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LOGIA

RODZAJE LOGIOW JEZUSA

W mys$l wspotczesnej egzegezy, logion to krotka najczesSciej wypowiedz przypisywana
Jezusowi. Badacze proponuja rozny podziat wypowiedzi Jezusa. Kazdemu zaproponowanemu
podziatowi towarzyszy pewna arbitralnos¢ decyzji. Wiekszos$¢ egzegetow zgadza si¢ jednak
co do faktu, ze w nurcie tradycji stow Jezusa mowi¢ mozna o kilku rodzajach wypowiedzi

Logia madrosciowe

Wzorowane sg na sentencjach madrosciowych zapisanych w Starym Testamencie. Niekiedy
przybieraja forme przystow. Wyrazaja one ogdlnoludzkg madro$¢ ludowa, zdobywang przez
doswiadczenie, przekazywang z pokolenia na pokolenie. Do grupy logiow madrosciowych
nalezy zaliczy¢ takze makaryzmy. Makaryzmy, zwane inaczej blogostawienstwami, stanowig
szczegOlny gatunek (podgatunek) literacki, majacy swoj pierwowzor w Swiecie filozofii
greckiej, na kartach Starego Testamentu 1 w mysli judaistycznej. Sama nazwa pochodzi od
greckiego przymiotnika makarios, oznaczajacego ,,szczesliwy” lub ,,btogostawiony”. Stad
makaryzmy ukazujg model zycia, ktorego realizacja sprowadza blogostawienstwo 1 zapewnia
szczescie. Do najbardziej znanych makaryzmow nalezy osiem btogostawienstw (Mt 5,3-10),
stanowigcych cze$¢ Kazania na gorze.

Logia prorockie i apokaliptyczne

Wzorowane sg na wypowiedziach prorokéw Starego Przymierza oraz na judaistycznej
literaturze apokaliptycznej. Sam Jezus, ktéry je wypowiada, wystepuje w roli proroka.
Pojawiajg si¢ gléwnie w mowach eschatologicznych. Niektorzy egzegeci makaryzmy
zaliczajg wtasnie do tej grupy wypowiedzi Jezusa.

Logia normatywne (prawne)

Jezus interpretuje w nich przepisy Prawa Mojzeszowego, a takze podaje zasady, jakimi winni
kierowac¢ si¢ cztonkowie wspdlnoty Kosciota. Ze swej natury wigc czesto zapisane sg w
kontrowersjach Jezusa z religijnymi przywodcami swego narodu, a takze w mowach
skierowanych wprost do uczniéw.

Logia autobiograficzne

Logia autobiograficzne (niem. Ich-Worte) - sa to formuty objawieniowe, w ktorych Jezus
okresla swa tozsamo$¢ 1 definiuje swoja misje. Moga przybiera¢ forme¢ pozytywnego
stwierdzenia badz forme¢ negacji. Cz¢sto pojawiajg si¢ w nich tzw. tytuty chrystologiczne.



ZYOTA ZASADA (Mt 7,12)

Cho¢ sama nazwa ,,ztota zasada” siega siedemnastego wieku, to mysl, ktérg zasada ta wyraza
jest duzo wczesniejsza. Antyczni formutowali ja na dwa sposoby, negatywnie i pozytywnie.
,»Nie czyn drugiemu, co tobie niemile” lub ,,czyn innym tak, jakby$ chcial, aby tobie
czyniono” — to dwie strony ztotej zasady, jak awers 1 rewers ztotej monety. I nie chodzi tu
tylko o odmienne sformulowanie. Pierwsza wersja ogranicza si¢ do unikania zla, druga
zacheca do dziatania, do podjgcia inicjatywy, do dostrzegania potrzeb drugiego. Regula
sformutowana przez Jezusa miata swoje greckie, rzymskie 1 zydowskie siostry. Przyjrzyjmy
si¢ roznym sformutowaniom ,,ztotej zasady”, zapisanym na kartach kodeksow prawnych i
dziet pisarzy antycznych, aby na ich tle dostrzec novum ujecia zaproponowanego przez
Jezusa.

Hammurabi

Hammurabi byt szostym z kolei wtadca dynastii panujacej w Babilonie w latach okoto 1894
do 1595 przed Chr. Potomek potkoczowniczych plemion ze stepdéw Syrii rzadzit w Babilonie
w latach okoto 1792 — 1750 przed Chr. Umacniajac swg wiadze¢ w dolnym biegu Eufratu,
zdobywat coraz to nowe miasta. Pod wzgledem religijnym wstawit si¢ tym, ze umocnit kult
boga Marduka. Bardziej jednak znany jest jako prawodawca. Zwyczajem Babilonczykow
bylo wydawanie przez kazdorazowego wladce nowej, uzupetnionej lub zmienionej listy praw.
Podobnie uczynit Hammurabi; pod koniec swych rzadéw oglosit swoj kodeks. Prawa
zapisane zostaly na kamiennych stelach, z ktorych jedna przetrwata do dzi§ niemal w catosci.
De facto nie jest to calosciowy kodeks, lecz zbior praw na rézne okolicznosci. Przyjat forme
kazuistyczng. Prawo odwetu, bardzo podobne do tego zapisanego na kartach Ksiegi Wyjscia
(Wj 21,24) stanowi swoistg forme ,,ztotej zasady”. Gtosit ono migdzy innymi:

Jesli syn ojca swego uderzyt, reke utng mu.

Jesli obywatel oko obywatelowi wybit, oko wybijg mu,
jezeli kos¢ obywatela ztamal, kos¢ mu ztamiq.

Jesli oko niewolnika obywatela wybit lub kos¢
niewolnika obywatela ztamal, polowe ceny jego zaptaci.
Jesli obywatel zqb obywatelowi rownemu sobie

wybit, zgb wybijq mu (Kodeks Hammurabiego 196-197).

Sam Hammurabi miat $wiadomos$¢ niezwyktej wartosci ustalonego przez siebie prawa; mowit
o sobie: ,,Hammurabi, krol sprawiedliwosci, ktoremu Szamasz prawde (o prawach) objawit,
jam oto jest! Stowa moje sa wyjatkowe, czyny moje réwnych nie maja. Tylko dla ghupca sa
bez znaczenia, madrego za$ wioda ku chwale”. Babilonski kodeks etyczno-prawny
przystosowany do potrzeb Izraela, cho¢ jeszcze nie zaczal na dobre funkcjonowac, juz okazat
si¢ otwarty na potrzeb¢ zmian dokonywanych w imi¢ Jahwe, ktorego nauczanie zaczynato
sobie powoli torowac droge w sercach przynalezacych do Jego ludu.

Herodot

Piszacy w dialekcie jonskim grecki historyk Herodot (485-ok. 425 przed Chr.) dtugie lata
swego zycia spedzit w Atenach, nastgpnie odbyt wiele podrozy, a ostatecznie osiadt w
potudniowej Italii, w miescie Thurioj, gdzie Grecy zatozyli swa koloni¢. Okres podrozy
okazal si¢ niezwykle istotny w zbieraniu do§wiadczen, ktére pdzniej znalazty swdj wyraz na
stronach Dziejow. Herodot zwiedzit catg niemal Grecj¢ 1 Azj¢ Mniejsza, wybrzeza Morza
Czarnego, kraj Scytow (dzisiejsza Ukraina), dotart do Babilonu, a przypuszczalnie takze do
Suz. Zapuscit si¢ w glab Egiptu, odwiedzil Cyren¢ w Afryce i poznat fenickie miasta na
wybrzezu fenickim. Okres podrozy zdecydowanie poszerzyt jego horyzonty i pozwolit
pozna¢ prawa roéznych ludow. Glowne dzieto Herodota (grec. Historiai, tac. Historiae)



podzielone zostato na dziewig¢ ksiag, ktore wzigty nazwy od imion Muz. Podziat ten jednak
nie pochodzi od samego autora; jest pozniejszy i1 jako czysto mechaniczny, rozrywa czesto
czesci nalezace do siebie przez ciagg narracji. Przewodnia mysl dzieta dotyczy wojen grecko-
perskich, ktore sg wynikiem konfliktu miedzy Wschodem a Zachodem.

Herodot opisuje w Drziejach wydarzenia na wyspie Samos za rzadow perskiego krola
Dariusza I (522-485). Po ukrzyzowaniu Polikratesa wtadzg przejat niejaki Majandrios. Nowy
wiladca dokonywal samoreklamy przed swoim ludem, takie wyrzekajac stowa: ,,Mnie, jak
wiecie, zostalo poruczone berto i cata potega Polikratesa, i teraz mam sposobnos$¢ objaé
wiladze nad wami. Co jednak w drugim gani¢, tego o ile moznosci i sam czyni¢ nie bedg”
(Dzieje 111,142). W praktyce ,,moznosci” tej nie starczylo na dtugo. Majandrios okazat si¢
nieztym propagandysta, ale kiepskim wtadcg 1 dlatego szybko musial opusci¢ ojczyzne.
Obserwujac histori¢ wspotczesng, okazuje sig, ze grecki wtadca Samos nie byt odosobniony
W swej postawie.

Isokrates Ptolemeusz Filadelf

Roéwniez na gruncie zwigzanym z
Mniej wiecej sto lat pézniej grecki retor Isokrates religi% ' Zydowskq, acgkolwiek
(436-388)  przedstawil  kolejng wersje , zlotej ~TOZWUAACym  S1g W dlaSporze,
zasady”. Byl uczniem sofistow, Sokratesa i pOJawﬂa sig postac »~ztotej zasady”:
Teramenesa. Poczqtkowo pisal  jedynie mowy Zgwquczgmy ja Ptolemeuszowi
sqdowe na zaméwienie, = czasem jednak otworzyl ~ Filadelfowi (okoto 285-247 przed
wlasng szkole, w ktorej obok retorvki uczyt historii ~ Chr)- Byl on. 'protektorem
literatury i historii prawa. Sposréd wielu pism t}l}m'a}czenla heb‘ra'Jsklego tekstu
Isokratea (sam nie glosil swoich poglgdéw — Biblil Hebra]sklej na - greke,
publicznie z powodu stabego glosu) na uwage  ZWancgo Septuagmtq: Wedtug Listu
zastugujq dzieta polityczne. Ich tematyka oscyluje Arystegsza do Fll.okratesa to
wokot wewnetrznych spraw Grecji oraz wokdl wojen ~ Wiasnie  —on Z‘lemi przqkiad
z Persjq. Najstarsze z nich, Panegirykos (386), Pentate}lchu na jezyk grecki. Z
przybrato forme mowy wygloszonej podczas igrzysk Jerozohm}'/' przestano wowczas df’
olimpijskich. Autor popiera catym sercem tworzgcy Aleksandrn' man'uskrypt‘ hebraj§k1.
sie wlasnie Drugi Zwigzek Morski. Prgca( na'd nim = jak 81951 podanle -
[sokrates, troszczqc siec o pojednanie pomiedzy — Z3j¢to si¢ siedemdziesigciu dwoch
Atericzykami i Spartanami, na kartach Panegirykos — Starszych —z  dwunastu  pokolen
wzywat do narodowego partnerstwa. Przy tej okazji Izragla. ' Z  czasem nazwe
nie omieszkal pochwali¢ patriotow, ktérzy nie ~TOZClagnigto — na cala  Bibli¢
przemocq, lecz sprawiedliwoscig zyskujq sobie stawe H'eb?ajskq. Chof: .rol'a Ptolemeusza
i pamie¢ potomnych, ktérych zwykle stowo znaczy 1€ Jest Cai‘kO.WWIG. jasna w catym
wiecej niz dla innych przysiega i ktorzy ,za swoj  Przedsigwzigeiu, niemal nie ulega

obowigzek uwazali  takie odnoszenie sie do ~ Watpliwosci,  ze tlumaczen@a
slabszych, jakiego spodziewali sie po silniejszyeh” — dokonano ma poczatku I stqleqla
(Panegirykos 81). Wiasnie to ostatnie stwierdzenie —Przed Chr.' w Egipcie,
stanowi Isokratesowq wersje ,, zlotej zasady . prawdopodobnie dla celow

liturgicznych i edukacyjnych.
Wedlug wspomnianego Listu Arysteasza, Ptolemeusz uczonym zebranym na jego dworze
postawit pytanie o madros$¢, po czym sam wyreczyt ich w odpowiedzi: ,,Jezeli pragniesz, aby
nie przemogto ci¢ zadne zlo, lecz aby$ udzielal innym wszelkich dobr, postepuj wedtug tej
samej zasady wzgledem twoich poddanych i1 przesladowcéw, a szlachetnych i dobrych
napominaj tagodnie” (207).



Seneka

Lucius Anneus Seneka, rzymski filozof, rozwijat swoja dzialalno$¢ na poczatku pierwszego
stulecia po Chr. Urodzony w Kordubie, wtasnie w Rzymie otrzymat staranne wyksztalcenie
gramatyczne, retoryczne i filozoficzne. Jako §wietny mowca 1 stylista zastynal za Kaliguli. Za
Nerona wraz z prefektem pretorianow Burrusem praktycznie sprawowal rzady w cesarstwie.
Poniewaz jednak nawet on nie potrafit usprawiedliwi¢ poczynan swego wychowanka
(Nerona), zwlaszcza matkobdjstwa, zostat usuni¢ty z Rzymu i do konca swego zycia (ktore
zresztg sam sobie odebrat) oddawat si¢ filozofowaniu w Kampanii. Jego poglady czesciowo
uksztattowane byty przez stoikow, czesciowo zas przez osobiste doswiadczenia.

W swoich pismach, zajmujac si¢ kwestiami moralnymi, zastanawial si¢ nad traktowaniem
niewolnikdw. Znaczace na tym polu sg jego Listy moralne do Lucyliusza (62-64), ktore
zebrane zostalty w dwadziescia ksigg. Ich forma jasno wskazuje, ze powstawaty od razu z
mysla o publikacji. Przypominajg rozpowszechniong juz wtedy diatrybg. Seneka wzywat
panéw niewolnikow: ,.Zyj z nizszym tak, jak chciatby$, aby wyzszy zyl z toba” (Listy V,
47.11). Seneka znalazt nawet zastosowanie praktyczne dla ztotej zasady: ,,Wiesz, ze
niegodziwcem jest ten, kto od wlasnej zony wymaga obyczajno$ci, a sam jest uwodzicielem
cudzych zon” (Listy XV, 94.26). Temat niewolnikow duzo wczes$niej niz rzymski filozof
podjat Mojzesz. Swiat starozytny obchodzit si¢ z nimi okrutnie. Prawodawca Izraela
postanowit, ze za wybite oko lub zab niewolnik odzyska wolnos$¢. Miedzy ludzmi rownymi
sobie obowigzywata zasada ,,0ko za oko”, co znacznie tagodzilo wszechpanujace prawo
odwetu.
Hillel Tobiasz
Hillel (Starszy) byt jerozolimskim

nauczycielem Prawa w czasach Heroda
Wielkiego. Urodzony w Babilonii, przybyt do
Jerozolimy, by poswieci¢ si¢ studiom
hermeneutycznym wyktadni Prawa. Miszna i
Tosefta przypisujg mu dysputy 1 wypowiedzi,
ktore zgrupowa¢ mozna w cztery tematy:
czysto$¢ rytualna, dziesieciny, ofiary ze
zwierzat 1 zasady ekonomiczne. Dom Hillela 1
Dom Szammaja (Beit Hillel 1 Beit Szammaj),
jako szkoty rabinackie rozwingty si¢ po roku
70, jednak istniaty juz przed zburzeniem
swigtyni. Talmud wspomina o Hillelu jako
cztowieku otwartym i pelnym tolerancji; stad
szkota jego imienia znana byla jako bardziej
liberalna niz surowa tradycja w nurcie
nauczania Szammaja.

Hillel znany jest przede wszystkim z
przypisywanych mu  ,siedmiu  regul”
interpretacji tekstow biblijnych; de facto
jednak nie on byt ich autorem, gdyz
postugiwano si¢ mini do$¢ powszechnie juz w
poczatkach epoki rabinackie;.

Talmud przypisuje ,ztota zasade” wilasnie
Hillelowi. Pewien poganin przyszedt do
znanego z rygoryzmu rabbiego Szammaja, by
ten nauczyl go calej Tory w tak krotkim

Nieco bardziej lakonicznie , zlotq zasade”
sformutowat Tobiasz, ktorego ksiega zaliczona
zostata do pism natchnionych: ,,Czym sam sig
brzydzisz, nie czyn tego drugiemu” (Tb 4,15).
Wypowiedz ta pada w tej czesci ksiegi, ktora
zawiera pouczenia dla Tobiasza (4,1-21).
Wygtasza je ojciec, Tobit, ktory ujmuje swg
nauke w wypowiedzi o charakterze moralnym.
Jego mowa streszcza codzienne zasady
postepowania wobec Boga i ludzi. Wymienia
si¢ tu: troske o rodzicow, o zawarcie dobrego
matzenstwa, o uczciwos¢ i dobroczynnosc.
Kierujgc si¢ dobroczynnosciq, nalezy unikal
naiwnosci. Wsrod grzechow Tobit wymienia
wystepki  seksualne, pyche, rak troski o
bliznich. Wtasnie w kontekscie tego ostatniego
grzechu pada reguta, ktora rowniez do jezyka
polskiego dostata si¢ w formie przystowia:
,,Nie czyn drugiemu, co tobie niemite”.

Autor tej zasady kieruje si¢ podejsciem
pragmatycznym. Wierzy, ze  nalezyte
postepowanie zawsze przynosi korzys¢ i
zostanie przez Boga nagrodzone. Ostatecznie
to Bog jest sprawcq pomysinosci czlowieka.
Ta prosta teoria retrybucji zostanie pozniej
zakwestionowana w Ksiedze Hioba.



czasie, w jakim cztowiek usta¢ moze na jednej nodze. Rabin uzyt linijki do pozbycia si¢
intruza. Gdy ten pojawit si¢ przed Hillelem, nieco bardziej liberalnie nastawiony nauczyciel
przyjat go stowami: ,,Co tobie niemite, nie czyn drugiemu. To jest cata Tora. Wszystko inne
jest jej wyjasnieniem. Idz 1 ucz si¢!” (Szabat 31,1).

Testament Zabulona

Religijng motywacje¢ zlotej zasady znajdujemy w apokryficznych Testamentach Dwunastu
Patriarchow. Ksigga porusza kwesti¢ losu przysztego poszczegdlnych pokolen izraelskich.
Jej konstrukcja jest nader logiczna: biografia patriarchy, napomnienia i zachety, zapowiedz
przysztosci pokolenia. Apokryf pochodzi najprawdopodobniej z IT w. po Chr., a jego autorem
jest Zyd z diaspory. Ksiega zostata nastgpnie przepracowana reka pisarza chrzescijanskiego,
zwigzanego ze szkolg Jana apostota. W pismie daje si¢ zauwazy¢ nie tylko $lady jezyka
Septuaginty (zwlaszcza Psalmow 1 literatury madrosciowej), ale takze wptywy szkoét stoikow i
cynikow.

Zabulon w swym testamencie usprawiedliwia sig¢, ze grzeszyt wobec Jozefa jedynie myslami i
grzechem nieswiadomos$ci. Zdajac sobie sprawe z wlasnej niedoskonatosci, zachgca swe
dzieci do zycia zgodnego z prawem Bozym. Przepowiada réwniez przyszie
zmartwychwstanie sprawiedliwych 1 zaglade bezboznych. Swym potomkom przekazuje
napomnienia: ,,Miejcie wspotczucie w sercach waszych, moje dzieci, poniewaz jak cztowiek
czyni blizniemu, tak uczyni mu Pan” (Testament Zabulona 5,3). Bezposrednie odniesienie do
Boga wskazuje na religijng motywacje¢ zachowania ,,zlotej zasady”.

Novum w ujeciu ,,zlotej zasady” przez Jezusa

Rowniez Jezus sformutowat swojg wersje ,,zlotej zasady”. Zostala ona zapisana u Mateusza (7,12).
Wypowiedz Jezusa nalezy do gatunku logiow. W niektorych pismach starozytnej literatury greckiej
znaczenie terminu logion jest rozszerzone i odnosi si¢ takze do wypowiedzi cnotliwych mezow,
medrcow i filozofow. Istotnym elementem logionu jako gatunku literackiego jest jego zwarta forma. W
Kosciele pierwszych wiekow rzeczownik ta logia szybko zaczgl funkcjonowaé jako wskazanie na
wypowiedzi Chrystusa. Przyktadem moze by¢ tytut dzieta Papiasza: Egzegeza logiow Panskich. Biskup
Hierapolis odnosi sig¢ do calosci nauczania Jezusa, wlgcza w nie jednak szczegolnie wypowiedzi
przypisywane Jezusowi. Egzegeci zaliczajq zlotq zasade do tzw. logiow mgdrosciowych, wzorowanych
na sentencjach zapisanych w Starym Testamencie. Niekiedy przybierajq forme przystow. Wyrazajg one
ogolnoludzkq magdros¢ ludowq, zdobywang przez doswiadczenie, przekazywang z pokolenia na
pokolenie.

Wersja Mateuszowa pochodzi ze zrodta Q i brzmi: ,, Wszystko wiec, co byscie chcieli, zeby wam ludzie
czynili, tak i wy im czyncie. Oto Prawo i prorocy” (Mt 7,12). Lgcznik ,,wiec” Swiadczy, ze zasada ta
Jest scisle powigzana z kontekstem poprzedzajgcym? Pada tam Jezusowa deklaracja ,, Nie sqdzcie, ze
przyszedtem znies¢ Prawo albo prorokow. Nie przyszediem znies¢, ale wypeini¢” (5,17). Poprzez
sformutowanie ,,Prawo i prorocy” Jezus solidnie osadza swe nauczanie w duchowosci Starego
Przymierza, cho¢ natychmiast dodaje, zZe , zlota zasada” juz nie wystarcza: , Styszeliscie, ze
powiedziano: oko za oko i zgb za zgb. A Ja wam powiadam...” (Mt 5,38). Bezposredni kontekst ,, zlotej
zasady” u Mateusza stanowi stwierdzenie Bozej dobroci dla wszystkich, dobrych i nieprawych,
sprawiedliwych i nieprzyjaciot (Mt 7,9-11)

Mozna by powiedziec, ze niewiele rozni sie Jezusowe sformutowanie zlotej zasady od zapisu Starego
Przymierza, gdyby nie kontekst. Jezus stwierdza, ze prosta wzajemnosé, dobro za dobro, funkcjonuje
takze pomiedzy grzesznikami! Trzeba raczej przypatrzeé¢ sie¢ Ojcu niebieskiemu, ktory sprawia, zZe
stonce Jego swieci nad ztymi i nad dobrymi i zsyla deszcz na sprawiedliwych i grzesznikow. Podobny
(aczkolwiek nie taki sam) kontekst znajduje sie takze u tukasza. Tam , zlota zasada” w brzmieniu
,Jak chcecie, zeby ludzie wam czynili, podobnie wy im czyncie!”, zostala wkomponowana w
pouczenia dotyczqce mitosci nieprzyjaciol (Lk 6,2-36). To wlasnie stanowi o novum ujecia ,,zlotej
zasady” przez Jezusa. Winna by¢ praktykowana nie tylko wobec najblizszych, ale takze wobec
nieprzyjaciot.




ZACHETA DO PODJECIA KRZYZA (Mt 10,38)

W Mowie Misyjnej Jezus wzywa swych uczniow: ,,Kto nie bierze swego krzyza, a idzie za
Mna, nie jest Mnie godzien” (Mt 10,38). Czym jest krzyz, do ktérego podjecia zacheca Jezus?
Jak wtasciwie odczyta¢ sens tej wypowiedzi? Logion ten powraca na kartach Ewangelii
kilkukrotnie: ,,Jesli kto chce pdj$¢ za Mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech wezmie
krzyz swoj 1 niech Mnie nasladuje” (Mt 16,24); ,,Jesli kto chce pdj$¢ za Mna, niech si¢ zaprze
samego siebie, niech wezmie krzyz swoj 1 niech Mnie nasladuje!” (Mk 8,34); ,,Jesli kto chce
18¢ za Mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech co dnia bierze krzyz swoj 1 niech Mnie
nasladuje” (Lk 9,23); ,,Kto nie nosi swego krzyza, a idzie za Mng, ten nie moze by¢ moim
uczniem” (Lk 14,27). Logion o koniecznos$ci podjecia krzyza nastrecza duze trudnosci, gdy
odniesie si¢ go do chorob, ktére spotykaja czlowieka. Cho¢ interpretacja taka jest bardzo
rozpowszechniona, to jednak intuicyjnie trudno pogodzi¢ si¢ z faktem, ze Bog wzywa nas do
podjecia ,krzyza choroby”, gdy jednocze$nie Jezus choroby leczy, a one same s3
konsekwencja grzechu pierwszych rodzicow. Co wigc Jezus ma na mysli, mowigc o krzyzu?
Czego symbolem jest krzyz w przytoczonych powyzej wypowiedziach? Czy rzeczywiscie w
symbolu krzyza nalezy widzie¢ choroby, na ktore cierpig wyznawcy Chrystusa? Odpowiedz
daje spojrzenie na kontekst Jezusowej wypowiedzi o krzyzu:

Miejcie sig na bacznosci przed ludzmi! Bedg was wydawaé sqdom i w swych synagogach bedg was
biczowaé. Nawet przed namiestnikow i krolow bedg was wodzi¢ z Mego powodu. [...] Brat wyda brata
na smier¢ i ojciec syna; dzieci powstang przeciw rodzicom i o smier¢ ich przyprawiq. Bedziecie w
nienawisci u wszystkich z powodu Mego imienia. [...] Gdy was przesladowac bedg w tym miescie,
uciekajcie do innego... Jesli pana domu nazwali Belzebubem, o ilez bardziej was tak nazwg... Nie
bojcie si¢ tych, ktorzy zabijajq cialo [...]. Nie sqdzcie, ze przyszedlem pokdj przynies¢ na ziemig. Nie
przyszedtem przynies¢ pokoju, ale miecz” (Mt 10,17-34). Kontekst Jezusowego logionu o krzyzu
wyraznie wskazuje na przesladowania uczniow z powodu gloszenia ewangelii. Zdanie to pada bowiem
w Mowie Misyjnej, skierowanej do uczniow wyruszajgcych na gloszenie dobrej nowiny. Aby nie byto
watpliwosci, ze taka interpretacja jest stuszna, nalezy siggnqc¢ takze do dwoch innych zapisow Mowy
Misyjnej, w ktorych padajq wzmianki o chorobach. Pierwszy z nich o kolejny logion Jezusa, drugi zas to
komentarz Mateusza do wystania przez Jezusa uczniow na misje. W tym samym kontekscie, w ktorym
pojawia sie¢ wezwanie do niesienia krzyza, Jezus wypowiada sig¢ na temat chorob: , Uzdrawiajcie
chorych, wskrzeszajcie umartych, oczyszczajcie tredowatych, wypedzajcie zte duchy! Darmo
otrzymaliscie, darmo dawajcie (Mt 10,8).

Mowa Misyjna natomiast rozpoczyna si¢ stowami: ,,Wtedy przywotal do siebie dwunastu
swoich uczniéow 1 udzielit im wladzy nad duchami nieczystymi, aby je wypedzali i leczyli
wszystkie choroby 1 wszelkie stabosci” (Mt 10,1). Tak wiec utozsamienie krzyza z choroba
nie pochodzi bezposrednio z tekstow biblijnych, ma jednak pewne uzasadnienie w tradycji
Kosciota.

W samym tekscie biblijnym byloby ono zupehlie nieuzasadnione. Gdyby przyjac, ze Bog
zsyta nam ,,krzyz choroby”, natychmiast rodza si¢ spontaniczne pytania. Jesli to Bog zsyla
choroby jako krzyz, a Jezus nie tylko sam uzdrawia, ale 1 uczniow wzywa do uzdrowienia, to
czyz nie pojawia si¢ tu ,,krolestwo wewnetrznie sktécone” (Mt 12,25)? Juz bardzo pobiezne
zastanowienie si¢ nad problemem choroby, ktéra mialaby by¢ wprost krzyzem zestanym
przez Boga nastrecza duze trudnosci. Narzucajg si¢ one jednak nieodparcie. Idee, ze Bog
zsyta choroby bardzo trudno jest pogodzi¢ z prawda o Jego mitosiernym ojcostwie. Ujmujac
te prawde od strony psychologii, nalezy stwierdzi¢, ze dziecko od ojca spodziewa si¢ rzeczy
dobrych, stad przypuszczenie, ze Bog mogiby zesta¢ chorob¢ podwaza w pewnym sensie
Jego dobro¢ i1 stwarza zagrozenie nieufnosci. Jezus do nikogo nie powiedzial: ,,Nie moge ci¢
uzdrowié¢, bo mdj Ojciec poblogostawil ci¢ chorobg”. Powiedzial co najwyzej: ,,Przez
osiemnascie lat szatan trzymat te kobiete na uwiezi” (Lk 13, 16). Jesli Bog zsyta choroby, to
praktyczng postawg cztowieka wierzacego winno by¢ nie korzystanie z pomocy lekarskiej,
lecz pokorne przyjecie woli Bozej. Nie ma sensu rowniez modlitwa o uzdrowienie (do ktorej



Biblia wzywa niejednokrotnie), nie jest potrzebny
dar uzdrawiania oraz bez znaczenia wydaje
sakrament chorych. Tymczasem Dzieje Apostolskie
1 listy Nowego Testamentu §wiadcza, iz uczniowie z
ochotg podjeli wezwanie do meznego znoszenia
przesladowan: godzili si¢ na nie, nigdy natomiast
nie akceptowali choroby. Postawa Jezusa 1 uczniow
wobec choréb 1 przeSladowan jest wigc
jednoznaczna.

Chociaz choroba sama w sobie jest ztem 1 nigdy nie
jest bezposrednio zamierzona przez Boga, niekiedy
moze z niej wynika¢ dobro (Rz 8,28). Dzieje si¢ to
w mysl starej zasady, ze Bog moze ze zta (nawet z
grzechu) wyprowadzi¢ dobro: ,,B6g z tymi, ktorzy
Go mituja, wspotdziata we wszystkim dla ich
dobra” (Rz 8,28). Skoro ,,we wszystkim”, to nie
tylko choroba, ale takze ku dobru cztowieka moze
postuzy¢ grzech, w ktory popadl, a ktory -
podobnie jak choroba — jest konsekwencja grzechu
pierwszych rodzicow. Z tego wilasnie powodu w
liturgii paschalnej moéwi sie o ,,blogostawionej

jak aniota

Ciekawym przypadkiem jest przyktad
Pawta apostota, ktory glosit Galatom
ewangelie  zatrzymany  chorobg:
., Wiecie przeciez, jak pierwszy raz
glositem wam ewangeli¢ zatrzymany
chorobg, i jak mimo proby, na jakg
moje niedomaganie cielesne was
wystawito, nie wzgardziliscie mng ani
nie odtrgciliscie, ale mnie przyjeliscie
Bozego, jak samego
Chrystusa Jezusa” (Ga 4,13-14).
Zagadkqg moze byc konstatacja, ze
choroba ta byta probg nie tylko dla
niego samego, lecz i dla stuchaczy. W

jakim sensie? Przypuszczac¢ mozna, iz

Pawel glosit mieszkancom Galacji, ze
choroba jest ztem i konsekwencjq
grzechu, a sam jej ulegl. Galacjanie
mimo to uwierzyli stowom Pawla i za

to spotyka ich pochwata.

winie”. Tak wigc choroba (podobnie jak grzech) nie
jest dobrem samym w sobie, aczkolwiek moze postuzy¢ dobru cztowieka (podobnie jak
grzech), gdy przezywana jest w bliskosci Boga i w zjednoczeniu z Nim.

Symbol krzyza w Tradycji Kosciota

W jaki sposob doszto do utozsamienia choroby fizycznej z ,, krzyzem”, ktorego dzwiganie nakazuje
Jezus? Otoz sam Jezus czesto zapowiadatl przesladowania swoich wyznawcow. Przyczyng wrogosci
wobec uczniow Chrystusa miato by¢ gloszone stowo Boze. Caly 10 rozdzial ewangelii Mateuszowej
naszpikowany jest zapowiedziami cierpien z powodu gloszenia ewangelii. W zadnym wypadku nie sq
to jednak choroby fizyczne. Zapowiedzi te zaczely realizowaé sig bardzo szybko. Ksiega Dziejow
Apostolskich wybitnie swiadczy o klopotach rodzgcego si¢ Kosciola i rozszerzajgcych sie
przesladowaniach. Doszlo do tego, ze uczniowie Chrystusa ,, cieszyli sie, ze stali si¢ godni cierpie¢ dla
imienia Pana”. W ten sposob sytuacja wyglgdata przez pierwsze trzy wieki. Rozwijajqcy si¢ Kosciot
napotykat na craz to nowe przeszkody i dochodzito do krwawych przesladowan. Wtedy wlasnie zrodzit
sie wsrod chrzescijan ideat meczennika dla Chrystusa. Niektorzy z meczennikow w ,,obawie”, aby ktos
z ich znajomych nie zechciat przypadkiem uwolnié ich od smierci, pisali do nich listy z prosbq, aby nie
podejmowali krokow zmierzajgcych do oswobodzenia, gdyz pragng z wiasnej woli oddac zycie dla i za
Chrystusa. Sytuacja ta zmienita si¢ diametralnie po edykcie mediolanskim w 313 roku, kiedy to cesarz
Konstantyn uprawomocnit chrzescijanstwo jako religie dozwolong w cesarstwie. Zaprzestano
przesladowan chrzescijan. W jaki sposob wiec realizowaé uksztattowany i ugruntowany juz ideal
meczenstwa dla Chrystusa? Wszelkie inne formy cierpienia, w tym rowniez chorobe fizyczng, zaczeto
traktowac jako , krzyz” podejmowany dla Chrystusa. Wtasnie u progu czwartego stulecia zaczeto
utozsamiac symbol krzyza z chorobgq fizyczng.

Do akceptacji choroby w niektorych wypadkach przyczynily sie w tradycji Kosciota takze inne
czynniki. W VI w. przy sakramencie namaszczenia chorych zaczeto wymagaé spowiedzi zlgczonej z
bardzo surowq pokutq. Chrzescijanie zaczeli wiec zwlekac z namaszczeniem az do ostatniej chwili. W
ten sposob sakrament, ktory mial przynies¢ zdrowie i duchowe umocnienie nie byt udzielany czesto. W
IX w. namaszczenie chorych, ktorego dotychczas mogli udzielaé swieccy, zarezerwowano tylko
duchownym. To sprawilo, ze  czestotliwosé tego sakramentu jeszcze bardziej si¢ zmniejszyta. Sobor
Watykanski 1l porzucit nazwe ,, ostatnie namaszczenie” na rzecz sakramentu chorych, podkreslajgc
tym samym jego moc uzdrawiajgcq.

»




CIASNA BRAMA [ WASKA DROGA (Mt 7,13-14)
W zakonczeniu Kazania na Goérze Mateusz zamiescit
Jezusowy logion o ciasnej bramie i waskiej drodze:
»Wchodzcie przez ciasng bramg! Bo szeroka jest
brama 1 przestronna ta droga, ktéra prowadzi do
zguby, a wielu jest takich, ktorzy przez nig wchodza.
Jakze ciasna jest brama i waska droga, ktora prowadzi
do zycia, a mato jest takich, ktorzy ja znajduja!” (Mt
7,13-14). Wypowiedz ta niczym soczewka skupia
dwa najistotniejsze rysy nauczania zawartego w
calym Kazaniu na Gorze: radykalizacje 1
interioryzacje Bozych przykazan, ktore ogniskujg si¢
wok6t prawa mitosci Boga 1 blizniego. Logion o
ciasnej bramie 1 waskiej drodze nalezy do
wypowiedzi emfatyzujagcych nauczanie moralne
Jezusa w catym Kazaniu na Gorze, ktore nazywane
bywa przez egzegetow kodeksem moralnosci
chrzescijanskiej. Poniewaz logion ten stoi w
bezposrednim kontekscie ,,ztotej zasady”, wydaje sie,
ze stanowi zachgte przede wszystkim do jej
zachowywania. Tez¢ te potwierdza fakt, ze po

W 1968 roku w nekropolii na potnoc
od Jerozolimy znaleziono szkielet
Jehochanana, ktory zostat
ukrzyzowany za czasow rzymskich, ale
przed 66 r. po Chr. Kosci zioZone
zostaly w ossuarium, na ktorym
inskrypcja potwierdza ukrzyzowanie.
Badania rysujq obraz cztowieka w
wieku 24-28 lat, ktorego ramiona nie
byly przybite, lecz przywigzane do
poprzecznej beli krzyza, przez ktorg
przelozono dionie i lokcie skazanca,
nogi zas przybito na wysokosci kostek.
Przed glowkami gwozdzi umieszczono
niewielkie deszczotki  z  oliwnego
drewna, by uniemozliwi¢ wyrwanie
nog. W zestawieniu z przepisami
prawa zZydowskiego dziwi fakt zlozenia
kosci zmartego w ossuarium w
rodzinnym grobowcu. Skazancy
bowiem powinni zosta¢ pochowani bez

logionie o ciasnej bramie 1 waskiej drodze nie ma juz
de facto wskazan moralnych, ale jedynie przestrogi i
przypowies¢ konczaca catg mowe.

czci i godnosci.

Metafora bramy u starozytnych

Idac za sluszng zasada hermeneutyczng, aby tekst biblijny czyta¢é zawsze w jego
bezposrednim kontekscie, nalezy uzna¢, iz wezwanie do radykalizmu zawarte w logionie o
waskiej drodze i1 ciasnej bramie, stosuje si¢ przede wszystkim do zlotej zasady. Nalezy
uwzgledni¢ takze kontekst spoteczno — kulturowy. W starozytnym Izraelu drogi zaczynaly si¢
zawsze w bramach miejskich. Do dzi§ bramy nosza nazwy miast, do ktéorych prowadzita
zaczynajaca si¢ tam droga. Turys$ci fatwo odnajdg w Jerozolimie Brame¢ Damascenska czy
Brame Jafska. Potgzne mury miaty przede wszystkim warto$¢ obronng, natomiast w bramach
koncentrowato si¢ zycie obyczajowe i1 sgdownicze. Warto przytoczy¢ w tym kontekscie
fragment Ksiegi Przystow: ,,W bramie maz szanowany, gdy wsrdéd starszyzny kraju
zasiadzie” (Prz 31,23). Jednak gdy w uszach Zydoéw pojawialo sie wyrazenie ,,szeroka
brama”, jak w wypowiedzi Jezusa, jego konotacja byla jednoznaczna. Izraelici zostali
uprowadzeni do niewoli babilonskie; w 587/6 po upadku Jerozolimy i zburzeniu $wiatyni. W
smutnym orszaku prowadzeni byli do stolicy imperium. Gdy zblizali si¢ do wspaniatego
miasta, wkraczali wen przez przestronng, bogato zdobiong brame, pos§wigcong bogini Isztar.
W poréwnaniu z bramami jerozolimskimi, brama Babilonu wydawata si¢ kolosalna;
prowadzita jednak do niewoli. Zydzi przekraczali ja ze $wiadomoscia, ze bramy Swictego
Miasta lezg w gruzach. Gdy styszeli Jezusa, zdawali sobie doskonale sprawe, ze ,,przestronna
jest brama, ktéra wiedzie do zguby”. Do domu, do miejsca swigtego, do $wigtyni prowadzita
droga przez ciasng brame¢. Wymowa Jezusowego logionu byta wiec dla Izraelitow jasna.
Metafora bramy, poprzez ktérg wchodzi si¢ do wiecznej szczesliwosci, jak i tej, poprzez ktora
po sadzie idzie si¢ na potepienie, nie jest obca literaturze zydowskiej. Warto zacytowac tu
fragment apokryficznej Czwartej ksiegi Ezdrasza: ,,[...] miasto jest potozone i zbudowane na
ptaskim miejscu, 1 jest petlne wszelkich dobr, ale wejscie do niego jest ciasne 1 polozone na
urwisku: po prawej stronie znajduje si¢ ogien, a po lewej glteboka woda. Miedzy ogniem a



wodg znajduje si¢ jedna tylko Sciezka, nie szersza ni §lad stopy cztowieka. Gdy owo miasto
otrzyma cztowiek w dziedzictwo, jak moze obja¢ je w posiadanie, jesli najpierw nie pokona
niebezpiecznego przejscia?”. Jesli krolestwo Boze jest miastem wiecznej szczesliwosci, nie
mozna dostac si¢ don inaczej, jak tylko poprzez waska §ciezke i ciasng bramg.

Czytelnicy Mateuszowej Ewangelii mieli z pewnoscig jeszcze jedno skojarzenie. Gdy czytali
ja po roku 70, a wigc po zburzeniu $wigtyni przez wojska Tytusa, pdzniejszego cesarza
Rzymu, mogli mie¢ w pamigci obraz specyficznej bramy — tuku tryumfalnego postawionego
na cze$¢ wodza w stolicy imperium. Wiasnie przez niego wjezdzal do miasta zwycieski
dowddca wojsk rzymskich, otoczony przypuszczalnie procesjg zydowskich jencow. Na tuku
zamieszczono plaskorzezbe menory ze $wiagtyni jerozolimskiej, przywiezionej jako tup
wojenny do Rzymu. Wspanialy wyglad tuku tryumfalnego, prowadzacego do miasta, w
ktorym cesarza nazywano divi filius, ,,syn bozy”, doskonale odpowiadat wrazeniu ,,szeroka
brama”. Byla to jednak brama, ktora prowadzita do miasta, gdzie oddawano boskg czes¢
cesarzowi, zamiast prawdziwemu Synowi Bozemu, Jezusowi Chrystusowi.

Metafora drogi u starozytnych

Przeciwstawienie przestronnej i waskiej drogi znane bylto juz czytelnikom mitu o Heraklesie.
Bohater usiadl pewnego razu na rozdrozu, zastanawiajac si¢, ktorg droge ma wybrac.
Podeszty wowczas do niego dwie kobiety; pierwsza, skromna, proponowata waska droge
trudow 1 wysitku; druga, wyzywajaca, obiecywala swe rozkosze na szerokiej drodze. Nie
ulegajacy utudzie Herakles wybrat oczywiscie pierwsza propozycje.

Na kartach tradycji deuteronomicznej pojawia si¢ wezwanie: ,,Idzcie dokladnie droga
wyznaczong wam przez Pana, Boga waszego, byscie mogli zy¢, by dobrze wam si¢ wiodto i
byscie dlugo przebywali na ziemi, ktorg macie posigs¢” (Pwt 5,33). Podobnym echem brzmia
ostatnie wezwania Mojzesza. Chodzenie drogami Bozych przykazan wymaga wysitku, ale
tylko ta droga prowadzi do zycia i zbawienia.

Tradycja ta obecna byla w judaizmie rowniez w tekstach pozabiblijnych. Fragment
znaleziony w pierwszej grocie nad Morzem Martwym gtlosi: ,,W reku ksigcia $wiattosci jest
wladza nad wszystkimi synami sprawiedliwos$ci, podazajacymi drogami §wiattosci. W reku
za$ aniota ciemnosci jest wszelka wladza nad synami bezprawia, podazajacymi drogami
ciemnos$ci” (1QS 3:20-21). Droga przestronna przywotuje ide¢ tatwosci 1 wygody; jest to
droga ciemnosci. Droga waska prowadzi ku §wiathu.

Metafora bramy i drogi w Kazaniu na Gorze

Obydwie metafory, tak bramy, jak i1 drogi, odnoszg si¢ w Jezusowym logionie do tej samej
rzeczywisto$ci — wskazujg na wysoki stopien rygoryzmu moralnego, ktéorego zachowanie
zapewni¢ moze wieczne szczescie. Zapewnienie, ze ,,szeroka jest droga 1 przestronna jest
brama, ktéra wiedzie ku zatraceniu” wskazuje na sad ostateczny, gdyz grecki termin apoleia
(,,zguba”, ,,zatrata”), uzywany w Nowym Testamencie, wystepuje w takim wtasnie odcieniu
znaczeniowym. Terminem przeciwstawnym w tym wypadku jest dzoe — ,,zycie”, 1 oznacza on
oczywiscie zycie wieczne. Jezus stwierdza, ze niewielu jest takich, ktorzy odnajduja waska
droge 1 ciasng brame¢ do zycia. Cho¢ liczba ta jest z pewnos$cig hiperbola, to jednak w
kontekscie historycznej misji Jezusa byt On rzeczywiscie odrzucony przez swoéj nardd i
stosunkowo niewielka liczba Zydéw przyjela Jego nauke. Choé droga proponowana przez
Jezusa jest niezwykle rygorystyczna (o czym $wiadczg ekstremalnie wysokie wymagania
moralne Kazania na Gorze), jest to bez watpienia droga taski. Uczniowie nie musza klopotac
si¢ faktem, ze nalezag do mniejszosci. Ich troskg winna by¢ nie tyle liczba zbawionych, co
raczej wyzwanie, ktore staje przed nimi. Jest to wyzwanie, by kroczy¢ droga wyrzeczen,
cierpien i przesladowan, ale jednocze$nie droga naznaczong Bozg taska.
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KRZYZ W STAROZYTNOSCI

W wielu antycznych kulturach krzyz byt narzgdziem $mierci zadawanej jako kara do okreslone przestepstwa.
Wydaje si¢, Zze za najstarsze wzmianki o ukrzyzowaniu znajdujemy w Kodeksie Hammurabiego. Stela
Hammurabiego, kréla Babilonu, zawiera zapis kodeksu prawnego obowigzujacego w krolestwie. Zostata
odnaleziona przez francuskich archeologow w latach 1901-1902, w ruinach starozytnej Suzy w zachodniej
Persji, a datowana jest na okolo 1750 rok przed Chr. W dokumencie pisanym pismem klinowym, czytamy:
»Jesli zona obywatela z powodu mezczyzny innego meza swego pozwolila zabié, kobiete t¢ na pal wbije sig¢”.
Przypuszczalnie prawa Hammurabiego nigdy nie byly $cisle przestrzegane, nie ma wigc catkowitej pewnosci,
czy za udzial w zabojstwie powodowanym niewiernoscia karano $miercig.

O stosowaniu kary krzyzowej $wiadczg takze zapisy o proweniencji perskiej, zawarte w Awescie, zbiorze
tekstow religijnych, zawierajagcym modlitwy i1 przepisy etyczno-prawne wyznawcOw mandaizmu. Dzieto
powstato w VI w. przed Chr. (przynajmniej najstarsze jego zreby), a pisane jest jezykiem S$rednioperskim.
Skodyfikowane stowa Zaratustry stanowity kar¢ ukrzyzowania za okreslone przestepstwa. Karg ukrzyzowania,
badz przynajmniej zawieszenia na drewnianym shlupie, znali takze starozytni Egipcjanie. Jozef Egipski,
thumaczgc sen przetozonemu piekarzy, méwil: ,,Za trzy dni faraon rozkaze $cia¢ ci glowe i powiesi¢ twe ciato
na drzewie. Wtedy ptaki beda rozdziobywaty twe ciato” (Rdz 40,19).

Kiedy Jozue powalit w gruzy ogniem miasto Aj, jego krola ,,powiesit na drzewie az do wieczora. O zachodzie
stonca rozkazat Jozue zdjaé jego trupa z drzewa, po czym rzucono go u wejscia do bramy miejskiej i
wzniesiono nad nim wielki stos kamieni widoczny az do dnia dzisiejszego” (Joz 8,29). W dalszym etapie
podbojow Jozue schwytat krolow pigciu miast kananejskich: krola Jerozolimy, kréla Hebronu, kréla Jarmutu,
kréla Lakisz i kréla Eglonu. Kazat ich powiesi¢ na drzewach, gdzie ciata ich spoczywaty az do wieczora, by
dowies¢ Izraelitom, ze Bog rzeczywiscie daje im ziemi¢ Kanaan w posiadanie i On sam walczy po stronie
swego narodu.

Krzyz stosowano takze w §wiecie grecko-hellenskim, zwlaszcza od czaséw, kiedy do wtadzy doszedt genialny
wodz Aleksander Wielki. Na okreslenie narzedzia zbrodni uzywano terminu stauros, ktory mogt oznaczac
zarowno krzyz, jak i pal, na ktéry nabijano skazanca. O ukrzyzowaniach wiadomo takze za rzadow
zydowskiego krola Aleksandra Janneusza (103-76 przed Chr.), ktéry zostal uwolniony z wiezienia przez
Aleksandrg, wdowe po poprzednim krdlu. Aleksandra wyszta za maz za Janneusza. Faryzeusze goraco
sprzeciwiali si¢ sprawowaniu przez Janneusza czynnosci religijnych. Wystosowali petycj¢ do Demetriusza I1I,
kréla Syrii, a ten rozgromit wojska Janneusza pod Sychem i zmusit go do opuszczenia kraju. Po pewnym czasie
lud przyjat na powrdt swego krola-wygnanca, a ten bez skruputow ukrzyzowal oSmiuset sposrdd faryzeuszy.
Flawiusz tak opisuje tamto wydarzenie:

Podczas gdy ucztowal w gronie natoznic wsrod odstonietej przestrzeni, kazal ukrzyzowacé okoto
osmiuset Judejczykow, a dzieci ich i zZony zargbywano na oczach jeszcze zywych skazancow. Takg
wzigl pomste za doznane od nich zlo, ale pomimo wszystko byla to kara nieludzka, choé trzeba
przyznaé, ze wojny z nimi ogromnie go udreczyly, a w koncu zagrozily mu utratg nie tylko wladzy
krolewskiej, ale tez i zycia.

Takze dla starozytnych Rzymian krzyz byt narzedziem $mierci. Kara ukrzyzowania byta w oczach Rzymian
$miercig najbardziej hanbigcg, bo ciato wystawione byto na widok publiczny i czesto pozostawione na pokarm
ptactwu. Krzyz byl ostrzezeniem przed popetnieniem przestgpstwa karanego $miercig. Rzymscy prawnicy
uwazali kar¢ $mierci krzyzowej za najcigzsza i dlatego przy sporzadzaniu katalogdw kar wyznaczali ja za
najwigksze przestepstwa. Oprocz zbrodni politycznych zaliczano do nic takze dziatanie na szkodg¢ imperium.
Tacy historycy, jak Appian, Florus, Liwiusz czy Swetoniusz po§wiadczaja, ze w czasie wojen punickich kare
ukrzyzowania upowszechnili Kartaginczycy. Dla przyktadu podczas powstania Spartakusa (73-71 przed Chr.)
ukrzyzowano ponad sze$¢ tysigcy jego uczestnikow, a krzyze ustawiono wzdhuz drogi z Kapui do Rzymu.
Widok tak strasznego okrucienstwa miat odstraszaé¢ niewolnikow przed wszczynaniem buntow.

Kiedy w 63 roku przed Chr. Rzymianie zdobyli Jerozolime, kara $mierci przez ukrzyzowanie upowszechnita si¢
takze w Palestynie. Tak ukarano uczestnikow zamieszek wszczgtych podczas spisu ludnosci w 7 roku po Chr.
Zgodnie z przepisami Starego Testamentu, u Zydéw stosowano nickiedy krzyzowanie po$miertne: ,Jesli kto$
popeini zbrodni¢ podlegajaca karze $mierci, zostanie stracony i powiesisz go na drzewie - trup nie bgdzie wisiat
na drzewie przez noc, lecz tegoz dnia musisz go pogrzebal. Bo wiszacy jest przeklety przez Boga. Nie
zanieczy$cisz swej ziemi, danej ci przez Pana, Boga twego, w posiadanie” (Pwt 21,22-23). Czlowiek




zastugujacy na kare $mierci musi ponie$¢ ja najczesciej przez ukamienowanie, a nastgpnie jego cialo zostaje
powieszone na drzewie jako ostrzezenie dla ludu. Qumranski Zwdj swigtynny i Filon z Aleksandrii odnosza
tekst Pwt 21,22-23 do ukrzyzowania. Podobnie czyni Flawiusz: ,,Ten, kto bluzni przeciw Bogu, ma by¢
ukamienowany, a potem powieszony na caty dzien i pogrzebany bez czci i tajemnie”. Pierwsze §wiadectwo,
ktore taczy zydowski zwyczaj krzyzowania posmiertnego z rzymska praktyka krzyzowania zywych, to
wspomniany Zwdj swigtynny. Essenczycy uwazali, ze za dwa przestepstwa, za zdrad¢ i bluznierstwo, karac
nalezy przez ukrzyzowanie zyjacych. Skrupulatne zlaczenie praktyki zydowskiej i rzymskiej pozwolitlo na
objecie obydwu przepisem nakazujagcym zdjgcie ciata przed nadejsciem nocy.

Rzymianie siggali po ukrzyzowanie takze w czasie wojny zydowskiej przeciw cesarstwu, ktora wybuchta w 66
r. po Chr. Opisujac wydarzenia roku 70 po Chr. Jozef Flawiusz wlgcza w narracje osobiste wtrety:

zobaczytem [...] wielu jencow rozpietych na krzyzach, a wsrod nich rozpoznalem trzech moich
znajomych. Ze Scisnietym sercem i ze izami w oczach przyszedlem z tq wiadomoscig do Tytusa. Ow zas
natychmiast rozkazat zdjg¢ ich z krzyZy i otoczy¢ jak najstaranniejszq opiekq. Dwoch z nich zmarto w
czasie leczenia, trzeci zas ostal sie przy zZyciu.

Kara ukrzyzowania zostata zniesiona w Cesarstwie Rzymskim przez Konstantyna Wielkiego w 314 roku.




