HISTORYCZNE TLO
POWSTAWANIA LISTOW PAWLOWYCH I KATOLICKICH

Czas powstawania listow Pawtowych 1 katolickich to okres obejmujacy lata od $mierci
1 zmartwychwstania Chrystusa do niemal konca I stulecia. Ponizej, o ile to mozliwe w
porzadku chronologicznym, zarysowano jedynie najwazniejsze wydarzenia 1 procesy
historyczno-polityczne (réwniez o podiozu religijnym), ktore stanowity tto powstawania

listow wiaczonych do kanonu Nowego Testamentu.

Otwarcie si¢ na pogan (poczgwszy od ok. 36 r. po Chr.)

Koscig niezgody pomiedzy wyznawcami Chrystusa a judaizmem byta bez watpienia
kwestia poganska. Juz Flawiusz w swoim testimonium potwierdza, ze za naukag Jezusa
postepowali takze poganie. Po oczyszczeniu testimonium Flavianum z dodatkow
chrzescijanskich, tekst najprawdopodobniej przyjmuje nastepujaca forme: ,,W tym czasie zyt
Jezus, cztowiek madry, czynit bowiem rzeczy niezwykle 1 byt nauczycielem ludzi, ktérzy z
radoécig przyjmowali prawde. Poszto za nim wielu Zydow, jako tez i pogan. A gdy wskutek
doniesienia najznakomitszych u nas mezow, Pilat zasadzit go na $mier¢ krzyzowa, jego dawni
wyznawcy nie przestali go milowaé. 1 odtad, az po dzien dzisiejszy, istnieje spotecznos¢
chrzescijan, ktorzy od niego otrzymali nazweg” (A4nt. 18,63-64). Proste stwierdzenie
zydowskiego historyka: ,,Poszto za nim wielu Zydéw, jako tez i pogan” domaga sig
precyzacji: Pawel, zwany apostotem narodow, niemal w kazdym miesci rozpoczynat
gloszenie Ewangelii od synagogi a dopiero potem zwracatl si¢ do pogan. W konsekwencji
mapa rozwoju Kosciota w I stuleciu niemal pokrywa si¢ z mapa diaspory zydowskiej. Trzeba
przy tym pamigtac, ze w czasie wypraw misyjnych Pawla judeochrzescijanie byli uwazani za
Zydow, w przeciwnym razie bowiem nikt nie wpuscilby go do synagogi.

Otwarcie bram Kosciota dla pogan jednak sprawg na tyle prosta, by przedstawiac ja
jedynie na linii: chrze$cijanie — wyznawcy judaizmu. Zarowno w rodzacym si¢ Kosciele, jak 1
w ustabilizowanym judaizmie, wcigz zmagaty si¢ rézne nurty i ugrupowania. Nie wystarczy
mowi¢ jedynie o relacji: Kosciot — Synagoga. Nalezy zawsze uwzgledni¢, ktory z nurtow
Kosciota 1 Synagogi brany jest pod uwage. Inaczej bowiem do judaizmu odnosili si¢ np.
poganochrzescijanie niz judeochrzescijanie. Wigcej — ich odniesienie zmieniato si¢ wraz z
biegiem historii, co rowniez nalezy uwzgledni¢(np. judeochrzescijanie inaczej odnosili si¢ do
judaizmu w latach czterdziestych I stulecia, a inaczej pod koniec I w.). Aby kwestia

wygladata jeszcze bardziej skomplikowanie, ci sami juochrzescijanie inaczej odnosili si¢ do



roznych nurtéw judaizmu (np. faryzejskiego i1 saducejskiego, gdy ten jeszcze istniat, czyli
przed zburzeniem $wiatyni). Aby spojrze¢ na catg kwesti¢ w miar¢ syntetycznie, nalezy

uswiadomi¢ sobie szerszy kontekst wzajemnych wplywow, ktory nakre§li¢c mozna

nastepujaco:
judaizm judeochrzescijanie poganochrzescijanie poganie
Palestyny 1 diaspory (hellenisci)

Mowigc o otwarciu si¢ Kosciota na pogan, na tak zarysowanym tle nalezy uwzglednic
zmieniajace sie na przestrzeni uplywajacych dziesiecioleci wzajemne odniesienie Zydow
Palestyny 1 diaspory do judeochrzescijan i1 poganochrzescijan, a takze odniesienie
judeochrzescijan (ktorzy przez pewien czas, najprawdopodobniej do ok. 90 r. wcigz uwazali
sie za Zydow) do poganochrzeécijan i pogan. Nie wolno przy tym pominaé faktu, ze judaizm
diaspory nie byl monolityczny, lecz wielkie osrodki (np. Rzym, Aleksandria) odznaczaly si¢
wlasng specytika. Sprawe komplikuje fakt, ze judaizm I stulecia nie byl religig jednolita, lecz
jego obraz malowany jest obecnoscig wielu ugrupowan (faryzeusze, saduceusze, uczeni w
Pismie, zeloci, qumranczycy — essenczycy, zwolennicy Jana Chrzciciela, herodianie i
Samarytanie, przez niektérych nie uznawani za Zydéw, a po zburzeniu §wiatyni - rabini).

W tej skomplikowanej 1 zawite] mozaice ugrupowan judeochrzescijanie stojacy u
poczatkow Kosciota, zanim jeszcze przyjeto don pogan, uwazali samych siebie za Zydow,
ktorzy spotkali Mesjasza. Tak tez traktowani byli przez innych Zydéw. Choé napiecia
pomiedzy judeochrzescijanami a innymi Zydami naznaczyly juz sam poczatek dziejow
Kosciota (Dz 4,1-31), nikt nie odmawial judeochrzescijanom przynaleznosci do judaizmu.
Wydaje si¢, ze uznawano ich za odtam judaizmu réwniez woéwczas, gdy bramy Kosciota
otworzyly sie dla pogan, choé¢ tym ostatnim nie przystugiwato juz miano Zydow (nawet gdy
przed r. 49 przyjmowali obrzezanie i zachowywali zasadnicze przepisy prawa, stawali si¢ co
najwyzej prozelitami). Proces rozchodzenia si¢ drog Kosciota 1 Synagogi nasilit si¢ p
przemowie Piotra w domu Korneliusza (Dz 11,1-18), a jeszcze bardziej po rozpoczeciu
dziatalno$ci misyjnej przez Pawla.

W 39 lub 40 r. po Chr. doszto do zamieszek w Jamni. Greccy mieszkancy miasta
zniesli ottarz ku czci cesarza, czemu stanowczo sprzeciwili sic Zydzi. W tym tez czasie
Kaligula zaatakowa¢ mial §wiatyni¢ (4nt. 18,8,2-9; Bell. 2,10,1; Legatio ad Gaium 188,198-
348). Cho¢ relacja Flawiusza 1 Filona z Aleksandrii co do tych wydarzen znacznie si¢ roznia,

wiadomo, ze judeochrzescijanie nie sktadali juz ofiar w §wigtyni, wiec przypusci¢ mozna, ze



nie angazowali si¢ w konflikt. Cho¢ nie ma na ten temat stosownych zrodel, wydaje si¢
logicznym przyjecie tezy, iz bierna postawa wyznawcow Chrystusa wobec konfliktu,
zlaczona z otwierajacymi si¢ dla pogan bramami Ko$ciola musiata budzi¢ zdecydowanag
nieche¢ srodowisk zydowskich.

Coraz wicksza otwarto$¢ na pogan ze strony KosSciola powodowala jednoczesne
oddalanie si¢ od Synagogi. Kamieniem milowym byt tu tzw. Sobor Jerozolimski (o ktérym
ponizej). Otwartos¢ ta doszta do tego punktu, iz w pewnym okresie Jakub i starsi w
Jerozolimie martwili sig, gdyz doszty do nich pogtoski, jakoby Pawel nakazywat Zydom z
diaspory porzucenie Tory (Dz 21,17-26). Przypomniano wi¢c zasady ustalone na
zgromadzeniu apostoléw w 49 r., ktére Pawel bez zastrzezen przyjat (Dz 21,25).

Po zburzeniu $wiatyni przez wojska Tytusa, gdy zagingt stuch po saduceuszach,
qumranczykach — essenczykach, zelotach (tym bardziej herodianach), przywodztwo religijne
judaizmu przejeli dawni faryzeusze. Ich postawa wobec judeochrzescijan naznaczata si¢ coraz
wigksza niechecia, a wrecz wrogoscia. Przypusci¢ nalezy, ze zdecydowana wiekszos¢ Zydow
nie uznawala juz judeochrzescijan za wyznawcow judaizmu (ktory stracit swa biblijny ksztatt,
skoncentrowany wokot $wiatyni), co przypieczetowane zostato przez zgromadzenie w Jabne.

Otwarcie bram rodzacego si¢ Kosciota na naptywajacych do niego pogan wigzato si¢ z
jeszcze jedng delikatng kwestig, natury politycznej, ktora rowniez stanowi zarzewie konfliktu
z judaizmem. Ot6z zgodnie z linig przyjeta przez samego Jezusa (patrz kwestia podatku na
rzecz cesarstwa), chrzescijanie nie sprzeciwiali si¢ wprost wiladzy rzymskiej. De facto
sprzeciw wobec Rzymu znacznie utrudnitby ewangelizacje na terenach poganskich.
Tymczasem  narodowowyzwolencze tendencje  wsrod  pragnacych — ustanowienia
teokratycznego krolestwa Bozego na ziemi Zydow byty nie tylko wciaz zywotne, ale wrecz

si¢ nasilaty.

Dekret Klaudiusza o wydaleniu Zydéw z Rzymu (ok. 49 po Chr.)

W 1. 49 lub 50 po Chr. cesarz Klaudiusz wydat dekret wydalajacy z Rzymu Zydow
(Dz 18,2). Swetoniusz stwierdza, ze chodzito o Zydéw, ktorzy byli powodem niepokoju za
sprawg niejakiego Chrestosa (,,Judaeos impulsore Chresto assidue tumultuantes Roma
expulit”; De vita caes. 5, 25, 4). Jesli ,,Chrestos” odnosi si¢ do Chrystusa (a co do tego raczej
nikt z badaczy nie wnosi juz watpliwos$ci), staje si¢ jasne, ze dekret cesarza objal nie tylko
wyznawcOw judaizmu (w tym judeochrzescijan), ale przypuszczalnie takze niektorych
przynajmniej poganochrzescijan, co do ktoérych uznano, ze przytaczyli si¢ do judaizmu.

Wedtug Orozjusza, wydalenia Zydoéw nastapilo w dziewiatym roku panowania Klaudiusza, a



wiec miedzy 25 stycznia 49 a 24 stycznia 50 roku (Hist. adv. pag. 7, 6, 15). Kasjusz natomiast
informuje, Zze wypedzenie Zydow z Rzymu bylo niemozliwe ze wzgledu na ogromna ich
liczbe. Wsrdod historykdw nie ma zgody ¢ do tego, kogo obejmowat dekret Klaudiusza.
Niektérzy sadza, ze chodzito o wyznawcow judaizmu 1 chrzescijan (w tym
poganochrzescijan), inni mowig o wyznawcach judaizmu i judeochrzescijanach, inni o
samych chrzes$cijanach, jeszcze inni o cztonkach jednej tylko z rzymskich synagog.

Nie starajgc si¢ w tej chwili o szczegdtowe rozwigzanie tej kwestii uznac¢ nalezy, ze
przynajmniej niektorzy wyznawcy judaizmu (Swetoniusz bowiem moéwi o Zydach) i
niektorzy przynajmniej chrzescijanie (Swetoniusz wzmiankuje Chrestosa, ktérego historycy
utozsamiajg z Chrystusem) objeci byli dekretem cesarza. I cho¢ jednych 1 drugich spotkat ten
sam los, paradoksalnie dekret przyczyni¢ si¢ musiat do wzmozenia napie¢ pomigdzy
Kos$ciotem i Synagoga. Zydzi, ktérzy nie uznali Chrystusa, z pewnoscia obwinia¢ mogli
chrzescijan za zaistniatg sytuacje, a takie obwinianie nie mogto pozosta¢ bez konsekwencji i

owocowalo narastajgcym konfliktem.

Tzw. Sobor Jerozolimski (ok. 49 po Chr.)

Prawdopodobnie w r. 49, a wiec w czasie, gdy Klaudiusz wypedzit Zydow z Rzym, w
Jerozolimie dochodzi do zgromadzenia apostoldw, zwanego Soborem Jerozolimskim Ilub
Soborem Apostolskim. O catym przedsiewzigciu opowiada Lukasz (Dz 15,4-29), ktory
wskazuje na powod zgromadzenia apostoldow 1 starszych: jest nim spor wszczety w Antiochii
przez nieznanych z imienia Judejczykéw, dotyczacy statusu nawroconych na chrzescijanstwo
pogan. Judeochrze$cijanie zamierzali sktoni¢ ich do obrzezania i1 zachowania przepisow
Prawa Mojzeszowego. Z takim stanowiskiem nie moégt zgodzi¢ si¢ Pawel (nomen omen
dawny faryzeusz) oraz Barnaba. Przybyli oni do Jerozolimy, by w gronie najwyzszych
autorytetow Kosciota wyjasni¢ calg kwestie. Znakomitg role w zgromadzeniu odegrali Piotr i
Jakub, a dekret wienczacy obrady zostal skierowany do gmin w Antiochii, Syrii 1 Cylicji.
Postanowienia dekretu nakazujace ,,powstrzymac si¢ od pokarmow ofiarowanych bozkom, od
nierzadu, od tego, co uduszone, 1 od krwi” zasadniczo pokrywaty si¢ z wymogami stawianymi
obcym, ktorzy zamierzali osiedli¢ si¢ w Judei (Kpt 17-18). Nie jest jednak pewne, czy
przyczynity si¢ one do poprawienia relacji pogano- i judeochrzescijan. Mozna si¢ jednak
tatwo domysli¢, ze oddality one Zydow i wyznawcow Chrystusa. Brak obrzezania byt

jawnym znakiem wypadni¢cia ze sfery oddzialywania przymierza.



Nasilenie przesladowan ze strony zydowskiej i rzymskiej (ok. 60 o Chr.)

Nieprzychylno$¢ oficjalnego judaizmu wobec wyznawcoéw Chrystusa data si¢
zauwazy¢ juz od zarania Kosciota. Zaczeto si¢ od przestuchan przed Sanhedrynem (Dz 4,1-
22) 1 zakazu gloszenia Ewangelii, wystosowanego przez saduceuszow (Dz 5,17-18).
Znamienne, ze pierwszy meczennik, §w. Szczepan, narazit si¢ nie tylko Sanhedrynowi, lecz
takze Zydom z diaspory, co $wiadczy o tym, ze chrzescijanstwo zaczeto by¢ znane takze poza
Palestyng (Dz 6,9). Niedtugo pdzniej wybuchty przesladowania tak silne, ze chrze$cijanie
rozpierzchli si¢ po terytorium Judei 1 Samarii (zgodnie z przepowiednig Jezusa w Dz 1,8) 1
dotarli do Fenicji, na Cypr i do Antiochii (Dz 11,19). Mieszkancy Samarii masowo
przyjmowali chrze$cijanstwo dzieki przepowiadaniu Filipa. Cho¢ sami uwazali sie za Zydow,
wyznawcy judaizmu mieli ich za pogan. W oczach Zydéw wiec Samarytanie jako poganie
przyjeli chrzescijanstwo, a na domiar ztego uczynit to takze etiopski Falasza (lub prozelita),
nawrocony przez Filipa (Dz 8,26-39). Ponadto nawrdceni na chrzescijanstwo Zydzi przybyli
do Antiochii 1 glosili Chrystusa poganom, ktérzy przyjeli chrzest (Dz 11,20). Taki stan rzeczy
nie mogl podoba¢ sie¢ Zydom, ktorzy nie przyjeli oredzia Chrystusa.

Wrogosé pomiedzy wyznawcami Chrystusa a Zydami, ktérzy Jezusa nie przyijeli
narastala do tego stopnia, ze w 62 r. zostatl stracony $w. Jakub, przywddca Kosciota
jerozolimskiego. Jakub nie nawolywal wcale do odrzucenia judaizmu, zacheca natomiast, by
chrzescijanie porzucili ,bezmiar zta” (Jk 1,21), ,,pyche” (Jk 4,10) 1 ,kitotnie” (Jk 5,9).
Pomimo takiego nauczania, wedtug tradycji zostat strgcony ze skaty w Dolinie Cedronu lub
zrzucony z balkonu (albo dachu $wiatyni), a nastepnie ukamienowany. Mgczenstwo Jakuba
przypada na czas przej$ciowego wakatu na stanowisku prokuratora, a dokonane zostato za
poduszczeniem arcykaptana (4nt. 20,197). Sami Rzymianie nie stanowili raczej zagrozenia
dla chrzescijan w Palestynie (inaczej w tym samym czasie w Rzymie); np. Pawet zostal
ostrzezony przez Rzymianina o niebezpieczenstwie (Dz 23,12-30), a dekurion Korneliusz
przyjat chrzescijanstwo (Dz 10,1-12) Roztam pomig¢dzy judeochrzescijanami a innymi
Zydami stawat sie coraz wiekszy.

Pomimo tych przesladowan, Kosciot wcigz trwat w judaizmie jako jedna z
zydowskich sekt. Argumentem potwierdzajacym takg teze jest fakt, ze cuda, ktore dzialy si¢
w Kosciele, nie odroznialy go od oficjalnego nurtu judaizmu. Na poczatku lat
sze$¢dziesigtych dziatat w Palestynie Chanina ben Dosa, rabbi, ktéry zastynat jako
cudotworca. Podobno zwracano si¢ do niego z prosbg o modlitwe z takg sama

czestotliwoscia, z jaka proszono o wstawiennictwo Jakuba Sprawiedliwego.



Mniej wiecej w tym samym czasie przesladowania dotknely chrzescijan w Rzymie. W
Annales Tacyt odwotuje si¢ do pogloski, jakoby Neron mial podpali¢ Rzym w 64 r.: ,,Aby ja
[pogtoske] usungé, podstawit Neron winowajcow 1 dotkngl najbardziej wyszukanymi
kazniami tych, ktéorych znienawidzono dla ich sromot, a ktéorych gmin chrzes$cijanami
nazywat. Poczatek tej nazwie dat Chrystus, ktory za panowania Tyberiusza skazany zostat na
smier¢ przez prokuratora Poncjusza Pilatusa; a przytlumiony na razie zgubny zabobon znowu
wybuchnat, nie tylko w Judei, gdzie si¢ to zto wyleglo, lecz takze w stolicy, dokad wszystko,
co potworne albo sromotne, zewszad naptywa i licznych znajduje zwolennikéw” (Annales
15,44). Te samag informacj¢ zamieszcza Swetoniusz w zywocie Nerona (16): ,,Ukarano
torturami chrzescijan, wyznawcow nowego i zbrodniczego zabobonu”. Noc pozaru (18 lipca
64 r.) daje poczatek dwustupi¢cdziesiecioletniemu okresowi przesladowan. W pierwszym
okresie przesladowan wyznawcy Chrystusa gingli za sam fakt bycia chrze$cijanami; nie
potrzeba im bylo przedstawia¢ zadnych dowodow winy. Mozna przypusci¢, ze w tym czasie
w Rzymie nie utozsamiano juz chrzeécijan z Zydami. Pomimo niestawnego dekretu
Klaudiusza, za Nerona Zydzi znéw obecni sa w Rzymie (4nt. 20,8.11), nie sa jednak

oskarzani za spowodowanie pozaru miasta.

Pierwsze powstanie przeciw Rzymianom i upadek swiatyni (66 — 70/73 po Chr.)

Powstanie rozpoczete przeciw Rzymianom w 66 r., a zakonczone definitywnie w 73 r.
zdobyciem ostatniego przyczotka powstancow — Masady, stanowi niezwykle wazng cezure w
dziejach narodu wybranego, a to z tego wzgledu, ze w 70 r. zniszczona zostata §wigtynia, co
stalo si¢ znakiem konca judaizmu biblijnego. Oblezenie Jerozolimy przez Tytusa,
pozniejszego cesarza, w dramatycznych stowach opisuje Flawiusz: ,,Z chwilg, gdy miasto
zostalo istotnie ze wszystkich stron szczelnie zamkniete, znikta dla Zydow wszelka nadzieja
ratunku, a gtod szerzac si¢ coraz gwattowniej, niszczyt teraz lud calymi domami i1 rodzinami.
Dachy byly przepelione przymierajacymi niewiastami idzie¢mi, w ulicach lezaty trupy
starcow, chtopcy 1 mtodziency z gtodu opuchli, walesali si¢ jak mary po rynkach, gdzie badz,
padajac z wycienczenia. Nikt sit juz nie mial dla grzebania swych bliskich” (Bell. 5,12,3).
Flawiusz twierdzi, ze spalenie $§wiatyni nie dokonalo si¢ na rozkaz Tytusa; odmiennego
zdania byt Sulpicjusz Sewerus, ktory w swej Kronice pisal: ,,At contra alii et Titus ipse
evertendum in primis templum censebat, quo plenius Judacorum et Christianorum religio
tolleretur” (2,30).

Kres §wiatyni oznaczat dla Zydow koniec dotychczasowego ksztaltu ich religii, co do

ktorej nie wiadomo bylo, czy w ogodle przetrwa. Dla chrzescijan oznaczat spehienie



zapowiedzi Chrystusa, iz z przybytku nie pozostanie kamien na kamieniu, a takze
potwierdzenie powszechnie przyjete] w Kosciele prawdy, ze ofiara Chrystusa zastgpita ofiary
Starego Prawa. Stad chrzes$cijanie nie angazowali si¢ w walke zbrojng, ale wigkszo$¢ ich
opuscita Jerozolime¢ i przez Samari¢ udata si¢ do Pelli w dzisiejszej Jordanii (Euzebiusz z
Cezarei, Hist. Eccl. 3,5; Epifaniusz, Haer. 29,8). Brak zaangazowania wyznawcow Chrystusa

w walke z Rzymianami sprawiat, ze drogi Kos$ciota i Synagogi rozchodzily si¢ coraz bardzie;.

Akademia w Jabne (ok. 90 po Chr.)

Po upadku $wiatyni z polityczno-religijnej sceny Palestyny znikneli saduceusze i
qumranczycy, dwie sposrdd ,.trzech filozofii” wymienianych przez Flawiusza: ,,Sg bowiem u
Zydow trzy rodzaje uprawianej filozofii: zwolennicy jednej zwa si¢ faryzeuszami, drugiej -
saduceuszami, a trzeciej - essenczykami. Ci ostatni ciesza si¢ opinig wielce §wigtobliwych”
(Bell. 2,119). Pozostali jedynie faryzeusze, ktérzy z czasem dali poczatek judaizmowi
rabinicznemu. Narodzil si¢ on w §rodowisku akademii w Jabne, ktorej przewodzil ocalony
(wyniesiony w trumnie) z ptongcej Jerozolimy w 69 r. Jochanan ben Zakkai. Stat si¢ on
zatozycielem akademii w Jabne. Nie jest pewne, czy doszto tam do zgromadzenia zydowskich
uczonych, zwanego synodem w Jabne (Jamnii). Z misznaickiego traktatu Jadaim wiadomo
jedynie o dyskusji tam prowadzonej na temat tego, czy Pnp i Ksigga Koh moga zostac¢
zaliczone do kanonu Biblii Hebrajskiej. Nie jest nawet pewne, czy rzeczywiscie doszto tam
do ustalenia catego kanonu Tanach. Wiadomo natomiast, ze dyskusja na ten temat tam si¢
odbywala oraz ze ustalono tam porzadek modlitw, ktére winni odmawiaé Zydzi. W ten
sposob rodzit si¢ judaizm, zwany rabinicznym, ktérego wytworem jest literatura obejmujgca
Miszne, Gemarg, Tosefte, midrasze 1 Talmud w jego dwoch redakcjach, palestynskiej i
babilonskiej. Gdy zabrakto §wiatyni, osrodkiem judaizmu staje si¢ stowo Boze, stowo pisane,
najpierw w Tanach a nastepnie w komentarzach 1 interpretacjach do §wietych ksigg. Znakiem
wiernoéci Zydow wobec Bozego przymierza nie s3 juz skladane ofiary, lecz pieczotowito$é w
przestrzeganiu przepisow Prawa. Podstawowym zrodiem informacji o wczesnym judaizmie
rabinicznym jest Miszna, ktorej ostateczna redakcja przypada prawdopodobnie na koniec II
w., ale ktérej poczatkdw szuka¢ nalezy juz w srodowisku akademickim Jabne.

Nowa posta¢ judaizmu, ktora zrodzita si¢ w Jabne, zdecydowanie zerwata i tak bardzo
juz nadwatlone wiezy z chrzescijanstwem. Na szczegolng uwage w tym kontekscie zastuguja
trzy fakty: rabinacka dyskusja o kanonie Biblii Hebrajskiej widziana z perspektywy
chrzescijanskiej, odrzucenie przez rabinow pierwotnej lekcji Septuaginty (LXX) tekstu Iz

7,14 oraz kwestia dwunastego btogostawienstwa (birkat ha-minim) modlitwy Szemone esre.



To ostatnie zagadnienie, ze wzglgdu na swa wage 1 skomplikowany charakter, zastuguje na
osobne potraktowanie.

Cho¢ nie ma zgody wsrdd badaczy, czy w Jabne rzeczywiscie ustalono caly kanon
BH, wszyscy zgadzaja si¢ co do faktu, ze odrzucono tam LXX jako ksigge natchniong (cho¢
za taka uwazat jg autor Listu Arysteasza), gdyz jednym z kryteriow kanonicznos$ci stat si¢ da
rabindw jezyk hebrajski. W tym czasie LXX byla juz jednak Biblig wykorzystywang przez
chrzescijan w stopniu znacznie wigkszym niz Biblia Hebrajska. Do takiego stanu rzeczy
przyczynit si¢ rozwoj misyjny Kosciota, ktory przejawiat juz swojg obecno$¢ praktycznie w
calym basenie Morza Srédziemnego i prawdopodobnie w Indiach. LXX jest nie tylko
thumaczeniem BH, ale jest szersza od Biblii Hebrajskiej o ksiggi, ktore powstaly po grecku.
Obejmuje ona obejmuje grecki przeklad 39 ksigg kanonu hebrajskiego, tzw. ksiag
protokanonicznych, grecki przektad ksiag, ktore nie weszty do kanonu hebrajskiego (1Mch,
Tb, Jdt, Ba, Syr) oraz ksiegi napisane jezyku greckim (Mdr, 2Mch, dodatki w Dn 3,24-90; 13-
14 1 Est 10,4-16,24 wedlug Vlg). W. Chrostowski podkresla fakt, ze LXX powstala w
srodowisku judaizmu 1 jest ksiega na wskro$ zydowska: ,, Wbrew wielowiekowemu odcinaniu
si¢ przez rabindow, a nawet licznym pozniejszym potepieniom tego dzieta z ich strony, zostato
ono opracowane w hellenistycznym $wiecie zydowskim i na uzytek Zydow. Nie byt to
jedynie, jak sie czesto powtarza, grecki przektad Biblii Hebrajskiej, ani nawet Biblia Zydow
zhellenizowanych, lecz w pelnym tego stlowa znaczeniu Biblia Grecka. Zaréwno te czesc,
ktora obejmuje tlumaczenia na jezyk grecki ksigg napisanych po hebrajsku (tzw. ksiggi
protokanoniczne), jak 1 cze$¢ zawierajaca ksiegi napisane badz zachowane w jezyku greckim
(tzw. ksiggi deuterokanoniczne) nalezy traktowac jako unikatowe $§wiadectwo zrozumienia i
objasniania Biblii Hebrajskiej” (,,Zydowskie tradycje interpretacyjne pomoca w zrozumieniu
Biblii”, CT 66 (1996) 1, 46).

Zydzi palestynscy, a w niedtugim czasie takze Zydzi diaspory zdystansowali si¢ do
Septuaginty niedlugo po tym, jak stala si¢ ona Biblig chrzescijan. Chodzito juz nie tylko o
jezyk grecki, ale takze o rdézne mozliwosci przekladu termindéw hebrajskich na greckie.
Najwiecej kontrowersji wzbudzita chyba kwestia 1z 7,14b. Zydzi na przetomie III i II w.
przed Chr. tekst Izajaszowego proroctwa ,,Oto panna pocznie i porodzi syna” rozumieli
jednoznacznie i bez wahania oddali w LXX hebrajskie almah poprzez greckie parthenos,
czyli ,,dziewica”. Gdy jednak chrzeécijanie rozprzestrzenili nauke o dziewictwie Maryi, Zydzi
zdecydowali si¢ odejs¢ od wilasnej wielowiekowej tradycji. W kolejnych zydowskich
thumaczeniach BH na grecki, Akwilli, Symmacha i Teodocjona pojawia si¢ juz termin neanis,

,mtoda kobieta”. Tak wigc kwestia mariologiczna stanowi kolejny punkt wzniecajacy



zarzewie niezgody miedzy Kosciotem a Synagoga. Inny przyktad stanowi Psalm 22, ktory
chrzescijanie odczytywali jako mesjanski. W LXX czytamy ,,przebodli moje rece 1 nogi” (Ps
22,7), czyli tak czytali tekst hebrajski Zydzi w III w. przed Chr. Jednak w tekécie
uwokalizowanym pojawia si¢ ,,Jak lew” (hebr. kari) zamiast ,przebodli” (hebr. karu).
Antychrzescijanskim posuni¢ciem zamieniono waw na jod. Powstal wigc malo zrozumiaty
fragment: ,,Jak lew moje rece 1 nogi”, ale za to w zadnym wypadku nie mozna bylo go

odnies$¢ do $mierci krzyzowej Chrystusa.



