PRZEKAZ O USTANOWIENIU EUCHARYSTII (1KOR 11,23-26)

Opowiadanie o ustanowieniu Eucharystii stanowi fragment opisu ostatniej wieczerzy,
ktora Jezus spozywat ze swymi uczniami. Wieczerza ta bez watpienia miata charakter uczty
paschalnej. Pawlowy przekaz o ustanowieniu Eucharystii uchodzi za najstarszy 1 zalicza si¢
do tzw. tradycji Pawtowo-Lukaszowej (zwanej dawniej jedynie forma Paulina): ,,JJa bowiem
otrzymatem od Pana to, co wam przekazatem, ze Pan Jezus tej nocy, kiedy zostat wydany,
wziat chleb 1 dzigki uczyniwszy potamat i rzekl: «To jest Ciato moje za was [wydane]. To
czyncie na mojg pamiatke». Podobnie, po spozyciu wieczerzy, wziat kielich, mowigc: «Ten
kielich jest Nowym Przymierzem we Krwi mojej. Czyncie to, ilekro¢ pi¢ bedziecie, na moja
pamiatke». Ilekro¢ bowiem spozywacie ten chleb albo pijecie kielich, $mier¢ Panska glosicie,
az przyjdzie” (1Kor 11,23-26).

Rozpoczyna si¢ on wzmianka, iz apostot przekazuje Koryntianom to, co sam otrzymat.
Charakterystyczne elementy opisu Pawtowego to wzmianka o zdradzie (1Kor 11,23), dodatek
stow ,,za was” (w. 24), uzupetnienie przy obydwu postaciach stowami ,,to czyncie na Moja
pamiatke” (w. 24 1 w. 25), wspomnienie o krwi jedynie w zakonczeniu formuly konsekracji
wina (w. 25), dodanie przymiotnika ,,nowy” przed terminem ,przymierze” (w. 25) i

podkreslenie powtarzalnos$ci rytu (w. 25).

Uczta w Swiecie starozytnego judaizmu

W $wiecie starozytnym positek traktowany byt w pewnym sensie w wymiarach
eschatologicznych. Dzialo si¢ tak dlatego, ze przyjmowanie pokarmu przy wspdlnym stole
bylo nie tylko posilaniem si¢, ale stanowito symbol goscinno$ci, przyjazni i pokojowego
nastawienia wzgledem wspoétbiesiadnikow. Na wspolnie spozywany positek nalezy spojrzec
najpierw jako na spotkanie, ktore umozliwia duchowa wspdlnote uczestnikow.
Pierwszoplanowe zadanie przypada gospodarzowi, temu, ktory spotkanie urzadza i zaprasza
na uczte. On pragnie obdarzy¢ gosci sobg samym i tym, co posiada. Wtasnie positek, ktorym
gospodarz obdarza zgromadzonych jest wyrazem jego wewngtrznej postawy. Podstawowym
positkiem jest ten spozywany w rodzinie. Gospodarzem takiej uczty jest ojciec, ktory daje
zycie. W tym kontekscie wspolna uczta jest podtrzymywaniem zycia. Positek spozywany w
rodzinie jest nie tylko wyrazem jednoczenia, ale rGwniez bodzcem, by te jedno$¢ zachowac.
W obecnej kulturze Zachodu symbolem kazdego pokarmu jest chleb. W krajach
potudniowych takim symbolem, oprdcz chleba, jest rowniez wino. A skoro chleb i wino sg

znakiem uczty, to stajg si¢ przez to znakiem pojednania i braterskiej mitosci.



Dla starozytnych Izraelitow wspolny positek oznaczat réwniez nawigzywanie kontaktu
z samym Bogiem, nie tylko z ludzmi. Poniewaz Bog jest Dawcg zycia, jest rowniez Dawcag
pozywienia, ktore to zycie podtrzymuje. Dlatego tez mozna mowi¢ o swoiste] Swigtosci
positku. Na stopniach rozwoju religijnosci swiadomos¢ §wigtosci positku rozwingta si¢ az do
tego stopnia, ze przybrat on ksztalt obrzedu liturgicznego. Dary Boze spozywano w
skupieniu, modlono si¢ przed i po ich spozyciu.

Powyzsze spojrzenie na motyw uczty w Starym Testamencie 1 w Zyciu Jezusa pozwala
lepiej uchwyci¢ sens Ostatniej Wieczerzy, jaka spozyl On z apostotami. Uczniowie
przyjmujacy chleb 1 wino z rak Jezusa rozumieli, co to znaczy. Byt to chleb 1 wino
Gospodarza, ktory przyjmowat ich jako swoich gosci. Warto w tym konteks$cie zapytaé, czym
dla Izraelitéw byta sama Pascha. Teologia Izraela przej¢ta nazwe ,,pascha” z zastosowaniem
do wydarzen zwigzanych z wyjsciem z Egiptu. Historyczne wydarzenie wyjscia z Egiptu
naktadalo si¢ z pasterska uroczystoscig wiosennego przetomu, co prastarym obrzedom nadato
zupelnie nowg tre$¢. To przyrodnicze swieto stato si¢ faktem przetlomowym dla tych
spadkobiercow wielkich obietnic Bozych, ktérzy od dawna juz pehili role niewolnikow
faraona. Charakter paschalny posiadalo w Izraclu takze inne $wigto: rolnicze Swieto
Przasnikow. Wiasnie w okresie Paschy w Palestynie dojrzewato zboze i rozpoczynano zbiory.
Pierwszy snop zebranego zboza nalezato ofiarowa¢ Panu. Oprécz tego, przez siedem dni, od
15 do 21 Nisan, spozywano niekwaszony chleb (wyrazano w ten sposob przekonanie, ze kwas
jest poczatkiem zepsucia). Tradycja Swieta Przasnikow potaczona zostata z wielkim
wydarzeniem wyjscia z Egiptu. W znaku niekwaszonego chleba Izraelici dostrzegali
wspomnienie pospiechu, z jakim ich przodkowie wychodzili z niewoli pod jarzmem faraona.
Tak wiec 1 to §wigto o charakterze przyrodniczym nabrato nowego znaczenia. Z czasem oba
te $wicta, ,,przelom wiosenny” i Swigto Przasnikow ztaczono ze soba i obchodzono jako

jedng uroczystosc¢ Izraela.

Przebieg uczty paschalnej

Rytuat sprawowania tej uroczystosci ksztaltowat si¢ przez cate wieki, przybieral z
czasem nieco odmienne formy i byl ubogacany. Starozytne pisma tradycji izraelskiej, a
zwlaszcza dane biblijne pozwalajg nam odtworzy¢ przebieg $§wiat paschalnych w czasach
Chrystusa. W $wiatyni dokonywato si¢ zabijanie baranka paschalnego. Dziesigtego dnia
miesigca Nisan, kto$ z rodziny, najczgsciej ojciec, wybierat jednorocznego baranka na ofiarg

paschalng. 14 Nisan, w godzinach popotudniowych, zabijano wybrane baranki. Kaptani



zbierali krew zwierzat i wylewali ja na oftarz catopalenia. W tym samym czasie $piewano
psalmy ,,Hallelu”, ktorym niekiedy towarzyszyly traby $wigtynne. Nastepnie jedng czesé
baranka spalano na ottarzu, druga zabierano do domu, by spozy¢ ja wraz z calg rodzing w
rytualnym positku. Ta wspolna uczta w rodzinnym gronie nazywana byla ,wieczerza
paschalng”. Najpierw pieczono na ogniu baranka. Gdy positek byt juz gotowy, nastepowato
symboliczne umycie ragk. Zaraz potem przewodniczacy catego zgromadzenia dolewat do wina
wody 1 odmawiat modlitwe btogostawienstwa. Nastepowato picie ,,pierwszego kielicha”, a po
nim wnoszono potrawy paschalne, ktore byty Scisle okreslone tradycja: wspomniany juz
baranek, dwa niekwaszone chleby, gorzkie ziota i kompot sporzadzony z owocow, ktory
swym kolorem przypominat cegle wyrabiang niegdy$ przez Izraelitow w Egipcie.
Przystepowano do spozywania przyniesionych pokarmoéw. Gorzkie ziola maczano w
kompocie. Najmtodszy uczestnik uczty obrzgdowo pytat o sens przezywanej uroczystosci. W
odpowiedzi przewodniczacy wyglaszal tzw. ,hagad¢” paschalng, dosy¢ obszerne
opowiadanie, w ktorym thumaczyt sens swigta. Byto to wielkie §wiadectwo o Bozych dzietach
1 dobroci wzglegdem wybranego ludu, w ktorym moc Jahwe na przestrzeni historii
wielokrotnie si¢ objawiata. ,,Hagada” miala nie tylko charakter wspomnieniowy, ale byta w
pewnym sensie aktualizacja, a nawet uobecnieniem owych magnalia Dei. Opowiadanie
konczylo si¢ zacheta, by wychwalaé Pana $piewami: ,,Spiewajmy wiec przed Nim —
Alleluja”. W odpowiedzi na to wezwanie uczestnicy zgromadzenia rozpoczynali §piew tzw.
»Matego Hallelu”, ktéry opiewa wielkosci boga 1 Jego cudowne czyny, zwigzane z
wyzwoleniem z Egiptu. Podczas $piewu prowadzacy wieczerz¢ napetnial winem ,,drugi
kielich”, ktory wypijano po ukonczeniu ,,Hallelu”. Wstepna cze$¢ wieczerzy zamykato

ponowne umycie rak.

Nastgpowata wlasciwa uczta: wszyscy zajmowali miejsca wokol stotu, a
przewodniczacy odmawial nad niekwaszonym chlebem modlitwe dzigkczynienia 1
btogostawienstwa. Uczestniczacy odpowiadali aklamacjg ,,Amen”. Nastepnie famano chleb i
rozdawano go wszystkim uczestniczagcym w uczcie. Byt to znak jednosci i1 braterskiego
zespolenia. Po tym rytuale nastgpowalo juz swobodne spozywanie pozostatych potraw
przygotowanych na wieczerzg. Zamykato ja obmycie rgk pachngca woda. Nastepnie - po
odpowiednich przygotowaniach, do ktorych nalezalo np. blogostawienie 1 zapalenie lampy
przez matke — ojciec (lub inny prowadzacy) po zmieszaniu wina z woda rozpoczynat obrzed
Htrzeciego kielicha”. Byl to najuroczystszy moment calej wieczerzy (tzw. ,kielich

btogostawienstwa”), gdyz odbywat si¢ podczas odmawiania ,,btogostawienstw”, ktore



stanowity dziekczynienie za Boze dzieta zbawcze. Po tej wielkiej modlitwie dzigkczynienia
rozbrzmiewata aklamacja: ,,Amen”. Sama jednak modlitwa oprocz motywu dzigkczynienia

zawierala rowniez prosbe o dalsze interwencje Boze w dzieje Izraela.

Po wypiciu ,trzeciego kielicha” kontynuowano §piewanie piesni ,,matego Hallelu”, w
ktorych wychwalano Boga za ,,uratowanie od $mierci” 1 wyrwanie Izraela z rgk wrogich
narodow. W tym miejscu uczty paschalnej rozbrzmiewato réwniez stynne ,,Hossanna”.
Podczas tego $piewu napetiano kielich po raz czwarty. Byt to tzw. ,kielich Hallelu”. Cale
uroczystosci konczyt Ps 136 zwany ,,wielkim Hallelem”. Obrzedy uczty paschalnej mozna

zamkng¢ w nastepujagcym schemacie:

1. Kidusz i1 pierwszy kielich;

2. Umycie rak i famanie chleba;

3. Hagada o wyjsciu z Egiptu 1 drugi kielich;

4. Blogostawienstwo chleba i gorzkich zi6t i spozycie;
5. Btogostawienstwo po positku i trzeci kielich;

6. Spiewy Hallelu i czwarty kielich.

Ostatnia Wieczerza

Po przedstawieniu obrzedu uczty paschalnej obchodzonej corocznie przez Izraelitow,
nasuwa si¢ pytanie o jej zwigzek z Ostatnia Wieczerza, ktérg Jezus spozyt ze swymi
uczniami. Zdania teologdéw sg tu podzielone, jednak zdecydowana wigkszo$¢ widzi wyrazne
powigzanie mi¢dzy tymi wydarzeniami popierajac swa teze licznymi argumentami biblijnymi.
Opierajac si¢ na ewangeliach synoptycznych trudno watpi¢ w istnienie kontekstu paschalnego
Ostatniej Wieczerzy. Co prawda, opis samego positku w relacji Mateusza 1 Marka nie zawiera
zadnych bezposrednich aluzji do tego izraelskiego swigta, ale thumaczy si¢ to chrzescijanskim
pochodzeniem liturgicznym. Poza tym liczne fakty przemawiajg za paschalnym charakterem
tego positku Jezusa z uczniami. Baranka nalezato spozy¢ w obrgbie murow Jerozolimy, i tam
wlasnie wieczorem przybyl Jezus wraz z uczniami z Betani, cho¢ przeciez przez caly tydzien
wychodzit na noc z Jerozolimy. Chrystus spozywal t¢ wieczerz¢ w czasie Paschy w gronie
najblizszych przyjaciot, a przeciez zwyczajem izraelskim byto zasiadanie do uczty paschalnej
z rodzing 1 przyjaciotmi. Zwyczajny zydowski positek (rowniez uczta szabatowa) rozpoczynat
si¢ od tamania chleba. Tymczasem Mateusz 1 Marek relacjonuja , ze Jezus tamat chleb ,,gdy

oni jedli”. Byto wiec to najprawdopodobniej w czasie, gdy uczniowie spozywali gorzkie



ziota. Nadto u synoptykéw czytamy, ze ucztujacy zaspiewali hymn zanim wyszli w kierunku

Gory Oliwnej. Byt to — jak si¢ przypuszcza — $piew ,,Hallelu”.

Nalezy wyraznie stwierdzi¢, ze dwom momentom Chrystus nadal zupetnie nowy sens.
Otoz obrzed tamania chleba stal si¢ konsekracja, przeistoczeniem chleba w Ciato Chrystusa,
ktore zostalo wydane za zbawienie $wiata. Natomiast ,kielich blogostawienstwa” (trzeci
kielich) stal si¢ kielichem Krwi Pana, przelanej za wielu na odpuszczenie grzechow jako
Krew nowego 1 wiecznego przymierza”. Apostolowie spozywali wiec w tej uczcie Ciato
prawdziwego Baranka, ktory dobrowolnie ztozyt si¢ w ofierze na przeblaganie za grzechy
swiata oraz pili kielich Krwi, ktora przypieczgtowata na zawsze nowe przymierze migdzy
Bogiem a ludzkos$cig. Chrystus uobecnil swojg ofiar¢ pod postaciami chleba i wina. W ten

sposOb rozpoczat obrzed sprawowania Eucharystii, ktory kontynuowat bedzie Kosciot.

Pawlowy przekaz o ustanowieniu Eucharystii

Nowy Testament zawiera cztery opisy ustanowienia Eucharystii: Mk 14, 22-25; L.k 22,
19-20; Mt 26, 26-29 1 interesujacy nas fragment 1Kor 11, 23-26. W obecnej relacji Pawet
przywotuje tradycje, ktora wezesniej przekazat juz Koryntianom (,,otrzymatem od Pana to, co
wam przekazatem”). Za pomocg czasownika paralambanein (otrzymac) apostot wskazuje na
pierwotne zrédto owej tradycji, czyli na samego Chrystusa, natomiast za pomocg czasownika
paradidonai (przekaza¢) mowi o sobie jako posredniku w przekazie tradycji oraz o
mieszkancach Koryntu jako jej adresatach. Poniewaz Pawet nie znal Jezusa za czasow Jego
publicznej dziatalnosci, lecz spotkat Jezusa Chwalebnego pod Damaszkiem, oczywistym jest,
ze nie wypowiada si¢ tu jako naoczny $wiadek pierwszej Eucharystii sprawowanej we
wieczerniku, lecz jako ten, ktoremu tradycja ta zostala przekazana. Charakter starozytny
przekazu przed-Pawtowego potwierdza kilka elementow. Warto zwrdci¢ uwage na dwa
sposrdéd nich: nierowno$¢ w uktadzie elementow opisujacych czynnosci nad chlebem i
kielichem; zdania pozbawione czasownika ,,Cialo moje za was”. W Pawlowym ujeciu
przekaz prawdy o Bogu ma taka samg moc, jakby pochodzil bezposrednio od Boga samego.
Oproécz jednak samego przekazu (ww. 23-25), Pawet umieszcza kréotkie wyjasnienie sensu i
tre$ci przekazywanych prawd (w. 26).

Zawartos¢ tradycji to sekwencja stow 1 gestow ,,Pana Jezusa”, dokonanych ,,tej nocy,
kiedy zostat wydany”. Ostatnie sformulowanie odsyta do nocy zdrady 1 wydarzenia §mierci
Jezusa, w ktorych z jednej strony objawia si¢ inicjatywa Boga (passivum czasownika

paradidonai), z drugiej jest $wiadectwem milosci samego Jezusa do ludzi (Rz 4, 25; Ga 2,



20). Imi¢ ,Jezus” wskazuje na historyczng posta¢, natomiast tytul ,,Pan” ma walor
chrystologiczny (12, 3; Rz 10, 9; Flp 2, 11).

Tradycja, ktérg Pawel przypomina Koryntianom, opisuje paralelnie stowa i gesty
Jezusa dokonane nad chlebem i1 nad kielichem wina. Istotna jest tu sekwencja czterech
gestow, ktore sg wiasciwe dla zydowskiej uczty paschalnej: wzia¢ chleb — dzigki czyni¢ —
fama¢ — dawac; ten ostatni gest zostaje przez Pawta pominigty. Trzeba tu wspomnieé, ze
nazwa ,,konsekracja” nalezy do terminologii liturgicznej, natomiast na okreslenie gestow i
stow wypowiedzianych przez Jezusa nad chlebem i winem zostala wprowadzona przez
Kosciot w okresie duzo pdzniejszym niz opisywane wydarzenia. nastepstwo zapewne
odzwierciedla praktyke liturgiczng pierwotnego Kos$ciota. Pierwszy czasownik dotyczy
wziecia (labein) niekwaszonego chleba uzywanego przez Zydéw podczas wieczerzy
paschalnej (por. Wj 29, 2; Kpt 2, 4; Lb 6, 19). W sekcji poswigconej opisowi Namiotu
Spotkania, wybudowanego przez Mojzesza na pustyni, Flawiusz przedstawia sposob utozenia
12 niekwaszonych chlebow poktadnych na oltarzu (4nt., 3, 6, 6). Notatka ta potwierdza
starozytno$¢ zwyczaju uzywania chlebow przasnych. Kolejny czasownik - dzigki czynié
(eucharistein), siega raczej do tradycji liturgicznej chrze$cijan wywodzacych si¢ z poganstwa;
ewangelisci Marek 1 Mateusz uzywajga sformutowania semickiego ,,blogostawi¢”. Mowa o
dzigkczynieniu, nawet na gruncie judaizmu, znajduje swe odzwierciedlenie w qumranskich
Hymnach dzigkczynnych. Pawet w liscie skierowanym do Tymoteusza poswiadcza
chrzescijanska praktyke dzigkczynienia przy spozywaniu positkdw: ,niczego, co jest
spozywane z dzigkczynieniem, nie nalezy odrzuca¢” (1Tm 4, 4b). Trudno dopatrywac si¢
bezposrednich aluzji do $mierci Jezusa na krzyzu w uzyciu czasownika ,,potamac”;
interpretacja pasyjna jest zapewne wtorna.

Gest famiania chleba znany byl podczas uczt izraelskich. Zwyczajem Zydow bylo, ze na
poczatku positku odmawiajacy modlitwy brat chleb do rak, odmawiat modlitwe, tamat chleb i
rozdawal obecnym. Spozywanie wspolnie potamanego chleba bylo symbolem solidarnosci. Na
obszarze palestynskim tamanie chleba uchodzilo za najwazniejsza czynnos¢ podczas positku.
Lamany chleb byt gtéwnym daniem, ktérego nie mogto zabrakng¢. W skrajnych sytuacjach byta
to mata czastka jak owoc oliwki. Apostot zatrzymuje uwage czytelnikow na stowach: ,,To jest
Cialo moje za was”. Forma neutrum wyrazu touto nie jest zgodna z rzeczownikiem atros (chleb),
lecz z soma (ciato). W formule ,,za was” przyimek hyper (za) posiada znaczenie odpowiadajace
innym uzyciom tego terminu u Pawla: wskazuje na samoofiarowanie si¢ Jezusa i zbawcza
skutecznos¢ Jego smierci (Rz 5, 6. 8; 8, 32; 14, 15; 2Kor 5, 14. 15. 21; Ga 1, 4; 2, 20; 3, 13; 1Tes
5, 10).



Formuta konsekracji chleba zawiera takze wezwanie ,,to czyncie na mojg pamigtke”,
ktorego brak w slowach wypowiedzianych nad winem. Greckie anamnesis, oddajace
hebrajski termin zikkaron, nalezatoby przettumaczy¢ jako uobecnienie; ,,pamiatka” bowiem
odsyla do przesztosci, ,,uobecnienie” natomiast czyni obecne dawne wydarzenia w
terazniejszosci, a taki jest wlasnie sens stow Chrystusa: Jego prawdziwe Ciato 1 prawdziwa
Krew staje si¢ rzeczywiscie obecna posrod wspdlnoty wierzacych, ktérzy - zgodnie z intencja
Jezusa - powtarzajg Jego gesty 1 slowa wypowiedziane nad chlebem i kielichem wina.
Badania wykazuja, ze aramejska forma stow wypowiedzianych przez Jezusa podczas
Ostatniej Wieczerzy jest bardzo bliska wersji Pawtowej. Podobienstwo ze zwyczajem znanym
w starozytnej Grecji, by po $§mierci upami¢tnia¢ zmartego przez wspolny positek, jest czysto
zewnetrzne. Starozytni zachowali wzmianki o tym, iz Epikur w swym testamencie
postanowit, aby pienigdze uzyskane ze sprzedazy jego dobr przeznaczy¢ na comiesi¢czne
uczty dla jego przyjaciodl, na ktorych wspominaé beda zmartego (Diogenes Laertios, Vit 10,
18; por. Cycero, Fin. 2, 101; Plutarch, Mor. 1089C).

Odniesienie do $mierci Jezusa zawarte jest takze w stowach wypowiedzianych nad
kielichem, ktory jest realizacja przymierza zapowiedzianego przez Jeremiasza (31, 31; 2Kor 3,
6). Sam kielich moze by¢ obrazem blogostawienstwa Bozego. Nowe przymierze realizuje si¢ —
w przeciwienstwie do synaickiego — w krwi Chrystusa, czyli w Jego zbawczej $mierci (Za 9, 11;
Rz 3, 25). Sformutowanie ,,Ten kielich jest nowym przymierzem we Krwi mojej” nawigzuje
do wzmianki o ,krwi przymierza” w Wj 24, 8: ,Mojzesz wziat krew 1 pokropit nig lud,
mowigc: Oto krew przymierza, ktore Pan zawart z wami na podstawie wszystkich tych stow”.
Czytelnik jednak nie tylko wspomina przymierze na Synaju, lecz przywodzi na pamigé
zapowiedzi ,,nowego przymierza” zapisane przez Jeremiasza (Jr 31, 31-34). Kontrapozycja
pomig¢dzy dawnym 1 nowym przymierzem u Jeremiasza kaze widzie¢ w Prawie wypisanym w
sercach element odpowiadajacy wyjsciu Izraelitow z Egiptu. Pierwsze przymierze akcentuje
zewngtrzne wyzwolenie; nowe przymierze koncentruje si¢ na ,,wewnetrznym” dziataniu
Boga. Sprawowanie Eucharystii jest ogtaszaniem tak stowem, jak czynem, §mierci Chrystusa,
przy jednoczesnym wyrazaniu nadziei na Jego rychte przyjScie w paruzji. Echo tego

oczekiwania zawiera si¢ w starozytnej inwokacji liturgicznej ,,Przyjdz, Panie!” (16, 22).

Cyryl Jerozolimski o przekazie Pawla
Pawtowy przekaz o ustanowieniu Eucharystii doczekatl si¢ wielu komentarzy u Ojcow.
Warto wskaza¢ w tym miejscu, jak odnosit si¢ to tego przekazu Cyryl Jerzolimski, ktory

dostrzegat zwigzek pomigdzy stowami Pawla a opisem godow w Kanie Galilejskiej: ,,Juz to



pouczenie blogostawionego Pawla (1 Kor 11, 23 nn) wystarczy zupehie, aby wzbudzi¢ w
was wiar¢ w Boskie tajemnice. Zaszczyceni nimi uczestniczycie w ciele 1 krwi Chrystusa.
Powiedziat bowiem, jak to czytaliSmy przed chwilg: ‘W nocy, w ktorej zostal zdradzony
wzigl Pan Jezus chleb, a dzieki uczyniwszy tamat go, dat uczniom swoim i rzekt: 'Bierzcie i
jedzcie, to jest Ciato moje'. Wzigwszy tez kielich, dzigki uczyniwszy powiedziat: 'Bierzcie i
pijcie to jest Krew moja". Skoro wyrazit si¢ o chlebie: ‘To jest Ciato moje’, kt6z bedzie si¢
wahat; ‘To jest Krew moja’, ktoz zwatpi 1 powie, ze to nie jest Krew Jego? W Kanie
Galilejskiej przemienit Chrystus wod¢ w wino; czyz wigc nie bedziemy wierzy¢, iz wino w
Krew przemienit? Cudu tego dokonat na doczesnych godach; czyz wigc nie przyjmiemy, iz
tym bardziej, synom duchowego toza swe Cialo i Krew dat na pozywienie? A zatem z calym
przekonaniem uwazajmy to za Cialo i Krew Chrystusa! Pod postacig chleba dane ci jest
Ciato, pod postacig wina dana ci jest Krew. Gdy wigc przyjmujesz Ciato 1 Krew Chrystusa, w
Ciele 1 Krwi Jego uczestniczysz. Stajemy si¢ nosicielami Chrystusa, gdyz Jego Cialo 1 Krew
sg dane naszym cztonkom. Wedtug blogostawionego Piotra uczestniczymy w naturze Bozej”

(Cat. 22).



