ESCHATOLOGIA
LISTOW PAWLOWYCH I KATOLICKICH

Apokaliptyczne przekonania Izraelitow na przetomie er, ktore w duzej mierze znalazly
odzwierciedlenie w pismach nowotestamentalnych, mozna uja¢ w kilka zasadniczych
tematow: proba 1 ostateczne kataklizmy, przybycie Eliasza jako poprzednika Mesjasza,
pojawienie si¢ samego Mesjasza, ostatnie ataki sil szatanskich i ich destrukcja, odnowienie
Jerozolimy, zgromadzenie rozproszonych z Izraela, ustanowienie chwalebnego krolestwa,
odnowa $wiata, powszechne zmartwychwstanie i sad ostateczny. Wszystkie one znajdujg swe
zakotwiczenie na kartach Biblii Hebrajskiej, a rozwijane sg w literaturze apokryficznej. Wiele
z nich powraca w listach Nowego Testamentu. Na tradycj¢ judaistyczng naktadajg si¢ tu watki
interpretowane w kategoriach chrzescijanskich. Eschatologia listOw nacechowana jest
perspektywa paschalng. Ich autorzy patrza na wydarzenia czasoOw ostatecznych przez pryzmat
zmartwychwstania Chrystusa.

Ponizszy zarys eschatologii wspomnianych wyzej listow Nowego Testamentu
przedstawiony zostanie na tle judaistycznej tradycji, ktéra — jak wspomniano - korzeniami
swymi siega Biblii Hebrajskiej, a wyraz swdj znalazta takze w apokryfach Starego
Testamentu. Przedstawione zostang zasadnicze watki eschatologiczne listoéw, do ktérych
nalezg: paruzja Chrystusa, powszechne zmartwychwstanie, sad ostateczny, stan nieba i
potepienia 1 posredni stan zwany czysécem. Omawiajac poszczegdlne zagadnienia,
niejednokrotnie nalezy siggnag¢ do biblijnej nauki o $mierci i1 sadzie szczegotowym, ktory

nastepuje po Smierci.

Paruzja Chrystusa

Mowigc o paruzji Chrystusa, Pawet uzywa nie tylko tego greckiego rzeczownika, ale
postuguje si¢ takze terminami, ktore funkcjonuja jako synonimy: apokalypsis, epifaneia.
Mowi takze o ,,dniu Jezusa”, ,,dniu Chrystusa” lub ,,dniu Panskim”, zawsze ze wskazaniem na
paruzj¢. Ponizej omoOwione zostaly zasadnicze teksty listow bedacych przedmiotem

niniejszego opracowania, ktore odnosza si¢ do paruz;ji.

ITes 4,13-18
Najwigcej miejsca poswigca tej tematyce w 1Tes 4,13-18. Tesaloniczanie
zaniepokojeni sg losem swoich zmartych. Pawetl, odpowiadajac na ich watpliwos$ci, snuje

dtuzszy wywod na temat paruzji. Argumentuje, ze pojawieniu si¢ Chrystusa towarzyszy¢



bedzie wskrzeszenie tych, ktérzy umarli ,,przez Jezusa”, a nastepnie ,,porwanie” do niebios
zyjacych: ,,JJesli bowiem wierzymy, ze Chrystus istotnie umart i zmartwychwstat, to rowniez
tych, ktorzy umarli w Jezusie [dost. ,przez Jezusa”], Bog wyprowadzi wraz z Nim. To
bowiem glosimy wam jako stowo Panskie, ze my, zywi, pozostawieni na przyjscie Pana, nie
wyprzedzimy tych, ktorzy pomarli” (1Tes 4,14-15). Podstawa oczekiwania paruzji jest fakt
zmartwychwstania Chrystusa. Sama paruzja jawi si¢ na podobienstwo objawienia
synajskiego. Towarzyszy¢ mu bedzie wskrzeszenie zmartych. Pawet $wiadomie ogranicza w
tym miejscu perspektywe do wierzacych w Chrystusa; to oni zostang wskrzeszeni. Nie mowi
w tym miejscu apostol o wskrzeszeniu niewiernych lub tych, ktorzy Chrystusa nie poznali.
Paruzja nastgpi niespodziewanie — przyjdzie ,,jak ztodziej” (por. Lk 12,39; Mt 24,43) albo jak
,bole na brzemienng” (1Tes 5,3). Bedzie najwyzszym zaskoczeniem dla ludzi na nig

nieprzygotowanych, ktorzy zyja w ztudnym pokoju. Stad wiasnie wezwanie do czujnosci.

2Tes 2,1-12

Motyw paruzji porusza Pawet takze w kolejnym liscie do tych samych adresatow —
mieszkancow gminy w Tesalonikach (2Tes 2,1-12). Cho¢ fragment ten zasadniczo dotyczy
sadu nad ,,Niegodziwcem”, to powtdrne przyjscie jest tu wzmiankowane w stowach: ,,[...]
wowczas ukaze si¢ Niegodziwiec, ktorego Pan Jezus zgladzi tchnieniem ust swoich i
wniwecz obroci objawieniem swego przyjscia” (2Tes 2,8). Paruzji wiec oznacza takze
ostateczne zwyciestwo nad sitami zta. Zwycigstwo to bylo juz zapowiedziane w ziemskim
zyciu Jezusa, zwlaszcza poprzez cuda, a wsrod nich egzorcyzmy. Uwolnienia spod wptywu
ztych duchéw zajmuja poczesne miejsce na kartach ewangelii synoptycznych. Najwigcej tego
rodzaju interwencji Jezusa zanotowal Marek. Poniewaz jego dzieto powstato najwczesnie;j,
mozng przypuscié, ze najpetniej odzwierciedla historyczne okolicznos$ci dziatalnosci Jezusa.
Jesli tak, to znaczy, ze egzorcyzmy stanowily jeden z najbardziej istotnych elementow
publicznych wystgpien Jezusa. Zbawienie to w pierwszym rzedzie wyzwolenie, ocalenie,
uwolnienie od nieszczes¢, zta moralnego 1 fizycznego, klesk, glodu, cierpienia. Cuda Jezusa z
cala pewnoscig prowadzg do takiego wyzwolenia ludzi chorych, ope¢tanych, glodnych.
Zaskakujace, ze na oznaczenie uzdrowien czy egzorcyzméw ewangeliSci czesto uzywaja
czasownika sozein, oznaczajacego rowniez ,,zbawic¢”. W tym sensie sg wiec znakiem i
realizacjg zbawienia; sg zbawczg ingerencja Boga w dzieje ludzkosci. Zbawienia bowiem ma
nie tylko charakter duchowy, ale obejmuje cialo czlowieka, a nawet cate stworzenie (Rz
8,19). Tak wigc pokonanie szatana, zapoczatkowane poprzez ziemska misj¢ Jezusa, w catej

pelni objawi si¢ przy powtdrnym Jego przyjsciu.



2Tm 3,1-9

W 2Tm 3,1-9 autor zapewnia, iz powszechne odstgpstwo poprzedzi paruzje.
Odstepstwo to polega¢ bedzie na kumulacji grzechow, ktéorych dokonywaé beda ,ludzie
samolubni, chciwi, wynios$li, pyszni, bluznigcy, niepostuszni rodzicom, niewdzig¢czni,
niegodziwi, bez serca, bezlito$ni, miotajacy oszczerstwa, niepohamowani, bez uczud
ludzkich, nieprzychylni, zdrajcy, zuchwali, nad¢ci, mitujacy bardziej rozkosz niz Boga” (2Tm
3,2-4). Ta dluga lista wystepkow stanowi tzw. katalog wad. Apostol zreszta czgsto siega po
ten gatunek literacki (Rz 1,29-31; 1Kor 6,9-10; 2Kor 12,20-21; Ga 5,19-21; por. Kol 3,5.8; Ef
5,3-5; 1Tm 1,9-10; 3,2-5; 2Tm 3,2-4; Tt 3,3). Jest on znany takze innym pismom Nowego
Testamentu (Mk 7,21-22; Jk 3,16; 1P 2,1; Ap 21,8; 22,15). Wydaje si¢, ze pierwowzoru
katalogéw wad nalezy szuka¢ w pismach etycznych stoikow. Cata wypowiedz Pawlowa w
2Tm 3,1-9 ma charakter proroctwa eschatologicznego. ,,Zepsuci ludzie potrafig postgpowac
tak, jakby byli pobozni i szlachetni, a nawet podawaé si¢ za kompetentnych nauczycieli
prawdziwej religii. Sg jednak niebezpieczni, poniewaz pozbawiaja stowo Boze jego mocy”.

Dzialanie odstepstwa jest jednak ograniczone w czasie. Polozy mu kres przyjscie Chrystusa.

2P 1,15-21

O powtérnym przyjs$ciu Chrystusa przypomina swym czytelnikom Piotr (2P 1,15-21;
2P 3,1-10). W pierwszym fragmencie zauwaza, ze przyjscie Pana nie jest mitem: ,,Nie za
wymyslonymi mitami postgpowaliSmy bowiem wtedy, gdy daliSmy wam pozna¢ moc i
przyjscie Pana naszego Jezusa Chrystusa, ale nauczaliSmy jako naoczni $wiadkowie Jego
wielkosci” (2P 1,16). Tym razem jednak apostot nie odwoluje si¢ — jak Pawel — do
zmartwychwstania, lecz do przemienienia: ,,Otrzymat bowiem od Boga Ojca cze$¢ 1 chwate,
gdy taki oto glos doszedt Go od wspaniatego majestatu: ‘To jest mdj Syn umilowany, w
ktorym mam upodobanie’. I styszelismy, jak ten glos doszedt z nieba, kiedy z Nim razem
bylismy na gorze swigtej” (2P 1,17-18). Nastepnie apostot zapewnia, iz posiada ,,prorocka
mowg”’; wielu egzegetow odnosi t¢ fraze do chrzescijanskiego nauczania o paruzji Chrystusa.
Obraz porannej gwiazdy, ktora wschodzi w sercach doskonale oddaje antycypacje
powtornego przyjscia Chrystusa w do§wiadczeniach takich jak przemienienie. Owa ,,prorocka
mowa” zostaje przez Piotra rozszerzona o proroctwa, dzigki czemu jego wypowiedz dotyczy
catosci Pisma §wigtego. Piotr catg Bibli¢ zalicza do literatury prorockiej; Stary Testament i

,mowa prorocka” winny by¢ interpretowane pod natchnieniem Duch Swigtego, bo dzieki



Niemu powstaly; interpretacja winna odbywac¢ si¢ pod przewodnictwem nauczycielskiego

urzedu Kosciota.

2P 3,1-10

Szerszy wywaod na temat paruzji snuje Piotr w dalszej czesci swego listu (2P 3,1-10).
Po krotkim ukazaniu wartos$ci tradycji w wierze chrzescijanskiej (2P 3,1-2), apostot zapewnia,
ze ukazanie si¢ fatszywych nauczycieli 1 szydercow jest przewidziane Bozym planem. Be¢da
oni naigrywac si¢ z niewypeitnionej obietnicy przyjscia Chrystusa, mowiac: ,,Gdzie jest
obietnica Jego przyjscia? Odkad bowiem ojcowie posngli, wszystko jednakowo trwa od
poczatku $wiata” (2P 3,4). Odpowiadajac, Piotr przedstawia dwa argumenty, z ktorych
pierwszy bazuje na opisie stworzenia (Rdz 1), drugi nawigzuje do potopu (Rdz 7). Jak
niegdy$ ziemia stworzona przez Boga zostata zniszczona przez wody potopu, tak w paruzji
zostanie zniszczona ogniem sadu. Oczekujac paruzji, nie nalezy opiera¢ si¢ na ludzkich
rachubach czasu, bo przeciez u Boga jeden dzien jest jak tysigc lat, ,,a tysigc lat jak jeden
dzien” (Ps 90,4). Jezeli w ludzkim rozumieniu Chrystus op6znia swe przyjscie, to tylko
dlatego, ze nie chce nikogo zgubi¢. Niemniej jednak przyjscie Pana jest nieuniknione; dzien

Panski pojawi si¢ ,,jak ztodziej w nocy” (2P 3,10).

Powszechne zmartwychwstanie

Koniec czasoéw nierozerwalnie zwigzany jest ze zmartwychwstaniem umartych. Co do
czasu zmartwychwstania (jak 1 czasu sadu ostatecznego) zdania wyznawcow judaizmu byty
podzielone; niektorzy sadzili, ze nastgpi ono przed poczatkiem czasow mesjanskich. Wydaje
sie jednak, Zze wigkszo$¢ Zydoéw opowiadata sie za opcja przeciwnag i argumentowala za
powszechno$cig zmartwychwstania. Ostatnim aktem dramatu miatby by¢ sad ostateczny 1
wieczne szczgscie badz potegpienie. Chrzescijanska wiara w zmartwychwstanie zasadza si¢ na
wierzeniach judaizmu w tym wzgledzie. Najpetniejszy systematyczny wyktad o

zmartwychwstaniu przekazuje apostot Pawet w 1Kor 15.

IKor 15,1-11

Ewangelia prowadzi ku zbawieniu; taki jest cel jej przyjecia. Tres¢ ewangelii zawiera
si¢ w czterech czasownikach odnoszacych si¢ do Chrystusa: umart — zostat pogrzebany —
zmartwychwstat — ukazat si¢ (1Kor 15,3-5). Zapisana przez Pawla formula kerygmatyczna,
ktora przejeta jest z wczesnochrzescijanskiej tradycji, zawiera cztery elementu wyrazone

kolejno poprzez czasowniki: ,,umrze¢” — ,zosta¢ pogrzebanym” — ,zmartwychwsta¢” —



,ukaza¢ si¢” (1Kor 15,3-4). Wszystkie one odnoszg si¢ do Chrystusa 1 ukazujg Jego droge
unizenia (§mier¢, pogrzeb) oraz wywyzszenia (zmartwychwstanie, chrystofanie).

Apostot ukazuje zmartwychwstanie Chrystusa jako przelomowy moment dziejow
zbawienia, w ktorym zakotwiczone jest takze zmartwychwstanie wiernych. Odrzucenie wiary
w zmartwychwstanie Chrystusa czyni wiar¢ chrzescijanska ,,prozng”(eike; Vlg thumaczy:
frustra). Niektorzy ze swiadkéw zmartwychwstania ,,posneli” (1Kor 15,6). Juz w siegnigciu
po motyw snu na oznaczenie $mierci ujawnia si¢ przekonanie o zmartwychwstaniu; sen
bowiem jest stanem czasowym. Sen jako symbol $mierci funkcjonuje tak w literaturze
zydowskiej, jak 1 grecko-tacinskiej. Sen natomiast, zar6wno w Starym, jak i w Nowym
Testamencie, moze by¢ eufemizmem oznaczajgcym $mieré. Obecnos¢ tej koncepcji daje si¢

zauwazy¢ rowniez w srodowisku judaizmu.

IKor 15,12-34

Od 1Kor 15,12 apostot rozpoczyna wywodd o zmartwychwstaniu wszystkich
wierzacych w Chrystusa. Pawet przeciwstawia sobie dwie prawdy; z jednej strony stowa
glosicieli ewangelii, ktorzy twierdza, ze Chrystus powstat z martwych, z drugiej twierdzenie
niektorych sposrdd Koryntian, ktorzy odrzucajg zmartwychwstanie. Obydwu tych twierdzen
nie mozna pogodzi¢: jesli twierdzi si¢, ze Chrystus powstat ,,z martwych”, nalezy takze uznac
zmartwychwstanie  ,,umartych”.  Zmartwychwstanie = Chrystusa  jest  gwarantem
zmartwychwstania umartych. Argumentacja Pawlowa za zmartwychwstaniem rozwija si¢ w
dwoch kierunkach. Pierwszy zasadza si¢ na logicznych konkluzjach: odrzucenie
zmartwychwstania umartych prowadzi do odrzucenia zmartwychwstania Chrystusa. Drugi,
rowniez osadzony na kanwie logicznego wynikania, rozpoczyna si¢ od twierdzenia
adwersarzy, ktorzy neguja zmartwychwstanie i ukazuje konsekwencje takiego rozumowania.
Przede wszystkim nauczanie chrzes$cijanskie bytoby ,,daremne”, a w konsekwencji wiara
»prozna” (1Kor 15,14). Obydwa znaczenia oddaje Pawel za pomoca tego samego
przymiotnika kenos. Odrzucenie zmartwychwstania zmusza do nazwania apostolow
Lfatszywymi §wiadkami”. Oni to przeciez w imieniu Boga glosza, ze wskrzesit On z
martwych Chrystusa. W 1Kor 15,16-18 po raz drugi Pawel uzasadnia, ze odrzucenie
zmartwychwstania umartych czyni wiar¢ pozbawiong sensu. Tym razem mowi jednak o
matnia (,,ztuda”, ,,iluzja”). Wiara staje si¢ w takim wypadku iluzjag w tym sensie, ze nie
zmienia ona w zaden sposob zycia ludzkiego — cztowiek nie moze uzyskaé przebaczenia
grzechow. Twierdzenie ,,Chrystus umart za nasze grzechy”, przy jednoczesnym odrzuceniu

zmartwychwstania, jest pozbawione sensu. Chrzescijanie nadal pozostawaliby w grzechach i



zmuszeni byliby cierpie¢ ich konsekwencje. Cho¢ ztaczeni sg z Chrystusem przez chrzest i
wiare, ich koniec bylby identyczny jak tych, ktérzy nie wierzg i spadnie na nich surowy
wyrok Boga. Apostot nie powstrzymuje si¢ przed gorzka konkluzjg, iz jesli nie ma
zmartwychwstania, to chrzescijanie godni sg politowania i to bardziej niz ,,wszyscy ludzie”.
Tekst grecki 1Kor 15,19 zezwala na dwa tlumaczenia: ,Jesli tylko w tym zyciu nadzieje
ztozylismy w Chrystusie...” lub ,,Jesli ztozylis§my nadziej¢ tylko w tym zyciu Chrystusie...”.
Nalezy preferowac¢ pierwszg wersje, gdyz fraza ,,ztozy¢ nadzieje w Chrystusie” jest typowa
dla epistolografii Pawlowe;.

Pomigdzy zmartwychwstaniem Chrystusa a zmartwychwstaniem innych istnieje jawny
zwigzek: On zmartwychwstal jako ,pierwociny” tych, co pomarli. Rzeczywiscie
»pierwociny” symbolicznie zamykajg w sobie ide¢ poswiecenia Bogu. Chrystus nazwany jest
,pierwocinami” spos$rod zmartych, gdyz jako pierwszy jest Tym, ktory przeszedl przez
krélestwo $mierci 1 powrocit do zycia. Zmartwychwstat jako antycypacja i gwarancja
zmartwychwstania wszystkich innych (por. Kol 1,18). Kontynuujac swoj wywod, Pawet
przeciwstawia sobie Adama 1 Chrystusa. Pierwszy z nich byt przyczyna $mierci wszystkich
ludzi, drugi daje gwarancj¢ zmartwychwstania, gdyz w Chrystusie ,,wszyscy beda ozywieni”.
Pierwsza konstatacja, o Adamie, ktory jest przyczyna $§mierci wszystkich ludzi, bazuje na Rdz
2,16; 3,17-19. Pawet odczytuje ten tekst jako mowiacy o przyczynie $mierci, ktora weszla na
swiat z powodu grzechu pierwszego cztowieka (por. Rz 5,12.15.17-18).

W dalszym wywodzie apostol kresli scenariusz wydarzeh o charakterze
apokaliptycznym, w ktorym nastepuje zmartwychwstanie kolejno najpierw Chrystusa,
nastepnie tych, ,ktorzy naleza do Chrystusa w czasie Jego przyjscia”, przekazanie Ojcu
wszelkiego krolowania 1 pokonanie ,,Zwierzchnosci, Wtadzy i Mocy”. Status wierzacych
okreslony zostal stowami: ,.ci, ktorzy nalezag do Chrystusa”. Przynaleznos¢ do Chrystusa
okresla wigc wiara (por. 3,22; Rz 8,9; 2Kor 10,7). Wydaje si¢, ze w tym kontekscie Pawel nie
wspomina o zmartwychwstaniu bezboznych, ktérzy idg ku potepieniu, z tego wzgledu,
poniewaz nie jest jego celem poruszenie wszystkich watkow apokaliptycznych. Brakuje np.
wzmianki o sadzie Bozym. Apostot wigze zmartwychwstanie tych, ,ktorzy naleza do
Chrystusa” z Jego paruzja (1Tes 2,19; 3,13; 4,16; 5,23).

Pawet nie zatrzymuje si¢ — jak zydowskie pisma apokaliptyczne — na kategorii walki
dobra ze ztem 1 kosmicznym konflikcie, ktory poprzedzi koniec wydarzen historycznych, lecz
ukazuje petne zwycigstwo Chrystusa i przekazanie krolowania Ojcu. Ta ostatnia czynno$¢
opisana jest przy pomocy czasownika paradido (,,przekazac”). Sity niebieskie czy kosmiczne,

ktore uwazane s3 za przeciwstawne panowaniu Bozemu, okresla Pawet terminami



»Zwierzchnos¢, Wtadza i Moc”. Mysl o panowaniu Jezusa rozwija apostot w oparciu o dwa
psalmy, a czyni to po to, by podkresli¢ prawde, ze ,,jako ostatni wrog zostanie pokonana
smier¢”. Chrystus wyszedt zwycigsko ze swego zmagania ze $Smiercig 1 ten fakt jest gwarancja
Jego ostatecznego zwyciestwa (por. 15,54-55.57). Zanim jednak ono nastgpi, zostang
pokonani wszyscy Jego nieprzyjaciele. Potwierdza to cytat z Ps 110,1. Pawet odczytuje go
tak, jak czynily to pierwsze gminy chrzescijanskie, ktore postugiwaly si¢ tym tekstem celem
wyrazenia wiary w mesjanskie postannictwo Jezusa (por. Mt 22,44; Dz 2,33-35; Hbr 1,13). W
tekscie psalmu to Bog moéwi do krola-mesjasza: ,,Sigdz po mojej prawicy, az potoze
wszystkich nieprzyjaciot twoich pod twoje stopy”. Pawet ukazuje Chrystusa jako Tego, ktory
ma krélowa¢ do chwili, kiedy pokona wszystkich swoich nieprzyjaciol. Krolowanie
Chrystusa jest konieczne, poniewaz jest wypelieniem proroctw Starego Testamentu.
Réwniez drugi cytat z psalmu, zaczerpnigty z Ps 8,7, apostot odczytuje w kluczu
chrystologicznym: ,,Wszystko bowiem rzucit pod jego stopy” (por. Flp 3,21; Ef 1,22; Hbr
2,6-9). Pawet wybiera ten cytat, by zaprezentowa¢ powszechne i kosmiczne panowanie
Chrystusa. Panowanie Chrystusa nie jest rozdzielone od panowania Boga. W koncowej frazie
swego wywodu (1Kor 15,28) Pawet ukazuje relacje ,,Chrystus — Bodg”, za pomoca
terminologii poddanstwa. Chodzi o poddanie Syna Bogu, ktéry jest Ojcem, a ktéremu Syn —
Mesjasz poddaje swoje krolestwo (15,24). Chrystologia Pawtowa jest teocentryczna (3,21-22;
11,3). Ostatecznym celem wszystkich wydarzen apokaliptycznych jest doprowadzenie do
catkowitego 1 pelnego panowania Boga, ktory bedzie ,,wszystkim we wszystkich” (por. Rz
11,36; Kol 1,16-17; 3,11; Ef 1,23).

Trudno doktadnie wyjasni¢, na czym polega praktyka przyjmowania chrztu za
zmartych (1Kor 15,29). Niektorzy sadza, ze widocznie chrzescijanie korynccy mieli zwyczaj
przyjmowania chrztu w imieniu tych, ktoérzy odeszli do wiecznosci, traktujac go jako forme
wstawiennictwa za zmarlymi, jak np. modlitwa (2Mch 12,41-45). Pisarze
wczesnochrzescijanscy mowia o ,,chrzcie zastepczym”, ktory praktykowany byt w niektorych
kregach heretyckich. Trudno jednak uzasadni¢ zwigzek takiej praktyki z niejasnym rytem
przyjmowania chrztu w gminie korynckiej. By¢ moze jest tak, ze apostol nie zaprzecza
wartos$ci takiej praktyki, wydaje si¢ jednak, ze lepiej przyjac¢ teze, iz Pawel pragnat jedynie
ukaza¢ niekonsekwencje Koryntian, ktorzy z jednej strony twierdzg, ze nie ma
zmartwychwstania, a z drugiej przyjmuja chrzest za zmartych, ktorej to praktyki Pawel nie
pochwala.

W 1Kor 15,35 Pawel stawia dwa pytania, ktore wktada w usta tych, ktérzy odrzucajg

zmartwychwstanie: ,,Jak zmartwychwstajg umarli? W jakim ukazujg si¢ ciele?”. W stylu



polemiki w formie diatryby tworzy wyimaginowany dialog ze swymi rozméwcami. Nazywa
wyobrazonego rozméwce ,,nierozumnym”, co ma by¢ zapewne surowym zaproszeniem do
refleksji. Na pytania zawarte w wierszu poprzednim ,jak?” 1 ,,w jakim ciele?”
zmartwychwstajg umarli, odpowiada czerpigc obrazy ze §wiata natury. Przyktadem jest ziarno
pszeniczne lub inne ziarno, ktére musi obumrze¢, zanim stanie si¢ dojrzalg rosling. Akcent
pada na r6znorodnos$¢ roslin 1 swoisty brak kontynuacji pomiedzy ziarnem a rosling. Forma
pasywna czasownika zoopoieisthai wskazuje na dziatanie Boga; zreszta o dziataniu tym
stwierdza apostol wprost: ,,Bog za$ takie daje mu ciato, jakie zechcial”. Proces obumierania
ziarna 1 wzrostu z niego rosliny staje si¢ wiec obrazem zmartwychwstania. W dalszej czgsci
wywodu (1Kor 15,42-44) za pomocg czterech antytez Pawel przeciwstawia sobie to, co
zmystowe, temu, co duchowe; to zniszczalne, temu, co niezniszczalne; to, co stabe, temu, co
mocne. Za pomocg tych przeciwstawien apostot obrazuje prawde o przemianie ciata
ludzkiego. Ostatnia, czwarta antyteza, gdzie cialo zmystowe (psychikon) przeciwstawione jest
duchowemu (pneumatikon) , nawigzuje do wczesniejszego przeciwstawienia pierwszego
Adama Chrystusowi, jako ostatniemu Adamowi. W tle tej mysli przebija fragment Rdz 2,7.
Czym jest w mys$li Pawlowej ,,cialo duchowe”? Wydaje si¢, ze nalezy widzie¢ tu swoiste
powigzanie z uzytym juz w 1Kor podzialem na ludzi ,,zmystowych” 1 ,,duchowych”. Pierwsi
nie pojmuja spraw duchowych, drudzy prowadzeni sa przez Ducha Swietego (2,14-15). Tak
wiec ,,ciato duchowe” istnieje w relacji z Duchem Swietym i przez te relacje jest okreslane.
Orgdzie tego wywodu mozna glebiej uchwyci¢ w kontek$cie innych tekstow
Pawlowych moéwigcych o zmartwychwstaniu. Nalezatoby siegna¢ przynajmniej do kilku z
nich (1Tes 4,13-18; 2Kor 5,1-11; Flp 3,21). Swoje niewzruszone przekonanie co do
zmartwychwstania Chrystusa i zmartwychwstaniu wierzacych przedstawil apostot juz w 1Kor
6,14: ,,Bog za$ 1 Pana wskrzesil i nas rowniez wskrzesi swojg mocg”. W rozwazanym
fragmencie Pawel nie méwi o zmartwychwstaniu wszystkich, lecz o zmartwychwstaniu

wierzacych w Chrystusa. Zmartwychwstanie ciala jest odkupieniem catej osoby.

Sad ostateczny

Przekonanie o sadzie ostatecznym bylo powszechne wsréd wyznawcow judaizmu.
Potwierdzaja to nie tylko liczne teksty Biblii Hebrajskiej, ale takze literatura apokryficzna.
Autor Ksiegi Henocha patrzy na czasy mesjanskie przez pryzmat wojny pomiedzy Izraelem a
narodami poganskimi. Poganie zostang pokonani przez cudowng interwencje Boga (90,16-
19). Sam Bog na wzniesionym tronie zasigdzie, by sadzi¢ mieszkancow ziemi. Jako pierwsi

do otchtani piekielnej straceni zostang upadli aniotowie i Izraelici, ktorzy sprzeniewierzyli si¢



Prawu (90,20-27). Diametralnie r6zny los sprawiedliwych i1 grzesznikéw podkresla takze
Czwarta Ksigga Ezdrasza. W dniu sadu bezboznych czeka piekielne potepienie, a

sprawiedliwym otwarte zostang bramy raju:

,,1 ukaze si¢ miejsce meki,
a naprzeciwko niego miejsce odpoczynku;
ukaze si¢ piec Gehenny,

a naprzeciwko niego raj radosci” (4Ezdr. 7,36).

Rozwijajac motyw sadu z perspektywy chrzescijanskiej, autorzy listow Nowego
Testamentu taczyli go z paruzja. Ponizej przedstawiono zasadnicze teksty interesujgcych nas

listow, poruszajgce problematyke sadu.

ITes 5,1-11

Z cata pewnoscig chrzescijanska wizja sagdu ostatecznego opiera si¢ na podstawach
judaistycznych; doczekata si¢ jednak wypracowania swojej specyfiki. W 1Tes 5,1-11 motyw
sadu ostatecznego potaczony jest z motywem paruzji. Sformutowanie ,,dzien Panski” zasadza
si¢ na tradycji starotestamentalnej (Iz 13,6.9; Ez 13,5; J1 1,15; 2,1.11; 3,4; Am 5,18.20; So
1,7; Ml 3,23). Izraelici wierzyli, ze Bég interweniuje bezposrednio w losy narodu; jak niegdy$
wybawit go z niewoli w Egipcie, tak tez zainterweniuje w przysziosci, gtadzac zto w Izraeli.
Pawlowe sformutowanie ,,czasy i1 chwile” (1Tes 5,1) nawigzuje do Am 5,18: Izrael
spodziewal si¢ jedynie korzysci po przyjsciu Boga, tymczasem bedzie ono czasem gniewu
przeciw zhu, ktore szerzy si¢ w narodzie. W czasach niewoli babilonskiej motyw gniewu
przekierowano przeciw narodom uciskajagcym Izraela: to one zostang zniszczone przy
nadejsciu Boga. O ile w Biblii Hebrajskiej ,,dzien Pana” odnosi si¢ do Boga, o tyle w
nauczaniu Pawta wskazuje na Chrystusa. To On dokonywac bedzie sadu. Przyjdzie on nagle i
niespodziewanie. Wydaje si¢, ze obraz ztodzieja przychodzacego w nocy, ktory apostot
wykorzystuje do ukazania niespodziewanego czasu przyjscia Pana, zaczerpnigty zostat z
tradycji synoptycznej i z pierwotnej katechezy chrzescijanskiej. Motyw sadu ukazuje Pawet
postugujac si¢ symbolika §wiatta i ciemnosci. W tradycji biblijnej motyw $wiatta pojawia si¢
w znaku ognia w relacjach o wedrowce Izraelitow przez pustyni¢: ,,A Pan szedt przed nimi
podczas dnia jako stup obloku, aby ich prowadzi¢ droga, podczas nocy za$ jako stup ognia,
aby im $wieci¢, zeby mogli i§¢ we dnie 1 w nocy” (Wj 13,21). Wedtug zydowskiej tradycji,

dniem, w ktorym Mojzesz schodzit z gory Synaj z tablicami Prawa w reku, a ,,skéra na jego



twarzy promieniata” (Wj 34,29), byt dziesiaty dzieh miesigca Tiszri, pzniejszy dzien Swieta
Namiotow. Pawel odwotuje si¢ do tej symboliki $wiatla 1 ciemno$ci, nazywajac wierzacych
»Synami $wiatlosci 1 synami dnia”, a niewiernych ,,synami nocy 1 ciemnos$ci” (1Tes 5,5). Ci
ostatni bedg catkowicie zaskoczeni paruzja i sagdem, chrzescijanie natomiast wezwani sg do

nieustannej czujnosci. Czujnos¢ ta wyraza si¢ w wierze, mitosci, nadziei zbawienia.

2Tes 1,6-10

Motyw sadu ztaczony jest z paruzja takze w 2Tes 1,6-10. Pawel wyjasnia nature sadu:
B przeciez jest rzeczg stuszng u Boga odptaci¢ uciskiem tym, ktoérzy was uciskajg, a wam,
ucisnionym, da¢ ulge wraz z nami, gdy z nieba objawi si¢ Pan Jezus z aniotami swojej potegi,
w plomienistym ogniu, wymierzajac kare tym, ktoérzy Boga nie znajg i nie sg postuszni
Ewangelii Pana naszego Jezusa” (2Tes 1,6-8). Kara, ktora spotka ludzi uciskajacych
chrzescijan, to ,,wieczna zagtada”. W ten sposob przesladowcy 1 przesladowani otrzymajg
odpowiednig odptate. ,,Ponadto pozbawienie obecnosci Zbawiciela bedzie najwigksza karg
dla ludzi, ktérzy nie przyjeli Ewangelii. Potepieni bedg pozbawieni kontaktow osobowych z
Jezusem 1 udzialu w petnej majestatu chwale (por. 2Kor 3,18). Ta chwata jest elementem
tworczym, dynamicznym. Zaczyna przemian¢ juz na ziemi, a cztowiek po raz pierwszy
wchodzi z nig w kontakt, gdy zostaje usprawiedliwiony (Rz 8,30). Jest to jednak dobro
eschatologiczne 1 petniejszy udzial czlowieka w nim bedzie mozliwy w czasie chwalebnego

przyjscia Chrystusa (Kol 3.,4; Flp 3,21)”.

IP 3,18-22

Z motywem sadu posrednio taczy si¢ takze wydarzenie zstgpienia Chrystusa do
Otchtani (1P 3,18-22). Jednorazowos$¢ aktu $mierci Chrystusa §wiadczy o jej wartosci jako
ofiary przebtagalnej ,,za grzechy”. Wyrazenie to odsyta do starotestamentalnych ofiar za
grzechy. Skutkiem ofiary za grzechy miato by¢ darowanie win. Kodeks P akcentuje ten
moment stowami: ,,W ten sposéb kaptan dokona za nich [spotecznos¢] przebtagania i bedzie
im [wina] odpuszczona” (Kpt 4,20b; por. Kpt 4,26b.31b). Chrystus poprzez swojg $mieré
zmazat ludzkie grzechy. Od chwili Jego $mierci nie zachodzi juz potrzeba sktadania ofiar.
Kolejne wiersze wywodu Piotra stanowig jedno z najtrudniejszych interpretacyjnie miejsc
Nowego Testamentu: ,,W nim poszedt oglosi¢ [zbawienie] nawet duchom zamknietym w
wiezieniu, niegdy$ niepostusznym, gdy za dni Noego cierpliwos¢ Boza oczekiwata, a
budowana byta arka, w ktorej niewielu, to jest osiem dusz, zostalo uratowanych przez wodg¢”

(1P 2,19-20). Wiezienie, o ktorym tu mowa, wskazuje na stan, w jakim znajdujg si¢ ,,duchy”.



Patrzac na ten fragment z perspektywy 2P 2,4-5, wydaje si¢, ze w owych duchach nalezy
widzie¢ niepostusznych aniotow. Trescig orgdzia gloszonego im przez Chrystusa jest Jego
ostateczne zwyciestwo nad mocami zta. Swiadkami tryumfu Chrystusa byli ludzie, ktorzy
wygineli za czasow Noego. Autor nie odpowiada tu na pytanie o mozliwos¢ ich zbawienia.
Woda potopu, ktora dokonata oczyszczenia ziemi od zta, jest figurg wody chrzcielnej, ktora
dokonuje obmycia grzechu. Jest to mozliwe dzigki zmartwychwstaniu Chrystusa, ktory
ostatecznie zasiadt po prawicy Ojca. Ze stwierdzenia: ,,Wszyscy bowiem musimy stang¢
przed trybunatem Chrystusa, aby kazdy otrzymat zaptate za uczynki dokonane w ciele, zte lub
dobre” (2Kor 5,10), egzegeci wywodzg mys$l o sadzie szczegdtowym, ktéry czeka kazdego

cztowieka po jego $mierci.

1P 4,5-7a

W kontekscie sadu ostatecznego wspomina Piotr takze fakt ogloszenia dobrej nowiny
umartym: ,,Oni zdadzg sprawg¢ Temu, ktory gotéw jest sadzi¢ zywych i1 umartych. Dlatego
nawet umartym gloszono Ewangelie, aby wprawdzie podlegli sagdowi jak ludzie w ciele, zyli
jednak po Bozemu. Wszystkich za$ koniec jest bliski” (1P 4,5-7a). Chociaz niekiedy
chrzescijanie moga czué si¢ opuszczeni przez Boga, to jednak ich przesladowcy 1 odstepcy
zostang ostatecznie ukarani za czynione zto. Obraz Boga jako se¢dziego byt juz przez Piotra
wykorzystany wczesniej w liscie (1,17; 2,23). Niektorzy sadzg, ze obraz sedziego odnosi si¢
raczej do Chrystusa, nie do Ojca, gdyz tak bywa czesciej w Nowym Testamencie. Wydaje si¢
jednak, ze akurat w tym miejscu Piotr odnosi si¢ do Ojca, gdyz posta¢ Chrystusa postuzyta
mu raczej za wzor osoby przesladowanej 1 doznajacej niestusznego cierpienia; Ojciec w takim
kontekscie widziany jest nie tylko jako sedzia, ale jako Ten, ktory wyzwala. Okreslony jest
On jako sedzia ,,zywych 1 umartych”. Rowniez ta ostatnia fraza w Nowym Testamencie
czesciej odnosi si¢ do Chrystusa. Nacisk w Piotrowej wypowiedzi nie jest potozony jednak na
to, kto bedzie sadzit (Bog Ojciec czy Chrystus), lecz na fakt, ze nawet zmarli nie ujdg sadu
Bozego (1Kor 15,51-52; Ap 20,11-15).

Jd 5-16

Juda apostol, kierujac rozne przestrogi i1 ostrzezenia do adresatow swego listu,
rozpoczyna je od przypomnienia, ze niepostuszni aniotowie oczekuja dnia sagdu ostatecznego:
»|...] 1 aniotow, tych, ktoérzy nie zachowali swojej godnosci, ale opuscili wiasne mieszkanie,
spetanych wiekuistymi wigzami zatrzymat w ciemno$ciach na sad wielkiego dnia” (Jd 6).

Wzmianka ta poprzedzona jest innym przyktadem Bozej kary; dotkneta ona tych, ktérzy, choc¢



wyszli z Egiptu pod wodza Mojzesza, nie pozostali wierni Bogu. Apostot przypomina takze
doswiadczenie Sodomy 1 Gomory. Te trzy przyklady majg stanowi¢ dla czytelnikoéw
argumenty za czujnoscig i ostrzezenie przed nadchodzacym sadem.

Zapowiadajac sad ostateczny, Juda powoluje si¢ takze na tradycje apokryficzng.
Ksiega Henocha w pigciu czes$ciach przedstawia zarys czasOw ostatecznych. Rozpoczynajac
od narracji bazujacych na Rdz 6,1-4, o zwigzkach synow Bozych (tu: anioléw) z corkami
ludzkimi, poprzez zapowiedzi sadu nad grzesznikami i1 przyjScia Mesjasza, oraz poprzez
rozwazania dotyczace kalendarza stonecznego i opis dwu wizji Henocha, autor dochodzi do
przepowiedni blogostawienstwa dla sprawiedliwych i kary dla bezboznych. Najstarsze zrgby
ksiegi siegaja V w. przed Chr., za§ najmtodsza jej cze$¢ (37-71) zostata prawdopodobnie
skomponowana pod koniec pierwszego w. po Chr. Juda cytuje fragment apokryfu dotyczacy
sadu: ,,0Oto przyszedl Pan z miriadami swoich $wietych, aby dokona¢ sagdu nad wszystkimi i
ukara¢ wszystkich bezboznikow za wszystkie bezbozne uczynki, i za wszystkie twarde stowa,
ktore wypowiadali przeciw Niemu grzesznicy bezbozni” (Jd 15; Hen.Et. 1,9). W tradycji
judaistycznej Henoch byl tajemniczg postacia, ktora zostala porwana do Boga nie umierajac.
Przywotujac wizje sadu z tego apokryficznego pisma, Juda dowodzi wspolnych korzeni

tradycji zydowskiej 1 chrzescijanskiej.

Niebo albo pieklo

Sad nad ludzkimi czynami prowadzi do uzyskania stanu zbawienia lub wiecznego
potepienia. Mozliwy jest takze stan posredni, ktory jednak ma charakter czasowy. Na
podstawie listow bgdacych przedmiotem niniejszego opracowania mozna wskaza¢ zasadnicze
rysy stanow zwanych powszechnie ,,niebem” lub ,piecklem”. Warto jednak zauwazy¢, ze
wiece] miejsca poswigcaja autorzy listow stanowi szczeScia wiecznego niz wiekuistego

potepienia.

Rz 8,17-25

Mowigc o chrzesdcijanski powotaniu i przeznaczeniu do zycia w chwale w Rz 8,18-25,
Pawel wprowadza temat juz w w.17: ,,Jezeli jesteSmy dzie¢mi, to 1 dziedzicami: dziedzicami
Boga, a wspotdziedzicami Chrystusa; skoro wspdlnie z Nim cierpimy, to po to, by wspolnie
mie¢ udzial w chwale”. Chodzi o chwale zmartwychwstania i chwate odnowionego
stworzenia. Obecnych cierpien w zaden sposob nie mozna porowna¢ do chwaty, ktora kiedys
si¢ objawi. Dotychczas objawita si¢ ona jedynie w Chrystusie zmartwychwstalym;

chrzescijanin posiada jg jedynie w zalgzku. Cate stworzenie pragnie owej chwaly; rzeczownik



apokaradokia (,,wielka tesknota) oznacza zaangazowanie wszystkich ludzkich zmystow 1 sit
natury w owg tesknote. Obecnie stworzenie poddane jest ,,marnosci” z powodu grzechu
cztowieka; grzech bowiem dotyka nie tylko ludzka nature, ale cate dzieto stworzone.
Poniewaz cztowiek jest panem i korong stworzenia (Rdz 1-2), dlatego jego duchowy stan
odbija si¢ w naturze. Dopiero od dnia paruzji stworzenie zostanie uwolnione ,,z niewoli
zagtady” (Rz 8,21), a wiec ze skutkow grzechu. Niezwykta tgsknota za tym uwolnieniem
zostala wyrazona przez Pawla za pomocg obrazu bolow rodzenia; jest to obraz na wskro$
biblijny (Iz 66,6-8; Jr 13,21). Gwarantem odnowienia jest Duch Swiety, ktory juz dziata w
ludziach wierzacych (Rz 11,16; 1Kor 15,20).

2Kor 5,1-10

O stanie nieba uczy Pawet mieszkancéw Koryntu (2Kor 5,1-10). Nazywa go
,mieszkaniem od Boga, domem nie rgkg ludzka uczynionym” (2Kor 5,1). Apostot postuguje
si¢ w tym fragmencie dwoma przenos$niami: namiot i ubranie. Niekiedy dochodzi do ich

przemieszania tak ,ze cztowiek jest ubrany w namiot lub ubranie staje si¢ jego mieszkaniem.

Metafora zycia jako mieszkania znana jest w Biblii (Hi 4,19; Mdr 9,15; 1z 38,12; 2P 1,13-14).

2Tm 4,6-8

Mowigc o zblizajacej si¢ Smierci, apostot Pawel spodziewa si¢ otrzyma¢ od Pana
,wieniec sprawiedliwosci”. Zdania zapisane w 2Tm 4,6-8 zdaja si¢ by¢ niemal lirycznym
wyznaniem niezwyktej ufnosci apostota w Boza dobro¢. Zwigzte podsumowanie zycia Pawta
zostalo zapisane w lapidarnych stowach: ,,Stoczylem pickny bdj, bieg ukonczylem wiary
ustrzegtem” (2Tm 4,7). Apostol przywoluje obraz atlety, ktory bierze udziat w biegu. Obraz
ten w greckim §rodowisku jest z pewnos$cig dobrze zadomowiony. W Olimpii, Delfach, czy w
Istmii, potozonej niedaleko Koryntu organizowano zawody ku czci Posejdona, ktéremu
poswiecono sanktuaria. Oprocz zawodow sportowych wzbogacano repertuar tych spotkan i
biegi koni 1 konkursy muzyczne. Zwyci¢zcom ofiarowano nie tylko korony z galgzek
oliwnych 1 innych ro$lin, ale takze w niektorych wypadkach nagrody pieni¢zne. Jezyk
metaforyczny, przedstawiajacy zawody sportowe, ktére wymagaja diugiego i zmudnego
przygotowania i wzmozonej autokontroli, pojawia si¢ takze u retorow greckich i1 rzymskich
oraz w pismach filozoficznych. Ich autorzy pragng zacheci¢ do duchowego wysitku celem
zdobycia cndét i1 cech cztowieka dojrzatego, madrego 1 oduczajacego si¢ psychiczng
rownowaga. Pawlowe sformutowanie ,,wieniec sprawiedliwo$ci” mozna rozumie¢ dwojako:

wskazuje ono albo na nagrode za dobre zycie chrzescijanskie, albo na sprawiedliwos¢, ktorg



kieruje si¢ Bog. Wieniec ten otrzyma apostot ,,w owym dniu”, czyli w dniu paruzji, ktéra

bedzie czasem sgdu — wymierzenia kary 1 nagrody.

Hbr 4,1-13

Autor Listu do Hebrajczykow zapewnia, ze jedynie sprawiedliwi wejda do wiecznego
odpoczynku (Hbr 4,1-13). Odwotlujac si¢ do Ps 95,11, zastanawia si¢, co oznacza w ustach
Boga sformutowanie ,,mo6j odpoczynek”, jesli Bég ,,odpoczal” w siddmym dniu stworzenia
(Rdz 2,2). Postugujac si¢ zydowska metodg interpretacyjng, upowszechniong przez Hillela, a
polegajaca na taczeniu tekstow zawierajacych to samo stowo stwierdza, ze przyszty $wiat
bedzie wiecznym odpoczynkiem. Idac przypuszczalnie za niektorymi autorami zydowskimi,
rowniez 1 autor Listu do Hebrajczykow patrzy na szczescie wieczne jako na ostateczny
odpoczynek szabatowy. Odpoczynek sobotni, ktory szanowany byt juz przez patriarchow, jest
przedsmakiem wiecznej chwaty, ktora okaze si¢ nieustannym szabatem (Ber. 57,2).
Argumentacja wywodu jest nastepujgca: Jozue miat wprowadzi¢ nar6éd wybrany do Ziemi
Obiecanej, ktéra widziana byla jako ,,odpoczynek” (Hbr 3,16-19). Nie udato mu si¢ jednak
zajac¢ catego Kanaanu, co oznacza, ze obietnica wejscia do odpoczynku nie zostala jeszcze

zrealizowana. Dokona si¢ to dopiero w tej Ziemi Obiecanej, ktorg jest dla chrzescijan niebo.

Jk 5,1-6

List $§w. Jakuba ma charakter przede wszystkim parenetyczny. Ostrzezenie przed
sadem ostatecznym zostalo tu zawarte w przestrogach skierowanych do bogaczy (Jk 5,1-6).
Autor zapowiada kar¢ na tych, ktorzy nie umiejg dzieli¢ si¢ swymi dobrami: ,,Bogactwo
wasze zbutwiato, szaty wasze staly si¢ zerem dla moli, ztoto wasze i srebro zardzewiato, a
rdza ich begdzie §wiadectwem przeciw wam i toczy¢ bedzie ciata wasze niby ogien” (Jk 5,2-3).
Przestrogi przed bogactwem cz¢sto powracaty na kartach literatury greckiej. Zaliczany do
kanonu dziesieciu méwcow Isokrates w liscie do Demonika wytuszczat adresatowi
niebezpieczenstwa, jakie kryja si¢ w bogaceniu si¢: ,,Urod¢ bowiem albo czas naruszy, albo
choroba strawi; bogactwo to stuga raczej niegodziwos$ci niz szlachetno$ci: otwiera droge
prozniactwu 1 mtodych zacheca do poszukiwania przyjemnosci; krzepkos¢ ciata potaczona z
roztropno$cig przynosi korzys¢, pozbawiona roztropnosci - przynosi szkody tym, ktorzy ja
posiadajg 1 mimo ze upigksza ciata ¢wiczacych, to jednak przeszkadza trosce o dusze” (List
do Demonika 6).

Jakub ukazuje przywigzanie do bogactw w tej samej perspektywie kary. Wydaje si¢

jednak, ze w przekonaniu apostola dzien sadu juz nastal. Sad rozpoczat si¢ z chwilg



zwycigstwa Jezusa nad $miercig. Obecny czas jest jedynie oczekiwaniem, by kara nalozona
przez Boga bogaczom nie umiejacym dzieli¢ si¢ z potrzebujagcymi ujawnita si¢ w catej petni.

Taka wtasnie optyka nalezy thumaczy¢ uzycie czasu przesziego.

Nauka o czy$écu

Wydaje si¢, z w listach, ktore sg przedmiotem niniejszego opracowania, znalez¢
mozna zaledwie trzy wzmianki, ktore posrednio wskazujg na stan czys$éca (1Kor 15,29; 2Tm
1,16-18a; 1Kor 3,10-15). Wiecej materiatu na ten temat zawierajg bez watpienia ewangelie

synoptyczne.

1Kor 15,29

Apostot zadaje swoim interlokutorom dwa pytania retoryczne, ktore nie s3
pozbawione ironii: ,,Bo inaczej, czegdz dokonuja ci, co przyjmujg chrzest za zmartych? Jezeli
umarli w ogdle nie zmartwychwstaja, to czemuz za nich chrzest przyjmuja?” (1Kor 15,29). O
praktyce tej wspomniano juz wyzej. Pawel stosuje w swym wywodzie argumentum ad
absurdum, zaktadajac, ze nie ma zmartwychwstania. Pomijajac wszelkie rozwazania na temat
tego, czym byt 6w chrzest za zmartych, nalezy jedynie stwierdzi¢, ze Pawet odwotuje si¢ tu
do przekonania, ze istnieje jaka§ mozliwo$¢ pomocy zmarlym przez zyjacych. W
oczekiwaniu na zmartwychwstanie zmarli mogg otrzymac jaka$ pomoc za strony tych, ktorzy
wcigz zyja. Teza ta jest jednym z argumentéw za istnieniem stanu posredniego zwanego

czysccem.

2Tm 1,16-18a

P6zny tekst Pawlowy (badz deuteropawlowy) zawiera, zdaniem licznych egzegetow,
jedyng w Nowym Testamencie modlitwe za zmartych: ,Niech Pan uzyczy mitosierdzia
domowi Onezyfora za to, ze cze¢sto mnie krzepit 1 fancucha mego si¢ nie zawstydzit, lecz
skoro si¢ znalazt w Rzymie, gorliwie mnie poszukat i odnalazt. Niechaj mu Pan da w owym
dniu znalez¢ mitosierdzie u Pana” (2Tm 1,16-18a). W koncowym pozdrowieniu tego listu
znalez¢ mozna stowa: ,,Pozdrow Pryske i Akwille oraz dom Onezyfora” (2Tm 4,19).
Wzmianka ta zdaje si¢ sugerowac, ze w chwili, gdy apostot pisze te stowa, sam Onezyfor juz
nie zyje. Pawet wiec prosi Pana o mitosierdzie dla niego w dniu sagdu. Oznacza to mozliwo$¢

wstawiennictwa za zmartymi, a posrednio dowodzi istnienia stanu czyscca.



1Kor 3,10-15

Zachecajac Koryntian, by budowali zycie wiary na mocnym fundamencie, Pawet
wymienia sze$¢ materiatow budowlanych, ktore poddane zostang probie ognia: ztoto, srebro,
drogie kamienie, drzewo, trawa, stoma. Latwo si¢ zorientowac, ze trzy pierwsze sg odporne
na dziatanie ognia, podczas gdy trzy nastepne tatwo si¢ palg. Raczej nie nalezy tu dopatrywac
si¢ aluzji do kamieni drogocennych, z ktorych ma by¢ zbudowana Jerozolima historyczna czy
niebianska (1Kor 3,16-17; por. Ap 21,18-19). Ostrze metafory zwrocone jest na sam moment
proby, dlatego w swym znaczeniu zbliza si¢ ona do obrazu sagdu Bozego, ktory przyjdzie ,,w
ogniu”. Tego typu obrazowos¢ zaczerpnicta jest z tradycji biblijnej 1 apokaliptycznej (Iz 29,6;
66,16; Mal 3,19; 2Tes 1,8; Test.Abr. 13,11-13). Istnieje jednak réznica w funkcji ognia: w
obrazach apokaliptycznych i1 prorockich jest on symbolem sadu Bozego, tutaj za$ jest
znakiem proby jakosci wykonanej pracy. W tradycji biblijnej 1 pozabiblijnej judaizmu
rowniez 1 taka metaforyka ognia jest obecna: jako elementu oczyszczenia metali (Prz 17,3;
27,21; Mal 3,1-2; 1Pt 1,7; 4,12; Ap.Bar. 48,39).

,Proba ognia” moze mie¢ dwojaki skutek. Pierwszy jest pozytywny: za dobrze
wykonane dzieto, ktore probe przetrwato, nalezna jest zaptata. W perspektywie
eschatologicznej 1 przez pryzmat innych tekstow Pawlowych mozna przyjac, iz nagroda jest
zbawienie wieczne udzielone przez Pana wiernym (1Kor 4,5; 2Kor 5,10). W obecnym
kontekscie uwage przycigga jednak rugi mozliwy wynik poddania ,,dzieta” probie ognia,
wynik negatywny. Bazujac jedynie na obecnym kontekscie, trudno jest wywnioskowaé, czym
miataby by¢ w tym wypadku ,,szkoda”. Apostot enigmatycznie stwierdza ocalenie tworcy
takiego dzieta.

Sformutowanie ,ocale¢ przez ogien” (sozesthai hos dia pyros) pojawia si¢
kilkukrotnie na kartach Biblii, a takze w literaturze $wieckiej (Am 4,11; Zach 3,2; Tytus
Liviusz, Hist. 22,35.3). W historii egzegezy to sformutowanie Pawlowe w konteks$cie catego
wiersza obwieszczajacego ocalenie czlowieka z ognia wykorzystywane byto jako posredni
argument za koncepcjg czyséca. Sama mysl natomiast o ogniu jako symbolu kary Bozej,
symbolu, ktorego funkcja jest weryfikacja wartosci moralnej czynéw ludzkich, jest znanym

toposem tak w Starym Testamencie, jak 1 w literaturze judaistycznej.



