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UZDROWIENIA W STARYM TESTAMENCIE I JUDAIZMIE

Uzdrowienie Naamana (2Krl 5,1-19)

Autor Drugiej Ksiegi Krolewskiej zanotowal scene oczyszczenia z trgdu Naamana, wodza
syryjskiego, ktory zastuzyt si¢ w wojnach dla swojego kraju. Choroba, na ktérg popadt, nie
pozwalata mu dtuzej na pozostawanie na dworze krélewskim; w Izraelu podobna sytuacja
powodowata wylaczenie ze wspolnoty (Kpt 13-14). Propozycja stuzacej zony Naamana
oddaje zydowskie przekonanie, choroba fizyczna jest rowniez ,,zniewoleniem”; dziewczyna
bowiem méwigc o uleczeniu uzywa hebrajskiego czasownika oznaczajacego ,,uwolni¢” (2Krl
5,3). Krél Joram, ktory otrzymuje od Naamana list zawierajacy prosbe o uzdrowienie, w
dramatycznym gescie rozdarcia szat wyraza panujace wsrod Izraelitow przeswiadczenie, ze
jedynie Boég uwolni¢ moze z tradu (2Krl 5,7). Bog dokonuje tego jednak przez proroka
Elizeusza, ktéory nawet nie wyszedl, aby powita¢ przybywajacego don dostojnika
krélewskiego, lecz przez postanca nakazal mu siedmiokrotne zanurzenie w Jordanie. Wydaje
sie, ze OW jawny brak szacunku okazany w pomini¢ciu gestow goscinnosci spetni¢ miat
funkcje upokorzenia Naamana, przed ktorym jego podwtadni bili poktony. Taka interpretacje
potwierdzaja slowa samego tredowatego: ,,Przeciez mys$latem sobie: na pewno wyjdzie,
stanie, nastgpnie wezwie imienia Pana, Boga swego, poruszy reka nad miejsce [chorym] i
odejmie trad” (2Krl 5,11). Stwierdzenie Naamana, ze ,rzeki Damaszku sg lepsze od
wszystkich wod Izraela” (2Krl 5,15) znajduje swe uzasadnienie w stanie faktycznym, gdyz
Abana (obecnie Barada) 1 Parpar byly czystsze niz wody Jordanu. Nakaz zanurzenia si¢
siedem razy ma na celu podkreslenie boskiego pochodzenia uzdrowienia: cyfra siedem
laczona byla bowiem z doskonatg sferg boskosci. Po dokonanym cudzie uzdrowiony
Syryjczyk przyznaje, ze ,,nie ma Boga poza Izraelem” (2Krl 5,15), i postanawia odtad Mu
stuzy¢, z tym jednak zastrzezeniem, ze bedzie musiat towarzyszy¢ swojemu panu, kroélowi
syryjskiemu, gdy ten udawac¢ si¢ bedzie do $wigtyni Rimmona. Rimmon to tytul, ktory
przypisywano syryjskiemu bostwu burzy Hadadowi, czczonemu w $wigtyni w Damaszku.
Naaman w dowdd wdzigcznos$ci za uzdrowienie zamierzat w tej $wigtyni wybudowac ottarz
dla Jahwe, dlatego potrzebowat tyle ziemi, ,ile para muldw unies¢ moze” (2Krl 5,17).
Decyzja ta wyrasta z przekonania, ze Bog danego narodu moze by¢ czczony tylko na swojej
ziemi.



Uzdrowienie Ezechiasza (2Krl 20,1-7)

Tradycja Drugiej Ksiegi Krolewskiej zanotowala
jeszcze jedno opowiadanie o uzdrowieniu: dotyczy ono
kréla Ezechiasza (2Krl 20,1-7). Uzdrowienie dokonuje
sig, zgodnie z przekonaniem Izraelitoéw, dzigki
modlitwie. Modlitwa za§ zawiera w sobie silne
przeswiadczenie, ze kazdy, kto chodzi drogami
Bozymi, cieszy¢ si¢ moze Jego btogostawienstwem i
nie moga go dotkng¢ choroby widziane jako znak
przeklenstwa z powodu przekroczenia Prawa (Pwt
30,15-20). Wiasnie powotanie si¢ na zycie zgodne ze
wskazaniami Prawa staje si¢ dla Ezechiasza motywem
jego prosby skierowanej do Boga: ,,Ach, Panie,
wspomnij na to, prosze, ze postepowatem wobec Ciebie
wiernie 1 z doskonatym sercem, ze czynilem, co jest
dobre w Twoich oczach” (2Krl 20,3). Modlitwa ta
doczekuje si¢ natychmiastowej odpowiedzi Jahwe,
ktory objawia swag wole uzdrowienia krola prorokowi
Izajaszowi. Zapewnienie o kolejnych pietnastu latach
panowania zapisane zostato zapewne z perspektywy ex
eventu (2Krl 20,6). ,,Placek figowy” (2Krl 20,7) uzyty
jako $rodek leczniczy znany jest ze starozytnych

Jedno z hebrajskich imion Boga
zapisanych w Starym Testamencie
brzmi:  Rafa, , Ten,  ktory
uzdrawia”.

Przekonanie Izraelitow, Ze to sam
Bog Jahwe leczy choroby ludzkie
znalazto SWOoj wyraz w
przestrodze zapisanej na kartach

Ksiegi Wyjscia: ,,Jesli wiernie
bedziesz stuchal glosu Boga,

Jahwe... nie ukarze cie Zadng z
plag, jakie zestatem na Egipt, bo
Ja, Pan, chce by¢é twoim
lekarzem” (Wj 15,26). Zawarto tu
silne przeswiadczenie Izraelitow,
Ze uzdrowienie dokonuje sie
dzieki modlitwie, a jego autorem
jest zawsze sam Jahwe.

tekstow znalezionych w Ugarit.

Dzigkczynny hymn kréla po dokonanym uzdrowieniu, zanotowany w 1z 38,9-20, rozpoczyna
si¢ wyrazeniem wiary w to, ze Bog kazdemu wyznacza liczb¢ lat zycia: ,Mowilem: w
potowie dni moich odej$¢ musze, w bramach Szeolu odczuj¢ brak reszty lat moich” (Iz
38,10). Liczbe t¢ doktadniej okresla psalmista: ,,Miarg naszych lat jest siedemdziesiat, lub
osiemdziesiat, gdy jestesmy mocni” (Ps 90,10a). Doznane uzdrowienie jest dla Ezechiasza
roOwnoznaczne z odpuszczeniem grzechow: ,,Oto na zdrowie zamienit mi gorycz. Ty
zachowates ma dusz¢ od dotu unicestwienia, gdyz poza siebie rzucile§ wszystkie moje
grzechy” (Iz 38,17). Obydwie zaprezentowane narracje o uzdrowieniu wyrastajg ze sposobu
widzenia choroby jako znaku kary Bozej, a uzdrowienia jako znaku Jego taskawosci.

Dzialalno$¢ Chaniny ben Dosa

Roéwniez pozabiblijne teksty hebrajskie wspominajg o uzdrowieniach dokonywanych przez
Boga za posrednictwem cztowieka. Rabbi Chanina ben Dosa zastynat jako cudotworca po
zburzeniu przez Rzymian §wigtyni jerozolimskiej, a wiec po roku 70. Uzdrowien dokonywat
dzigki modlitwie, o ktorej mowit: ,,Jezeli modlitwa ptynie swobodnie w moich ustach, wiem,
ze zostala przyjeta, a jezeli nie, to wiem, ze zostala odrzucona”. Proszac Boga o uzdrowienie,
na wzor Eliasza sktaniat glowe miedzy kolana (1Krl 18,42). Uzdrowien mégt dokonywac na
odlegtos¢. Istnieje duze podobienstwo pomiedzy ewangelicznym zapisem o uzdrowieniu stugi
setnika z Kafarnaum (Mt 8,5-13; Lk 7,1-10) a relacja zanotowang w Talmudzie, z ktorej
pochodzi cytowana powyzej wypowiedz o modlitwie:,,Stato si¢, ze zachorzat syn rabbana
Gamaliela. Wtedy postat on dwoch uczonych w Pismie do rabbiego Haniny ben Dosa, aby
btagat dla niego o zmitowanie. Gdy ten ich ujrzal, wstapit do gérnej komnaty i btagal dla
niego zmilowania. A zszedlszy, powiedzial do nich: °‘Idzcie, poniewaz goraczka go
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odstgpita’.



UZDROWIENIA W SWIECIE GRECKIM I RZYMSKIM

Uzdrawiajaca moc Asklepiosa

Opowiadania o uzdrowieniach w §wiecie kultury greckiej zwigzane sg z trwajagcym niemal
tysigc lat kultem boga Asklepiosa. Mitologia przedstawia go jako syna Apollona i tesalskiej
nimfy Koronis (Arsinoe). Homer w lliadzie twierdzi, ze sztuki lekarskiej nauczyt Asklepiosa
centaur Chiron. Oddawano mu cze$¢ pod postacig we¢za. Oprocz Epidauros na Peloponezie,
skad kult ten si¢ wywodzi, znane sg wielkie asklepiejony w Pergamonie, Smyrnie, na Krecie,

Cudowna moc uzdrawiajgca
objawiata si¢ takze w Srodowisku
starozytnych Grekow i Rzymian.
Dysponowali niq przede wszystkim
bogowie, a podania o cudach
zapisano  glownie ~w  mitach
greckich i odpowiadajgcych im
podaniach rzymskich. Rzadko moc
taka udzielana byta ludziom.

Kos, a takze w Atenach, Sikion i Trojzen. W
swiatyniach tych kaptani-lekarze stawiali diagnoze
na podstawie marzen sennych pacjentow, ktorzy
pierwszg noc po przybyciu na leczenie spedzali w
swigtynnym kruzganku. Niekiedy terapia chorob
mentalnych przybierata dramatyczny przebieg:
poszukujacego uzdrowienia pacjenta wprowadzano
do labiryntu, w ktérego centrum czekala na niego
drastyczne niespodzianka w formie weza, ktory
starat si¢ ukgsi¢ czlowieka. Nawet jesli waz nie byt

jadowity, sam wstrzas psychiczny wywolany
ukaszeniem powodowat niekiedy szok prowadzacy do odzyskania wiadz mentalnych. W
Rzymie Asklepios znany byl pod imieniem Eskulapa, a jego kult rozwijal si¢ na Isola
Tiberina. Asklepios nie tylko uzdrawiat, lecz réwniez dokonywal wskrzeszen. W podaniach
greckiej aretalogii sakralnej zazwyczaj powtarzajg si¢ trzy elementy strukturotworcze:
prezentacja tozsamosci chorego, diagnoza schorzenia i metoda przywrdcenia zdrowia. Wsrod
wielu uzdrowien dokonanych przez Asklepiosa znajdujg si¢ takze przypadki osobliwe: pomoc
pewnej Kleo, ktora nie mogta urodzi¢ dziecka, pomimo pigcioletniej cigzy (nie chodzi tu o
dostowne uzdrowienie, gdyz cigza nie jest przeciez chorobg!), uzdrowienie cztowieka, ktory
nie mogl poruszaé czterema palcami dioni czy przywrocenie wzroku Ambrozji z Aten, §lepej
na jedno oko.

Cuda Wespazjana

Rzymski historyk Tacyt opowiada o cudach dokonywanych przez Wespazjana. Podczas
pobytu cesarza w Aleksandrii dwoch mieszkancoéw miasta, jeden tracacy
wzrok, drugi dotkniety paralizem reki, prosili go o pomoc. Niewidomy
domagat si¢, by cesarz $ling dotknat jego policzkéw, paralityk za$, by
nastagpil nan nogg. Rozbawiony calg sytuacja Wespazjan ,,w tym
przekonaniu, ze dla jego szczes$cia wszystko stoi otworem, a nic odtad
nieprawdopodobne nie jest, wesolg przybiera mine¢ 1 wsrod otaczajacego go
z napi¢ciem thumu zadania wykonuje. I natychmiast rece wrocita wtadza, a
slepemu znowu dzien zajasniat” (Dziefa 4,81).

UZDROWIENIA W EWANGELIACH

Wiara a uzdrowienie

Pomoc przychodzi do czlowieka jej potrzebujacego dziecki mocy

uzdrawiajacej obecnej w Jezusie. Moc ta byta w Nim obecna do tego

stopnia, ze wielu pragneto jedynie dotkna¢ Go osobiscie lub dotknaé Jego
szat, a to wystarczalo do uzyskania uzdrowienia. Przekazanie tej mocy moze tez dokonac si¢
przez gest wlozenia rak lub dotknigcia lub przez postuzenie si¢ $ling. Uzdrowieniom czgsto
towarzyszy stowo wypowiedziane przez Jezusa, nie ma ono jednak znaczenia magicznej



formuty. Koniecznym warunkiem uzyskania uzdrowienia jest wiara (pistis). Problem
zaleznosci pomigdzy wiarg a uzdrowieniem ma dtuga histori¢ w tradycji egzegezy. Unikajac
przeprowadzenia rozlegle; dyskusji, wystarczy tu powiedzie¢, ze wiara, o jakie] mowig
narracje aretalogiczne oznacza bardziej przekonanie o mozliwosci dokonania cudu czy tez
przeswiadczenie o mocy cudotworczej Jezusa niz teologiczng cnot¢ obejmujaca takze Jego
bostwo. Owszem, mozna przyjac i1 ten odcien rozumienia wiary, nalezy jednak pamigtac, ze
jest on wynikiem wiary popaschalnej, gdy bostwo Chrystusa stalo si¢ jej podstawowym
przedmiotem. Przyktadem jest opowiadanie o uzdrowieniu kobiety od dwunastu lat cierpiace;j
na uplyw krwi. Pomimo deklaracji Jezusa: ,,twoja wiara ci¢ uzdrowila”, jej postawa nie moze
uchodzi¢ za wzér wiary jako cnoty religijnej. Probowata ,,podstepem” zdoby¢ uzdrowienie i
dopiero, gdy sam Jezus to zauwazyl, kobieta wyznata calg prawde. Byla jednak gleboko
przeswiadczona, ze moc cudotworcza dziala przez Jezusa. Uzdrowienia Jezusa dokonane na
terenach poganskich réwniez nie zaktadajg wiary jako cnoty teologicznej, gdyz uzdrowieni
przypuszczalnie nie byli czcicielami Jahwe, a niektorzy z nich by¢ moze nawet nie styszeli o
oczekiwaniach mesjanskich Zydow. Nie mogli wiec posiadaé wiary w chrzescijanskim tego
stowa znaczeniu, lecz stali si¢ dla p6zniejszych wierzacych w Chrystusa wzorem przyjscia do
Niego i1 prosby o udzielenie taski. Mamy wigc do czynienia naktadaniem si¢ podwdjnej linii
tradycji. Zestawienie: zaufanie — uzdrowienie, stato si¢ gruntem, na ktoéry natozona zostata
linia interpretacyjna: wiara — zbawienie. Potwierdzeniem takiej interpretacji sg stowa Jezusa
skierowane do kobiety cudzotoznej, informujace ja, ze to wlasnie wiara jg zbawila.
Powtarzajace si¢ jak refren slowa ,twoja wiara ci¢ uzdrowita” sg wiec znakiem nie tylko
uzdrowienia fizycznego, ale takze znakiem zbawienia.

Mesjanski wymiar uzdrowien

Uzdrowienia dokonywane przez Jezusa potwierdzaja Jego mesjanskie postannictwo.
Swiadomo$é mesjanska Jezusa nie pokrywata si¢ z oczekiwaniami Zydoéw. Nawet Jan
Chrzciciel, ktory z moca zapowiadal nadejscie Jezusa, w swych watpliwosciach zwrocit si¢
do Niego z zapytaniem o Jego misje. Wyslannicy Jana otrzymali odpowiedZz naznaczong
jezykiem Izajasza: ,,Niewidomi wzrok odzyskuja, chromi chodza, tredowaci doznaja
oczyszczenia, ghlusi stysza, umarli zmartwychwstajg, ubogim glosi si¢ ewangeli¢” (Lk 7,22-
23). Wszystkie te znaki, ktore towarzyszy¢ maja Mesjaszowi, zapowiedziane sg przez
Izajasza, z wyjatkiem oczyszczania tredowatych. Fakt, ze 1 ten rodzaj uzdrowien znalazt si¢ w
Jezusowej odpowiedzi Janowi, wynika z zakorzenienia w historycznej Jego dziatalnosci.
Oczyszczenia tredowatych pelnig szczegdlng funkcje w ewangeliach ze wzgledu na orgdzie,
ktore przekazuja, a mianowicie demonstrujg, ze do nowej spotecznosci zatozonej przez Jezusa
nalezg takze ludzie uwazani przez Prawo za nieczystych. Tredowaci dotknieci byli dwojakim
nieszczesciem. Po pierwsze cierpieli z powodu choroby; po drugie wylaczeni byli ze
spoleczenstwa. O swej obecnosci ostrzega¢ musieli badz glosnym wotaniem, badz dzwickiem
dzwonkoéw lub kotatek. W relacji Markowej o uzdrowieniu tredowatego sam potrzebujacy,
tamigc przepisy o czystosci rytualnej, zbliza si¢ do Jezusa, proszac o pomoc. Jezus odpowiada
na to wotanie uzdrowieniem dokonanym przez dotyk, czego rowniez zakazywat rytual. W ten
sposob z dwoch stron przelamana zostaje bariera prawna, a uzdrowiony dostepuje przyjecia
przez Jezusa, co odczyta¢ mozna jako symboliczny gest przyjecia do nowej spotecznosci.
Tredowaci nie muszg juz czué si¢ potepionymi badz ukaranymi przez Boga, lecz dostepuja
Jego mitosierdzia.

Choroba a grzech

Uzdrowienia paralityka ukazuje czytelnikowi tej relacji wiladze Jezusa nad grzechem.
Powigzanie pomig¢dzy chorobg a grzechem znane jest w catej niemal literaturze starozytnej
Bliskiego Wschodu. Migdzy popehieniem grzechu a popadnigciem w chorobe widziano



czesto zwigzek przyczynowo — skutkowy. Dlatego, dla jasniejszego zobrazowania wtadzy
Jezusa uprawniajagcej] Go do odpuszczania grzechow, do pierwotnego opowiadania,
zawierajacego deklaracje ,,0dpuszczaja ci si¢ twoje grzechy” dotaczono dyspute z
faryzeuszami. Pelni ona rolg statyczng w catosci narracji i stanowi rodzaj midraszu
zbudowanego w oparciu o wypowiedz Jezusa.

Uzdrowienia w szabat

Istotne orgdzie uzdrowien przekazuja opowiadania o uzdrowieniach w szabat. Dwa z nich
dokonaly si¢ w synagodze, trzecie w domu faryzeusza. Zaréwno synagoga jak 1 dom
przywodey religijnego byly miejscami, w ktorych szczegodlnie dbano o przestrzeganie
przepisow Prawa. Uzdrowienia widziane byly jako jego przekroczenie. Jezus wychodzac
naprzeciw potrzebom chorych, wykazuje jednoczesnie, ze nie litera Prawa, lecz jego duch sa
tym, co istotne. Interwencje Jezusa dokonywane w dzien sobotni stajg si¢ okazja do dtuzszych
dysput (najczesciej z faryzeuszami) na temat znaczenia odpoczynku szabatowego. W
narracjach o tych uzdrowieniach wiaczono zapis owych dysput, w zwigzku z czym w catych
opowiadaniach przewaza dyskurs.

UZDROWIENIE PARALITYKA (Mk 2,1-12)

1-2. Jezus przychodzac do Kafarnaum oddala si¢ od ,miejsc pustynnych” (Mk 1,45).
Okolicznik czasu ,,po [kilku] dniach™ (di hemeron) gramatycznie odnies¢ mozna do dwoch
czynnosci: badz do przyj$cia Jezusa do miasta, badz do rozejscia si¢ wiesci o Nim, ze
przebywa w Nazarecie. Przyjecie pierwszej mozliwosci sugeruje, ze Jezus ,,[kilka] dni”
przebywal na miejscach pustynnych (Mk 1,45), po czym wszedt do miasta i natychmiast
rozeszta si¢ wies¢, ,,ze jest w domu” (w.lb). Druga mozliwos¢ wskazywataby na fakt
przebywania Jezusa przez jaki§ czas w miescie w ukryciu, gdyz nie wszedt do niego
»wotwarcie” (faneros; 1,45). Okres ten z pewnos$cig nie mogt by¢ zbyt dlugi, gdyz Marek
kilkukrotnie podkres$la, ze Jezus nie mogt dtugo pozostawaé incognito. ,,Dom”, w ktorym
Jezus przebywat w Kafarnaum nalezat najprawdopodobniej do Szymona 1 Andrzeja. Fakt, ze
ewangelista uzywa jedynie prostego okreslenia ,,w domu” (en oiko), bez doktadnego
precyzowania, o jaki dom chodzi, moze wskazywac¢, ze Marek spisal opowiadanie Piotra,
ktory mowit o swoim domu, wiec nie byly potrzebne dodatkowe informacje. Wielko$¢ ttumu
zebranego przed domem (w.2a) wskazuje na sile ,,przyciggania” ludzi przez Jezusa.
Poréwnujac stwierdzenie, iz ,nawet przed drzwiami nie bylo miejsca” z wczesniejsza
wzmiankg: ,,i cale miasto byto zebrane u drzwi” (Mk 1,33), wysnu¢ mozna konkluzje, ze
rozglos Jezusa staje si¢ coraz wigkszy. Mozliwe, ze to crescendo uznaé nalezy za §wiadomy
zabieg redakcyjny Marka. Wzmianka o tym, ze Jezus ,,glosit im nauk¢” (w.2b) przygotowuje
majacy nastgpi¢ cud; ewangelista bowiem postuguje si¢ dialektyka w ukazywaniu stow i
czyndow Jezusa. Cudom przez Niego dokonywanym zawsze towarzyszy stowo, natomiast
nauczanie potwierdzone jest przez czyny.

3-4. Koniecznos¢ obecnosci az czterech osob, aby przynies¢ sparalizowanego podkresla¢ ma
ciezko$¢ stanu chorobowego. Niemozno$¢ przedostania si¢ przez thum 1 konieczno$¢
opuszczenia toza z chorym czlowiekiem przez powale dachu nawigzuje po raz kolejny do
fenomenu ,,magnetyzmu” Jezusa. Najwigkszy odnaleziony w wykopaliskach dom prywatny w
Palestynie tego czasu miat dlugos¢ 5 metréw, stad mozna przypuszczac, ze zmiescito si¢ w
nim nie wiecej niz 50 os6b. Motyw ,,0d-daszenia dachu” (apestegasan ten stegen; w.4a)
podkresla  dramatyzm  sytuacji. Bioragc pod uwage techniki architektoniczne
rozpowszechnione w Palestynie I wieku, nalezy przypuszczaé, ze za materialty do budowy
dachu postuzyla glina zmieszana ze stoma, potozona na stropie wykonanym z trzciny i



drewna, spoczywajacym bezposrednio na wspierajacych sufit belach. Niosacy chorego mogli
bez trudu dosta¢ si¢ na dach zewnetrznymi schodami. Wszystkie zabiegi podejmowane przez
niosacych toze (wejscie na dach, odkrycie go, spuszczenie toza z paralitykiem) przygotowuja
wzmianke o ,,ich wierze” i pelnig funkcj¢ niewypowiedzianej] w tym wypadku expressis
verbis prosby o uzdrowienie. Podobnie wzmianka o 16zku (krabattos; w.4b) chorego
przygotowuje na zasadzie kontrastu demonstracje¢ uzdrowienia (w.12a).

5. Jezus wypowiada absolucje grzechow paralityka ze wzgledu na ,,ich wiarg” (w.5a). Niemal
powszechnie stosowana przez Jezusa zasada konieczno$ci wiary do uzyskania uzdrowienia
nie zostaje tu zniesiona, lecz akcent przesunigty zostal na wiarg proszacych o uzdrowienie.
WypowiedZz oznajmiajaca odpuszczenie grzechéw wprowadzona zostala przez praesens
historicum czasownika ,,moéwi¢” (legein), co podkresla autorytet (uprawnienie) Jezusa do
wypowiedzenia tych stow. Juz samo uzycie rzeczownika teknon w sformutowaniu: ,,Synu
(dziecko), odpuszczaja ci si¢ twoje grzechy” (w.5b) stawia Jezusa na pozycji wyzszosci
wobec chorego. Zwrot taki stosuje Jezus u Marka jedynie wobec uczniéw, ktorzy przejawiaja
troske o wejscie do krolestwa Bozego: ,,Dzieci, jakze trudno jest wej$¢ do krolestwa Bozego™
(Mk 10,24b). Nie jest to jednak niemozliwe, ,,bo u Boga wszystko jest mozliwe” (Mk 10,27).
Cztowiek nie moze wejs¢ do kroélestwa o wiasnych sitach, lecz jedynie dzigki tasce Bozej;
podobnie cztowiek nie moze sam uwolni¢ si¢ od grzechu, lecz staje si¢ to dzigki Bozemu
przebaczeniu. Zwrot ,,dziecko” obejmuje calg sytuacje zyciowa. Wskazuje na bezradnos¢ i
zalezno$¢ nazwanego tym zwrotem 1 na ojcowskie obdarowanie oraz moc nazywajacego.

~Wioska Nahuma” to inaczej Kafarnaum. To
wtasnie miasteczko obrat sobie Jezus za swdj
dom. Nazwa miejscowosci jest jednq z najczesciej
wymienianych ~w  Ewangeliach.  Badania
archeologéw dowiodty, Zze w I w. po Chr. byt tu
dom rodzinny nalezqcy do tzw. insula (tac.
2wyspa”), czyli kompleksu potqczonych ze sobg

Paralityk rzeczywiscie zostal
przyniesiony do Jezusa jak dziecko i
lezy przed Nim nieporadnie; nie
moze o wiasnych sitach przyjs¢ do
Jezusa, ani odpusci¢ sobie win
zaciggnietych wobec Boga. Pasywna
forma czasownika ,,odpuszczac”
(afientai) moze by¢ aluzjg do Bozego

domostw 1  zabudowan  gospodarczych.
Judeochrzescijanie od poczqtku znali to miejsce
jako dom Piotra apostota.

przebaczenia (podobnie jak passivum
divinum), o ktérym Jezus wie 1 ktoére
oznajmia sparalizowanemu. Takie
samo uzycie strony biernej zanotowat
Izajasz w opisie sceny powolania,
przy ktérym dokonuje si¢ oczyszczenie z grzechow: ,,Oto dotkngto to warg twoich. Twoja
wina jest zmazana, zgladzony twdj grzech” (Iz 6,7). Sam Jezus jednak nie wystepuje w
opowiadaniu jedynie jako zwiastun Bozego przebaczenia: uczeni w Pi§mie jednoznacznie
oceniajg Go jako kogo$, kto uzurpuje sobie wladz¢ absolucji. Nawet jesli ww.6-10 sg
pozniejszym dodatkiem do narracji, intencja dokonujacego tego wiaczenia bylo ukazanie
Jezusowej wladzy odpuszczania grzechow. Podobne nauczanie prezentuje oficjalny judaizm:
,»Nie ma $mierci bez grzechu 1 nie ma cierpienia bez winy”; oraz ,,Chory nie bedzie
uwolniony ze swej choroby, dopdki nie beda mu odpuszczone jego grzechy”.
Prawdopodobnie sam sparalizowany rowniez podzielat t¢ powszechng opini¢. Obwieszczenie
darowania mu grzechoéw bylo rownoznaczne z usuni¢ciem przyczyn choroby.

Daje si¢ zauwazy¢ pewng analogi¢ pomiedzy fizycznym i1 duchowym stanem cztowieka
sparalizowanego: fizycznie dotkniety jest przez chorobe ciala, duchowo dotkniety jest przez
grzech; z powodu fizycznego niedomagania jest wylaczony z petnego uczestnictwa w zyciu
spotecznosci, przez grzech oddzielony jest od Boga; nie moze o wtasnych sitach przyjs¢ do
Jezusa, lecz zdany jest na postuge tragarzy, nie moze réwniez sam uzyska¢ darowania win,
lecz zdany jest na Boze przebaczenie.



6-8. Prezentacji uczonych w PisSmie dokonuje Marek na zasadzie kontrastu z czterema
osobami przynoszacymi paralityka. Juz 6¢ wprowadzajace skrybow w narracje przyjmuje
walor adversativum. Wzmianka o ,siedzeniu” (w.6a) uczonych w Pi§mie kontrastuje z
aktywnos$cig przynoszacych chorego: z ich przyjsciem, niesieniem loza z paralitykiem,
odkryciem dachu i1 opuszczeniem chorego. Zestawienie to ukazuje skrybow jako biernych i
sceptycznie nastawionych obserwatorow. Ich sceptycyzm wyrazony zostat przez crescendo w
ocenie Jezusa zawarte w ich wypowiedzi. Ich zarzuty (w.7) ujete sa bowiem w nast¢pujacej
sekwencji: ,,mowi” (lalei) — ,bluzni” (blasfemei) — dokonuje czynno$ci zarezerwowanej
Bogu. Podstawa oskarzenia o bluznierstwo jest wkroczenie Jezusa w kompetencje samego
Boga. W przekonaniach judaizmu nawet Mesjasz nie miat wiladzy (eksusia; w.10)
odpuszczania grzechow. Bluznierstwo uwazane bylo za jeden z najciezszych wykroczen
judaizmu. Gdy wypowiadajacy je wymawiat wprost imi¢ ,,Jahwe”, przewidziana byla za nie
kara $mierci. Oburzenie religijnych przywddcow Izraela nalezy widzie¢ w optyce zwiazku
przyczynowo — skutkowego pomigdzy grzechem a chorobg. W judaizmie panowato
przekonanie, ze to wlasnie grzech konkretnego cztowieka lub jego przodkéw powoduje
chorobe. Rabbi Jonatan pod koniec II w. nauczal: ,,Choroby biorg si¢ z siedmiu grzechow:
oszczerstwo, przelew krwi, falszywe przysiegi, nierzad, arogancja, rozboj, zawis¢”. Marek
relacjonuje wydarzenie z pozycji wszechwiedzgcego narratora: najpierw oznajmia rzeczy,
ktore uczeni w Pismie ,,mysleli w swoich sercach” (w.6), cho¢ byly one niewypowiedziane,
teraz wie, ze Jezus ,,poznat w swym duchu, ze tak myslg” (w.8a). Ta wiedza Jezusa, podobnie
jak wladza odpuszczania grzechow, nalezy réwniez do prerogatyw samego Boga.
Uwypuklenia tej zdolnosci Jezusa ewangelista dokonuje przez uzycie terminu euthys
(,,natychmiast”): nadnaturalna wiedza Jezusa nie potrzebuje czasu na objawienie si¢. Uzycie
okreslania ,,w swym duchu” (w.8a) kontrastuje z wyrazeniem ,,w ich sercach” (w.6). Marek
woli mowi¢ w tym wypadku o ,,duchu” Jezusa, nie o Jego ,,sercu” (jak mialo to miejsce w
innych przypadkach), nie tylko ze wzgledu na stworzenie kontrastu z grupa skrybéw, ale
takze ze wzgledu na fakt, ze termin ,,duch” zawiera w sobie konotacje nadprzyrodzonej mocy,
a wlasnie t¢ moc ewangelista w opowiadaniu podkresla.

9-10a. Retoryczne pytanie Jezusa ,,coz jest tatwiej powiedzie¢: Odpuszczajg ci si¢ twoje
grzechy, czy tez powiedzie¢: Wstan, wez swoje toze i chodz?”, opiera si¢ na zatozeniu, ze
nikt z ludzi nie bedzie moglt zweryfikowaé prawdziwosci twierdzenia o odpuszczeniu
grzechow, uzdrowienie natomiast jest widoczne dla otoczenia. Jezus moOwi na poziomie
obserwacji; juz bowiem prorocy dokonywali uzdrowien, zaden jednak nie mogt odpuszczac
grzechow. Logika narracji wydaje si¢ by¢ nastepujaca: jesli Bog udzielit Jezusowi witadzy
uzdrowienia, ktére tatwo zauwazy¢, to prawdziwa musi by¢ takze sentencja o odpuszczeniu
grzechow; Bog bowiem nie udzielitby wladzy uzdrawiania uzurpatorowi. Uzycie zaimka
dzierzawczego ,,twoje” na pozycji emfatycznej wobec terminu ,,grzechy” (sy hai hamartiai)
zestawione z odwrotng kolejnoscig zaimka i rzeczownika w wyrazeniu ,toze twoje” (ton
krabatton sou) prowadzi do konkluzji, ze wigkszym cudem jest odpuszczenie grzechow niz
fizyczne uzdrowienie. Jest to rowniez jeden ze sposobow, w jaki ewangelista uwypukla
zasadnicze oredzie perykopy, a mianowicie wtadz¢ Jezusa nad grzechem. Przy tej okazji
nalezy wspomnie¢, ze termin krabattos lepiej bytoby odda¢ przez rzeczownik ,,nosze” niz
»t0ze”: chodzi bowiem o wyscietang stomg paletg, najczgsciej rozpigta pomiedzy dwoma
drewnianymi pretami.

Postawione ,,w sercach” przez skryboéw pytanie ,,kto moze odpuszcza¢ grzechy, jesli nie sam
Bog?” zaklada odpowiedz: ,nikt”. Jezus jednak udziela odpowiedzi sprzecznej z
oczekiwaniami przywdodcow religijnych Izraela: ,,.Syn Czlowieczy ma na ziemi wiladze
odpuszczania grzechéw” (w.10a). Tytut ,,Syn Czlowieczy” pojawia si¢ tu po raz pierwszy w



dziele Markowym, ewangelista jednak nie wyjasnia go blizej, co moze §wiadczy¢, iz przejat
go z tradycji. Nie wiadomo nawet, czy nalezy sformutowanie to traktowa¢ w tym wypadku
jako tytul chrystologiczny; nie budzi on bowiem zdziwienia czy negatywnej reakcji ze strony
uczonych w Pi§mie. By¢ moze wiec nalezy dopatrywac si¢ tu semityzmu oznaczajacego po
prostu ,,cztowieka”. Emfatyczna pozycja rzeczownika ,wtadza” (eksusia) sprawia, ze
twierdzenie Jezusa staje si¢ bardziej dobitne.

10b-12a. Wypowiedz Jezusa skierowana do uczonych w Pismie (w.10) zostaje przerwana
redakcyjnym wtraceniem ,rzekl do paralityka”, ktore sygnalizuje zmian¢ adresata i
wprowadza stowo cudotworcze: ,,Mowig ci: wstan. wez swoje toze 1 idz do domu” (w.10b).
Poczatkowe ,,mowie ci”’, zapisane w nakazie, podkresla autorytatywna pozycje Jezusa wobec
paralityka. Nakaz Cudotworcy jest echem stow zapisanych w wypowiedzi skierowanej do
uczonych w Pismie (w.9), z tg r6znica, ze ostatnie sformutowanie ,,chodz” zostato zmienione
na ,,idz do domu”. Zmiana ta wprowadzona zostala dla uzyskania kontrastu z sytuacja
poczatkowa: paralityka, ktory nie mogt chodzi¢ o whasnych sitach, przyniosto czterech — teraz
uzdrowiony moze samodzielnie powroci¢ do domu. Powtodrzenie trzech czasownikow
zawartych w nakazie (,,wstac¢”, ,,wzia¢”, ,,i$¢”) w narracji o demonstracji faktu cudownego
(w.12a) pemi role strukturotworcza: fakt, ze kazdy z elementow nakazu zostal doktadnie
zrealizowany podkre§la Jezusowa wtadze uzdrawiania 1 Jego autorytet jako Cudotworcy.
Dokonane uzdrowienie potwierdza wtadze Jezusa nad grzechem: jesli bowiem dokonat tego,
co jest ,trudniej powiedzie¢” (uzdrowienie), a tatwo zweryfikowac¢, to tym bardziej moze
dokonac tego, co ,,tatwiej powiedzie¢”, cho¢ brak mozliwosci demonstracji.

12b. Reakcja swiadkow wydarzenia sktada si¢ z dwoch elementow, przedstawionych przez
Marka na sposéb gradacji: podziw — uwielbienie Boga. Wzmianka o tym, ze ,,wszyscy” si¢
dziwili wlacza w te grupe takze sceptycznie dotychczas nastawionych wobec Jezusa
uczonych w Pismie. Motyw chwaly Boga (doksa) niweluje catkowicie wcze$niejsze
oskarzenie o bluznierstwo. Motyw ten, wyrazony w stowach ,,nigdy nie widzieliSmy czego$
podobnego”, konczy opowiadanie rozpoznaniem uzdrawiajacej mocy Jezusa 1 wiladzy
odpuszczania grzechow jako pochodzacej od Boga.

Oredzie

Sens literalny.

Oredzie opowiadania dotyczy Jezusowe] wiadzy odpuszczania grzechow. Uzdrowienie dowodzi, ze
Jezus taka wladze¢ posiada, nie jest jednak rdwnoznaczne z samym odpuszczeniem. W tym przypadku
Jezus najpierw odpuszcza grzechy, nastepnie dokonuje uzdrowienia, nie oznacza to jednak, ze
wszystkie uzdrowienia przez Niego dokonywane ztgczone sg z absolucjg. Marek akcentuje moment
odpuszczenia grzechow jako istotny dla cato$ciowo rozumianego zdrowia czlowieka: nie chodzi
bowiem jedynie o poprawienie fizycznego stanu sparalizowanego, ale o wlaczenie go w granice
obecnego juz na ziemi krolestwa Bozego.

Interpretacja psychologiczna.

Interesujgca z punktu widzenia egzystencjalnego moze byc¢ interpretacja opowiadania w duchu
psychologii glebi. Jesli paraliz odczytywac w kluczu symbolicznym, wowczas paralitykiem moze by¢
osoba, ktora w grupie boi si¢ odezwaé, ciagle porownuje si¢ z innymi, sadzi, ze wcigZz jest
obserwowana 1 kazde zdanie innych na swdj temat odbiera jako krytyke, pochwaty natomiast uznaje
za raczej nieszczere. Ow ,,duchowy” paraliz powoduje catkowity brak autostymy, czyli poczucia
wlasnej warto$ci. W takiej interpretacji specyficznego znaczenia nabiera nakaz Jezusa: ,,Wstan, wez
swoje toze 1 1dZ do domu”. Loze byloby tu symbolem stabos$ci. Kazdy czlowiek obcigzony jest jaka$




forma stabosci, co nie oznacza jednak, ze musiata ona go zdominowac, trzymaé przywigzanym do
16zka paralityka. Nawet ze stabos$cig mozna kroczy¢ naprzod, nie trzeba poddawac si¢ wewngetrznemu
paralizowi. Nakaz ,,IdZ do domu” wskazuje na jasno okreslony cel wedrowki. Nie nalezy oglada¢ sie
na innych, nie nalezy porownywac si¢ z innymi, lecz dazy¢ do wlasnego celu —,,domu”.

Sens egzystencjalny.

Opowiadanie o uzdrowieniu cztowieka sparalizowanego dowarto$ciowuje takze relacje przyjazni.
Wazne w takiej interpretacji jest stwierdzenie ewangelisty, iz Jezus dokonat uzdrowienia ze wzgledu
na wiar¢ o0sOb towarzyszacych i pomagajacych choremu. ,,Widzac ich wiar¢” Jezus okazat
cudotworczg moc paralitykowi. Fakt ten $§wiadczy posrednio, iz Bdg ceni autentyczng przyjazn
miedzyludzka i dowartosciowuje relacje oparta na wzajemnym zaufaniu i checi niesienia pomocy,
nawet jesli jedna ze stron nie potrafi w petni zawierzy¢ Bogu (nic nie mowi si¢ o wierze dotknigtego
paralizem). Opowiadanie stanowi takze doskonaly przyklad modlitwy wstawienniczej: Jezus
dokonuje uzdrowienia na prosbe przyjaciot chorego, ktorzy nie tylko wstawiaja si¢ slownie za
sparalizowanym, ale takze podejmujg liczne czynnosci, by do uzdrowienia doprowadzic.




