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L GZORCYZMY

EGZORCYZMY W STARYM TESTAMENCIE I JUDAIZMIE

Na kartach Starego Testamentu nie spotyka sie aretalogicznych narracji o egzorcyzmach
w tej formie, w jakiej znaleZ¢ je mozna w ewangeliach. Nie istnieje nawet hebrajski
termin oznaczajacy opetanie. Fakt ten wigze sie z rozumieniem Kkoncepcji zta
osobowego, czyli demondéw badz ztych duchéw. Stary Testament zna ich istnienie, nie
przedstawia ich jednak jako istoty catkowicie autonomiczne w swoim dziataniu.

Bog czy Szatan?

Zte duchy w wierzeniach judaizmu czesto odwodza cztowieka od drogi dobra, sktaniajg
go do przekroczenia Bozego prawa i burzg zaufanie wobec Boga; sg jednak catkowicie
od Niego zalezne. Nie moga uczynic¢ nic, co bytoby poza zasiegiem wiedzy Jahwe. Nie
wystepuja jako Jego otwarci przeciwnicy, gdyz kiécitoby sie to z idega monoteizmu.
Gdyby bowiem uzna¢, Zze Szatan jest catkowicie wrogi Bogu, silniejszy jednak od
cztowieka, stad bliska juz droga do tego, by zacza¢ czci¢ go ze strachu przed jego zemsta.
W ten sposo6b idea religii monoteistycznej nie mogtaby sie osta¢. W Ksiedze Hioba
Szatan przedstawiony jest jako dysputant Boga, ktéry podwaza prawos¢ Hioba (Hi 1,6-
12). Sam Bég zsyta demona niezgody pomiedzy moznymi w Sychem a kréla Abimeleka:
,Nastepnie Bdg zestal ducha niezgody pomiedzy Abimelekiem a moznymi w Sychem, i
mozni w Sychem zbuntowali sie przeciwko Abimelekowi” (Sdz 9,23). Saula, ktérego
opuscit Duch Panski, ,opetat duch zty, zestany przez Pana” (1Sm 16,14). W tym
przypadku mozna moéwi¢ o pewnej formie egzorcyzmu, ktéra polegata na oddalaniu
ztego ducha poprzez dzwieki muzyki: ,Kiedy zty duch zestany przez Boga napadat na
Saula, bral Dawid cytre i gral. Wtedy Saul doznawat ulgi, czutl sie lepiej, a zty duch
odstepowat od niego” (1Sm 16,23). Nie jest to egzorcyzm w klasycznym znaczeniu, a
sam demon ukazany jest jako narzedzie w reku Boga. Podobng idee zawiera
opowiadanie o spisie ludnosci dokonanym przez Dawida. Dokonywanie spisu ludnosci
uwazane byto za grzech, gdyz sam Bog byt krélem Izraela; jesli kto§ odwazat sie, aby
dokona¢ spisu, wkraczat w kompetencje samego Jahwe. Pismo $w. zawiera dwie
narracje o tym wydarzeniu. Pierwsza zapisana zostata w 1Krn 21,1-30. Opowiadanie



rozpoczyna sie stowami: ,Powstat Szatan przeciwko Izraelowi i pobudzil Dawida, aby
policzyt Izraela” (1Krn 21,1). O tym samym wydarzeniu opowiada 2Sm 24,1-25. Autor
zaczyna swa relacje stowami: ,Jeszcze raz Pan zaptonagt gniewem przeciw Izraelitom.
Pobudzit przeciw nim Dawida stowami: IdZ i policz Izraela i Jude” (2Sm 24,1). Ta sama
czynno$¢ zostata wiec raz przypisana Szatanowi, innym za$ razem samemu Bogu. Bog
jest wiec ostateczng przyczyng wszystkiego, co sie wydarza i nawet Szatan nie moze nic
zdziata¢ poza Jego wiedza. Prawdopodobnie opis 2 Ksiegi Samuela jest wcze$niejszy niz
relacja kronikarza, stagd zrozumiate, ze we wczesnym stadium rozwoju religii
monoteistycznej wszystkie wydarzenia widziane byly jako majace swe Zrédto w
jedynym Bogu Jahwe. Gdy monoteizm byt juz silniej ugruntowany, mozna byto méwi¢ o
dziataniu szatana, a to nie podwazato wiary w jednego Boga.

Wypedzenie Asmodeusza

Ksiega Tobiasza opisuje dziatalno$¢ ducha o
imieniu Asmodeusz. Ten zty duch byt
demonem $mierci, przyprawit bowiem o
$Smier¢ siedmiu kolejnych mezéw Sary, cérki
Raguela z Ekbatany w Medii. Kiedy Sara i
Tobiasz oddzielnie, cho¢ w tym samym czasie,
prosili Boga o pomoc, zostat zestany z nieba

Egzorcyzmy Salomona

Ten sam Flawiusz przypisuje moc
wypedzania ztych duchdéw réwniez
Salomonowi: ,Bég obdarzyt go
réwniez znajomosciq sztuki
stosowanej przeciwko demonom w

Rafat, ,aby uleczy¢ obydwoje: Tobiasza, aby mu

celu wspomagania i leczenia ludzi.

zdjaé bielmo z oczu, tak aby oczyma swoimi UKfadat wiec  Salomon mklecia_
znowu ogladal $wiatto Boze, i Sare, corke Praynoszace ulge w .chorobach !
Raguela, aby ja daé Tobiaszowi, synowi Zostawil — po sobie  formuty

egzorcyzmow, za pomocq ktorych
ludzie opetani przez demony mogq je
wygnac tak, ze nigdy nie wrécq” (Ant.
82,5).

Tobiasza, i odpedzi¢ od niej ztego ducha
Asmodeusza” (Tb 3,17). Dokonato sie to przy
pomocy specyficznej formy egzorcyzmu:
Tobiasz ,wyjat watrobe i serce ryby z torby, w
ktérej je przechowywat, i potozyt na
rozzarzonych weglach do kadzenia. Zapach ryby powstrzymat demona i uciekt on az do
Gérnego Egiptu” (Tb 8,2-3).

Egzorcyzmy Eleazara

Jozef Flawiusz, historyk zydowski, w nastepujacy sposdb opisuje odpedzanie wptywu
ztego ducha przez Eleazara: ,Do nozdrzy opetanego przytykat pierscien, pod ktérego
pieczecig znajdowat sie jeden z korzeni okreslonych przez Salomona, a gdy 6w cztowiek
go powachatl, Eleazar wyciggat zen demona przez nozdrza. Wéwczas uleczony padat na
ziemie” (Ant. 8,2,5).

EGZORCYZMY W SWIECIE GRECKIM I RZYMSKIM

Egzorcyzmy znane byty takze w $wiecie starozytnych Grekéw i Rzymian, cho¢ nie tak
powszechne, jak w judaizmie. Swiat duchéw otaczajacych ziemie lub przebywajacych na
niej doczekat sie w literaturze greckiej wiasnej terminologii.

Daimon i daimonion

W jezyku greckim istnieje rozréznienie semantyczne pomiedzy rzeczownikami daimon i
daimonion. Termin daimon odnosit sie poczatkowo do kazdej istoty posredniej
pomiedzy bogiem a cztowiekiem. U Homera ,b6g” i daimon wystepuja synonimicznie.



Plutarch zauwaza, ze Izyda i Ozyrys poczatkowo byli daimonami, pdzniej za$, z powodu
licznych ich cnot, zastuzyli sobie, by sta¢ sie bogami. Bogowie zamieszkiwac¢ mieli eter,
czyli przestrzen czystego powietrza rozciggajaca sie pomiedzy niebem a ksiezycem,
daimon byl mieszkancem przestrzeni pomiedzy ksiezycem a ziemia, wypeinionej
oparami i mgta. Im bliZzej ziemi mieszkal daimon, tym byt ztosliwszy; ostatecznie mogt
nawet przerodzic¢ sie w catkowicie ztego daimonion.

Egzorcyzmy Apoloniusza z Tiany

Literatura grecka i rzymska nie przekazuje wielu opis6w egzorcyzméow. W swym dziele
zatytutowanym Vita Apolonii Filostrates prezentuje posta¢ Apoloniusza z Tiany, ktéry
znany byt jako egzorcysta. Gdy podczas przemoéwienia Apoloniusza w Atenach, opetany
mtodzieniec przerywat jego wywdd, orator zwrdcit sie do chtopca stowami: ,Nie ty
przerywasz mi wyktad, lecz demon, ktéry cie dreczy”. W chwile po6Zniej nakazat
demonowi opusci¢ ciato mtodego cztowieka i da¢ widomy znak swego odejscia.
Uchodzacy duch miat przewréci¢ stojaca w poblizu rzezbe (Vita Apolonii IV, 20).

EGZORCYZMY W EWANGELIACH

Uwolnienia spod wptywu ztych duchéw zajmuja poczesne miejsce na kartach ewangelii
synoptycznych. Najwiecej tego rodzaju interwencji Jezusa zanotowat Marek. Poniewaz
jego dzieto powstato najwczesniej, mozng przypusci¢, Ze najpeiniej odzwierciedla
historyczne okolicznosci dziatalnosci Jezusa. Je$li tak, to znaczy, ze egzorcyzmy
stanowity jeden z najbardziej istotnych elementéw publicznych wystgpien Jezusa.

Duch zly czy nieczysty?

Autorzy Nowego Testamentu przejeli w duzej mierze wierzenia dotyczace demonéw z
judaizmu i Starego Przymierza. Na okres$lenie osobowych zlych mocy ewangeli$ci
postuguja sie najczesciej wyrazeniami: pneuma akatharton, pneuma poneron, oraz
daimon, daimonion. Dwa pierwsze majq podtoze semickie (zwtaszcza okreslenie ,duch
nieczysty”), pozostale przejete zostaly ze $wiata greckiego. Zydzi wspétczeéni Jezusowi
nie widzieli wyraZnej granicy pomiedzy chorobami i opetaniem. Ostatecznie obie te
formy cierpienia przypisywano Szatanowi czy demonom. Cho¢ jednak Zrédto choréb i
opetania jest to samo, mozna z pewnym uproszczeniem przyjac teze, ze podczas choroby
demon ujawnia swdj wplyw na cztowieka z zewnatrz, podczas gdy w przypadku
opetania dziala ,wewnatrz” czy przebywa w ciele cztowieka. Poza tym przypadki
opetania cechuje niezwykie zachowanie sie cztowieka, préba podejmowania przez
demona walki z egzorcystg oraz destrukcyjny wptyw demona na cate otoczenie. Ten
ostatni element Jezus rozwingt w nauczaniu o zachowaniu sie demonéw po
egzorcyzmie: ,Gdy duch nieczysty opusci cztowieka, btgka sie po miejscach bezwodnych,
szukajgc spoczynku, ale go nie znajduje. Wtedy méwi: Wroce do swego domu, skad
wyszedtem; a przyszedtszy znajduje go niezajetym, wymiecionym i przyozdobionym.
Wtedy idzie i bierze z sobg siedem innych duchéw, ztosliwszych niz on sam; wchodzg i
mieszkaja tam. I staje sie ostatni stan tego cztowieka gorszy niz pierwszy” (Mt 12,43-
45).

Wladca Much ujarzmiony

Egzorcyzm dokonany przez Jezusa stat sie okazjg do dyskusji na temat mocy, dzieki
ktérej wyrzucanie ztych duchdéw jest mozliwe. Zdaniem religijnych przywodcéw Izraela
Jezus wyrzuca demony moca Beelzebula. W 1Krl 8,12 i 1z 63,15 wyrazenie beit zebul



oznacza miejsce obecnoSci czy zamieszkiwania Boga. Potwierdzenie takiej interpretacji
znajduje czytelnik w zapiskach literatury qumranskiej oraz traktatu talmudycznego o
uroczystoSciach $wigtecznych. Samo za$§ imie Baala (Pana) odnosi sie do béstwa
czczonego w Kanaanie zanim osiedlili sie tu Hebrajczycy. Cho¢ zwalczali batwochwalczy
kult Baala, imie to powracalo w réznych nazwach, czego Swiadectwem s3a liczne
odnos$niki biblijne. Imie Beelzebula wskazuje wiec na ,Pana domu” lub ,Pana miejsca
zamieszkania Boga” czyli $§wiatyni. Zarzut faryzeuszy: ,przez Beelzebula, wiadce ztych
duchéw, wyrzuca zte duchy” ma wydzwiek ironiczny. Jezus bowiem wskazywat na
siebie, gdy mowit: , Oto tu jest co$ wiecej niz Swigtynia” (Mt 12,6). Adwersarze nazywajg
Go ironicznie Panem, ale nie $wigtyni, lecz demonéw; Jezus odpowiadajac, wykazuje
wewnetrzng sprzeczno$c¢ ich twierdzen, gdyz krélestwo wewnetrznie sktécone nie moze
sie ostac.

Dysputa ta jest jednocze$nie okazja do ujawnienia wtasciwego znaczenia egzorcyzmow:
,Jesli Ja palcem Bozym wyrzucam zte duchy, to istotnie przyszto do was krélestwo Boze”
(£k 11,20; Mt 12,28). S3 wiec egzorcyzmy znakiem nadejScia krolestwa Bozego. Niektore
manuskrypty zamiast o Beelzebulu moéwia o Belzebubie. Egzegeci imie Belzebuba
wyprowadza]q od filistynskiego bdéstwa Baal Zebuba, Wtadcy Much, ktére chroni¢ miato
przed chorobami roznoszonymi przez muchy. Muchy
unoszgce sie nad padling lub zwierzetami
przeznaczonymi na ofiary w $wigtyni jerozolimskiej
utozsamiano z demonami. U Belzebuba, boga Ekronu,
pomocy szukat Ochozjasz (2Krl 1,2-16). Latwo
kojarzy¢ ten termin ze znang w starozytnym $wiecie
semickim statug Baala z muchami, analogiczng do
mezopotamskiego Nintu. Podobienstwa znajduja sie
takze w mitologii greckiej, w ktérej Zeusa okresla sie
jako ,odpedzajacego muchy”. Zarzut wobec Jezusa w
takiej interpretacji jest rownowazny z oskarzeniem,
ze Jezus oddaje ludzi pod wtadze demonoéw
(utozsamianych z muchami), zamiast uwalnia¢ od ich
zgubnego wplywu.

Egzorcyzm a wiara

Zasadniczo nalezy stwierdzi¢, Ze w przeciwienstwie do uzdrowien, przy egzorcyzmach
motyw wiary opetanego nie odgrywa roli. Wyraznie wida¢ to na przyktadzie epizodu z
epileptykiem (Mk 9,14-29). Jeszcze Orygenes (III w.) taczyt cyklicznos¢ atakow epilepsji
z dziataniem demonicznym: ,,Duch nieczysty obserwuje pewne fazy ksiezyca i tak dziata,
zeby na podstawie obserwacji, iz ludzie cierpig przy okreslonej fazie ksiezyca, wydawato
sie, ze wine za tak wielkie zto ponosi nie duch niemy i ghuchy, lecz wielkie na niebie
Swiatto, ustanowione po to, by rzadzito noca (Rdz 1,16), chociaz ono nie ma zadnego
wptywu na taka chorobe ws$réd ludzi”. W zakonczeniu narracji o epileptyku Jezus
stwierdza: ,Ten rodzaj ztych duchéw mozna wyrzuci¢ jedynie modlitwg”. Jezus w toku
narracji najpierw wyrzuca brak wiary swym uczniom (nie samemu opetanemu),
nastepnie zwraca sie z pytaniem do ojca epileptyka, ktory targany watpliwosciami
odpowiada groteskowo: ,Wierze, zaradZ memu niedowiarstwu” (Mk 9,24).



UWOLNIENIE CORKI SYROFENICJANKI (Mk 7,24-30)

24. Motyw przemieszczania sie Jezusa z jednego miejsca w inne jest czesty u Marka. Przyimek
,stamtad”, wystepujacy w tej ewangelii jedynie pieciokrotnie, zaznacza poczatek nowego
opowiadania, a jednoczes$nie stanowi redakcyjny element taczacy z perykopa poprzednia.
»,Stamtad” nie odsyta czytelnika koniecznie do Mk 6,53 (réwnina Genezaret), ale raczej do
,domu”, w ktérym Jezus wyjasnial swym uczniom problem nieczystoSci rytualnej (Mk 7,17).
Czasownik anastas (,powstal”) moze wskazywac¢ na typowa pozycje rabinackiego nauczyciela
podczas wykladania nauki. Kierunek, w ktérym Jezus zmierza okresla ewangelista wyrazeniem:
Jregiony Tyru”. Tyr, jako miasto portowe potozone nad morzem w odlegtosci okoto 55 km na
péinoc od Karmelu, byt w czasach Jezusa miastem o dobrym statusie ekonomicznym. Cho¢ za
czaséw Jezusa zamieszkiwali jego region zaréwno Zydzi, jak i poganie, wzmianka o nim
funkcjonuje w teksScie jako wyznacznik otwartego przekroczenia granic Izraela i wejscia do
ziemi pogan. Marek przygotowuje w ten sposéb czytelnika (stuchacza) na pojawienie sie kobiety
pochodzenia poganskiego.

Druga cze$¢ wiersza (24b) wskazuje cel wedréwki Jezusa (,wszedt do pewnego domu”), jej
przyczyne (,nie chciat, aby kto o tym wiedziat”) i niepowodzenie w realizacji tego pragnienia
(,lecz nie mégt pozosta¢ w ukryciu”). Ewangelista nie precyzuje, czy dom, w ktérym znajdowat
sie Jezus, nalezat do Zydéw czy tez pogan. Brak tego usci$lenia stuzy¢ moze rozwinieciu motywu
sekretu mesjanskiego. Jezus nie przybywa tu z zamiarem gloszenia dobrej nowiny lub
uzdrawiania chorych, ale z trudnym do realizacji pragnieniem znalezienia sie na osobno$ci.
Motyw przemieszczenia sie Jezusa stuzy¢ ma dwojakiemu zamierzeniu: stanowi typowy w
opowiadaniach o cudach motyw pojawienia sie taumaturga, a jednocze$nie jest probg
zakorzenienia wczesnochrzescijanskich misji wéréd pogan w historycznej dziatalnosci Jezusa.

25-26. Przystowek ,natychmiast”, ktéry uwazany jest za termin typowo Markowy, uwypukla
fakt, Ze cudowna moc Jezusa znana byta nawet w regionach poganskich. Emfatyczna pozycja
rzeczownika gyne podkres$la, Zze rozmoéwczynia Jezusa byta kobieta. W $rodowisku judaizmu
rozpoczecie rozmowy przez kobiete z mezczyzna, ktéry jej nie zna, uchodzito za zachowanie
gorszace. Zdanie podrzedne: ,ktérej cérka miata ducha nieczystego”, wprowadza przyczyne
pojawienia sie kobiety. Uzycie zdrobnienia ,céreczka” wskazuje na silny zwigzek emocjonalny
dziecka z matka. Kondycja zdrowotna dziewczynki opisana jest za pomoca hebrajskiego
wyrazenia ,duch nieczysty” (pneuma akatharton), terminologia czysto$ci i nieczysto$ci jest
bowiem bardzo zywa w tradycji judaistycznej. Zaraz jednak po tym, jak zostaje ujawnione
pochodzenie kobiety, ewangelista nie waha sie uzy¢ terminu to daimonion, rodem ze
Srodowiska helleniskiego. Zaréwno rozmoéwczyni Jezusa (w.26), jak i On sam (w.29), postuguja
sie tym terminem.

Gest poktonu kobiety przed Jezusem (,upadta Mu do stép”) uwydatnia z jednej strony
desperacje udreczonej matki, z drugiej za$§ godno$¢ Jezusa. Gest ten w spoteczenistwach
starozytnego Bliskiego Wschodu uchodzi¢ mégt za obrazliwy wobec mezczyzny; wymagat wiec
odwagi ze strony petentki. Jest on jednocze$nie jednym z elementéw Kkonstytutywnych
opowiadan o cudach. Zdanie wtgczone: ,kobieta zas byta poganka, Syrofenicjankg rodem”
(w.26a) wprowadza zasadniczy temat opowiadania, jakim jest zbawienie ofiarowane poganom.
Ogoélne okreslenie ,poganka”, ktére moglto przyjmowaé znaczenie badz etniczne, badZz tez
religijne, autor uzupeinia precyzyjnymi terminami: ,Syrofenicjanka rodem”, o charakterze
czysto etnicznym. Dzieki temu dopeinieniu rzeczownik ,poganka” nabiera sensu gtéwnie
religijnego: kobieta nie byta wyznawczynia religii Izraela. W prezentacji prosby kobiety, ktora
kieruje do Jezusa, Marek postuzyt sie typowym zwrotem ,wyrzuci¢ demona”.

Sposéb prezentacji przez ewangeliste petentki i jej prosby ujawnia jego zamierzenie redakcyjne,
by ukazac ja jako niegodng spetnienia jej zyczenia. Jako poganka jest nieczysta z pochodzenia;
jako kobieta posiada status zdecydowanie nizszy niz Jezus; jako matka opetanej cérki wymaga



rytualnego oczyszczenia. Jest wiec osobg dotknietg przez trzy formy nieczystos$ci, a jako taka nie
zastuguje w oczach gorliwego wyznawcy judaizmu na wystuchanie.

27. Narracyjna formuta wstepna ,i powiedziat jej” wprowadza posredniga odmowe Jezusa, by
wystucha¢ prosbe petentki. Jezus postuguje sie alegorycznym powiedzeniem: ,Pozwo6l najpierw
nasyci¢ sie dzieciom. Nie jest dobrze zabra¢ chleb dzieciom, i rzuca¢ szczenietom”. Niezwykle
istotne dla zrozumienia sté6w Jezusa wydaje sie okres$lenie konkretnego znaczenia
rzeczownikéw, ktére stanowia o ,ciezarze gatunkowym” wypowiedzi: ta tekna (,dzieci”), ta
kynaria (,szczenieta”).

Rzeczownik teknon oznacza dziecko, wskazujac na aspekt zrodzenia. W Nowym Testamencie
czesto bywa uzywany na oznaczenie cztonkéw narodu wybranego, kwalifikujac ich jako dzieci
Boga (Rz 8,16.17.21; 9,8; Fil 2,15; Ef 5,1; ] 1,12; 11,52; 1] 3,1.2.10; 5,2). Tekst grecki Starego
Testamentu réwniez wykorzystuje termin teknon na oznaczenie Izraelitéw jako dzieci Boga (Iz
30,1; 63,8; Jr 3,19; Oz 11,1). Nalezy wiec przyja¢ identyczny odcien znaczeniowy tego terminu w
wypowiedzi Jezusa. Skoro rzeczownik teknon w wypowiedzi Jezusa oznacza Zydéw jako dzieci
Boga, interpretacja terminu kynaria narzuca sie, w pewnym sensie, sama: termin ten wskazuje
na pogan. Interpretacje te potwierdzaja zar6wno teksty biblijne, jak i pozabiblijne (1 Sam 17,43;
2 Sam 16,9; Ps 22,17; 1z 56,10. Poza tym np. midrasz Tillin (6.3) stwierdza, Ze ,narody $wiata s3
podobne do ps6w”). Psy w starozytnym Izraelu uwazane byly za zwierzeta nieczyste, gdyz
szukajac pozywienia, miaty kontakt z rzeczami nieczystymi. Czasami pozywienie pozbawione
wartos$ci rzucano psom. Z tego wtasnie powodu Izraelici nie zwykli trzymaé¢ pséw domowych.
Nie wydaje sie, aby ta forma miata ztagodzi¢ surowy ton wypowiedzi Jezusa. 0dmowa Jezusa jest
zbyt kategoryczna, a cata sytuacja wyglada na zbyt dramatyczna, aby jedno zdrobnienie terminu,
ktory nie przestaje by¢ obrazliwym, moglto zmieni¢ ton narracji. Badania z historii lingwistyki
pokazuja raczej, Ze uzycie form zdrobniatych byto cecha charakterystyczng greki czaséw Jezusa,
jako mowy codziennej. Tak wiec rzeczownik ,szczenieta”, pomimo zdrobniatej formy
gramatycznej, utrzymuje walor okreslenia obrazliwego.

28. W odpowiedzi Syrofenicjanki udzielonej Jezusowi istotne wydaja sie dwa aspekty: uzycie
przez nig tytutu kyrios oraz znaczenie wprowadzonej przez Jezusa alegorii dzieci - psy. Wotacz
rzeczownika kyrios przyjmuje walor nie tylko formuty grzecznos$ciowej, i to dla kilku powodéow.
Silne przekonanie matki, ze Jezus jest w stanie poméc jej cérce nadaje tytutowi glebsze
znaczenie. Poza tym jest to jedyny przypadek w dziele Markowym, gdy kto$ zwraca sie di Jezusa
uzywajac tego tytutu; na uwage zastuguje fakt, ze ewangelista wktada go w usta poganki. W
konteks$cie poktonu zlozonego przed Jezusem (w.25) i stéw przez Niego wypowiedzianych:
»poniewaz to powiedziata$, idz”, tytutl jest Kyrios przypuszczalnie aluzja do tematu panowania
Jezusa, czesto powracajacego u Marka. Uzycie tytutu w analizowanej perykopie wiacza ja w
gtébwnag tematyke teologiczng dzieta Markowego, a mianowicie w stopniowe objawianie
tozsamosci Jezusa, zapowiedziane juz w pierwszych stowach ewangelii (1,1).

Stowa nastepujace po tytule Kyrios: ,ale i szczenieta pod stotem jedza z okruszyn dzieci”, nalezy
odczyta¢ w kontekscie socjologicznym. Wspomniano wyzej, ze Tyr byl miastem zamoznym.
Wielu mieszkancéw Tyru o okolic posiadato solidne wyksztatcenie nabyte w hellenistycznych
szkotach i odznaczato sie dobrym statusem majatkowym. O takim statusie kobiety syrofenickiej
Swiadczy uzyty przez ewangeliste rzeczownik ho kline: gdy kobieta wraca do swego domu,
znajduje swa corke lezaca na ,16zku” (ho kline; por. Mk 7,30). Termin ten kontrastuje z
uzywanym zazwyczaj rzeczownikiem ho krabattos, wskazujacym na toze ze stomy lub nosze,
uzywane przez ubogg ludnos$é. Czytelnik perykopy moze wiec domys$la¢ sie w stosunkowo
wysokiego statusu ekonomicznego rodziny Syrofenicjanki.

Na tak zarysowanym tle historycznym zdrobnienie ta kynaria zyskuje nowego odcienia
znaczeniowego. Wspomniano wyzej, ze Zydzi nie zwykli trzymaé¢ pséw domowych, gdyz
zZwierzeta te uwazano za nieczyste. Zdania tego nie podzielali, oczywiScie, poganie. Dla nich psy



byly zwierzetami uzytecznymi, natomiast w rodzinach bogatszych hodowane byly niekiedy
tylko celem dostarczania zabawy i rozrywki dla dzieci. Kobieta syrofenicka, podejmujac ze stéw
Jezusa motyw ,szczeniat”, odwotuje sie do swojego kontekstu kulturowego. Uzywa tego samego
terminu, ale rozszerza jego znaczenie. Nie ma juz na mysli pséw wtdczacych sie po miejscach
nieczystych w poszukiwaniu pozywienia, ale domowe psy, ktére dostarczajg zabawy dzieciom.
Dlatego wtasnie zdrobniata forma rzeczownika doskonale wkomponowuje sie w kontekst jej
wypowiedzi. Taka interpretacje potwierdza pozycja ,szczenigt pod stotem” (7,28). W
$Srodowisku hebrajskim, z punktu widzenia rytuatu, niemozliwe bytoby spozywanie positku przy
nieczystych zwierzetach; w kulturze hellenskiej zachowanie takie nie dziwito. W $§rodowisku
hebrajskim niemozliwe bytoby réwniez karmienie pséw w czasie, gdy domownicy spozywaja
swdj positek; w kulturze hellefiskiej domowe psy mogty swobodnie zywié sie tym, co przez
przypadek upadto ze ,stotéw ich panéw” (Mt 15,27). W $rodowisku hebrajskim domownicy
jedza najpierw (proton; 7,27), a zwierzeta zywig sie ewentualnymi resztkami positkéw,
wyrzuconymi przez ludzi; w kulturze helleriskiej domowe psy moga zywic¢ sie w tym samym
czasie (czas teraZzniejszy czasownika: estiousin), co domownicy.

Niezwykta bystro$¢ kobiety poganskiej przejawia sie w tym, Ze przejmuje ona obraz
przytoczony przez Jezusa, lecz rozszerza jego znaczenie. Dzieki temu wypowiedz Jezusa, ktéra
miata by¢é odmowa spetnienia prosby Syrofenicjanki, otwiera mozliwos¢ pozytywnej odpowiedzi
na jej btaganie. Zmiana pola semantycznego rzeczownika ta kynaria, z ps6w watesajacych sie
bez celu i pogardzanych, na domowe szczenieta dostarczajace zabawy, wydaje sie tu decydujaca.
Na $rodowisko domowe wskazuje ro6wniez zmiana rzeczownika oznaczajacego dzieci. Kobieta
nie moéwi juz o ta tekna, ale o ho paidion. Zmiana ta motywowana jest dwiema racjami. Po
pierwsze, rzeczownik ho pais w Nowym Testamencie wielokrotnie bywa uzywany na oznaczenie
dzieci lub stug Bozych; stad teologiczny ciezar terminu pozostaje zachowany: zaréwno Jezus, jak
i Syrofenicjanka moéwia o dzieciach Bozych. Drugg racjg, dla ktérej Syrofenicjanka uzywa
terminu paidion, jest fakt, ze uzycie formy zdrobniatej znéw zwraca uwage na Srodowisko
domowe. Kobieta ma na mys$li dzieci siedzace przy stole. Interpretacja ta zostaje wzmocniona
przez uzycie kolejnego zdrobnienia: ho psychion (,,0kruszyna”).

29. Odpowiedz Jezusa skierowana do udreczonej matki przyjmuje forme nakazu, wskazujacego
na motywacje sktaniajacg Go do wystuchania jej prosby i ztaczonego z potwierdzeniem odejscia
demona: ,Z powodu tego, co powiedziatas, idz, zty dych wyszedt z twej corki”. Uzycie
rzeczownika logos, bez odniesienia do przepowiadania, nie jest czeste u Marka. Cho¢ w
podstawowym znaczeniu termin ten odnosi sie tu do stéw kobiety, to jego ,ciezar gatunkowy”
jest otwarty na treSci teologiczne, ktére sa w nim zawarte w 2,2; 4,14.15a.b;16.17.18.19.20.33;
8,38; 16,20. W podobnych przypadkach Jezus zazwyczaj méwi o wierze (por. 5,43). Temat wiary
zawarty jest tu jedynie implicite, akcent natomiast przesuwa sie raczej na inteligencje
rozmoéwczyni, ktéra nie tylko doskonale zrozumiata wypowiedz Jezusa, ale umiata wiaczy¢ swa
prosbe w zarysowane przez Niego ramy. Potwierdzenie, Ze zty duch opuscit dziecko, nie tylko
ujawnia fakt, Ze moc Jezusa dziata takze na odlegto$¢, ale objawia Jego nadnaturalng wiedze.

30. Dialog pomiedzy Jezusem a Syrofenicjanka zmierza ku punktowi kulminacyjnemu, ktéry
czytelnik perykopy odkrywa w ostatnim wierszu narracji: ,,Gdy wrécita do domu, zastata
dziecko lezace na t6zku, a zty duch wyszedt” (7,30). W dotychczasowym toku narracji cérka
rozmoéwczyni Jezusa bywa okre$lana terminem: tygatrion (céreczka; 7,25) i tygater (coérka;
7,26). Obrazowo do niej rowniez odnosi sie wyrazenie: ,szczenieta pod stotem” (7,28). W polu
semantycznym terminu oznaczajgcego dzieci (teknon, paidion) zawsze mieScito sie wskazanie na
dzieci Boze. I oto dar uzdrowienia ofiarowany cérce Syrofenicjanki sprawia, ze réwniez do niej
mozna teraz odnie$¢ termin paidion. Z upokarzajgcej pozycji ponizenia zostaje wyniesiona do
pozycji ,dziecka” Bozego. Nie musi juz oczekiwaé na swa kolej, jak domowe psy oczekuja na
spadajgce ze stotu okruchy, ale sama zasiada przy stole Bozych daréw. Jako dziecko ma do tego
petne prawo.



Oredzie

1. Sens literalny. Interwencja Jezusa nie tylko przywraca zdrowie udreczonemu dziecku, ale
wilacza je do grona tych, ktérzy przyjeli dar zbawienia przez Niego przyniesiony. Stajac sie
dzieckiem Boga, wchodzi jednoczesnie w krag oddzialywania Ko$ciota, ktérego misje wsréd
pogan zapoczatkowat sam Jezus. Perykopa wiec ukazuje wyniesienie pogan do godnosci dzieci
Bozych. Myél taka w czasach Jezusa byla szokujaca dla $wiadkéw wydarzenia. Zydéw z
pewnoScia ogarniato zgorszenie nie tylko z powodu faktu, ze Jezus spotyka sie z poganami
uchodzacymi za ,nieczystych”, ale Smie takze twierdzi¢, Ze dar zbawienia przeznaczony jest
réwniez dla nich.

2. Przestanie moralne. Znaczacym jest fakt, ze Jezus wystuchuje prosbe kobiety, ktora z trzech
powod6éw uwazana byta za nieczysta w Srodowisku judaizmu: po pierwsze, jest kobieta (juz jako
taka nie cieszy sie wysokim statusem spotecznym), ktéra z wiasnej inicjatywy rozpoczyna
rozmowe z nieznanym mezczyzng; po drugie, jest poganka; po trzecie wreszcie, jako osoba
majaca kontakt z dreczong przez ducha nieczystego cérka, wymaga oczyszczenia rytualnego.
Jezus, spetniajac prosbe zatroskanej matki, zréwnuje ja w prawach z cztonkami swego narodu.
Przestanie moralne wynikajace z tej perykopy wskazuje naprawde, ze dla Boga wszyscy ludzie
sg wazni i sg obiektem Jego troski. Wyznawcy Jezusa wezwani sg do takiej samej postawy wobec
kazdego napotkanego cztowieka.

»Z PIEKEA RODEM” CZYLI RODOWOD DIBEA

Wyobrazenia o swiecie demondéw, zanotowane przez autoréow Starego Testamentu narastaty z
biegiem wiekdw, poddajqc sie przeobrazeniom wynikajqgcym z nawarstwiania sie réznych tradycji.
Ztym duchom, okreslanym niekiedy jako duchy wtadcze, nadawano rézne imiona. Do najczesciej
spotykanych nalezq:

* Belial (Beliar) - w niektdrych ksiegach Starego Testamentu imie to stuZy na oznaczenie
cztowieka o ztej woli i ztych pobudkach w dziataniu. Pojawia sie tam ok. 30 razy, z czego
wielokrotnie wchodzi w sktad przydawki dopetniaczowej okreslen typu ,syn”, ,,corka” czy ,,cztowiek
Beliala” (por. 1Sm 1,16, 2,12; 2Sm 16,7; Prz 16,27). Samo imie zawiera w sobie idee sprzeciwu,
negacji, opozycji (np. 2Krn 13,7). Imie Beliala utworzone ze Zrédtostowu czasownika ,potykac”
odnosi sie do wtadcy czelusci, ktora moze pochtaniac (por. 2Sm 22,5; Ps 18,5). Rozpowszechnito sie
ono w Izraelu w czasach niewoli babilonskiej i perskiej. Imie to pojawia sie czesto w literaturze
intertestamentalnej. W Ksiedze Jubileuszéw, powstatej w Il wieku przed Chr. Mojzesz modli sie:
»Panie, méj Boze, nie zapominaj Twego ludu, nie wydawaj go na tup nieprzyjaciét... nie pozwdl, aby
zapanowat nad nim duch Beliara, ktéry oskarzatby go przed Tobq”. Testament XII Patriarchéw
mowi, ze wodzem duchdéw Beliara jest ,Szatan”. Autor qumrarnskiej Reguly Zrzeszenia (réwniez 11
w. przed Ch.) zacheca, by lewici pietnowali grzechy popetnione pod wtadzq Beliala. Refleks
przekonan o Belialu znajduje swe odbicie w Nowym Testamencie, gdy sw. Pawet pyta retorycznie
mieszkaricow Koryntu: ,jakaz jest wspdlnota Chrystusa z Beliarem” (2Kor 6,15).

* Szatan - podstawowe znaczenie hebrajskiego imienia zawiera sie w polu semantycznym
rzeczownika ,przeciwnik”, Moze oznacza¢ cztowieka (25Sm, 19,23), ktdry sprzeciwia sie woli Boga,
moze tez odnosi¢ sie do samego aniota Boga, ktory przeszkadza w niezgodnym z wolq Jahwe
dziataniu cztowieka. O Balaamie, ktéry udat sie do Balaka, kréla Moabu, by przeklq¢ najeZdZcow
izraelskich, autor Ksiegi Liczb stwierdza: ,Jego wyjazd rozpalit gniew Pana i aniot Jahwe stanqt mu
na drodze jak szatan” (Lb 22,4-6). Niektérzy ttumacze oddajq rzeczownik ,szatan” przez
Jbrzeszkode”. Idee przeszkadzania dobrze oddaje technika interpretacyjna stosowana w kregu
gemary, w ktérej imieniu Szatana przyporzgdkowana jest liczba 364. Rabini wyjasniajq, Ze Szatan
przez 364 dni w roku przeszkadza, by modlitwy Izraelitéw dotarty do niebios. Jego moc zostanie
ztamana dopiero wtedy, gdy wszystkie grzechy syndéw Izraela zostanqg odpokutowane. W




odniesieniu do istot duchowych Szatan ukazany jest jako posta¢ nalezqca do ,dworu
niebianskiego”. W wizji zapisanej w ksiedze Zachariasza staje sie oskarzycielem arcykaptana (Za
3,1). Stqd w jezyku prawniczym rzeczownik ,szatan” oznacza urzqd oskarzyciela. Podobnq role
przypisuje mu ksiega Hioba (Hi 1,7-11): Szatan jest przeciwnikiem cztowieka (nie Boga), ktéry jako
baczny obserwator dostrzega zto czyndéw ludzkich i z satysfakcjq przedstawia je Jahwe.

* Diabelt - imie ,diabta” jest greckim ttumaczeniem imienia Szatana z hebrajskiego, a
etymologicznie odnosi sie do ,tego, ktéry dokonuje podziatéw”. Autor Ksiegi Mqdrosci utozsamia
diabta z wezem przedstawionym w biblijnym micie o upadku pierwszych rodzicow (Mdr 2,24).
Identyfikacje te przejmuje autor Apokalipsy, méwiqcy o Chrystusie: ,pochwycit Smoka, Weza
starodawnego, ktérym jest diabet i Szatan... i wtrqcit go do czelusci” (Ap 20,2). W chrzescijariskiej
tradycji pochodzqcej z Il w. Szatana utozsamiono z Lucyferem. Tradycja o Lucyferze, Aniele
Swiattosci, ktérego gtéwnym grzechem byta pycha, zrodzita sie z kombinacji dwéch tekstow
prorockich: satyry Izajasza przeciw Nabuchodonozorowi, krélowi Babilonii (I1z 14,12-15) oraz
satyry przeciw Ittobaalowi II, wtadcy Tyru (Ez 28,1-5.13-19).

* Mastema - imie to, upowszechnione w pozabiblijnych pismach literatury zydowskiej (zwtaszcza
w Ksiedze Jubileuszéw), wywodzi sie od imienia Szatana, a oznacza ,nienawis¢”. Wtasnie pod
wodzq Mastemy ludzie ulegajq sktonnosci do zta i za jego przyczynq dziejq sie nieszczescia.
Opisujgc plagi egipskie autor Ksiegi Jubileuszéw przypisuje Mastemie rzeZ pierworodnych:
~Wszystkie sily Mastemy zostaly wystane, aby zabi¢ pierworodnych w ziemi egipskiej, od
pierworodnego faraona do pierworodnych stug niewolnikéw ustugujgcych przy miynie i do
pierworodnych z bydta” (49,2). Relacjonujqc ofiare, ktérq Abraham miat ztozy¢ ze swego syna
Izaaka, autor stwierdza: ,Wtedy przybyt ksiqze Mastema i powiedziat w obecnosci Boga: Oto
Abraham kocha Izaaka, swego syna. Cieszy sie nim bardziej niz czymkolwiek innym. Powiedzmy, by
ztozyt go jako ofiare na ottarzu. Wtedy przekonasz sie, czy to zrobi. I bedziesz wiedziat, czy jest Ci
wierny we wszystkich prébach” (17,16). Scena ta do ztudzenia przypomina rozmowe Boga z
Szatanem prezentowanq w Ksiedze Hioba (Hi 1,7-11).

* Aniot zniszczenia (Niszczyciel) - Beduini wierzyli, Ze przyczynq pomoru owiec podczas letniego
wypasu jest Niszczyciel, stqd przy wiosennej petni ksiezyca sktadali mu ofiary z jagniecia, ktérego
krwiq skrapiano namioty. Niszczyciel miat by¢ takze narzedziem w reku Jahwe. Gdy lud buntowat
sie na pustyni przeciw Mojzeszowi i Aaronowi, Niszczyciel spowodowat smier¢ tysiecy ludzi, zanim
przebtagata go ofiara Aarona (Lb 17,12-13; por. Mdr 18,25). Byt on rdwniez przyczynq trzydniowej
zarazy w szeregach Izraelitéw, ktéra ustata dzieki interwencji Jahwe: ,wejrzat Pan i ulitowat sie
nad nieszczesciem i rzekt do aniota Niszczyciela: Wystarczy! Cofnij twq reke!” (1Krn 21,14-15; 2Sm
24,15-16).

* Demony - korzeniami swymi wiara w demony siega wierzern mezopotamskich, wedtug ktérych
demony to duchy tych ludzi, ktérzy umarli nieprzygotowani do $mierci lub ktérych ciat nie
pogrzebano i dlatego wciqz niespokojnie btqdzq po ziemi. Teologia judaizmu przejeta przekonanie
o istnieniu demondw, jednak catkowicie rozdzielita te istoty od duchéw zmartych. Prawo surowo
zakazywato nekromancji (Kpt 19,31; 20,6.27; Pwt 18,11). Stary Testament zna demony o réznych
imionach. Abaddon zamieszkiwat w Szeolu, krélestwie zmartych, i byt catkowicie
podporzgdkowany Bogu (Hi 26,6; Prz 15,11; 27,20; por. Ap 21,11). Asmodeusz niszczyt kazdego,
kto préobowat zblizy¢ sie do Sary, Zony Tobiasza (Tb 3,8). W Testamencie Salomona Asmodeusz
dokonuje autoprezentacji: ,Jestem stawnym Asmodeuszem: ja wywotuje ztos¢ w cztowieku, aby jq
rozprzestrzenia¢ w $wiecie. Ja bez przerwy knuje podstepy przeciwko mtodym matzonkom. Ja
niszcze pieknos¢ dziewic i zmrazam ich serca w 1éd. Ja poprzez czar gwiazd wzbudzam obted w
kobietach i dokonatem mndstwo zabdjstw” Imie Azazela, ktore etymologicznie znaczy ,mocny
Bogiem”, pochodzi od pogariskiego bozka Azizo, ktérego zadaniem byto strzec arabskie karawany
na pustyni. W Izraelu istniat rytuat poswiecania dla Azazela kozta, ktérego symbolicznie
obarczano grzechami narodu i wypedzano na pustynie (Kpt 16,10-22). W Lewiatanie, morskim
potworze rodowodem z mitologii kananejskiej, Ojcowie Kosciota widzieli diabta (Ps 74,14; 1z 27,1).




Istotng postaciq w demonologii zydowskiej jest jedyny zZeriski demon o imieniu Lilit. Wedtug
zydowskiej legendy, Lilit czyhata na zycie nowonarodzonego dziecka, chcqc odebra¢ je matce juz w
momencie porodu. Imie pochodzi od hebrajskiego rzeczownika oznaczajqcego ,noc”, ktéra
utozsamiona z ciemnosciq, uwazana byta za krélestwo ztych duchéw (Rdz 17,12). Niektérzy rabini,
wychodzqc od faktu istnienia dwdch réznych opiséw stworzenia cztowieka w Ksiedze Rodzaju,
sqdzq, ze w rzeczywistosci Bég stworzyt dwie rézne kobiety. Pierwsza cieszyta sie godnosciq réwng
godnosci mezczyzny (Rdz 1,27), druga zas zostata wyjeta z jego zebra (Rdz 2,22). Lilit miata by¢
pierwszq zonq Adama, z ktdrq spedzit 130 lat Zycia, a zwiqzek ten miat wydac na swiat Seta (Rdz
53). W tym samym czasie réwniez Ewa rodzita potomstwo: ,meskie duchy wchodzily z niqg w
erotyczny kontakt i ona dzieki nim ptodzita” (Ber. 20, 11). Stary Testament zna takze inne imiona
przypisywane niekiedy demonom. Nalezq do nich: aluqah (,wampir®, ,pijawka“; Prz 30,15), iyym i
ziyyim (,fauny”, ,szakale"; 1z 13,22; 23,23), se'irim (,satyry”; 2Krn 11,15; Kpt 17,7; 1z 13,2; 34,4),
Resef (Pwt 32,24; Ps 76,3-4; 78,48; Ha 3,5). Autor Psalmu 96 zapewnia jednak, ze wszyscy bogowie
pogan to nicos¢: kol elohe ha-ammim elilim (BT ttumaczy: ,utuda”, Ps 96,5). Hebrajskie elilim
(nicos¢) stoi w jawnym kontrascie z elohim (Bdg). Owa ,nicos¢” jednak w przektadzie greckim
Septuaginty przyjmuje imie demona: pantes hoi theoi ton ethnon daimonia. Tym samym sladem w
ttumaczeniu poszedt sw. Hieronim: ,omnes dii gentium daemonia”, Przekonanie, Ze bogowie pogan
to demony zadomowito sie takZe w Nowym Testamencie. Kiedy Pawet gtosi Atericzykom
zmartwychwstatego Chrystusa, niektdrzy z filozoféw epikurejskich i stoickich méwili: ,,Zdaje sie, ze
jest on zwiastunem nowych bogéw [daimonion], bo gtosit Jezusa i zmartwychwstanie” (Dz 17,18).

TYLKO DLA ZAINTERESOWANYCH

ZAGROZENIA DUCHOWE - AKTUALNOSC PROBLEMU

Zniewolenia duchowe, od ktérych Jezus uwalnial poprzez egzorcyzmy, sa - wedtug
nauki KosSciota - spowodowane niekiedy konkretnymi praktykami, ktére sprzeciwiajg
sie pierwszemu przykazaniu Dekalogu. Katechizm Kosciota Katolickiego stwierdza
odpowiednio: ,Nalezy odrzuci¢ wszystkie formy wroézbiarstwa: odwotywanie sie do
Szatana lub demonéw, przywotywanie zmartych lub inne praktyki majace rzekomo
odstania¢ przysztos¢ [Por. Pwt 18,10; Jr 29, 8]. Korzystanie z horoskop6w, astrologia,
chiromancja, wyjasnianie przepowiedni i wrézb, zjawiska jasnowidztwa, postugiwanie
sie medium sg przejawami checi panowania nad czasem, nad historig i wreszcie nad
ludZmi, a jednocze$nie pragnieniem zjednania sobie ukrytych mocy. Praktyki te sg
sprzeczne ze czcig i szacunkiem - potgczonym z mitujacg bojaznig - ktére nalezg sie
jedynie Bogu. Wszystkie praktyki magii lub czaréw, przez ktére dazy sie do pozyskania
tajemnych sit, by postugiwac sie nimi i osigga¢ nadnaturalng wtadze nad bliZnim - nawet
w celu zapewnienia mu zdrowia - s3 w powaznej sprzecznosSci z cnota religijnosci.
Praktyki te nalezy potepi¢ tym bardziej wtedy, gdy towarzyszy im intencja zaszkodzenia
drugiemu cztowiekowi lub uciekanie sie do interwencji demonoéw. Jest rOwniez naganne
noszenie amuletéw. Spirytyzm czesto pocigga za soba praktyki wrdézbiarskie lub
magiczne. Dlatego Ko$ci6t upomina wiernych, by wystrzegali sie ich. Uciekanie sie do
tak zwanych tradycyjnych praktyk medycznych nie usprawiedliwia ani wzywania ztych
mocy, ani wykorzystywania tatwowiernosci drugiego cztowieka” (2116-2117).
Przestrogi te bazuja na tekstach biblijnych, w ktérych zawarto zakaz wymienionych
wyzej praktyk lub ukazano ich zgubne skutki (Pwt 13,2; 11,28; 18,10-15; Kpt 19,26.31;
20,6.27; 2Krl 9,22;17,17; 21,6; 1Sm 15,23; Mdr 12,4; 1z 44,25; Jr 27,9; 29,8; Mi 5,11; Dz
16,16; Ap 21,8;22,15)




