ANTROPOLOGIA LISTOW PAWLOWYCH

Spojrzenie $w. Pawla na czlowieka, jego poczatki i obecny status, ale takze
ostateczne przeznaczenie, wigze sie $cisle z dzietem odkupienia i usprawiedliwienia,
jakiego dokonat B6g w Chrystusie Jezusie. Uymujac inaczej, antropologia sw. Pawta jest
integralng czescig jego chrystologii i soteriologii. Przegladajac dawniejsze i nowsze
opracowania kwestii tatwo zauwazy¢, iz autorzy dostrzegaja ten wzajemny zwiazek, ale
réznig sie w rozwigzaniach, jak konkretnie opisa¢ nauke Apostota o cztowieku.
Propozycje oscylujag miedzy wyktadem systematycznym, ujeciem historiozbawczym lub
tacza oba sposoby prezentacji. Ciekawg koncepcje antropologii $w. Pawta w ujeciu
historiozbaczym proponuje J.A. Fitzmyer, ktory podzielit swéj wyktad na sytuacje
cztowieka przed Chrystusem, oraz ludzko$¢ wtaczong w Chrystusa. Z kolei przyktadem
systematycznego wyktadu antropologii §w. Pawta na gruncie polskim jest J. Stepien,
ktérego praca ,Teologia $w. Pawta” zastuguje tutaj na osobne odnotowanie. Znamienny
podtytut tego opracowania, ,Cztowiek i Kosciét w zbawczym planie Boga”, wskazuje na
kierunek mysli Autora, ktéry dobrze odczytat teologiczne stanowisko Apostota Narodow.
Pierwsza cze$C tej pracy jest kompletnym omoéwieniem antropologii Pawtowej -
antropologii soteriologicznej. Zupetnie z innej strony spojrzat na teologiczng mysl sw.
Pawta H. Langkammer, ktory przedstawit integralne i kompletne opracowanie teologii
Pawta w kluczu dogmatycznym, chrystologicznym i antropologicznym.

Majac w pamieci, iz Pawtowa antropologia jest integralng czescia jego chrystologii
i soteriologii, niniejsze omoéwienie nalezatoby czyta¢ w t3cznosSci z teologicznymi
tematami listow $w. Pawtla, zwlaszcza w tacznosci z jego chrystologia i soteriologig,
eklezjologia oraz eschatologia. Bowiem tylko w takim przypadku otrzyma sie wtasciwe i
petne spojrzenie na antropologie $w. Pawta.

Odpowiednim punktem wyjscia dla prezentacji antropologii $w. Pawta jest analiza
podstawowych terminéw greckich opisujacych cztowieka i jego relacje do Boga i Swiata
stworzonego, jakie odnajdujemy w jego listach. W tym miejscu ograniczamy sie do
omoOwienia podstawowej terminologii antropologicznej sw. Pawta.

Cielesnos$c¢ - ciato (sarks)

Pierwsze pojecie greckie, ktére nalezy uwzgledni¢ to sarks (ciato, cielesnos¢).
Pawet postuguje sie tym terminem wielokrotnie w kilku podstawowych znaczeniach,
zawsze w odniesieniu do cztowieka, jednak z jednym wyjatkiem: ,Nie wszystkie ciata sg
takie same: inne s3 ciata ludzi, inne zwierzat, inne wreszcie ptakéw i ryb” (1 Kor 15, 39).
Termin oznacza cielesng powtoke cztowieka, doczesne ciato i takze jego zycie.

W listach Pawtowych wystepuje uzycie terminu sarks w jego pierwotnym
znaczeniu greckim, jako okreslenie organizmu cztowieka, czyli jego ciata, a takze
cztowieka w jego fizycznej doczesnej egzystencji. Idea ta dochodzi do gtosu np. w zwrocie
pasa sarks (,wszelkie ciato”), ktéry oznacza po prostu ,kazdego cztowieka” lub catos¢
stworzenia (por. Gal 2, 16; 1 Kor 1, 27-29; Rz 3, 20). Ciato wyznacza czas ludzkiego Zycie,
ktore jest zyciem w cztowieka w ciele (Gal 2, 20; Flp 1, 22), a ludzkie ciato jest ciatem



$Smiertelnym (2 Kor 4, 11). Cztowiek moze takze do$swiadczac¢ réznych choroéb, stabosci i
bezsilnosSci swego ciata (Gal 4, 13-14), takze cielesnej pozadliwosci (1 Kor 7, 28), oraz
udrek czy fizycznej dolegliwosci, jak pisze o tym sam Pawet: ,nasze ciato nie doznato
zadnej ulgi, lecz zewszad byliSmy dreczeni” (2 Kor 7, 5). Ciato oznacza réwniez brak
zewnetrzny lub wewnetrzny, jaka$ potrzebe czy niedostatek, jednak na takie niedostatki
i cierpienia trzeba patrze¢ pozytywnie, interpretujac je w wymiarze zbawczym jako
dopetienie udrek Chrystusa, jak czyni to Pawet (Kol 1, 24). Nie moze tez dziwi¢, iz
cztowiek winien odnosi¢ sie do swego ciata z dobrocig, troszczac sie o nie, Zywigc je i
pielegnujac (Ef 5, 29).

Cielesnos¢ okres$la nastepnie relacje miedzyludzkie dotyczace przynaleznosci
narodowej i religijnej czy pochodzenia. Zatem, kiedy Pawet méwi o ,,synach, co do ciata”,
to ma na my$li Zydéw, cielesnych potomkéw Izraela (Rz 9, 8; 1 Kor 10, 18; por. Gal 4, 23).
Réwniez Pawet powotuje sie na swoje cielesne pochodzenie z Izraela (Rz 9, 3), a nawet
chlubi sie swoim rodowodem: ,]esli kto$ inny sadzi, iZ moze ztozy¢ ufnos¢ w ciele, to ja
tym bardziej” (Flp 3, 4; 2 Kor 11, 18). Podobnie Chrystus ,pochodzi wedtug ciata z rodu
Dawida” (Rz 1, 3; 9, 5) i moze by¢ poznany w swoim doczesnym ciele (2 Kor 5, 16).

Termin jest tez uzywany w listach Apostota w znaczeniu przeno$nym, przyjmujac
zabarwienie religijne zwykle o negatywnym wydzwieku. Jako postepowanie ,wedtug
ciata” zostaly okre$lone takze starania Zydéw, ktérzy sami pragneli osiagnaé
sprawiedliwo$¢ na podstawie Prawa i petnionych przez siebie uczynkéw, czym zamierzali
sie chlubié¢ (Gal 2, 16; por. 3, 2-3; Rz 2, 14-23). Wedtug Pawta, Zydzi zabiegaja o obrzezanie
pogan tylko dlatego, by méc sie pochwali¢ ich ,ciatem” (Gal 6, 13). Réwniez jako
pragnienie cielesne, ,wedtug ciata”, okreslit Pawet dazenie Grekéw do zdobycia madrosci
i ich dume z posiadanej wiedzy, poniewaz przedtozyli oni madros$¢ ludzka ponad stowo
Boze (1 Kor 1, 19-31).

Ciato jest tez ,ciatem opanowanym przez grzech” (Rz 8, 3), a stad ,ci, ktérzy zyja
wedtug ciata, daza do tego, czego chce ciato” (Rz 8, 5). Jako ,uczynki ciata” zostaty
wyliczone liczne wady i grzechy cztowieka (Gal 5, 19-21). Ciato i grzech s3 ostatecznie
tymi potegami, ktére przejmujg panowanie nad cztowiekiem i go zniewalaja (Rz 5, 21; 6,
6. 17-23; 7, 7-25). Negatywny wptyw ciata na zycie i postepowanie cztowieka ilustruje
najpetniej przeciwstawienie ludzkiego ciata - duchowi cztowieka. Pisze Apostot: ,Ciato
dazy do czego innego anizeli duch, a duch do czego innego niz ciato, i stagd nie ma miedzy
nimi zgody” (Gal 5, 16-17). W Liscie do Rzymian Pawet zacheca usilnie do postepowania
w duchu i do zycia wedtug Ducha, by nie ulec pozadliwosci ciata, bowiem ,, dgznos$¢ ciata
prowadzi do $mierci, zas dgzno$¢ Ducha - do zycia i pokoju” (zob. Rz 8, 4-13). To
przeciwstawienie ciata i ducha (sarks - pneuma) jest czym$ charakterystycznym dla
antropologii Pawtowe;j.

Niemniej trzeba tez odnotowad, iz niemoc ciata zostata przezwyciezona dzieki
dzietu Boga, ktéry zestat swego Syna ,w ciele podobnym do ciata grzesznego dla usuniecia
grzechu”, by w Jego ciele pojedna¢ wszystko ze soba (Rz 8, 3; por. Kol 1, 22; 1 Tm 3, 16).
Stad w stabym ciele cztowieka objawia sie zycie Chrystusa (2 Kor 4, 11), za$§ wszyscy,
ktérzy Go przyjmuja, mimo Ze dotad poktadali ufno$¢ w ciele, dzieki Chrystusowi zostali
przywrdéceni do zycia (Kol 2, 13).



Zatem termin sarks posiada zréznicowane tresci w listach $w. Pawta. Ciato i
cielesnos$¢ okreslajg przede wszystkim przestrzen, naturalny porzadek i sposéb istnienia
cztowieka. W przewazajacej liczbie wypowiedzi ciato ludzkie jest tez przedstawiane przez
Pawta w $wietle ujemnym, w jego niewystarczalnosci i przemijalno$ci, takze w stabosci i
grzesznosci. Cztowiek jest staby, a ciato i jego dazenia sg skierowane na to, co doczesne i
przemijajace. Rdwniez pragnienia ludzkie majg charakter cielesny.

Ciato (soma)

Kolejnym waznym terminem jest dla Pawta soma (ciato), jak sygnalizuja to same
dane statystyczne (az 91 razy w Corpus Paulinum). Pawet postuzyt sie tym terminem
najczesciej sposrod autoréw Nowego Testamentu. Wprawdzie kilkakrotnie soma jest
stosowane przez niego zamiennie z pojeciem sarks (1 Kor 7,34 i1 2 Kor 7, 1; oraz 1 Kor 5,
3iKol 2, 5; zob. dalej Rz 8, 3-13), to jednak termin posiada odrebny zakres znaczeniowy.

Tylko wyjatkowo soma oznacza ludzki organizm lub nawet inne cialo stworzone
(1 Kor 15, 37. 38. 40), najczeSciej za$ termin oznacza ciato ludzkie w jego widzialnej
formie i dziataniu lub inaczej doczesne ciato cztowieka. Pawet moéwi, iz cztowiek jest
ciatem (Rz 4, 19; 1 Kor 7, 34; 13, 3), takze wtedy jest ciatem, gdy pozada (Rz 6, 12; 1 Kor
6, 15-16). W ciele spotykaja sie i naleza do siebie matzonkowie (1 Kor 7, 4-5), ale takze
uprawiajacy nierzad (1 Kor 6, 16). W swoim ciele cztowiek ukazuje sie innym ludziom, jak
pisze o tym Apostot: ,Ja zas, nieobecny ciatem, jednak obecny duchem, juz potepitem,
jakbym byt obecny, sprawce owego przestepstwa” (1 Kor 5, 3). Ciato podlega takze
ujemnym skutkom i konsekwencjom postepowania czitowieka, stad stworzone przez
Boga ciato moze popas¢ w grzech (1 Kor 6, 16; 9, 27) i z powodu grzechu podlega $mierci
i jest ciatem Smiertelnym (Rz 8, 10-11; por. 7, 24).

Ciato otrzymato w listach Pawta takze nowe wazne miejsce, jesli tylko cztowiek
panuje nad nim i sam decyduje o swoim postepowaniu, gdyz przez zniszczenie grzesznego
ciata dzieki Smierci Jezusa na krzyzu dawny cztowiek stat sie wolny od grzechu (Rz 6, 6).
Wzorcowo ukazuje to zycie Apostota, ktéry nosi w swoim ciele konanie Chrystusa (2 Kor
4, 10). Rowniez chrzescijanin winien stuzy¢ Bogu w swoim ciele: ,,A zatem napominam
was, bracia, przez mitosierdzie Boze, abysScie dali wasze ciata na ofiare zywa, swietg i
przyjemng Bogu, jako wyraz waszej rozumnej stuzby Bozej” (Rz 12, 1). Ciato cztowieka
zostato wyrwane z jarzma grzechu i odtad ,ciato nie jest dla rozpusty, lecz dla Pana, a Pan
dla ciata” i jest tez ciato ,,$wiatyniag Ducha Swietego” (1 Kor 6, 13. 19). Co wiecej, cztowiek
moze dazy¢ do Swietos$ci ciata i ducha, jesli catkowicie poswieci sie Panu (por. 1 Kor 7,
34).

Godno$¢ ludzkiego ciata (soma) wynika z przeznaczenia czlowieka, ktory jest
powotany w ciele do zycia wiecznego. Pawel méwi o tym w liscie do mieszkancéw Filipii:
,Stamtad tez jako Zbawcy wyczekujemy Pana naszego Jezusa Chrystusa, Kktéry
przeksztatci nasze poniZone ciato, na podobne do swego chwalebnego ciata” (Flp 3, 20-
21). Na temat tego chwalebnego, przemienionego ciata Pawet wypowiada sie obszernie
w konteks$cie zmartwychwstania, gdy pisze, iz obok ziemskiego, zmystowego ciata istnieje
tez ciato duchowe (1 Kor 15, 42-44).



Dla petnosci obrazu warto odnotowac, iz soma oznacza takze w listach sw. Pawta
sakramentalne ciato Chrystusa, czyli chleb eucharystyczny (1 Kor 10, 16; 11, 24. 27. 29),
oraz Kosciét jako ,ciato Chrystusa”, ktére rodzi sie z komunii wierzacych: ,,Poniewaz jeden
jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno Ciato” (1 Kor 10, 17).

Dusza (psycheé)

Kolejne pojecie psyché (,dusza”) wystepuje w listach Apostota jedynie 13 razy i
odpowiada hebrajskiemu terminowi nepes. Stad warto zaraz na poczatku zacytowac
stwierdzenie samego Pawta, do ktérego trzeba bedzie jeszcze p6Zniej wrécié: ,Pierwszy
cztowiek, Adam, stal sie dusza zyjaca (psychén zosan), a ostatni Adam - duchem
ozywiajacym” (1 Kor 15, 45). W tym biblijnym ujeciu ,dusza” oznacza catego zyjacego
cztowieka w wymiarze doczesnym. Takie jest takze uzycie tego terminu przez Pawta.

Dusza moze oznacza¢ wpierw catego cztowieka, stad ,kazda dusza” (pasa psyché -
,wszelkie zycie”) to po prostu kazdy poszczegdlny cztowiek (Rz 2, 9; 13, 1), za$ wyrazenie
»dla dusz waszych” oznacza tyle samo, co ,dla was” (2 Kor 12, 15). NajczeSciej termin
opisuje petne ludzkie zycie w jego fizycznym, ziemskim wymiarze. Pawet pragnat da¢
Tesaloniczanom nie tylko Ewangelie Bozg, ale takze swoje wtasng dusze czy zycie
(psyché), bowiem tak bardzo byli mu drodzy (1 Tes 2, 8), podobnie zresztg postapitby
Epafrodyt ze wzgledu na Pawta (Flp 2, 30). Mozna znaleZ¢ kilka dalszych wypowiedzi, w
ktérych termin opisuje ludzkie zycie w jego pelnym, szerokim znaczeniu (Rz 11, 3; 16, 4;
por. 2 Kor 1, 23).

Niemniej w niektorych tekstach psyché wydaje sie wskazywaé nie tyle na
cztowieka i jego zycie, co wtasnie na dusze jako osrodek ludzkich uczué i emocji. Bowiem
tak nalezatoby interpretowac stowa Apostota skierowane do Filipian: , Tylko postepujcie
w sposéb godny Ewangelii Chrystusa, abym ja - czy to, gdy przybede i was zobacze, czy to
bedac nieobecny - mégt ustyszec o was, ze trwacie w jednym duchu, jednomys$lnie [jedng
dusza - (mia(i) psyché(i))] walczac wspdlnie o wiare w Ewangelie” (Flp 1, 27). Takie
znaczenie, jako o$rodek ludzkich uczu¢, przyjmuje analizowany termin w listach
deuteropawtowych, w ktorych Swietle wszystko to, co sie czyni, nalezy wykonywac¢ ek
psychés - z catym przekonaniem czy zaangazowaniem, lub inaczej ,z duszy” (Kol 3, 23; Ef
6, 6).

Duch (pneuma)

Termin pneuma (,duch”) nalezy ulubionego stownictwa Pawtla i najczesciej
oznacza on Ducha Bozego lub Ducha SwiQtego (zob.Rz 1, 4; 8, 26; 1 Kor 2, 10; 3, 16; 7, 40;
12,3-4; 2 Kor 3, 3; 1 Tes 1, 5-6 itd.), takze Ducha Chrystusa (Rz 8, 9-10; 2 Kor 3, 17; Gal 4,
6; Flp 1, 19). O wiele rzadziej, ale mimo wszystko az okoto 50 razy, pojecie zostato
odniesione do ducha cztowieka, przy czym duza trudnos¢ sprawia fakt, iz w przypadku
wielu tekstow nie mozna okresli¢ jednoznacznie, o jakiego ,,ducha” Apostotowi chodzito
(np. 1 Tes 5, 23; Rz 1, 9). Czasami termin wydaje sie wskazywac¢ na catego cztowieka, jak
nalezatoby interpretowac pozdrowienia konczace niektoére listy Apostota: ,f.aska naszego
Pana Jezusa Chrystusa niech bedzie z duchem waszym, bracia!”. ,Z duchem waszym”
wskazuje na cala osobe, a wiec ,,z wami” (Gal 6, 18; Flp 4, 23; Flm 25).



Podobnie, jak w przypadku poprzednich terminéw, duch w odniesieniu do
cztowieka moze tez przedstawiac jego zyciowe i psychiczne funkcje i jest dopeinieniem
psyché lub niekiedy sarks, ale czasem pozostaje w opozycji do tych terminéw (Gal 5, 17).
Pneuma opisuje wewnetrzne stany cztowieka w wymiarze duchowym, czyli miejsce jego
uczué, myslenia i podejmowania aktéw woli (1 Kor 2, 11; 7, 34; 2 Kor 7, 1. 5. 13; por. Kol
2,5). Sam Pawet méwi o sobie: ,duch méj nie zaznat spokoju” (2 Kor 2, 13), czy tez ,Ja zas,
nieobecny wprawdzie ciatem, ale obecny duchem” (1 Kor 5, 3), a o swoich
wspotpracownikach pisze, ze ,pokrzepili mojego i waszego ducha” (1 Kor 16, 18).
Pneuma jest miejscem nadprzyrodzonego zycia cztowieka pozostajacego w tgcznosci z
Bogiem. Duch ogarnia catego cztowieka i pozwala poznac to, co jest w nim ludzkie (1 Kor
2, 11-12), ale duch prowadzi takze czlowieka do Boga, tym samym pozostajagc w
niezgodzie z dgzeniami ciata (Gal 5, 17-18). Obrazowo pisze o tym konflikcie Apostot: ,Co
cztowiek sieje, to za¢ bedzie. Kto sieje w swoim ciele, jako plon ciata (sarks) zbierze
zagtade, a kto sieje w duchu, jako plon ducha (pneuma) zbierze zycie wieczne” (Ga 6, 8).
Tenze duch cztowieka jest ,duchem wiary” (2 Kor 4, 13) i jest ,duchem przybrania za
synéw”, w ktérym wierzacy sie modlg i oddaja cze$¢ Bogu Ojcu (Rz 8, 15. 26-27; Ga 4, 6).

Pawet a grecki dualizm

Biblijna idea cztowieka jako psychofizycznej jednosci réznita sie od spojrzenia
Grekéw. W Swietle starozytnych uje¢ greckich cztowiek sktadat sie z duszy i ciata,
dwoistosci rozumianej skrajnie dualistycznie. Wedtug tej koncepcji dusza nalezy do
wyzszej sfery ducha, natomiast ciato nalezy do nizszego porzadku materii. Wyobrazenie
to siegato wczesnych pogladéw pitagorejskich i orfickich, a jako w pelni wypracowana
koncepcja pojawita sie w klasycznej filozofii greckiej Platona i Arystotelesa. Platon
dowodzit, iz dusza jest niezniszczalna, stad wiecznie istniejgca i nieSmiertelna, a
przebywa w ciele tylko jakby w wiezieniu czy grobie. Natomiast uwolnienie duszy z
materialnego ciata byto jej wyzwoleniem i zbawieniem.

Z biegiem czasu poglady greckich myslicieli wptynety na zapatrywania autoréw
biblijnych. Odnotujmy wpierw, iz ttumacz Ksiegi Rodzaju na jezyk grecki oddat hebrajskie
stowo nepes za pomoca psyché (Rdz 2, 7). Dos¢ wyrazny wptyw mysli greckiej jest
widoczny w literaturze madroSciowej Starego Testamentu, jak czytamy przyktadowo:
»,Bowiem $miertelne ciato (soma) przygniata dusze (psyché) i ziemski przybytek obcigza
lotny umyst” (Mdr 9, 15). Podobne zjawisko obserwujemy w literaturze pozabiblijnej,
czego dowodzi np. Ksiega Jubileuszéw: ,Ich kosci bedg spoczywaé w ziemi, ich duch
przysporzy im radosci, poznajg, Zze Pan dokonuje sadu” (Jub 23, 31).

To samo spotkanie koncepcji biblijnych z pogladami greckimi mozna obserwowac
w listach Apostota Narodéw. Jako tekst przewodni warto przytoczy¢ wypowiedZ Pawta z
jego najwczesniejszego listu: ,Sam za$ Bég pokoju niech was catkowicie uswieci, a
nienaruszony duch wasz (pneuma) i dusza (psyché), i ciato (soma) niech beda zachowane
bez zarzutu na przyjscie naszego Pana Jezusa Chrystusa” (1 Tes 5, 23). Wypowiedz
pochodzi z czasu drugiej podrézy misyjnej, gdy Pawetl przebywat w Koryncie (ok. 49 1.), i
ujawnia dwa interesujgce aspekty jego nauki o cztowieku. Z jednej strony potwierdza
biblijng jedno$¢ psychofizyczng cztowieka, ktory caty zostanie zachowany na przyjscie



Chrystusa i dzien sadu. Z drugiej strony Apostot odwotuje sie do antropologicznych
kategorii greckich (soma, psyché, pneuma), ktére wyznaczaja tutaj jakby obszary ludzkiej
osoby. Jednak jest to jedyna wypowiedZ $§w. Pawta tego rodzaju.

Nie sposdb nie zauwazy¢, iz rowniez w innych miejscach Pawet zbliza sie do ujec¢
greckich problemu ciata i duszy cztowieka. Miedzy innymi méwi on o ciele, jako o
ziemskim domu i namiocie, w ktérym cztowiek tylko mieszka: ,,Dlatego wtasnie udreczeni
wzdychamy, pozostajac w tym przybytku (skénos = namiot)” (por. 2 Kor 5, 1-4). Dla Pawta
wyzwolenie i zbawienie jest tez uwolnieniem z ciata: ,Nieszczesny ja cztowiek! Kt6z mnie
wyzwoli z ciala, [co wiedzie ku] tej $mierci?” (Rz 7, 24 w ttumaczeniu Biblii Tysigclecia).
Jednakze, nie pomniejszajac znaczenia powyzszych tekstow trzeba stwierdzié, iz
antropologia $w. Pawta opiera sie gtéwnie na biblijnej koncepcji cztowieka i ma swoje
Zrodto w Srodowisku biblijnym i judeo-hellenistycznym. Pawet przedstawia cztowieka w
jego relacji do Boga, jako istote stworzong i grzeszng, a réwnocze$nie juz odkupiong i
usprawiedliwiona. Jego nauke o cztowieku cechuje swoiste napiecie miedzy tym, co byto
dawniej przed przyjsciem Chrystusa, a tym, co jest obecnie dzieki dzietu odkupienia.

(fragmenty artykutu S. Szymika, Antropologia, w: Teologia Nowego Testamentu, 111, red.
M. Rosik, Wroctaw 2008)



