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Ewangelie z jezykiem aramejskim w tle

Odnosnie do pochodzenia jezyka aramejskiego lingwiSci nie sa
zgodni. Aramejski byl glownym jezykiem w imperium perskim. Po-
stugiwali sie nim takze Zydzi przebywajacy na wygnaniu w niewoli
babilonskiej. Méwil nim Jezus (cho¢ przypuszczalnie postugiwal sie
takze w pewnym stopniu greka)!. Dostojny Jubilat, ktéremu poswie-

1 Nowsze badania dowodza jednak, ze znajomo§¢ greki w Palestynie I wieku byla
znacznie lepsza niz jeszcze do niedawna sadzono. Zob. G. Scott Gleaves, Did Je-
sus Speak Greek? The Emerging Evidence of Greek in First-Century Palestine,
Eugene 2015, s. 2-3. Autor stawia pod znakiem (a wlaéciwie: znakami) zapytania
tzw. hipoteze aramejska. Jego obiekcje wynikaja z nastepujacych trudnosci: Jesli
aramejski byt dominujacym jezykiem w Palestynie I wieku, dlaczego wszystkie
ksiegi Nowego Testamentu napisano po grecku? Jesli aramejski byt dominujacym
jezykiem w Palestynie I wieku, dlaczego lingua franca stanowita greka? Jesli to
aramejski byt jezykiem dominujacym, dlaczego przewazajaca cze$é pomnikow li-
teratury, architektury i kultury tamtego czasu powstata po grecku? Jesli to ara-
mejski stoi u podstaw Nowego Testamentu, dlaczego niemal wszystkie ksiegi wy-
daja sie oryginalnie napisane po grecku, a nie s ttumaczeniami tekstéw arame;j-
skich? Dlaczego wiele miast nosilo greckie nazwy (Ptolemaida, Scytopolis), po-
dobnie — nazwy regionéw (Decapolis, Idumea)? Dlaczego Zydzi przyjmowali grec-
kie imiona (Andrzej, Filip, Teofil, Nikodem)? Jesli aramejski byt dominujacym je-
zykiem w Palestynie, dlaczego wiele zydowskich inskrypcji na ossuariach pojawia
sie po grecku? (tamze, s. XXIII-XXIV). Zob. takze: A. Tresham, The Languages
Spoken by Jesus, TMSJ 20(2009), nr 1, s. 71-94; J.A. Fitzmyer, The Languages of
Palestine in First Century AD, w: The Languages of the New Testament: Classic
Essays, red. S.E. Porter (JSNT. Supplement Series 60), Sheffield 1991, s. 126-
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cony zostal niniejszy tom, w opublikowanej niedawno ksiazce zatytu-
lowanej Jezus z Nazaretu. Czasy i wydarzenia pisal: ,Jezykiem
mieszkancow Galilei byl galilejski dialekt jezyka aramejskiego. Jezyk
aramejski stat sie panujacym w catej Palestynie od czaséw perskich,
czyli poczawszy od VI w. przed Chrystusem. [...] Jezyk aramejski byt
wiec jezykiem macierzystym Jezusa’?.

Po aramejsku zapisano tysiace stronic dziet rabinackich. To je-
zyk, ktory przekazal wspaniale pomniki literatury. Okazuje sie, ze
préba spojrzenia na wiele fragmentéw ewangelii odstania ich arame;j-
skie tto. Niektore trudne do zrozumienia perykopy ewangeliczne czy-
tane po grecku okazujq sie jaéniejsze — czyli bardziej zrozumiate —
przy nakre§leniu ich aramejskiego lingwistycznego tta. W niniejszym
artykule po krotkim wprowadzeniu dotykajacym historii jezyka uka-
zanych zostanie przykladowo dziesie¢ passuséw ewangelii, ktérych
tre$¢ wydaje sie jadniejsza, gdy spojrzymy na ich grecki zapis ze
swiadomogcia, ze przebija przezen aramejskie tto. Zwienczeniem tych
refleksji bedzie wskazanie kierunku rozwoju jezyka aramejskiego w
pierwszych wiekach ekspansji chrzeécijanstwa, ktora zbiegla sie z po-
czatkami judaizmu rabinicznego.

Pochodzenie jezyka aramejskiego

W literaturze pozabiblijnej teksty w jezyku aramejskim sa sto-
sunkowo podzne. Najstarszy z nich datuje sie na rok 820 przed Chry-
stusem. Nalezy jednak przypuszczaé, ze juz w drugim tysiacleciu
przed Chrystusem na terenach Zyznego Pélksiezyca méwiono rézny-
mi odmianami tego jezyka3. Wedlug autora Drugiej Ksiegi Krélew-
skiej aramejski byt jezykiem, ktorym porozumiewali sie wysocy
urzednicy asyryjscy 1 zydowscy: ,,Eliakim, syn Chilkiasza, Szebna 1
Joach powiedzieli: Méw, prosimy, do slug twoich po aramejsku, gdyz
rozumiemy ten jezyk, a nie moéw do nas po hebrajsku wobec stuchaja-

162; S.E. Porter, Jesus and the Use of Greek in Galilee, w: Studying the Historical
Jesus: Evaluations of the State of Current Research, red. B. Chilton, C.A. Evans
(New Testament Tools and Studies 19), Leiden 1994, s. 123-154; S.E. Porter, Did
Jesus Ever Teach in Greek?, ,Tyndale Bulletin” 44(1993), nr 2, s. 224-233.

2 A. Paciorek, Jezus z Nazaretu. Czasy i wydarzenia, Czestochowa 2015, s. 154.

3 F. Rosenthal, A Grammar of Biblical Aramaic, Wiesbaden 71995, s. 9-10; R. De-
gen, Altaramdische Grammatik, Wiesbaden 1969, s. 4-5; J.A. Fitzmyer, D.J. Har-
rington, A Manual of Palestinian Aramaic Texts, Rome 1978, s. 6.



112 KSs. MARIUSZ ROSIK

cego ludu, ktory jest na murach” (2 Krl 18,26). Krdj pisma jest iden-
tyczny jak w jezyku hebrajskim. Pismo biegnie od prawej do lewej
strony 1 nie bylo poczatkowo wokalizowane.

W Biblii nastepujace fragmenty zapisano w jezyku aramejskim:
Rdz 31,47; Jr 10,11; Dn 2,4b — 7,28; Ezd 4,8 — 6,18; 7,1-26. Teksty te
pochodza z réznych okresow 1 powstawaly przypuszczalnie na prze-
strzeni trzech stuleci. Reprezentuja rowniez rézne typy literatury. Na
poczatku ery chrzesScijanskiej aramejski w wielu dialektycznych for-
mach byl dominujacym jezykiem Syrii i Mezopotamii. Mowi sie o
aramejskim palestynskim, samarytanskim, syro-palestynskim czy
chrzescijanskim, a takze o aramejskim talmudycznym czy mandaic-
kim w Mezopotamii?,

Juz od czaséw wygnania zaczely powstawaé targumy, czyli ara-
mejskie ttumaczenia Biblii hebrajskiej. Niejednokrotnie byty to raczej
parafrazy niz dostowne tlumaczenia. Od czasu, gdy Zydzi powrécili z
niewoli babilonskiej, zaczeli poslugiwaé sie na co dzien jezykiem
aramejskim. Kiedy pisarz Ezdrasz wezwal nardd izraelski do stucha-
nia odczytywanych glosno stéw Prawa, zdawal sobie sprawe, ze wielu
ludzi nie rozumie tekstu hebrajskiego; nakazywal wiec tlumaczenie
na aramejski. Scena ta zapisana zostala w Ksiedze Nehemiasza (Ne
8).

Aramejskie targumy wplywaly na ksztaltowanie sie Nowego Te-
stamentu. Wymownym tego przykladem jest fragment Listu do Efe-
zjan, w ktorym pojawia sie cytat z Ps 68,19: ,Wstapiwszy do gory,
wzial do niewoli jencéw, rozdal ludziom dary” (Ef 4,7). Komentujac
ten cytat, autor stwierdza: ,,Stowo za$§ «wstapib» c6z oznacza, jesli nie
to, ze rOwniez zstapil do nizszych czeséci ziemi? Ten, ktory zstapit, jest
1 Tym, ktory wstapil ponad wszystkie niebiosa, aby wszystko napet-
ni¢” (Ef 4,8-10). Taka sama interpretacje zapisano w jednym z rabi-
nackich targumow, ktory z pewnoscia nie pozostal bez wptywu na au-
tora Listu do Efezjan.

Przekladu na zasadzie targumu dokonywal takze Jezus. Gdy
zjawil sie w synagodze w Nazarecie, odczytal najpierw po hebrajsku
stowa Ksiegi Izajasza: ,Duch Panski spoczywa na mnie, poniewaz
mnie namascil 1 postal mnie, abym ubogim niést dobra nowine, wiez-
niom glosil wolno$¢, a niewidomym przejrzenie; abym uciSnionych
odsylat wolnymi, abym obwolywal rok taski od Pana” (Iz 61,1-2; zob.
takze 58,6). Wyjasniajac je po aramejsku, rozpoczal swa wypowiedz:

4 F. Rosenthal, A Grammar of Biblical Aramaic, s. 9-10.
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,Dz1§ spetnily sie te slowa, ktoredcie slyszeli” (Lk 4,21). Zawsze po
lekturze Prawa, Prorokéw 1 Pism w liturgii synagogalnej nastepowa-
la ich interpretacja. Nie wiadomo, czy Jezus dokonywal jej jako da-
rasha (wyjasnienie kladace nacisk na jedno$é trzech czytanych tek-
stéw) czy tez jako pesher (analiza wiersza po wierszu).

Jezyk Jezusa u zrédet ewangelii pisanych po grecku

Jezus, jak wspomniano, na co dzien postugiwal sie jezykiem
aramejskim. Nawet w greckim tekscie ewangelii niektére frazy zapi-
sano wprost tak, jak byly wypowiedziane przez Jezusa. Najbardziej
powszechne jest slowo amen, ttumaczone niekiedy jako ,zaprawde”.
Wskrzeszajac z martwych corke Jaira, Jezus zwrocil sie do niej po
aramejsku (Mk 5,41). Formula wskrzeszenia talitha kum zostala
przez Marka przetlumaczona jako ,Dziewczynko, tobie moéwie,
wstan!”. Podajac tlumaczenie, ewangelista rozszerza je o formule
wprowadzajaca ,,tobie méwie”. Oznacza to, ze zachowana przez wcze-
sna, tradycje wypowiedz Jezusa nie byla traktowana jako formuta
magiczna. Gdyby bowiem byta to formula magiczna w formie ,,zakle-
cia”, nie wolno bytoby przytaczac jej w innym jezyku ani stosowacé do-
datkéw w tlumaczeniu. Uzdrawiajac gluchoniemego, Jezus zwraca
sie do niego zawolaniem: Effatha!— ‘otworz sie!” (Mk 7,34). Umierajac
za$ na krzyzu, modlil sie stowami: ,,Boze méj, Boze mdj, czemus Mnie
opuscit?” (Mk 15,34). Tres¢ zawotania Jezusa przytacza ewangelista
w jezyku aramejskim, przez co uwypukla podniostoéé chwili 1 wpro-
wadza moment tajemniczego napiecia przed tym, co ma za chwile na-
stapié: npaw b ox ox (Bl Eli lama sabagtant). Gdyby byt to jezyk
hebrajski, Jezus wprost zacytowalby stowa psalmisty: anamw mm5 “5ox ox
(Eli Eli lama azabtani). Oznacza to, ze Jezus dokonal targumu. Sa to
pierwsze stowa Psalmu 22. Psalm ten jest jedng z indywidualnych
pieéni zatobnych (por. Ps 6; 7; 38; 87; 102; 142), w ktorej modlacy sie
zanosi do Boga skarge z powodu swej tragicznej sytuacji: $émiertelnej
choroby, falszywego oskarzenia, zdrady ze strony przyjaciét, doskwie-
rajacej samotnosc 1 przeSladowania. Najbardziej dotkliwe jest poczu-
cie opuszczenia przez Boga. Podobienstwo fonetyczne imienia Eliasza
1 rzeczownika ,,Bog” (w status constructus) z zaimkiem dzierzawczym
(w hebrajskim i1 aramejskim — z sufiksem) ,,md)” powoduje, iz niekto-
rzy ze Swiadkow ukrzyzowania blednie interpretuja okrzyk jako wo-
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tanie skierowane do proroka Eliasza: ,Poczekajcie, zobaczymy, czy
przyjdzie Eliasz, aby Go zdja¢ z krzyza” (Mk 15,36)5. Oproécz tych
miejsc w Ewangeliach, w ktorych autorzy wprost przytaczaja aramej-
skie stowa, sa takze 1 takie, ktore staja sie jasniejsze w interpretacji,
gdy siegniemy po ich aramejskie tto. Oto niektére z nich.

Kazanie na gérze (Mt 5,1) czy na rowninie (bk 6,17)

Sceniczne wprowadzenie do Kazania na gorze (Mt 5 — 7) Mateusz
rozpoczyna stowami: ,Jezus, widzac tlumy, wyszedl na goére. A gdy
usiadl, przystapili do Niego Jego uczniowie” (Mt 5,1). Ta sama mowa
u Lukasza wprowadzone zostala zupelnie inaczej: ,,Zeszedl z nimi na
doét 1 zatrzymal sie na réwninie. Byl tam duzy poczet Jego uczniéw 1
wielkie mnéstwo ludzi z catej Judei 1 z Jerozolimy oraz z wybrzeza
Tyru 1 Sydonu” (Lk 6,17). Rozbiezno$§¢ pomiedzy lokalizacja mowy do-
czekala sie w historii egzegezy wielu interpretacji. Dwie najbardziej
powszechne odwotujq sie kolejno do kontekstu socjologicznego czasow
Jezusa 1 teologicznego dziet ewangelistow. Wedlug pierwszej rozbiez-
no$¢ wyjasni¢ mozna prostym zwyczajem wedrownych nauczycieli, by
powtarzaé te same nauki w réznych okoliczno$ciach. Mozna wiec z
powodzeniem przyjaé, ze Jezus powtarzal blogostawienstwa i pozosta-
e tre$ci zawarte w mowie nie tylko na gorze czy rowninie, ale takze
w domach, synagodze czy $wiatyni. Hipoteza druga podkresla rys teo-
logiczny. Zamiarem Mateusza bylo ukazanie Jezusa jako nowego
Mojzesza®. Skoro wiec Mojzesz wyszedl na gore, by narodowi wybra-

5 Poza ewangeliami, w listach Nowego Testamentu pojawia sie rzeczownik abba —
‘ojciec’ (Rz 8,15; Ga 4,6) i wyrazenie Maranatha! — ‘Panie, przyjdz!” (1 Kor 16,22).

6 Mateusz ukazuje Jezusa jako nowego Mojzesza zasadniczo za pomoca dwéch za-
biegéw redakcyjnych. Po pierwsze, w Ewangelii Dziecinstwa (Mt 1 — 2) sygnalizu-
je, ze Jezus ,powtarza” w swej historii dzieje Mojzesza. Analogia przedstawia sie
nastepujaco: faraon zamierza zabi¢ Mojzesza, wiec ten ratuje sie ucieczka (Wj
2,15) — Herod poszukuje Dzieciecia, aby Je zgtadzié, dlatego Jozef, zabrawszy Je-
zusa 1 Jego Matke, ratuje sie ucieczka (Mt 2,13-14); faraon rozkazuje utopi¢ w
wodach Nilu kazdego nowo narodzonego hebrajskiego chtopca (Wj 1,22) — Herod
wysyla zotnierzy do Betlejem, by wymordowaé wszystkie dzieci do dwéch lat (Mt
2,16); faraon umiera (Wj 2,23) — Herod umiera (Mt 2,19); Pan nakazuje Mojze-
szowi powrot do Egiptu, gdyz umarli ci, ktérzy czyhali na jego zycie (Wj 4,19) —
aniol Pana nakazuje Jozefowi powrét do ziemi Izraela, gdyz umarli ci, co czyhali
na zycie Dzieciecia (Mt 2,19-20); Mojzesz wraz z zong i swymi dzie¢mi powraca do
Egiptu (Wj 4,20) — Joézef, Jezus i Jego Matka powracaja do ziemi Izraela (Mt
2,21). Drugi zabieg redakcyjny Mateusza polega na prezentacji nauczania Jezusa
w formie pieciu méw na wzér Piecioksiegu Mojzesza: Kazanie na gérze (Mt 5 — 7),
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nemu daé¢ Dekalog — prawo Starego Przymierza (Wj 20,1-17), takze
Jezus jako nowy Mojzesz wychodzi na gore, by ludowi Nowego Przy-
mierza, rodzacemu sie KoSciolowi, daé¢ nowe prawo zawarte w przy-
kazaniu mitoéci blizniego posunietej az do milosci nieprzyjaciél (Mt
5,43-48)".

Siegniecie do aramejskiego tta wypowiedzi na temat wygloszenia
owe] mowy przynosi jeszcze jedna ciekawa propozycje wyjadnienia
rozbieznosSci w jej lokalizacji pomiedzy Mateuszem a fLukaszem. Otoz
w jezyku aramejskim ,gora” to mwn (taura). W dialekcie galilejskim
za$ stowo to wymawiane jest jako taurah i oznacza zaréwno ‘gore’, jak
1 ‘pole’. Poniewaz Jezus postugiwat sie dialektem galilejskim (podob-
nie jak Piotr; zob. Mt 26,73), wydaje sie, ze ten wlaénie termin stoi u
podstaw obydwu przektadéw.

Chleb powszedni (Mt 6,11; 1.k 11,3)

Na jezyk aramejski jako pierwotny dla Modlitwy Panskiej wska-
zuje terminologia, zwlaszcza dwa stowa: ,ojciec” (mdtep) 1 ,winy” (6¢é
tAnuate). Drugi termin, ktéry w jezyku greckim przybiera znaczenie
‘dlug’ — w aramejskim za$ oznacza takze ‘wine’, ‘grzech’®, bytby nie-
zrozumialy w kontekscie modlitwy?. W samym tek$cie modlitwy crux
exegetarum stanowi termin emodoiog, ktory wystepuje w grece zaled-
wie dwa razy — wlasnie w Modlitwie Panskiej w wersji Mateusza 1
Liukaszal0. Znaczenie émovoior nie jest wystarczajaco klarowne. Arndt
1 Gingrich podaja przynajmniej cztery mozliwo$ci jego odczytania:

Mowa misyjna (Mt 10), Mowa w przypowieéciach (Mt 13), Mowa o Kosciele (Mt
18) i Mowa eschatologiczna (Mt 23 — 25).

7 D.A. Carson, Matthew, w: The Expositors Bible Commentary with The New Inter-
national Version, red. F.E. Gaebelein, t. VIII, Grand Rapids 1984, s. 129. Autor
dopuszcza jednak mozliwo$é przyjecia tezy, ze nie ma wiekszej réznicy pomiedzy
Mateuszowa, ,,gbra” a Lukaszowa ,réwning”, gdyz u Mateusza moze chodzié o te-
ren goérzysty, podobnie jak u Luukasza.

8 A. Paciorek komentuje: ,Zauwazono, ze wezwanie w dostownym tlumaczeniu
brzmi: ‘Odpu$é nam nasze dtugi’. Okre§lenie ‘dtug’ mozna tatwo zrozumieé, kiedy
sie pamieta, ze aramejskie stowo hoba’ oznacza zarazem ‘dtug’ oraz ‘wine” (Jezus
z Nazaretu. Czasy i wydarzenia, s. 154).

9 J. Czerski, Modlitwa ,,Ojcze nasz” w wersji Mt 6,9-13, w: Stuzcie Panu z weselem
(ks. pam. Henryk Gulbinowicz), t. II: W stuzbie teologii, red. 1. Dec, Wroctaw
2000, s. 29.

10 W IIT wieku trudnoéci w odnalezieniu precyzyjnego znaczenia wyrazu sklonity
Orygenesa do postawienia tezy, iz zostal on ukuty przez Mateusza lub Lukasza.
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(1) ‘konieczny do egzystencji’; (2) ‘dzisiejszy’; (3) ‘na kolejny dzienr’;
(4) ‘na przysztos¢’'l. Autorzy nie wskazuja jednak preferencji inter-
pretacyjnych. Nowy odcien znaczeniowy terminu mozna odczytaé w
perspektywie jego aramejskiego odpowiednika. Wydaje sie, ze moégt
on zosta¢ utworzony w odniesieniu do aramejskiego stowa T3 (tso-
rak), ktore oznacza ‘by¢ ubogim’, ‘potrzebowad’. Intencja oranta byla-
by wiec prosba o taka ilo§¢ chleba, jaka wystarcza ubogim, albo pros-
ba o ,chleb naszej potrzeby”, czyli taki, jaki konieczny jest do skrom-
nej, lecz godnej egzystencji.

Psy z kolczykami w nosach (Mt 7,6)

Bardzo obrazowy logion Jezusa zapisany przez Mateusza w Ka-
zaniu na goérze brzmi: ,Nie dawajcie psom tego, co $wiete, ani nie
rzucajcie swych perel przed Swinie, aby ich nie podeptaly nogami, 1
aby obréciwszy sie, 1 was nie poszarpaly” (Mt 7,6). W pierwszej czesci
tej wypowiedzi mamy do czynienia z typowo semickim paralelizmem,
ktory mialby stluzy¢ jako jedna z metod mnemotechnicznych uzywa-
nych przez Jezusa!2. Paralelizm ten jednak nastrecza pewnych trud-
noéci, gdyz nie jest dokladny. ,Psom” z pierwszego cztonu odpowiada-
ja ,,Swinie” z drugiego, natomiast ,,temu, co Swiete” z pierwszego czlo-
nu odpowiadaja ,perly” z drugiego. O ile zestawienie wziete ze Swiata
fauny nie budzi zastrzezen, o tyle Swieto$¢ zestawiona z pertami nie
stanowi juz dokladnego paralelizmu. Trudno$é ta znika catkowicie
przy siegnieciu po aramejskie tto logionu. W jezyku aramejskim bo-
wiem termin talah — tu uzyty w formie tetlun (p5nn) — oznacza ‘rzucac’
oraz ‘wieszac’, natomiast termin qudsza (xzmp) oznacza zardowno
‘Swietoséc’, jak 1 ‘kolezyki’ (do uszu lub nosa — ang. earings 1 noser-
ings). Pierwsza cze$é Jezusowego logionu wypowiedzianego po ara-

11 W.F. Arndt, F.W. Gingrich, A Greek-English Lexicon of the New Testament, Chi-
cago 1979, s. 279. Wiele mozliwoéci interpretacyjnych terminu podaje J. Carmi-
gnac (Recherches sur le ,,Notre Pére”, Paris 1969, 2014-220).

12 Szkola skandynawska, reprezentowana przez takich badaczy jak H. Riesenfeldt i
B. Gerhardsson, przybliza wspétczesnym czytelnikom metody mnemotechniczne
stosowane przez Jezusa. Naleza do nich przede wszystkim cztery: (1) stata kon-
strukcja zdania, jak w przypadku blogostawienstw; (2) stata konstrukcja diuz-
szych wypowiedzi, jak w przypadku tzw. antytez; (3) krétkie przystowia budowa-
ne na zasadzie kontrastu, jak choéby: ,,Lekarzu, ulecz sam siebie”; (4) wypowiedzi
z wykorzystaniem paralelizméw syntetycznych, antytetycznych i synonimicznych.
Zob. J.M. Rist, On the Independence of Matthew and Mark, Cambridge 1976, s.
127-129.
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mejsku mozna wiec przetltumaczy¢ jako: ,Nie zawieszajcie kolczykow
psom 1 nie rzucajcie perel przed Swinie’!3. W tym wypadku mamy od-
powiedniki: ,psy” — ,§winie” oraz ,kolczyki” — ,perly”, a wiec parale-
lizm jest dokladny: w pierwszej parze mamy do czynienia z fauna, w
drugiej z bizuteria.

Drzwi czy brama? (t.k 13,24)

Jezusowy logion, ktéry stanowi wezwanie do wzmozonego wysit-
ku moralnego, jest poéwiadczony dwojako w antycznych manuskryp-
tach. Posrod wyrzutéow skierowanych przez Chrystusa do czltonkéow
wlasnego narodu pojawiaja sie slowa zanotowane przez tukasza:
,Usitujcie wej$¢ przez ciasne drzwi / brame, gdyz wielu, powiadam
wam, bedzie chciato wejéé, a nie beda mogli” .k 13,24). Najstarsze
manuskrypty greckie nie sa zgodne, czy chodzi tu o mvAng (brama’)'4
czy Ovpa (‘drzwi’)'®. Niezgodnosé ta wynika przypuszczalnie z faktu, ze
aramejski termin y7n (taara) przyjmuje obydwa znaczenia'®.

Argumentem za teza, iz u podstaw Jezusowego logionu lezy rze-
czownik v1n jest fakt, 1z wypowiedz ta znajduje swoja paralele w apo-
kryficznej Czwartej Ksiedze Ezdrasza, ktorej oryginalna wersja po-
wstala w jezyku semickim, a wiec prawdopodobnie w aramejskim?!7.
Autor dzieta, ktore powstato przypuszczalnie w $rodowisku faryzej-

13 Nieco inne ttumaczenie proponuje A. Paciorek: ,Dosé¢ dobrze znana jest préba na-
dania wypowiedzi specyficznego znaczenia poprzez odwolanie sie do substratu
aramejskiego. Uwazano bowiem, ze tekst grecki niedokladnie oddaje znaczenie
aramejskiej wypowiedzi (zamiast: ‘to, co S§wiete’ proponowano czytaé: ‘pierScie-
nie’). Brzmienie logionu byloby wéwczas nastepujace: ‘Nie dawajcie waszych pier-
$cieni psom 1 nie wieszajcie peret na wieprzach” (Ewangelia wedtug swietego Ma-
teusza. Rozdziaty 1 — 13. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz [NKB I/1], Cze-
stochowa 2005, s. 307).

4 Tak w: A W W f13) za: Nestle-Aland, Novum Testamentum Graece, Stuttgart
271993, s. 206.

15 Tak w wiekszoéci pozostalych manuskryptow.

16 P. Reymond, Dizionario di ebraico e aramaico biblici, red. J.A. Soggin, F. Bianchi,
M. Cimosa, G. Deiana, D. Garrone, A. Spreafico, Roma 1995, s. 496; por. P. Briks,
Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, War-
szawa 21999, s. 423; L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik he-
brajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. II, tt. A. Gawliczek,
Warszawa 2001, s. 902.

17 A.P. Hayman, The Problem of Pseudonymity in the Ezra Apocalypse, JSJ 6(1975),
s. 47-48; M. Rosik, 1. Rapoport, Wprowadzenie do literatury i egzegezy Zydowskiej
okresu biblijnego i rabinicznego (Bibliotheca Biblica), Wroctaw 2009, s. 61.
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skim pod koniec I wieku w Palestynie (co tym bardziej wskazuje na
jezyk aramejski), napisat:

»[...] miasto jest potozone i zbudowane na plaskim miejscu, 1 jest
pelne wszelkich débr, ale wejécie do niego jest ciasne i polozone na
urwisku: po prawej stronie znajduje sie ogien, a po lewej gleboka woda.
Miedzy ogniem a woda znajduje sie jedna tylko $ciezka, nie szersza niz
§lad stopy cztowieka. Gdy owo miasto otrzyma czlowiek w dziedzictwo,
jak moze objaé je w posiadanie, jesli najpierw nie pokona niebezpiecz-
nego przejscia?’ (4 Ezd 7,6-9)18,

»Zejdz Mi z oczu, szatanie” (Mt 16,23)

Bezposrednio po Piotrowym wyznaniu mesjanskiego posltannic-
twa Jezusa — wyznaniu, ktére miato miejsce w Cezarei Filipowej, Je-
zus musi skarci¢ pierwszego sposrod uczniéw: ,Zejdz Mi z oczu, sza-
tanie! Jestes Mi zawada, bo nie myslisz na sposob Bozy, lecz na ludz-
ki” (Mt 16,23). Ta surowa nagana spotkala Piotra po tym, gdy usilo-
wal on odwies¢ Jezusa od planowanej podrézy do Jerozolimy, gdzie
miaty sie dokonaé¢ wydarzenia zbawcze. Nalezy przyjaé, ze Jezus wy-
powiedzial te stowa po aramejski, gdzie termin mww (satanah) ozna-
cza ‘adwersarza’ czy ‘przeciwnika’?. Jezus ganil wiec Piotra stowami:
»,Zejdz Mi z oczu (dost. ‘odejdz za Mnie’), przeciwniku”. Piszacy po
grecku ewangeliéci woleli jednak zachowaé aramejskie brzmienie
terminu, by w ten sposéb zaakcentowaé duchowy charakter sprzeci-
wu Piotra: odwodzac Jezusa od Jego planu podrézy do Jerozolimy,
Piotr nie zachowuje sie juz jak zwykly adwersarz czy przeciwnik pla-
now swego Mistrza, lecz odgrywa role podobng do tej, ktora nalezy
przypisaé szatanowi (gr. Xaravag) sprzeciwiajacemu sie Bozemu pla-
nowi zbawienia. Z punktu widzenia historycznego nalezy wiec uznad,
ze plerwotna nagana Piotra nie byla w ustach Jezusa tak surowa, jak
wynika to z greckiego tekstu Ewangelii.

Przykazanie mitoSci blizniego (Mt 22,39)

18 Pol. tt. S. Medala, w: Apokryfy Starego Testamentu, red. R. Rubinkiewicz, War-
szawa 22000, s. 383-384; por. J.B. Green, The Gospel of Luke (NICNT), Grand
Rapids — Cambridge 1997, s. 529-530.

19 F. Brown, S.R. Driver, A. Briggs, The Brown-Driver-Briggs Hebrew and English
Lexicon. With an Appendix Containing the Biblical Aramaic, Peabody 21996, s.
966.
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W dialogu z pewnym uczonym w Pi$mie Jezus, odpowiadajac na
pytanie o najwieksze przykazanie, cytuje fragment Prawa: ,Bedziesz
milowal blizniego swego jak siebie samego” (Mt 22,39; por. Kpt
19,18). W jezyku aramejskim przykazanie to brzmi: gamis 57mb »nsn
(tirkam le-magirak ke-garmak). Rzeczownik ,blizni” pochodzi od
rdzenia = (mgr), natomiast zaimek ,siebie” — od rdzenia n-: (grm).
Podobienstwo fonetyczne obydwu wyrazéow o podobnych rdzeniach
sprawia, ze calg fraze latwiej jest zapamietad.

Surowa kara dla stugi (Mt 24,51)

W przypowieéci o sludze wiernym i leniwym uderza niewspol-
mierno$¢ — jak sie wydaje — wymierzonej kary w stosunku do przewi-
nienia. Za niewypelnienie obowiazkow stugi zostaje on skazany na
Smier¢ poprzez ¢wiartowanie: pan jego ,kaze go ¢wiartowac 1 z obtud-
nikami wyznaczy mu miejsce” (Mt 24,51). Uzyty tu grecki termin
oznaczajacy tyle, co ‘¢wiartowac (dostownie: ‘rozcigé na poél), to
Syyoropée. Termin mm w jezyku aramejskim mozna odczytaé dwojako:
nittah — ‘¢wiartowac’ lub nattah — ‘odtaczyc’. Jesli przyjaé, ze u zrodet
tekstu stoi czasownik nattah, woéwczas przypowieSé zawiera zapo-
wiedz praktyki ekskomuniki. Praktykowali ja zreszta pierwsi chrze-
Scijanie, co poswiadcza $w. Pawel w liscie do mieszkancow Koryntu (1
Kor 5,4-5). Za odczytaniem aramejskiego terminu jako ,odlaczy¢”, a
nie ,przeciaé na pol” przemawia takze uzycie go w qumranskiej Regu-
le zrzeszenia (dokument zwany jest takze Podrecznikiem dyscypliny)?°
w znaczeniu ekskomuniki, czyli wylaczenia ze wspdlnoty: ,, Kazdy, kto
przystepuje do $wietej rady chodzacych droga doskonalosci tak, jak
polecit, kazdy z nich, kto przekroczy chocby stowo z Prawa Mojzesza,
Swiadomie lub przez opieszaloéé, zostanie odestany (mm) z rady zrze-
szenia” (1QS 8,21-22; por. 1QS 2,16 1 1QS 6,24)%!. Przyjecie tezy, ze u
zrodta greckiego terminu Oryorousw stoi aramejski czasownik mm w
znaczeniu ‘odlaczy¢ uwiarygodnia wewnetrzna logike tekstu i niwe-
luje trudnosé kary niewspotmiernej do przewinienia.

20 M. Rosik, I. Rapoport, Wprowadzenie do literatury i egzegezy zydowskiej, s. 91.

21 Pol. tt. P. Muchowski, Rekopisy znad Morza Martwego. Qumran — Wadi Murab-
ba’at — Masada — Nachal Chewer (Biblioteka Zwojow. Tto Nowego Testamentu 5),
Krakéw 2000, s. 34.
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Wojujacy mieczem (Mt 26,52)

Opisujac scene pojmania Jezusa, Mateusz wklada w Jego usta
wypowiedz, ktorej druga cze$¢ ma zapewne charakter przystowiowy:
»Schowaj miecz swo6j do pochwy, bo wszyscy, ktérzy za miecz chwyta-
ja, od miecza gina” (Mt 26,52). O przystowiowym wydzwieku logionu
swiadczy wykorzystanie go w Jr 15,2 1 Ap 13,10. W kontek$cie rodzi-
mego jezyka Jezusa wypowiedz nabiera swoistej dwuznacznosci, kto-
ra wzbogaca rozumienie jej tresci. W jezyku aramejskim termin 7o
(saiif) oznacza zaréwno ‘miecz’, jak 1 ‘koniec’. Jezusowy logion jrm =vo2
=0 2007 5o (kal d-nsab saiif b-saiif yimuthun) mozna z powodzeniem
przettumaczy¢ jako: ,, Kazdy, kto chwyta za miecz, w koncu zginie”.

Niewolnik grzechu (J 8,34)

W czasie dysputy Jezusa z Zydami, ktérzy szczyca, sie byé dzieé-
mi Abrahama, Nauczyciel z Nazaretu stawia zasade: ,,Kazdy, kto po-
pelnia grzech, jest niewolnikiem grzechu” (J 8,34). Termin =2v (abad)
ma w jezyku aramejskim dwa znaczenia: czasownikowe — ‘czynic’,
‘popeiniaé’ 1 rzeczownikowe — ‘niewolnik’?2, stad w Jezusowym logio-
nie widoczna jest gra stéw sluzaca celom mnemotechnicznym.

Ziarno wrzucone w ziemie (J 12,24)

Rozmawiajac z Andrzejem 1 Filipem, ktérzy postanowili utatwic
Grekom przybylym na §wieto Paschy do Jerozolimy spotkanie z gali-
lejskim Nauczycielem, §wiadomy blisko$ci nadchodzacej $mierci Je-
zus wyjasénia: ,Jezeli ziarno pszenicy wpadlszy w ziemie nie obumrze,
zostanie tylko samo, ale jezeli obumrze, przynosi plon obfity” (J
12,24). Uzyty tu grecki termin oznaczajacy ‘ziarno’ to kdoxkog. Termin
za$ =2 (bar) w jezyku hebrajskim oznacza ‘ziarno’?3, natomiast w jezy-

22 F. Rosenthal, A Grammar of Biblical Aramaic, s. 96; P. Reymond, Dizionario di
ebraico e aramaico biblici, s. 483; P. Briks, Podreczny stownik hebrajsko-polski, s.
409; L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski, t.
11, s. 840-841.

23 Por. (Jr 23,28); F. Brown, S.R. Driver, A. Briggs, The Brown-Driver-Briggs He-
brew and English Lexicon, s. 135; P. Reymond, Dizionario di ebraico e aramaico
biblici, s. 77; L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-
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ku aramejskim — ‘syn’?4. Gdy Jezus wypowiadat te stowa po arame;j-
sku, mégt §wiadomie naprowadzaé zydowskich stuchaczy na odezyta-
nie w nich prawdy o Jego Bozym synostwie. Mozna wiec widzie¢ tu
gre slow: ,Jesli Syn nie obumrze, zostanie sam. Je§li obumrze, przy-
niesie plon obfity”. Bylaby to aluzja do zbawczej $mierci i pogrzebu
Jezusa, Syna Bozego. Obraz ziarna pszenicy postuzyl takze Pawlowi
do wyjas$niania tajemnicy zmartwychwstania (1 Kor 15,35-44)25,

* k%

Z przytoczonych powyzej przyktadéw odczytania niektérych pas-
susOw ewangelii z proba siegniecia po ich pierwotny, aramejski kon-
tekst, wynikajq zasadniczo dwa wnioski: (1) wiele terminéw aramej-
skich ma przynajmniej dwa znaczenia, zas tekst grecki ewangelii wy-
daje sie niekiedy bardziej zrozumialy, gdy siegniemy po znaczenie
terminu aramejskiego odmienne od tego, ktére wybrali ewangeliSci;
(2) wérod chrzeécijan tlumaczacych oredzie Jezusa z aramejskiego na
grecki (jeszcze na etapie tradycji ustnej lub przy ostatecznej redakcji
ewangelil) ujawnia sie tendencja do radykalizacji owego oredzia (np.
LSewiartowad” zamiast ,,odlaczy¢” czy ,,szatan” zamiast , przeciwnik”).

Rozwdj jezyka aramejskiego w pierwszych wiekach

Podstawowe utwory tradycji zydowskiej powstaly w jezyku ara-
mejskim. Zaliczy¢ do nich nalezy Miszne, Gemare, Tosefte, Talmud 1
pdzniejsze pisma rabinackie. Miszna, jako podstawowe zrédio infor-
macji o wezesnym judaizmie rabinicznym — powstalym ok. 200 roku
po Chrystusie w Palestynie pod auspicjami Judy I, znanego jako
Rabbi — wpisywala sie w owych czasach w prad, ktérego zadaniem
byto objasnianie Tory. Nurt ten rozpoczal sie w ramach religii Izraela

polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. I, Warszawa 2008, s. 145. P.
Briks ttumaczy to stwowo jako ‘zboze’ (Podreczny stownik hebrajsko-polski, s. 64).

24 F. Rosenthal, A Grammar of Biblical Aramaic, s. 84; P. Reymond, Dizionario di
ebraico e aramaico biblici, s. 463; P. Briks, Podreczny stownik hebrajsko-polski, s.
395; L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski,
t. II, s. 475-476.

25 R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium (HThK. NT 4), t. II, Freiburg im
Breisgau 1984, s. 480-481.
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po niewoli babilonskiej. Z biegiem czasu powstal ustny przekaz Pra-
wa, ktéry zostal pézniej utrwalony na piSmie wlaénie w formie Misz-
ny. Miszna posiada charakter filozoficzno-prawny: w pierwszym rze-
dzie jest zbiorem tradycji nauczania rabinéw i praktyk religijnych
Zydow. Choé¢ powstala praktycznie na poczatku trzeciego stulecia,
zapisane w niej tradycje (w wiekszosci anonimowe, pomimo faktu, ze
pojawia sie na jej stronach ponad sto pieédziesigt imion rabinéw i
medrcéw) obejmuja okres od II wieku przed Chrystusem az do czasow
redakcji Miszny. W przedziale tym miesSci sie okres zycia 1 dziatalno-
éci Jezusa. Dzieto, podzielone na 6 czeéci (Zeraim, Moed, Nashim, Ze-
ziqin, Qodashim, Toharoth), zawiera 36 traktatéw.

Paralelnym do Miszny zbiorem jest Tosefta, obejmujaca ,,dodatki”
1 uzupelnienia tej pierwszej. Zawiera ona identyczne porzadki i trak-
taty, z wyjatkiem “Avot, Kinnim, Middot 1 Tamid. Komentarze do
Miszny, ktore zaczely powstawac od III wieku po Chrystusie, zapisa-
ne zostaly w Gemarze. Poniewaz opracowywano je w dwéch réznych
o$rodkach — w Palestynie 1 Mezopotamii — Talmud, ktory powstal ja-
ko potaczenie Miszny z Gemara, istnieje w dwoch wersjach. Talmud
jerozolimski datuje sie na wiek IV, natomiast babilonski na poczatek
VI wieku. Choé¢ Talmud jest dzielem duzo pdzniejszym niz czasy
Chrystusa, w pewnych kwestiach moze okazac sie zréodlem niezasta-
pionym.

Jezyk aramejski dat poczatek syryjskiemu, ktory pisany byt roz-
maitymi krojami pisma, a ksztaltowaé zaczatl sie jeszcze przed naro-
dzeniem Jezusa. Syryjskie tlumaczenie Biblii hebrajskiej powstato
juz w I 1 IT wieku. Do$¢ szybko przettumaczono takze na syryjski No-
wy Testament. Starozytnych przektadéw jest kilka. Wezesny, bo do-
konany na przelomie II 1 IIT wieku przektad pochodzi z dwéch manu-
skryptow zawierajacych Vetus Sira: kuretanskiego (C) i synajskie-
go (S). Wersja synajska odnaleziona zostata przez Agnes Smith Lewis
w monastyrze $w. Katarzyny u stop Synaju. Wersje kuretanska,
przechowywana obecnie w British Museum, odnalazt W. Cureton w
klasztorze S. Maria Deipara w Egipcie?6. Bardzo rozpowszechniona
wersja zapisana zostala na kartach Peszitty (syr. ‘prosty’, ‘zwykly’;
P), przekladu powstatego na przestrzeni IV 1 V wieku, ktéremu na
pewnym etapie patronowal Rabbula, monofizyta i biskup Edessy

26 Wiecej informacji na temat starozytnych przektadéw syryjskich Pisma SwiQtego
zawiera ksiazka: A. Passoni Dell’Acqua, Il Testo del Nuovo Testamento, Torino
1994, s. 81-86.
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(411-435)27. Nieco pozniejszy jest przektad dokonany z inicjatywy Fi-
loksena (F) z Mabbug (Hierapolis) nad Eufratem, powstaly w VI wie-
ku. Autorem tlumaczenia byl Polikarp, diecezjalny chorepiskop i zwo-
lennik monofizytyzmu. Rewizji (H) tej wersji dokonal wiek pdzniej, w
latach 615-616 (w czasach wygnania w klasztorze Ennaton w okoli-
cach Aleksandrii) Tomasz z Harkel, mnich 1 p6zniejszy biskup Mab-
bug. Prace te wykonat z zachety patriarchy Anastazego I128.

Bardzo wczeénie syryjski stat sie jezykiem duzej spotecznosci
chrzescijan, ktora zyla na wschod od Odessy. Pod wzgledem grama-
tyki 1 konstrukcji skladniowych syryjski zachowat niezwykte podo-
bienstwo do aramejskiego. Z czasem zaczely pojawiac¢ sie w nim liczne
zapozyczenia z arabskiego, a ostatecznie zostal przez ten jezyk
wchloniety. Warto jednak zaznaczyé, ze w syryjskich przekladach
ewangelil zachowaly sie nieliczne zdania zapisane po aramejsku, in-
ne niz w tekscie greckim. Oznacza to, ze by¢ moze sa one wiernym
zapisem stéow Jezusa w Jego codziennym jezyku.

27 Peszitta zawiera 22 ksiegi Nowego Testamentu, opuszcza bowiem 2 J, 3 J, 2 P,
Jud i Ap.

28 Historie powstania i przekazu tekstu ,H” przedstawia G.A. Kiraz we wstepie do
poréwnawczego wydania syryjskich wersji ewangelii. Zob. G.A. Kiraz, Compara-
tive Edition of the Syriac Gospels, t. I. Matthew, Leiden — New York — Koln 1996,
s. XXXTI-XXXVIII.



