Ks. Mariusz Rosik

GDY SWIATEO ZMAGA SIE Z CIEMNOSCIA.
SYMBOLIKA SWIATEA W MT 28,1-10

WHEN LIGHT STRUGGLES WITH DARKNESS.

THE SymMBOL OF LIGHT IN MT 28:1-10

STRESZCZENIE

Autor artykutu bada znaczenie symbolu
$wiatla w opisie chrystofanii (Mt 28,1-10).
W pierwszej czesci kresli zasadnicze rysy
symboliki $wiatta w tradycji biblijnej i po-
zabiblijnej Izraela, w drugiej natomiast sta-
ra si¢ odczytaé wlasciwe znaczenie owego
symbolu w Mateuszowym opisic wydarzen
przy pustym grobie Jezusa. Zgodnie z wyzna-
czong struktura perykopy najpierw ukazuje,
w jaki sposdb rozumieé symbolike $witu,
btyskawicy i bieli w pierwszej czg¢sci opisu
chrystofanii (Mt 28,1-4). Analizujac druga
czg$¢ Mateuszowego opisu (Mt 28,5-10), od-
nosi si¢ do motywdw starotestamentowych,
nawiazujac do motywu ,wyjécia” (exodusu)
i analizujac zabieg redakcyjny ewangelisty,
by ukaza¢ Jezusa w roli Mojzesza.

ABSTRACT

The Gospel of St Matthew was addressed to
the Christians of Jewish origin. Further, the
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symbol of light often appears within Jewish Gospel;
biblical and extra-biblical traditions (apoc- resurrection;
rypha, pseudoepigrapha, Qumran literature, light
Josephus). It is not surprising, then, to find it

present also in Matthew’s description of both

the empty tomb of Jesus and the Christophany

which follows (Mt 28:1-10). In the article, the

author examines the meaning of the symbol

of light as it is employed in this passage.

Niezwykle cickawy wydaje si¢ fake, ze cho¢ zmartwychwstanie
stanowi najbardziej powszechna prawd¢ wiary chrzeécijanskiej,
do IX w. na Wschodzie i do XI w. na Zachodzie motyw wyj-
$cia Chrystusa z grobu wcale nie pojawial si¢ w ikonografii.
Wydawatoby sie, ze to wlasnie pokolenia najblizsze poczat-
kom gloszenia Ewangelii o powstaniu z martwych winny
przedstawia¢ Zmartwychwstatego w akcie opuszczania grobu
w reprezentacjach sztuki sakralnej. Owszem, juz od drugiej
polowy III stulecia motyw zmartwychwstania pojawial si¢
w malarstwie, jednak brakowato tego, co dzi$ uznaje si¢ za
najbardziej powszechng reprezentacje¢ wydarzen poranka
wielkanocnego: Chrystus unoszacy si¢ nieco nad pustym
grobem i straze, najczesciej lezace na ziemi i zakrywajace oczy
przed blaskiem chwaty zwycigskiego Pana'. Blask Chrystusa
powstajacego z grobu ma walor symboliczny.

Réwniez w Mateuszowej chrystofanii (Mt 28,1-10) $wiat-
to przyjmuje wymiar symbolu. Juz w pierwszej czgéci relacji
o pustym grobie symbolika $wiatta powraca trzykrotnie:
najpierw ewangelista podaje wskazéwke czasowa (0 $wi-
cie pierwszego dnia tygodnia”; w. 1), nast¢pnie odnosi si¢
do wygladu aniota (,,postaé jego jasniala jak blyskawica”;
w. 3a), by wreszcie scharakteryzowaé jego odzienie (,,szaty
jego byly biale jak $nieg” w. 3b). W drugiej cz¢éci opowia-

U Villette, La résurrection,16-17.
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dania (Mt 28,5-10)* Mateusz przytacza stowa aniofa i stowa
samego Chrystusa; tre$¢ oredzia jest jednakowa w obu przy-
padkach. Poniewaz aniof na kartach Starego Testamentu
przekazuje zawsze postanie Jahwe, réwniez i stowa Jezusa
wlaczaja sic w krag Bozego postania. Psalmista stowo Boze
przyréwnuje do $wiatta: ,Twoje stowo, Panie, jest pochod-
nig dla stép moich i $wiatlem na mojej sciezce” (Ps 119,105).
Niniejsza prezentacja stanowi probe odczytania symboliki
$wiatla zastosowanej przez Mateusza w relacji o chrystofanii
(Mt 28,1-10) na tle tradycji judaistycznej. W pierwszej czg-
$ci niniejszej prezentacji przedstawiony zostanie ogc')lny rys
odczytania symboliki $wiatta w judaizmie Drugiej Swiatyni,
a w kolejnych dwoch czeéciach zostanie dokonana analiza
motywu $wiatta w Mateuszowej narracji o chrystofanii, co
pozwoli na wyciagniecie ostatecznych konkluzji.

1. SYMBOLIKA SWIATEA W JUDAIZMIE — RYS OGOLNY

Swiatlo jest pierwszym stworzonym przez Boga dzielem
pierwszego dnia dziela stwarzania (Rdz 1,3). W symetrycz-
nym szeregu, wedtug ktérego osiem stworzonych przez Boga
dziel tworzy cztery pary nawzajem sobie przyporzadkowane,
pojawienie si¢ $wiatla — pierwszego dzieta — odpowiada stwo-
rzeniu Storica, Ksiezyca i gwiazd — piatego dzieta®. Tradycja
ta obecna jest takze w Ksiedze Izajasza: ,,Ja tworze $wiatlo

> A. Paciorek proponuje strukture tréjczlonowa: w. 1-4, w. 5-8, w. 9-10;

Paciorek, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza, 696.

Szeregi te przedstawiaja si¢ nastgpujaco: $wiatlo (dzielo pierwsze)
— Stonice, Ksigzyc, gwiazdy (dzielo piate); sklepienie (nicbo i woda
— dzieto drugie) - ptaki i ryby (dzielo széste); wynurzenie si¢ ziemi
z wod (dzielo trzecie) — zwierzeta na ziemi (dzielo siédme), trawa
i drzewa (dzielo czwarte) — czlowiek (dzielo dsme). Tego typu sche-
mat liczbowy czesto stosowany byt w starozytnej literaturze Bliskiego
Wschodu. Postuzy¢ si¢ mozna przykladem zaczerpnigtym z babilon-
skiego poematu Gilgamesz (11,141-147).
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i stwarzam ciemnosci, sprawiam pomyslno$¢ i stwarzam
niedole. Ja, Pan, czyni¢ to wszystko” (Iz 45,7). Perspektywa
prorocka idzie jeszcze dalej w Ksiedze Daniela, wedtug ktdrej
$wiatlo$¢ przebywa u Boga: ,,On [Bég] odstania to, co nie-
zglebione i ukryte, i zna to, co spowite w ciemno$¢, a $wiat-
lo$¢ mieszka u Niego” (Dn 2,22). On rozpromienia swoje
oblicze (Lb 6,25; Ps 4,7) w dowdd milosierdzia (Ps 89,16).
Boze prawo staje si¢ $wiatlem dla ludéw (Iz 51,4; Ps 119,105).

Motyw $wiatta pojawia si¢ w znaku ognia w relacjach
o wedréwee Izraelitéw przez pustynie: ,A Pan szedt przed
nimi podezas dnia jako stup obtoku, aby ich prowadzi¢ dro-
ga, podczas nocy za$ jako stup ognia, aby im $wieci¢, zeby
mogli i$¢ we dnie i w nocy” (Wj 13,21). Wedtug zydowskiej
tradycji dniem, w ktérym Mojzesz schodzil z gory Synaj z tab-
licami prawa w reku, a ,,skéra na jego twarzy promieniata”
(Wj 34,29), byl dziesiaty dzien miesigca Tiszri, pdznicjszy
dzien Swicta Namiotow?,

Motyw $wiatta pojawia si¢ takze w zwigzku z pytania-
mi stawianymi Bogu. Bég widziany byt przez starozytnych
Izraelitéw jako ,$wiatlo i doskonatos$¢”. To wlasnie znaczy
hebrajskie wyrazenie urim we-tummim. Byty to prawdopo-
dobnie dwa male przedmioty (moze drogocenne kamienie)
ukryte w pektorale arcykaptana, za pomoca ktérych zadawat
on Bogu pytania o losy Izracla (Lb 27,21). Pytania te musialy
by¢ stawiane w taki sposéb, by odpowiedz mogta zawrzed si¢
w zwyktym ,tak” lub ,nie”. Poniewaz po niewoli babilon-
skiej nie wspomina si¢ juz o urim i tummim, stad wszelkie
informacje na temat tego sposobu podejmowania decyzji sa
niepewne. Juz jednak sama idea zwracania si¢ do Boga jako
Tego, ktéry posiada ,$wiatlo i doskonato$¢”, podkresla wage
symbolu $wiatta’.

Zydzi celebrowali $wigto zwigzane ze $wiatlem. Wedtug

1 Mch 4,36-59 Juda Machebeusz, ktéry poprowadzit naréd

Brat Efraim, Jezus Zyd, 378.
5> Por. hasto ,Swiatlo i doskonalo$¢”, Leksykon biblijny, 796.
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do walki przeciw usitujacemu narzuci¢ poganiskie zwyczaje
krélowi syryjskiemu Antiochowi IV Epifanesowi®, po po-
konaniu wojsk Lizjasza wkroczyt do Jerozolimy i dokonat
oczyszczenia $wiatyni. Oltarz, ktdry zostat zbezczeszczony,
zniszczyl, a na jego miejsce wybudowat nowy; sprawit nowe
naczynia, siedmioramienny $wiecznik, zastone przybytku
i oftarz kadzenia. Dnia 25 miesigca Kislew” 165 lub 164 r.
przed Chr., trzy lata (1 Mch 4,52-54; lub dwa: 2 Mch 10,3)
po niestawnym dekrecie Antiocha Epifanesa (175-164), na-
kazujacym sktadaé w Jerozolimie batwochwalcze ofiary
(1 Mch 1,29-64; 2 Mch 6,1-9), Juda powtérnie poswigcit
przybytek. Tradycja przekazuje, ze Hasmoneusze po poko-
naniu wrogéw znalezli jeden tylko dzban oliwy czystej ry-
tualnie, co pozwalalo utrzyma¢ $wiatlo na $wieczniku przez
jeden dzieni. Za sprawa Boza jednak oliwa ploneta przez osiem
dni®. Przy $piewie Halleln i dzwigku instrumentéw mu-
zycznych wznowiono sktadanie codziennych tamid®. Swigto
Hanukkah wprowadzone zostato wedtug tradycji przez Jude

¢ Krdl sprofanowal $wiatynie, stawiajac na oltarzu calopalenia ,,ohyde

spustoszenia’, poganski oltarz, na keérym 25 Kislew 167 r. przed Chr.
zlozyl ofiare ku czci Zeusa Olimpijskiego (1 Mch 1,54; Dn 9,27; 11,31).
Trzy lata wezesniej Epifanes wybrat t¢ date, gdyz byl to dzien jego
urodzin.

8 Weil, ,,Hanoukah ”, 40.

2 Mch 1,9 taczy Hanukkah ze Swigtem Namiotéw. Podobieristwa
pomigdzy tymi $wigtami zestawil J.C. VanderKam: , There are also
several rituals which the two festivals share. (1) Both involved
carrying branches (for Tabernacles, see Lev 23:40; Neh 8:15;
Jub. 16:31; for Hanukkah, 2 Macc 10:7; cf. 6:7 where there is
reference to a festival of Dionysus, possibly on the 25th of the
month, in which wreaths of ivy were worn), though there is no
indication that making booths was ever part of Hanukkah. (2)
Both eventually included the Hallel (Psalms 113-18) in their
liturgies (for Tabernacles, see 7. Sukk. 4:1; for Hanukkah, 6. Sabb.
21b; Scholion to Megillar Tauanit; note that the title of Psalm 30
relates it to the dedication of the temple). 2 Macc 10:7 may al-
ready be pointing in this direction with its reference to «hymns

of thanksgiving» (RSV; see also 1 Macc 1:54). The Festivals of
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Machabeusza i jego nastgpcéw, by upamietnié¢ powtdrne po-
$wigcenie $wigtyni'’. Nazwa zaczerpnieta zostata z 1 Mch
4,59 (LXX), gdzie mowa jest o ,,dniach po$wigcenia ottarza”
(ab Tuépor oD éykauviopod Tod Buotaotnplov). Za czasdéw
Jezusa uzywano juz prawdopodobnie nazwy ,,Poswiecenie”
(fac. encaenia), za czym przemawiaé moze powstaly po koniec
I stulecia fragment Ewangelii Janowej (J 10,22: té éykedvic).
Nazwa Hanukkah pochodzi od rabinéw. Flawiusz, nawia-
zujac do specyficznej ceremonii $wiatla, nazywa ten dzien
Swigtem Swiatla!':

Przez osiem dni $wigtowal Juda wespét z obywatelami na
cze$¢ wznowienia ofiar w $wiatyni [...]. Od owego czasu za-
chowujemy to $wicto, nazywajac je Swigtem Swiatel; miano to
pochodzi, jak sadze, stad, ze wtedy zabtysta nam ta swoboda
kultu, gdy$my zgota nie mogli si¢ jej spodziewaé (Anr. 12,325).

Szkoty wspdtczesnych Jezusowi rabinéw, Hillela
i Szammaja, réznity si¢ w pogladach co do sposobu uzy-
wania $wiatel, nierozlacznie zwigzanych ze $wigtowaniem
Hanukkah. Wedtug zwolennikéw Hillela w pierwszym dniu
$wigta nalezalo zapali¢ jedno $wiatto na menorze i z kazdym
dniem $wigta zwigksza¢ o jeden liczbg ramion z plongcymi
$wiecami; uczniowie Szammaja preferowali procedure od-

Tabernacles and Hanukkah also resemble one another in that
both are associated with light”. Zob. tenze, ,Dedication’, 124.
Poczatki $wigta Hanukkah szerzej omawiaja O.S. Rankin (7he Origins),
J. VanderKam (,,Hanukkah” 23-40) oraz H.E. Del Medico (,,Le cadre
historique”, 238-270). Por. takze: Rosik, Judaizm, 128-132.

Ze wzgledu na ceremonie $wiatla, ktdére odbywaly si¢ w tym dniu,
niektdrzy prébowali szukaé korzeni $wigta w zwyczajach poganskich
zwiqzanych z przcsilenicm zimowym. Wskazywano np. na sol invictus,
$wigto obchodzone w Rzymie 25 grudnia. Wzrost liczby zapalanych
kazdego dnia $wiatet thumaczono jako metaforyczny obraz wydluzania
si¢ dnia po przesileniu zimowym. Wydaje si¢ jednak nieuzasadnione
szukanie poganskich poczatkow $wigta, ktdre celebruje zwycigstwo

nad pogariskim kultem; S. Szymik, ,,Zydowskie $wigta”, 339-340.

10
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wrotng (Sab. 21,2)". Praktyka proponowana przez Hillela
miala wyraza¢ rosnaca rados¢ $wieta, ktérej apogeum przypa-
da na ésmy dzien. Wedlug Szammaja stopniowe umniejsza-
nie liczby $wiatel symbolizowato proces zanikania narodéw
poganskich®. Zydzi zapalali $wiatta przed swymi domami;
centralny $wiecznik stal w Miejscu Swietym przybytku
(1 Mch 4,50). Do interpretacji ceremonii $wiatla zastosowa-
no Ps 118,27: ,,Pan jest Bogiem i daje nam $wiatlo; ustawcie
procesj¢ z gatazkami az do rogéw oltarza™*.

Symbolika $wiatta pojawia si¢ w literaturze zydowskiej
w zwigzku z ideg wojny pomiedzy synami $wiatlodci a sy-
nami ciemnosci. Powszechne w literaturze apokaliptycznej
oczekiwanie na nowy eon podzielane bylo réwniez przez
mieszkaficow Qumran, ktorzy czekajac na ,przyszly $wiat”,
taczyli je z nadzieja rychlego przeminiecia obecnego $wia-
ta, naznaczonego nieustannym zmaganiem sig¢ $wiatlosci
z ciemnoscia (1QS 3,13-4,26). W zwojach qumranskich
idea krolestwa Bozego $cisle faczy si¢ z motywem eschato-
logicznej walki pomiedzy dobrem a ztem, czyli walki pomig-

12 Foot Moore, Judaism, 49.

3 Paciorek, ,Obyczajowos¢ zycia wspdlnotowego”, 312.

4 Autor 2 Mch przekazuje legende o cudownie zachowanym ogniu
$wictym, ukrytym przez kaplanéw w cysternie i odnalezionym przez
Nehemiasza po niewoli: ,,Gdy bowiem do ziemi perskicj uprowadze-
ni byli nasi ojcowie, 6wczesni pobozni kaptani wzigli ogient z oftarza
i potajemnie skryli go w zaglebieniu wyschlej studni. Tam zabezpie-
czyli go tak, Ze miejsce nikomu nie bylo znane. Po uplywie wielu
lat, gdy spodobato si¢ Bogu, Nehemiasz, keéry byl przystany przez
kréla perskiego, postal po ogient potomkéw tych kaptandw, kedrzy
go ukryli. Jak oni opowiedzieli nam, nie znalezli ognia, tylko gesta
wode. Rozkazat wiec, aby nabrali jej i przyniesli. Gdy zas bylo przygo-
towane wszystko do ofiar, Nehemiasz rozkazat kaptanom, aby polali
ta woda zaréwno drzewo, jak i to, co bylo na nim potozone, a kiedy
to wykonali i po uplywie pewnego czasu zaswiecilo storice, ktdre
wezesniej bylo za chmurami, zaplonat ogien tak wielki, ze dziwili si¢
wszyscy” (2 Mch 1,19-22). Krél perski, o ktérym méwi legenda, to
Artakserkses I (464-424 przed Chr.).
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dzy $wiattem i ciemno$cia®. Reguta wojny ukazuje t¢ walke
jako wysiltek zjednoczonych z ,,synami $wiatlosci” zastepéw
anielskich pod przewodem ksiecia Michata przeciw sitom
demonicznym i ,,synom ciemnosci”:

Posle On [Bog] wieczng pomoc swemu [od]kupionemu dzia-
towi poprzez moc potgznego aniota, wladz¢ Michala w wiecz-
nej $wiatlo$ci. Rozjasni radoscia p[rzymierze I]zracla. Pokdj
i blogostawieristwo beda naleze¢ do dziatu Bozego. Wywyzszy
posréd bogéw stuzbe Michata i wladze Izraela posrod wszel-

kiego ciata (1QM 17,6-8)¢.

Wedlug apokryféw Starego Testamentu $wiatlos¢ jest nie
tylko mieszkaniem Boga, ale takze miejscem przebywania
swietych. Ksigga Henocha rysuje przed sprawiedliwymi per-
spektywe zycia bez konca: ,,Szczesliwi jestescie, o sprawied-
liwi i wybrani, gdyz wspaniaty bedzie wasz los! Sprawiedliwi
znajda si¢ wowczas w $wietle stonica, a wybrani w $wietle
zycia wiecznego” (58,2-3)".

Zwyczaj ubierania si¢ w biale szaty podczas modlitwy
przejeta grupa ascetyczna zwana terapeutami. Zasadniczym
zrédtem do poznania tego ugrupowania jest pismo Filona De
vita contemplativa. Jest ono na ogdt uwazane za autentyczne,
ale istnieja przypuszczenia, ze wyjé¢ moglo spod pidra chrzes-
cijan pielegnujacych tradycje Filona®. Pismo to prezentuje
zwiezle grupe terapeutdw, keérych obraz kresli jako zydow-
skich pustelnikéw zamieszkujacych Egipt. Tradycja przekazata
niewiele informacji na temat ugrupowania. Filon nazywa ich

W owej walce pomiedzy dobrem a zlem istotnym momentem bedzie
pojawienie si¢ Eliasza, ktérego naczelnym zadaniem stanie si¢ przy-
wrécenie pokoju na ziemi (Ml 4,5) i przygotowanie drogi majacemu
nadej$¢ Mesjaszowi; Zeitlin, Jesus and the Judaism, 116.
Symboliczne unicestwienie wroga za pomoca ,,miecza Bozego” jest
obrazowo opisane w Regule wojny, zwhaszczaw 1QM 12,11-18; 19,4.11.
Drozd, Blogostawieristwa ewangelijne, 17-18.

Maier, Migdzy Starym a Nowym Testamentem, 318.
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»obywatelami nieba i ziemi” (Conz. 11,90). Zdaniem Filona
terapeuci zajmujga rozne tereny, jednak szczegélnie licznie
rozsiani sa w Egipcie, a zwlaszcza w koloniach Aleksandrii
(Cont. 3,21-22), w dolinach, albowiem $wiadomie unikali
wielkich skupisk miejskich, szukajac odosobnienia (Cont.
2,19-20). Terapeuci oddawali si¢ stuzbie Bozej przez troske
o wlasng dusze oraz przez kontemplacj¢ prawdy. Co rano
zwracali si¢ twarza ku wschodzacemu stonicu, proszac Boga,
by o$wiecil ich umysty swoim $wiatlem taski.

Rabini uzywali symboliki $wiatta badz w sensie etycz-
nym (oznaczenie tego, co stanowi przeciwieristwo grzechu)'’,
badz symbolicznym (jako dobra zbawcze — szczgscie, radodé,
uzdrowienie, wyzwolenie), badz wreszcie méwili o $wiattosci
Mesjasza. Tradycja zydowska aczyta motyw jasnosci z ideg
pojawienia si¢ Mesjasza:

Nasi mistrzowie nauczali: W godzinie, w kt6rej Mesjasz-Krol
si¢ objawi, przyjdzie i stanie na szczycie $wigtyni, i ustyszy Go
Izrael, gdy powie: Ubodzy moi, oto nadszed! czas waszego od-
kupienia, a jesli trudno wam w to uwierzyé¢, spéjrzcie na moja

$wiatlog¢, ktdra sptywa na was (Pes.Rab. 35,37).

W Nowym Testamencie tre$¢ zawarta w symbolu $wiat-
losci znacznie si¢ poszerza, zwlaszcza w ujeciu teologicznym
Pawta i Jana. W Prologu Ewangelii Janowej Logos i $wiatlo
ukazywane sa paralelnie. Sam Jezus nazwany jest ,, Swiatloscia™.
Patrzac z perspektywy wyznania tego samego autora, ,,Bog
jest $wiatloscig” (1] 1,5), staje si¢ jasne, ze boskie $wiatlo
odbija si¢ w czynach, nauczaniu i calym dziele Jezusa. On
wlasnie jest ,odblaskiem Jego [Boga] chwaly i odbiciem Jego
istoty” (Hbr 1,3). Dlatego ci, ktérzy pdjda za Jezusem, beda
mieé ,,$wiatlo zycia” (] 8,12).

1 Sladem tym idzie $w. Pawel, wyksztalcony w faryzejskiej szkole

Gamaliela II: ,,Owocem bowiem $wiatlosci jest wszelka prawosé,

sprawiedliwo$¢ i prawda” (Ef 5,9).
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2. MOTYW SWIATEA W PIERWSZEJ CZESCI OPISU
CHRYSTOFANTII (MT 28,1-4)

Na tle tak ogdlnie zarysowanej symboliki $wiatta, dla pierw-
szej czgéci Mateuszowej chrystofanii (Mt 28,1-4) szczegdlne
znaczenie majg trzy motywy, ktére wpisuja si¢ w te tematy-
ke: $wit (,0 $wicie pierwszego dnia tygodnia”), blyskawica
(»posta¢ jego [aniola] jasniata jak blyskawica”) i biel (,,szaty
jego [aniola] byty biale jak $nieg”). Jak nalezy je interpreto-
wac z perspektywy judaistycznej?

2.1. Swit

Wydarzenia opisane przez Mateusza dokonuja si¢ ,,0 $wi-
cie pierwszego dnia tygodnia” (28,1a). Czasowe okreslenie
»$wit” (tu w formie imiestowu)?’, dotyczace nie tylko kon-
kretnego dnia, ale jego wezesnej pory, moze by¢ $wiadomym
nawigzaniem do tekstéw Starego Testamentu, wedtug ktd-
rych moment przezwyci¢zania ciemnoéci nocy przez $wiatto
wschodzacego storica jawi si¢ jako szczegdlnie stosowny czas
na dzialanie Boze. Egipskie oddziaty prze$ladujace uchodza-
cych z Egiptu Izraelitéw musialy ustapic¢ 0 $wicie™ ,,O $wi-
cie spojrzat Pan ze stupa ognia i ze stupa obtoku na wojsko
egipskie i zmusit je do ucieczki” (Wj 14,24). Wezesnym
rankiem zastepy Izraela przekonuja si¢ o zagladzie wojsk
Sennacheryba: ,Tejze nocy wyszedl Aniot Paniski i wybit
w obozie Asyryjczykéw sto osiemdziesiat pig¢ tysiecy. I oto
rano, gdy trzeba bylo wstawa¢, wszyscy oni byli martwymi
ciatami” (Iz 37,36).

Swit dla autoréw biblijnych jest nie tylko momentem,
kiedy $wiatto$¢ zmaga si¢ z ciemnoscia i zwyci¢za ja, ale
takze chwilg poteznych Bozych interwencji. Jak noc zostaje

2 W Nowym Testamencie jedynie dwa razy wystepuje ta forma (Mt
28,11 Bk 23,54).
21 Claudel, La confession, 83.
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pokonana przez $wiatlo storica, tak zlo zostaje pokonane przez
dzialanie Bozej taski. Zmartwychwstanie Jezusa dokonuje
si¢ o $wicie. Jako takie jest najwigkszym zwycigstwem Boga
dzialajacego w historii ludzkosci. Pokonana zostaje $mier¢,
ktéra jest konsekwencja grzechu.

2.2. Blyskawica

Mateusz zauwaza, ze postaé aniola, ktéry objawit si¢ niewia-
stom przy otwartym grobie Jezusa ,jasniala jak btyskawica”
(28,3a). Motyw blyskawicy w ujeciu symbolicznym znany jest
ze Starego Testamentu. Dla ludéw starozytnych ten, ktory
widziat blyskawice, byt $wiadkiem bezposredniej ingerencji
Boga na ziemi. Symbolizowata ona moc Boza i niedostep-
no$¢ Istoty Najwyzszej. Dlatego poszukujacy Hiob nie po-
trafi znalez¢ odpowiedzi na pytanie: ,,jak Bog rozkazuje, jak
$wieci z chmur blyskawica?” (Hi 37,15). Wszechmoc Boga
wyrazajaca si¢ w uderzeniu blyskawicy znalazta swe odbicie
w refleksjach doswiadczanego cierpieniem Hioba:

A kto pojmuje warstwe chmur

i huk [niebieskiego] namiotu?

On, Najwyzszy, ogniem zieje

i zakrywa podstawy morza.

Tak utrzymuje ludzi

i zywno$¢ im daje obficie.

Btyskawica zbrojne ma rece,

wskazuje jej cel oznaczony (Hi 36,29-32).

Btyskawica moze by¢ wyrazem Bozej chwaly i majesta-
tu*’. W opisach teofanii btyskawica petni funkcje symbolu

> Jaka manifestacja $wiatla mogta budzi¢ wicksza bojazsi i lek niz bly-
skawica, najpotezniejszy, nieujarzmiony i oélepiajacy ogien? Blyskawica
jest ogniem o cechach nadprzyrodzonych, majacych jaka$ misje do
spelnienia”; ,Blyskawica’, Stownik symboliki, 51.
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nieprzystepnej $wigtosci i wszechogarniajacej chwaty Jahwe.
Wydaje si¢, ze za opisami wszystkich teofanii nalezy widzie¢,
jako ich zrédlo, opis objawienia si¢ Boga Mojzeszowi na Synaju
(Wj 19). Pojawieniu si¢ ognia towarzysza tu grzmoty pioru-
néw, btyskawice, trzgsienie ziemi i erupcje przypominajace
dzialalnos¢ wulkaniczng: ,Wtedy caty lud, styszac grzmoty
i btyskawice oraz glos traby i widzac gére dymiaca, przelakt
si¢ i drzal, i stal z daleka” (Wj 20,18).

Niekiedy motyw blyskawicy zwigzany jest z Bozym sa-
dem nad wrogami i wsparciem udzielanym narodowi izra-
elskiemu: ,,Pan odezwal si¢ z nieba grzmotem, to glos swoj
dat stysze¢ Najwyzszy, wypuscil swe strzaty i rozproszyt
wrogéw, cisnal btyskawice i zamet wérdd nich wprowadzil”
(Ps 18,14). Podobnym echem brzmi blaganie psalmisty wy-
razone w kontekscie modlitwy za kréla i nardd: ,,O, Panie,
nachyl swych niebios i zstap, dotknij gor, by zadymily, cié-
nij piorun i rozprosz ich [nieprzyjacidt], wypus¢ swe strzaly
i przeraz ich” (Ps 144,5-6).

Starozytne teogonie ukazywaly niekiedy béstwa z bly-
skawicg jako bronia. Tak bylo w przypadku kananejskiego
boga Baala i akadyjskiego Adada. Baal zreszta czczony byt
jako bég burzy. Pisarze starotestamentalni réwniez korzy-
stali z tego samego wzorca. Blyskawica w takiej obrazowo-
$ci pelnita funkcje wldczni: ,,Stonice i ksigzyc stoja w swoim
miejscu z powodu blasku lecgeych Twych strzal i jasnosci
I$nienia Twej dzidy” (Ha 3,11). Nickiedy réwniez obrazo-
wala strzaly w Bozej zbroi (Ps 7,14; 18,15; 77,18; 144,6)%.
Podczas wspétzawodnictwa Eliasza z prorokami Baala to
whaénie btyskawice byty Boza bronia dotykajaca géry Karmel
(1 Krl 18,23-25).

»,Obraz Boga trzymajacego w rece blyskawice sugeruje, iz s3 one Jego

palcami (Hi 36,32). Palec, w odréznieniu od calej reki, wskazuje
na zreczno$é i precyzje. Blyskawica to broni odpowiednia dla Boga.
Palce Boze 53 Jego nadprzyrodzonymi slugami (\WJ 8,15;31,18; Pwt
9,10); ,,Blyskawica’, Stownik symboliki biblijnej, S2.
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Najcickawszy jednak w konteksécie Mateuszowej chrysto-
fanii wydaje si¢ kolejny obraz: blyskawice moga przedstawiaé
aniotéw jako Bozych wystannikéw. Sa znakami dziatania
Jahwe. Niebieskie zastepy w rydwanach ognia i aniotowie
na tajemniczych koniach przedstawiani byli w otoczeniu
btyskawic (2 Ktl 6,17). Wedlug samego Mateusza aniotowie
jasnieja jak blyskawica (28,3).

2.3. Biel

Mateusz charakteryzuje szaty aniota: ,,byty biale jak $nieg”
(28,3b). Biel w wielu miejscach biblijnych ma znaczenie sym-
boliczne. W naturalny sposéb oznacza czysto$é i nieskalanie
(Mt 17,2; Mk 9,3; Ap 3,5; 6,11; 14,14; 20,11). Odzienie z bia-
lego plétna jest ubiorem ludzi $wigtych (Ap 19,8). Wiasnie
symbolika bieli sprawita, ze kaptan w Swigtyni Jerozolimskiej
nosilt szate sporzadzong z bialego Inu (Wj 28,39). W samym
przybytku sprzety w biatym kolorze réwniez znalazty swoje
zastosowanie (Wj 26,31.36; 27,9.16.18)**. Szaty kaplanskie
przez wieki nie ulegty zmianie. Nalezaty do nich: biate spod-
nie lub przepaska, biata tunika $ciagnicta szerokim pasem
i stozkowata czapka. Podczas celebragji stréj byt ubogacony;
sktadal si¢ z czterech czgsci: obszernych spodni, szerokiej
tuniki z wykrojem u szyi, haftowanego pasa oraz turbanu.
Wspolnota z Qumran przejela do swych zwyczajéow sym-
bolike bieli. Czlonkowie sekty aplikowali zasady zapisane
w kodeksie P dla kaplanéw i lewitéw do calej spotecznosci,
w ktorej zyli. Wiecej jeszeze, sami uwazali si¢ za ,,prawdzi-
wa $wiatyni¢”?. Najswigtsze miejsce reprezentowali w niej

% Por. hasto ,Biel’, Leksykon biblijny, 89.

» The community understood itself as the #7ue Temple, and ordered
its life to accord with its tradition of how the Temple in Jerusalem
should be run. In the view of the Qumran community, false priests
now control the Temple; but soon God would intervene and restore

the true priests, and «true People of God» (cf. War Scroll 3) — the
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kaptani?, natomiast reszta uwazala siebie za teren $wiatyn-
ny, podejmujac akty przeblagania za wszystkich Izraelitéw
tak dtugo, jak dtugo w Jerozolimie kult sprawowany bedzie
niewlasciwie. Sam ubiér czlonkéw gminy oraz ich sposéb
spozywania positkéw dawaly wyraz tym przekonaniom.
Esseniczycy przywdziewali biate szaty, ktére w Jerozolimie
nosili jedynie kaplani (a od 65 r. po Chr. réwniez lewici,
wedlug Ant. 20,216-218). Przed positkami odbywali kapiel
rytualna (1QS 5,13), jak kaplani przed przystapieniem do
sktadania ofiar. Zwyczaje te bazujg na prze$wiadczeniu, ze
wspolnota jest $wiatynia, a stél, z ktérego spozywa si¢ po-
karmy, oftarzem?. Essericzycy dazyli do radykalizacji prze-
piséw prawnych, ktére zachowywali z calg surowoscia. O ile
Zydzi winni zachowywaé Boze prawo, aby odrézniaé si¢ od
narodéw poganskich, o tyle czlonkowie gmin essenskich
czynili to w celu odciecia si¢ nie tylko od pogan, ale takze
od tych spoéréd ich wspotziomkéw, ktérzy bladzili w inter-
pretacji prawa, czyli przede wszystkim od sekty kaptanskiej
w Jerozolimie. Pragneli postgpowaé w ,duchu $wiattosci”
w odréznieniu od tych, ktérzy dali si¢ omamié¢ ,,duchowi
klamstwa”*,

Nickiedy biel jest kolorem krélewskim. Piesti Debory méwi
o bogatych ludziach zasiadajacych na tkanych kobiercach
i dosiadajacych biatych ostéw (Sdz 5,10). Aswerus, pragnacy
zaimponowaé swym bogactwem, wyprawit siedmiodniowa
uczte w komnatach udekorowanych tkaninami z bialego
Inu (Est 1,6). Mardocheusz przywdziewat szaty krélewskie
w kolorach niebieskim i biatym (Est 8,15). Syn Czlowieczy

Qumran community itself — to the Temple in Jerusalem”; Overman
— Scott Green, ,,Judaism in the Greco-Roman”, 1043.

Kaplani na czele z Sadokitami uwazali si¢ takze za uosobienie praw-
dziwego ,,przymierza z Jahwe”.

Flawiusz wzmiankuje refektorium essericzykéw jako miejsce na wzér
»jakiego$ $wictego przybytku” (Bell. 2,129), natomiast o ich ubiorze
twierdzi, ze byl uwazany za ,$wiete szaty” (Bell. 2,131).

8 Riches, Jesus and the Transformation, 125.

26

27
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w wizji Daniela rowniez pojawia si¢ w $nieznobialej szacie:
»Szata Jego byla biala jak $nieg, a wlosy Jego glowy jakby
z czystej welny. Tron Jego byt z ognistych plomieni, a jego
kota — ptonacy ogiet” (Dn 7,9). W tym wypadku biel oznacza
rzeczywisto$¢ transcendentalna i nadprzyrodzona. Opisy
przemienienia Jezusa nawiazuja do tej sceny, relacjonujac, ze
~twarz Jego zajasniata jak storice” (Mt 17,2), a ,odzienie stalo
si¢ I$nigco biale tak, jak zaden folusznik na ziemi wybieli¢
nie zdota” (Mk 9,3).

Bég daje obietnice, ze grzechy przyréwnane do szkartatu
stang si¢ biale jak $nieg: ,,ChodZcie i spér ze Mng wiedzcie —
méwi Pan. Choc¢by grzechy wasze byly jak szkartat, jak $nieg
wybieleja, choéby [byly] czerwone jak purpura, stang si¢ jak
wetna” (Iz 1,17). Ten sam motyw powraca w Apokalipsie,
gdzie mowa jest o wybicleniu szat we krwi Baranka (Ap
7,14). W Apokalipsie réwniez aniotowie przedstawieni sa

w biatych szatach (Ap 3,4-5.18; 4,4; 6,11; 7,9.13-14; 19,14).

3. MOTYW S$WIATLA W DRUGIE]J CZESCI OPISU
CHRYSTOFANII (MT 28,5-10)

Po objawieniu si¢ aniota ,, Marii Magdalenie i drugiej Marii” ko-
lejne wydarzenia przezywane sa pod znakiem ,,stowa” (28,5-10).
Jest to stowo or¢dzia, ktore zostaje przedstawione najpierw
przez aniota (28,5-7),a nastepnie przez samego Jezusa (28,8-
10). Obydwie wypowiedzi sa w swej tresci niezwykle zgod-
ne. Mozna wytyczy¢ linie paralelizmu terminologicznego:

Aniol Jezus

»WYy si¢ nie béjcie!” »Nie bojcie sig!”

»Idzcie szybko...” »ldzcie..”

»powiedzcie Jego uczniom”  ,0znajmijcie moim braciom”

¥ 7 kulturoznawczego punkeu widzenia niezwykle cickawy jest fake, ze

w Biblii ani razu biel nie jest przeciwstawiona czerni, ale czerwieni.

241



»udaje sie ... do Galilei” »niech idg do Galilei”

»1am Go ujrzycie” »tam Mnie zobaczg”.

Stowa oredzia tacza w sobie tradycje Starego i Nowego
Przymierza. Za czaséw Starego Testamentu Bog czesto prze-
mawial do swego ludu przez aniotéw; ,w tych ostatecznych
dniach przeméwit do nas przez Syna” (Hbr 1,1). Zestawienie
stéw aniota ze stowami Zmartwychwstalego nosi w sobie
zamyst ukazania, ze obietnice mesjaniskie dawnych czaséw
spelniajg sic w Jezusie.

O s$wicie poranka najpierw aniol jasniejacy jak blyskawi-
ca, odziany w biale szaty, przekazuje stowa Pana, a pdzniej
czyni to sam Zmartwychwstaty. Nie tylko oznajmia stowo,
ale sam jest Stowem; a przeciez — w mysl wyznania psalmi-
sty — »,stowo Twoje, Panie, jest pochodnia dla st6p moich
i $wiatlem na mojej $ciezce”. Takie nagromadzenie motywéw
zwigzanych ze $wiatlem stuzy przeciwstawieniu zmartwych-
wstania ciemno$ci grobu. Jesli zwycigstwo Chrystusa nad
$miercig jest nowa Pascha, to jej zapowiedzig byta pierwsza
Pascha — noc wyjscia Izraelitéw z niewoli w Egipcie®. Na

bazie dotychczasowych refleksji mozna wysnu¢ wniosek, ze
30 Starozytny, bo pochodzacy z poczatkéw chrzescijaistwa, poemat
zydowski rozszerza znaczenie Swigta Paschy, keére przywoluje nie
tylko wyjécie Izraelitéw z Egiptu, ale takze inne interwencje Boze
w historiq swego narodu: ,,chczywis’cic bowiem CZtery noce wy-
mienione zostaly w Ksiedze Pamiatek. Pierwsza noc to ta, w kedrej
Jahwe objawil si¢ dla stworzenia $wiata: $wiat byl zupelnie opusto-
szaly, a ciemno$¢ rozciagala si¢ na powierzchni przepasci (Rdz 1,2).
Stowo Jahwe bylo $wiatem i rozjasniato. I nazwal t¢ noc pierwsza.
Druga noc to ta, w ktdrej Jahwe objawil si¢ Abrahamowi liczacemu
100 lat zycia i Sarze, ktéra miata 90 lat (Rdz 17,17), aby wypetnito
si¢ to, o czym méwi Pismo... I nazwat t¢ noc druga. Trzecia noc to
ta, w posrodku keérej Jahwe objawil si¢ przeciwko Egipcjanom (Wj
12,29; Mdr 18): Jego reka zabita pierworodnych Egipcjan, druga Jego
reka ostaniala pierworodnych Izraela... I nazwal t¢ noc trzecia. Noc
czwarta nastanie, kiedy $wiat swoj osiagnie koniec. Zelazne jarzma
zostang zlamane i pokolenia bezboznych unicestwione... Jest to noc
paschalna dla imienia Jahwe: noc wyznaczona dla zbawienia wszyst-
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w Mateuszowym zamysle teologicznym noc zmartwych-
wstania zestawiona jest z nocg wyjécia Izraelitéw z Egiptu,
natomiast $wiatlo poranka wielkanocnego przeciwstawione
zostalo ciemno$ciom panujacym w kraju niewoli. Argumentem
wzmacniajagcym taka tezg jest $wiadome ukazywanie Jezusa
jako nowego Mojzesza. Teologicznej refleksji nad wydarze-
niami nocy paschalnej, podczas ktérej opuszezali ,dom nie-
woli”, dokonat autor cytowanej powyzej Ksiegi Madrosci.
Warto siggna¢ po te refleksje whasnie dlatego, ze osnuta zo-
stata wokot symboliki $wiatta i ciemnosci.

3.1. Ciemnos¢ nad Egiptem

Refleksja nad wydarzeniami towarzyszacymi wyjsciu
Izraelitéw z Egiptu dokonana w optyce symboliki $wiatta
i ciemnosci zapisana zostata w dwoch rozdziatach Ksiegi
Madrosci (17-18). Ksiega ta jest o kilka wickéw pdzniejsza
niz ostateczna redakcja Ksiegi Wyjscia. Wydarzenia zwia-
zane z exodusem doczekaly si¢ juz glebokich interpretacii
teologicznych. Takiej interpretacji doczekat sie takze mo-
tyw $wiatla i ciemnosci. O ile autor Pigcioksiegu stwierdza
jedynie, ze trzydniowa ciemno$¢ nad Egiptem byta ,,gesta™',
o tyle refleksje medrcéw siegaja duzo dalej. Ciemnos¢ nad
Egiptem nastata niespodziewanie: ,,Caly bowiem $wiat byt
zalany $wiatlem i oddawal si¢ pracy bez przeszkody: tylko

kich pokolen Izracla”. Powyzszy fragment Targumu palestyniskiego
przetozyl A. Paciorek (,Najstarsze swicta w Izraelu’, 318).

»Hagiograf méwi o dfugiej nocy (17,20). Okreslenie [...] jest aluzja do
trzech dni wspomnianych w Wj 10,23. Rozbieznos¢ mozna tlumaczy¢
w dwojaki sposéb: a) liczba trzy jest symbolem oznaczajacym pewna
calo$¢, a wige trzy dni = pewien zamknigty okres (d/uga noc); b) thu-
maczenie zoc bez korica w sensie bardzo dz’uga wydajc sie trafne, gdyi
trwajace nieprzerwanie przez trzy dni ciemnosci sa, w poréwnaniu
do normalnej nocy, bardzo dlugim okresem. Pierwsza interpretacja
zaklada orientacyjne tylko okreslenie czasu trwania plagi. Druga nato-
miast ukazuje nieprecyzyjno$¢ opisu Medrca, umozliwiajac przy tym

dostowne przyjecie relacji Exodusu”; Ponizy, Ksigga Madrosci, 102.

31
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nad nimi ucigzliwa noc si¢ rozpostarta, obraz mrokéw, ked-
re mialy ich ogarna¢” (Mdr 17,19-20a). Cho¢ zycie na ca-
tym $wiecie toczylo si¢ swoim rytmem, Egipcjan dosiegta
ciemno$¢, gdzickolwick przebywali i cokolwick robili (Mdr
17,16). Ciemno$¢ ta skutecznie oddzielata jednych ludzi od
innych (Mdr 17,3); czuli sig, jakby przebywali ,w wi¢zieniu
bez krat” (Mdr 17,15). Ani rozpalony ogie (Mdr 17,5), ani
ciala niebieskie (Storice, Ksi¢zyc, gwiazdy) nie mogly w zaden
spos6b rozproszy¢ mroku. Stwierdzenia tego typu mozna ro-
zumieé w sensie metafizycznym (chodzi o ciemno$é jako stan
czlowicka, ciemno$¢, ktdra przeciwstawia si¢ jakiemukolwiek
$wiattu) lub naturalnym, lecz w ekstremalnej postaci. Egzegeci
preferuja rozwiazanie pierwsze. Noc nad Egiptem okre$lona
zostala jako ,,bezwladna”, ,noc bez mocy” (Mdr 17,13). By¢
moze zawiera si¢ tu aluzja do faktu, ze ciemno$¢ pozbawita
mocy Egipcjan, kt6rzy nie potrafili jej sprostaé. Mozna tez
dostrzec tu takze cien ironii: magowie egipscy utrzymywa-
li, ze noc ta nie ma do$¢ sity, by szkodzi¢, a tymczasem zja-
wisko wywolalo przestrach i sparalizowato zycie w kraju’®.

Ciemno$¢ nad Egiptem stala si¢ dla hagiografa obrazem
ciemno$ci wiecznych, ktére ogarna grzesznikéw. Obrazuja
ich mieszkancy Egiptu. Izraelitom za$ towarzyszy $wiatlo.
Pomimo nocy zalewajacej caty kraj, naréd wybrany mogt sie
swobodnie poruszaé:

A dla Twych $wietych byla bardzo wielka $wiatlos¢,

gdy glos ich styszano, a nie widziano postaci —

uznawano ich za szcz¢$liwych, mimo tego, co oni wezedniej
wycierpieli;

adzickowano, ze nie szkodzg, cho¢ przedtem krzywd doznali,
i bfagano o darowanie sprzeciwu.

Dale$ przed nimi stup ognisty

jako przewodnika na nieznanej drodze,

jako nieszkodliwe stofice w zaszczytnej tutaczce (Mdr 18,1-3).

32 Ponizy, Ksigga Madrosci, 103-110.
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3.2. Jezus w roli Mojzesza

Przynajmniej dwa zabiegi redakcyjne Mateusza $wiadcza
o tym, ze Jezus widziany jest przez niego jako nowy Mojzesz,
ktéry przyszed! na ziemie, by wyzwoli¢ nowy lud wybrany
z niewoli grzechu i nada¢ mu prawo. O ile Mojzesz Starego
Przymierza wywi6dt Izraela z niewoli grzechu i nadat mu
Prawo otrzymane na Synaju, o tyle Jezus wystepuje w roli
Mojzesza wobec calej ludzkosci. Pamigtad trzeba, ze dzieto
Mateuszowe skierowane jest do judeochrzescijan, a wigc
do tych, ktdrzy fatwo potrafili uchwyci¢ kazdg aluzje do
Pigcioksiegu. Wydaje sie, ze Jezus w roli Mojzesza najpel-
niej ukazany jest w Ewangelii Dziecinstwa oraz w Kazaniu
na Gorze.

Jednym z istotnych ryséw teologicznych Mateuszowej
Ewangelii Dzieciistwa (Mt 1-2) jest nawigzanie do dziejéw
Mojzesza i na tym tle nakreslenie historii Jezusa. Analogie
znajduja si¢ zaréwno w tradycji biblijnej, jak i pozabiblijnej.
Wedtug relacji Ksiegi Wyjscia faraon zaalarmowany o przy-
ro$cie naturalnym wéréd populacji hebrajskiej wydaje rozkaz
zabijania wszystkich potomkéw plci meskiej przymuszanych
do cigzkich prac Izraelitéw (Wj 1,22). Mojzesz zostal oca-
lony tylko dlatego, ze odnalazta go cérka faraona, gdy jako
niemowle zostal umieszczony przez swa matke w koszu uno-
szacym si¢ na wodach Nilu (Wj 2,5). Gdy juz jako dorosty
zabil Egipcjanina, stajac w obronie Hebrajczyka, w oba-
wie przed zemsta musial si¢ schroni¢ w ziemi Madian (Wj
2,11-22). Historia Jezusa zawiera wiele analogii do dziejow
Mojzesza. Ewangelista Mateusz bardzo wyraznie nawiazuje

do nich w Ewangelii Dziecigctwa®.
3 Podobienistwa pomigdzy losami Mojzesza i Jezusa sa uderzajace:
Mt 2,1314: Herod poszukuje Dziecigcia, aby Je zgladzi¢, dlatego
Jozef, zabrawszy Matke i Jezusa, ratuje si¢ ucieczka — Wj 2,15: Faraon
zamierza zabi¢ Mojzesza, wigc ten ratuje si¢ ucieczka; Mt 2,16: Herod
wysyla zolnierzy do Betlejem, by wygubi¢ wszystkie dzieci w wicku
do dwdch lat — W/j 1,22: Faraon rozkazuje utopi¢ w wodach Nilu
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Tak jasno przedstawiona przez Mateusza analogia dziejow
Mojzesza i Jezusa odgrywa istotng role w ukazaniu historio-
zbawczej linii teologii ewangelisty. Jak Mojzesz byt wybranym
i przygotowanym przez Boga wybawicielem Hebrajezykéw
z niewoli Egipcjan, tak Jezus jest wybawicielem wszystkich,
ktérzy w Niego wierza. Zawarta jest tu jednocze$nie zapo-
wiedZ watku nowego prawa, ktéry pézniej zostanie rozwi-
nigty przez ewangeliste, zwlaszcza w Kazaniu na Gérze (Mt
57). Jak Dekalog zostal przekazany narodowi wybranemu
przez Mojzesza, tak nowe prawo objawione zostanie przez
Jezusa. Kazanie na Gérze rozpoczynaja blogostawieristwa.
W dziele Eukasza natomiast blogostawieristwa umieszczone
sa w zgota innym kontekscie geograficznym: ,,Jezus zeszedt
z nimi na d6t i zatrzymal si¢ na réwninie [...] podnidst oczy
na swoich uczniéw i méwit: Blogostawieni jestescie wy, ubo-
dzy, albowiem do was nalezy krélestwo Boze” (Ek 6,17.20).
Rozbiezno$¢ migdzy obiema wersjami wyjasnia¢ mozna
motywami teologicznymi: Mateusz, adresujac swe dzieto do
gminy judeochrzescijaniskiej, w ktdrej podstawa wiary byt
w tym czasie jeszcze Piecioksiag, umiescit w swym dziele
pie¢ wielkich méw Jezusa — wlasnie na wzér Pentateuchu.
Pierwsza z nich to Kazanie na Gérze, ktére w swej wymo-
wie nawiazuje do nadania przez Mojzesza Tory na gorze
Synaj. Jezus ukazany jest w niej jako nowy Prawodaweca,
ktéry przykazaniem mitosci uzupetnia dawne prawo. Aby
podobienstwo do starotestamentowej sytuacji bylo widocz-
ne, Mateusz $wiadomie caly scen¢ nauczania przez Jezusa
umieszcza na gorze.

kazdego nowo narodzonego chtopca Hebrajczykéw; Mt 2,19: Herod
umiera — Wj 2,23: Faraon umiera; Mt 2,19-20: Aniof Pana nakazu-
je Jozefowi powrét do ziemi Izraela, gdyz umarli ci, co czyhali na
zycie Dzieciecia — Wj 4,19: Pan nakazuje Mojzeszowi powrét do
Egiptu, gdyz umarli ci, keérzy czyhali na jego zycie; Mt 2,21: Jézef
wraz z Jezusem i Jego Matka powracaja do ziemi Izracla — Wj 4,20:
Mojzesz wraz z zong i swymi dzie¢mi powraca do Egiptu.
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Oredzie Jezusa przygotowane przez przestanie aniota zawie-
ra kilka elementéw: wezwanie do porzucenia strachu, nakaz
przekazania wiesci uczniom (braciom), tre$¢ informacji (na-
kaz péjscia do Galilei) i zapowiedz spotkania. Formuta ,,nie
béjcie si¢” w stowach aniota otwiera kobiety na nastepujacy
po nich osobisty ton wypowiedzi: ,Wiem, ze szukacie Jezusa
Ukrzyzowanego”. Nie méwi si¢ o Jezusie Nazarejczyku, lecz
odniesienie dotyczy najblizszej przeszlosci — $mierci krzyzo-
wej. W ten sposdb powraca przeciwstawienie ,ukrzyzowany
— zmartwychwstaly” juz wezesniej obecne w zapowiedziach
meki, $mierci i zmartwychwstania. Kontrast zostaje wzmoc-
niony przez kategoryczno$¢ stwierdzenia: ,Nie ma Go tutaj,
bo zmartwychwstal, jak zapowiedzial”. Zdanie to odsyta do
rozmowy strazy z Pitatem (27,63). W ten sposéb przestanie
o zmartwychwstaniu zostaje zakotwiczone w stowach same-
go Jezusa, nie tylko w wypowiedzi aniofa®*.

4.7 AKONCZENIE

Mateuszowe wzmianki o $wietle w narracji o pustym grobie
i w opisie chrystofanii (Mt 28,1-10) wlaczaja si¢ w nurt bi-
blijnej symboliki $wiatta. Dualizm $§wiatlo—ciemno$¢ znany
byt nie tylko w pismach natchnionych Starego Testamentu,
ale takze w literaturze qumranskiej i apokryficznej. Swiatto
stalo si¢ dla starozytnych Izraelitéw symbolem tego, co dobre.
Juz pierwsze zdania Biblii oznajmiaja t¢ oczywista prawde:

3 [..]il Risorto ripete, quasi negli stessi termini, ’ambasciata che 'an-

gelo aveva affidato per i discepoli. Un solo elemento nuovo: i disce-
poli sono chiamati ‘fratelli’ di Gest; questo appellativo che ricorda la
tradizione giovannea dell’apparizione a Maria di Magdala, qualifica
ormai la relazione nuova che unisce Gest ¢ i discepoli. Probabilmente
Matteo ha riprodotto a questo punto del suo racconto la tradizione
di un’apparizione nei pressi della tomba, per insistere ancora sull’im-
portanza della Galilea dove il Risorto deve ritrovare i discepoli”;
Léon-Dufour, Risurrezione, 260.
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»Bog, widzac, ze $wiatlo$¢ jest dobra, oddzielit j od ciem-
noéci” (Rdz 1,4). Z czasem idea $wiatloéci ztaczona zostata
ze stera béstwa. Stalo sie to nie tylko pod wplywem wierzen
lud6éw osciennych, ktére wprost oddawaty cze$é bogu Storica.
Swiatlo$¢ towarzyszyla teofaniom; stata si¢ znakiem Bozej
obecnosci podczas wyzwolenia z Egiptu; stata si¢ symbolem
zycia w posiuszer’lstwie prawu. Ciemno$¢ — przeciwnie, wi-
dziana byta przez Izraelitéw jako srodowisko zamieszkiwania
ztych mocy, a w konsekwengji stata si¢ symbolem grzechu.

Powstanie z martwych Syna Bozego widziane oczyma
Mateusza jest zwycigstwem nad grzechem i $miercia, a wigc
nad sitami $wiata ciemnosci. Blask chwaty Chrystusa zmar-
twychwstalego odbija boskie $wiatto pokonujace sity ciem-
nosci. Jak niegdy$ Mojzesz wyprowadzit Izraelitéw z Egiptu,
tak teraz Jezus wyprowadza wierzacych w Niego z ciemnosci
grzechu i $émierci. Znak $wiatlosci, ktéry w dawnym przy-
mierzu towarzyszyl teofaniom, wystepuje teraz przy chry-
stofanii. Do $wiatlosci tej wezwany jest kazdy wierzacy w to,
co dokonalo si¢ w wielkanocny poranek: ,On [Bég] uwolnit
nas spod wladzy ciemnosci i [przeniést] do krélestwa swego
umitowanego Syna, w ktérym mamy odkupienie — odpusz-
czenie grzechéw” (Kol 1,13-14).
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