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spotecznej, ktérej stuzylta instytucja roku jubileuszowego. Zapo-
wiedzi Iz 58,1 i 61,1-2, na ktére powotuje si¢ Jezus, realizowaé
sie winny nie tylko w czasach mesjaniskich, ale podczas kazdego
jubileuszu. Z tego powodu instytucja ta moze by¢ widziana jako
zapowiedz eschatologicznego krélowania Boga.

V. UGRUPOWANIA RELIGIJNE

Judaizm, jako religia pozbawiona dogmatéw (w chrzesci-
janiskim rozumieniu tego stowa) sprzyjal powstawaniu réznych
ugrupowan o charakterze religijnym, ktére niejednokrotnie od-
znaczaly si¢ pewnym stopniem politycznego zaangazowania.
Najwicksze, jak si¢ powszechnie przypuszcza, wptywy na ksztatt
instytucji religijnych i na mysl teologiczng judaizmu w czasach
Jezusa mieli faryzeusze. Mniej wplywowi byli saduceusze, w kt6-
rych gronie znajdowato si¢ wielu arystokratéw. Specyficzna role
odgrywali réwniez uczeni w Pi$mie, zwani niekiedy skrybami.
Stosunkowo niewielu zwolennikéw, za to bardzo radykalnych
w swych pogladach, zrzeszat ruch skupiony wokét zelotéw i sy-
karyjczykéw. Polityczne nastawienie cechowalo takze herodian.
W tonie judaizmu rodzily si¢ réwniez sekty, jak chocby ta, ktérej
czlonkowie zamieszkiwali Qumran w okolicach Morza Mar-
twego?18. Brak jednoznacznej opinii wéréd uczonych, czy miesz-
karic6w Qumran nalezy utozsamiaé z essericzykami, jesli jednak
byty to oddzielne grupy, to taczyt je wspélnotowy i monastycz-
ny styl zycia. R6znorodnos¢ ugrupowan i przyjmowanej przez
nie teologii tworzy bogata panorame religijnych grup judaizmu
pierwszych dziesigcioleci po narodzeniu Chrystusa?!?. Nie maja

218 Jézef Flawiusz méwi zasadniczo o ,trzech filozofiach”: ,Sa bowiem
u Zydéw trzy rodzaje uprawianej filozofii: zwolennicy jednej zwa si¢ faryzeusza-
mi, drugiej — saduceuszami, a trzeciej — essericzykami. Ci ostatni ciesza si¢ opinia
wielce §wigtobliwych” (Be/l. 2,119).

219 Przypuszcza sie, ze w potowie I w. po Chr. cztonkowie czterech gtéw-
nych ugrupowan (faryzeusze, saduceusze, esseficzycy i zeloci) stanowili grupe
dwunastotysieczng. Liczbe taka uzyska¢ mozna przy przyjeciu, ze na calym
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jednak racji ci, ktérzy twierdza, ze judaizm ,byl podzielony”
na ugrupowania. Zdecydowana wigkszos¢ poboznych Zydéw
nie byta ani faryzeuszami, ani saduceuszami, ani nie nalezata
do innych ugrupowar. Byli wyznawcami religii, ktérzy ulega-
li silniejszym lub stabszym wptywom, argumentacjom i pogla-
dom gtoszonym przez cztonkéw poszczegélnych ugrupowan, nie
znaczy to jednak, ze catkowicie si¢ z nimi utozsamiali??°. Nalezy
réwniez pamietad, ze kazde z ugrupowan prezentowalo réwniez
pewng lini¢ polityczng (dotyczy to zwlaszcza herodian i zelotéw
— sykaryjczykéw), zalezng od propagowanej wizji narodu zydow-
skiego i roli, jaka przypisywali mu w strukturach politycznych
antycznego $wiata epoki rzymskiej. Zeloci, a zwlaszcza sykaryj-
czycy, byli bardziej przejeci odzyskaniem wolnosci politycznej,
dzigki ktérej mogliby uniezaleznic¢ si¢ od Rzymu, niz szczegéto-
wymi dywagacjami na temat konkretnych przepiséw prawnych
bazujacych na ustnej tradycji. To ich zaangazowanie w ruch wy-
zwolericzy mialo oczywiscie podioze natury religijne;.

Na osobne potraktowanie zastuguja Samarytanie. Trudno
uznac ich za pogan, jednak wiele obiekcji mozna skierowac takze
przeciw tezie, ze stanowig grupe religijnag w obrebie judaizmu??!.
Fakt przyjecia przez nich Tory jako dokumentu normujacego
zycie religijne oraz praktykowanie ofiar w $wiatyni (cho¢ nie je-

$wiecie istniato wéwczas okoto 6,5-7 milionéw Zydéw, z czego 1-1,25 miliona
mieszkato w Palestynie, a do stronnictw i ugrupowan naleze¢ mogli jedynie doro-
§li mezezyzni; A. BEN-DAVID, Talmudische Okonomie, Hildesheim — New York
1974, 41-48.

220 Molti studiosi scrivono in base all’assunto che il giudaismo fosse diviso
in partiti; ma i partiti erano piuttosto piccoli, e [...] nessuno di essi era in grado
di costringere le masse ad adottare il suo programma politico”; E.P. SANDERS,
1] giudaismo. Fede e prassi (63 a.C.-66 d.C.), 19.

221 Na sympozjum biblijnym Colloquium Biblicum, ktére odbylo sie we
Wiedniu w dniach 20-22. 10. 2002 na temat: Gemeinde in der Apostelgeschichte,
duze kontrowersje wzbudzit tytut referatu I. Cabraja: Die Offnung des Gottesvolkes
fir die Heiden: Die Samaritaner-Mission des Philippus (Apg 8,4-25), ze wzgledu
na utozsamienie Samarytan z poganami.
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rozolimskiej) potraktowano jako baze, na podstawie ktérej wia-
czono rozwazania o tej grupie do tresci niniejszego rozdziatu.
Nie oznacza to jednak préby zniwelowania kontrowersji, jakie
moze budzi¢ takie ulozenie materiatu. Trzeba réwniez zazna-
czyé, ze prezentowane powyzej grupy odznaczaja si¢ ekskluzyw-
noscig. Cho¢ niemozliwe byto, aby saduceusz nalezal jednoczes-
nie do stronnictwa faryzeuszéw, to jednak np. uczony w Pismie
moégt by¢ saduceuszem, choc¢ de facto wigkszos¢ z nich sktaniata
si¢ ku tendencjom faryzejskim.

FARYZEUSZE

Faryzeusze stanowili bez watpienia najliczniejsze i naj-
silniejsze za czaséw Chrystusa ugrupowanie powstale w tonie
judaizmu. Rzeczownik farisaios jest grecka transkrypcja aramej-
skiego terminu perisz. Zadziwiajace, Ze w aramejskim termin ten
oznacza ‘oddzielony’, ‘odseparowany’???, nigdy jednak nie wyste-

puje jako okreslenie ugrupowania faryzeuszéw?23.

1. Faryzeusze za czas6w Chrystusa — rys historyczny

Co do roli, jaka odgrywali faryzeusze w pierwszych dzie-
siecioleciach pierwszego stulecia, istnieja dwie odmienne, by
nie powiedzie¢ skrajne, opinie. Wedlug pierwszej, ich wplyw
na zycie publiczne byl przemozny: od nich pochodzity wszystkie
prawa pozabiblijne, a kaptani sktadajacy ofiar¢ postepowali za
regulacjami faryzeuszy; faryzeusze byli przewodniczacymi i od-

222 Mysl o ,oddzieleniu” jest zywo obecna w judaizmie powygnaniowym,
kiedy zaczely nasila¢ sie tendencje uniwersalistyczne. Izrael ,,oddzielony” byt od
innych narodéw przede wszystkim poprzez Prawo. W przypadku faryzeuszy nie
chodzi jednak o rozdzial pomi¢dzy Izraclem a ,narodami ziemi”, lecz o specyficz-
ng mys$l teologiczng wewnatrz samego judaizmu.

223 R. Meyer widzi faryzeuszy jako nastepcéw ,poboznych” (chassidim);
LPapioioc”, TDNT IX, 14.



142 V. Ugrupowania religijne

powiedzialnymi za zycie synagog; cho¢ uczeni w Pismie odda-
wali si¢ kopiowaniu Biblii i innych ksiag, a takze dokumentéw
prawnych, w najtrudniejszych przypadkach szukali pomocy fa-
ryzeuszy??% faryzeusze byli nauczycielami w szkotach i sedziami
w trybunatach; réznorodne praktyki co do prawa czystosci, pa-
nujace w diasporze, domagaty sie¢ interpretacji i unifikacji doko-
nywanych przez wedrujacych nauczycieli — faryzeuszy. Z drugie;
strony, wzgledny brak wzmianek o faryzeuszach w starozytnych
zrédtach sktania do sformutowania opinii przeciwnej, a miano-
wicie, ze grupa ta nie byta ani zbyt liczna, ani wptywowa w zyciu
religijnym, publicznym i politycznym. Analiza tych Zrédet moze
okaza¢ si¢ pomocna we wlasciwej ocenie roli, jaka odgrywali fa-
ryzeusze w spoleczeristwie za czaséw Chrystusa.

Flawiusz wspomina o istnieniu faryzeuszy juz za czaséw
Jonatana (161-143; Anz. 13,171). Niedlugo potem, za czaséw
Hirkana I (135-104), ich konflikt z saduceuszami zarysowywat
sie coraz mocniej??. Najwicksze wplywy w Zyciu politycznym
i religijnym mieli w latach 135-63 przed Chr. Kiedy na arenie
politycznej Palestyny pojawili si¢ Rzymianie, ich rola znacznie
zmalala, nie zeszli jednak catkowicie ze sceny politycznej. Zbli-
zajacy si¢ do schytku swego zycia Herod, dzigki swej siostrze
Salome, wykryl spisek, w ktéry zaplatani byli takze faryzeu-
sze. Wedtug relacji Flawiusza, krél skazat na $mier¢ najbardzie;
uwiktanych w spisek faryzeuszéw, a cztonkom wtasnej rodziny,
ktérzy ich popierali, ,wymierzyt sprawiedliwos¢” (Ans. 17,43).
Faryzeuszami byli prawdopodobnie takze wspomniani juz na-
uczyciele, Judasz i Matatiasz, ktérzy naktonili swych uczniéw
do zdjecia emblematu orta wiszacego nad wejsciem do §wiatyni.
Flawiusz nie méwi wprost o ich przynaleznosci do ugrupowa-

247 dwu poprzednio wymienionych sekt (faryzeuszy i saduceuszy — przyp.

M. R.), faryzeusze cieszg si¢ opinig najlepszych znawcéw prawa” (Bell. 2,162).

225 Faryzeusz imieniem Eleazar miat napomina¢ Hirkana, by ten porzu-
cit urzad Najwyzszego Kaptana. Hirkan wiec ztaczyt si¢ z saduceuszami (Ant.
13,288-289).
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nia, jednak okreslenia ,eksperci prawa ich kraju”, ,cieszacy sie
najwyzszym szacunkiem” czy ,bezkonkurencyjni interpretatorzy
prawa” wskazujg na faryzeuszy. Umierajacy juz Herod (4 r. przed
Chr.) rozprawit si¢ z nimi surowo:

O tym [wydarzeniu] natychmiast doniesiono dowédcy krolewskie-
mu, ktéry pospieszyl tam ze znacznym zastepem ludzi, pochwy-
cit okoto czterdziestu mtodych mezéw i przyprowadzit do kréla.
Gdy ten zwrdcit si¢ najpierw do nich, czy to prawda, ze powazyli
si¢ odciaé¢ zlotego orta, odpowiedzieli twierdzaco [...]. Krdl tych,
co spuszczali si¢ z dachu oraz mezéw uczonych w Pismie rozkazat
spali¢ Zywcem, a pozostatych, ktérych pochwycono, oddat opraw-
com na stracenie (Be/l. 1,648).

Po $mierci Heroda rzady nad Judeg (Idumeg i Samaria) prze-
jat Archelaos, jednak juz po dziesigciu latach przeszty one pod
bezposrednie zwierzchnictwo Rzymu. Jednym z pierwszych po-
sunie¢ nowej wiadzy bylo ogloszenie powszechnego spisu lud-
nosci, ktérego dokona¢ miat wielkorzadca Syrii, Kwiryniusz (6 r.
po Chr.). Polityce tej sprzeciwit si¢ niejaki Juda Galilejezyk, ktéry
yzatozyl swa wlasng sekte, nie majaca nic wspdlnego z innymi”
(Bell. 2,117). Wedtug Antiquitates Judaicae, Judzie pomagat fary-
zeusz o imieniu Sadok. Juda miat podziela¢ wszystkie poglady
faryzeuszéw, jednak jego umilowanie wolnosci nie pozwalato ani
jemu, ani czlonkom jego ,sekty”, przylaczy¢ si¢ do ugrupowa-
nia faryzeuszy (Anz. 18,23). Dwie relacje Flawiusza z poczynan
Judy Galilejezyka rysuja inny obraz cztowieka, ktéry zamierzat
poprowadzi¢ naréd ku powstaniu. Znajac lojalnos$¢ zydowskiego
historyka wobec wiadz rzymskich, nalezy przypuszczaé, ze kiero-
waly nim motywacje apologetyczne: méwiac, ze niewielu Zydéw
podzielato rewolucyjne poglady Judy, ukazuje swéj naréd jako
podporzadkowany Rzymowi. Po oczyszczeniu opiséw Flawiusza
z apologetycznej powtoki staje si¢ jasne, ze Juda byt w swych po-
gladach bliski mysleniu przynajmniej niektérych faryzeuszy.

Za czaséw Chrystusa stronnictwo faryzeuszy liczylo
od pieciu do dziesieciu tysiecy cztonkéw. Swiadectwa hi-
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storyczne moéwig niewiele na temat wewnetrznej struktury
ugrupowania, warunkach cztonkostwa, sposobu sprawowania
wiadzy i systemu szkolenia??¢. Cho¢ wiec bylo stosunkowo
nieliczne, znaczna cz¢$¢ spoteczenstwa podzielata ich pogla-
dy. Poparcie zyskali przede wszystkim wsréd najubozszych
warstw spotecznych.

2. Wierzenia i praktyki faryzeuszy

Przekonania podzielane przez faryzeuszy zostaty utrwa-
lone na kartach Henocha Etiopskiego; antropologia tej ksig-
gi pelna jest nadziei na indywidualne przetrwanie, cztowiek
po $mierci zmartwychwstaje w swym wilasnym ciele i wciaz
posiada dusz¢ (tu nazywana ,duchem”) niesmiertelng, kt6-
ra zastuguje na szczesScie w niebie lub potepienie w piekle,
w zaleznosci od doczesnych poczynat (Hen.Et. 103,2)%%7.
Przekonanie o zmartwychwstaniu zapisane zostalo na kar-
tach apokryficznej Apokalipsy Barucha:

Rzekt do mnie [Bég]: Stuchaj, Baruchu, tego stowa i zapisz w pa-
mieci swego serca to wszystko, o czym pouczasz. Niech ziemia po-
nownie wyda umartych, ktérych teraz zatrzymuje, aby ich strzec,
nic nie zmieniajac w ich postaci. Ona odda tak, jak je otrzymata.

A ja wlozytem ich do niej, aby je wydata (A4p.Bar. 50,1-2).

Podobnie Psalmy Salomona, do ktérych najprawdopo-
dobniej przedostata si¢ teologiczna mysl faryzeuszy, a kté-
re przenikniete sg nadzieja na wieczne zbawienie, rozwijaja

226 S.J. TANZER, Judaizmy w I w. po Chr., 276.

227 Der Glaube an eine Auferweckung der Toten breitete sich insbesondere
in der Schule der Pharisier immer mehr aus. So war er zur Zeit Jesu bereits
tester Bestandteil ihres Credos. Ganz im Gegensatz zu den Sadduzier etwa, die
sowohl die Auferstehung als auch die Unsterblichkeit leugneten (vgl.: Mt 22,23-
33 par; Apg 23,8). Die Sadduzier betrachteten ja lediglich die Torah des Mose als
Heilige Schrift und dort wird davon schliefllich nicht gehandelt”; H. RIGGER,
Zentrale Themen des AT, na prawach manuskryptu, Bressanone 2002, 278.
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idee posmiertnego zycia cztowieka w szczesciu lub torturach
(Ps.Sal. 3,11; 13,11; 14,9; 15,10; 16,2). Autor stwierdza: ,,Ci,
ktérzy Pana si¢ boja, powstang do zycia wiecznego, a zycie
ich trwa¢ bedzie w $wietle, ktére nigdy si¢ nie wyczerpie” (Ps.
Sal. 3,12). Biorac pod uwagg, ze idee zawarte w Psa/mach od-
sytaja ich czytelnika do II potowy I stulecia, sadzi¢ nalezy, ze
poczatkéw owych idei dopatrywac si¢ trzeba juz w czasach
Chrystusa. Tezg t¢ potwierdzi¢ mozna anegdotg opowiadang
przez Hillela, zyjacego na przetomie er, o duszy, ktéra jest
jedynie gosciem w domu zycia??8.

Poglady faryzeuszy na temat nie§miertelnosci duszy ludzkiej
omawia takze Flawiusz (A4nz. 18,1.3-4; Bell. 2,8.14). Jego zda-
niem, w przekonaniu faryzeuszy, dusza trwa wiecznie, jednak
dusze ludzi przewrotnych beda potepione. Faryzeusze wierza
w los (przeznaczenie), ale takze i wolng wole; postepuja za tym,
co racjonalne i dobre. Staraja si¢ o wlasciwe relacje mig¢dzy soba
i z calym spoteczenistwem. Zachowuja réwniez ,tradycje star-
szych”, odrzucane przez saduceuszy.

W tonie samego faryzeizmu za czaséw Chrystusa daja si¢
zauwazy¢ dwie tendencje, reprezentowane przez szkoty Hille-
la i Szammaja. Pierwsi byli bardziej liberalni, drudzy bardzie;
konserwatywni. Niektérzy byli w stanie wyliczy¢ pono¢ trzysta
punktéw niezgody pomiedzy obiema frakcjami faryzeizmu?%.

228 Rabbi Johanan b. Zakkai plakal u schytku swych dni, odczuwajac
strach przed sprawiedliwos$cia wiecznego Sedziego, ktéry ma moc umiescié
dusze¢ w rajskim Edenie lub zatraci¢ w dolinie Gehenny (Ber. 28b). Wedtug
4 Ezdr. w momencie $mierci dusze powracaja do Boga, ktéry je stworzyt; nie-
ktére zaznaja szczgscia niebiariskich komnat, inne udr¢k wiecznego btakania sie
(4 Ezdr. 7,78-99).

229 Literatura rabiniczna przytacza anegdote o poganinie, ktéry miat przyjsé
do Szammaja z prosba, aby wytlumaczyt mu Prawo w takim czasie, w jakim on
bedzie w stanie utrzyma¢ réwnowagge na jednej nodze. Rabin odpowiedziat sil-
nym uderzeniem linijka. Gdy poganin t¢ samg prosbe skierowat do Hillela, miat
ustysze¢ odpowiedz: ,Nie czyni drugiemu tego, czego nie chcialbys, aby tobie
czyniono. Oto cale Prawo” (Saé. 30.1).
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Przyktadem moze by¢ sposéb rozumienia zakazéw wyptywaja-
cych ze §lubu nazireatu. Cho¢ powszechnie obowigzywal Na-
zirejczykéw zakaz dotykania cial zmartych, zwolennicy Hille-
la sktonni byli zgodzi¢ si¢ na ztamanie go, gdyby nikt inny nie
mogt dokonaé pochéwku.

Ewangelie przedstawiajg faryzeuszy gtéwnie jako adwersa-
rzy Jezusa, z ktérymi toczy spory dotyczace postéw, dziesigcin,
czystodci rytualnej i szabatu. Byly to te same kwestie, ktére za-
przataly umysty pierwszych rabinéw, gromadzacych si¢ na sy-
nodzie w Jamni w 90 r. po Chr., by nada¢ nowy ksztalt religii

pozbawionej $wiatyni.

SADUCEUSZE

Pomimo tego, ze etymologicznie termin Saddoukaios odsyta
do imienia Sadoka, kaptana o znacznych wptywach politycznych
za czaséw Dawida (2 Sm 15,24; 27. 29. 35; 17,15; 19,12), spory
co do powiazan saduceuszéw z synami Sadoka nie zostaty do dzis
zazegnane?3?. Przypuszczalnie niektérzy kaptani, ktérzy potrafili
zrekonstruowaé swe drzewo genealogiczne az do Sadoka, przy-
jeli powszechng zgod¢ nadajaca Szymonowi Hasmoneuszowi
tytut ,Najwyzszego Kaptana na wieki”. Po utracie mozliwosci
obsadzania urzedu Arcykaptana, sadokici ztaczyli sie z zamoz-
niejszymi kaptanami w Jerozolimie i zyskali poparcie tej czesci
ludnosci, ktéra cieszyla si¢ z kompromisu pomiedzy sadokitami
i Hasmonejczykami. Druga mozliwo$¢, za ktéra przemawia nie-
co mniej racji, wywodzi saduceuszy od hebrajskiego przymiotni-

ka caddik (,sprawiedliwy”).

230 Pomimo tego jednak H. Vorgrimler w najnowszym wydaniu swojego
stownika teologicznego nie waha si¢ co do pochodzenia ugrupowania, widzac
w saduceuszach ,eine religiése Gruppierung in Israel, benannt nach dem Priester
Zadok, der zur Zeit Davids als Angehoériger einer Familie mit erblichem”; Neues

Theologisches Werterbuch, Freiburg — Basel — Wien 2000, 541.
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1. Saduceusze za czaséw Chrystusa — rys historyczny

Saduceusze nie pozostawili po sobie literatury?*!. Pisma
Jozefa Flawiusza okazuja si¢ niezwykle cennym Zrédlem infor-
magcji o ugrupowaniu saduceuszy, jednak korzystajac z nich na-
lezy kierowal si¢ pewna doza krytycyzmu, gdyz sam Flawiusz
nie podzielat ich pogladéw. Ta sama uwaga dotyczy pism rabi-
néw, wywodzacych si¢ z kregéw faryzejskich. Wydaje sie, iz fakt,
ze Zydzi utracili swa polityczng niezaleznoé, w pewnej mierze
nalezy przypisa¢ konfliktowi, jaki zrodzit si¢ pomiedzy faryze-
uszami a saduceuszami. Kiedy obydwa ugrupowania odwotaly
si¢ w spornej kwestii do wtadz rzymskich, spowodowato to in-
terwencj¢ Pompejusza w 63 r. przed Chr. Saduceusze chetnie
akceptowali rzymski rezim, ktéry pozwalal im utrzymac ich po-
lityczny i spoteczny status. Z tego powodu nie mogli cieszy¢ sie
licznym poparciem mas ludnosci zydowskiej?32. Upadek §wigtyni
w 70 r. potozyt kres ich dziatalnosci.

2. Wierzenia i praktyki saduceuszy

Poczawszy od II w. przed Chr. proces zmiany sposobu widzenia
Boga nabiera niezwyktego przyspieszenia®33. Wydaje sie, ze teologie

231 “Information about the Sadducees is both more sparse and more que-
stionable than what is known of the Pharisees. No Jewish source was composed
from the Sadducean point of view: no figure from antiquity identifies as a Saddu-
cee; no Jewish movement or group claims Sadducean descent. In the sources that
mention them — Josephus, the Gospels, and rabbinic literature — the Sadducees
tend to be coupled with the Pharisees and rarely appear alone”; J.A. OVERMAN,
W. SCOTT GREEN, Judaism in the Greco-Roman Period, 1042.

22 WJ. HARRINGTON, Klucz do Biblii, ttum. J. Marzecki, Warszawa
1995, 155-156.

233 R. Meyer sadzi, ze przemiany te powodowaly réwniez zmiany w samej
strukturze judaizmu jako religii: “The main point here is that from the 2nd cent. B.C.
Judaism was gradually undergoing a deep change in inner structure. On the soil of
Hellenistic and in part ancient oriental and Iranian thought-forms such as are found
throughout the Eastern Mediterranean from Egypt to the Euphrates and the Tigris,
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saduceuszy nalezy widzie¢ przez pryzmat tych przemian. W zasad-
niczych punktach podzielali wierzenia powszechnego judaizmu:
Bég wybrat Izraela, a Izraelici winni sg postuszenistwo Prawu?34.
W przekonaniu saduceuszy Bég nie interweniuje (badz czyni to
bardzo rzadko) w bezposredni sposéb ani w wielkie wydarzenia hi-
storii, ani w osobiste zycie cztowieka. Dobro i zto, pomyslnos¢ i nie-
szczedcie zaleza w przewazajacej mierze od woli cztowieka:

Saduceusze stanowigcy drugi zakon, w ogdéle nie uznajg losu, a Bég
wedtug nich jest poza mozliwoscig czynienia jakiegokolwiek zta lub
nawet ogladania go. Utrzymuja, ze ludzie moga czyni¢ wybér po-
mie¢dzy dobrem a ztem i tylko od woli kazdego z nich zalezy, czy
péjdzie jedna czy drugg droga. Odrzucajg jednak niesmiertelnosé
dusz, odbieranie kary lub nagrody w Hadesie (Be/.. 2,164).

Antropologia saduceuszy opiera si¢ na negacji istnienia du-
szy niesmiertelnej (A4nz. 18,16)?%. Poniewaz jednostka nie moze
istnie¢ po $mierci, w zwigzku z tym i idea sadu ostatecznego jest
nieuzasadniona. Najbardziej jednak charakterystycznym prze-
konaniem, odrézniajacych saduceuszy od faryzeuszy, jest od-
rzucenie przez tych pierwszych idei zmartwychwstania?3¢, jako

there gradually developed among the Jews dispersed in this area an anthropology and
eschatology which no longer corresponded to ancient ideas but transcended and theo-
logically expanded the traditional concept of God”; ,Zaddovkaiog”, TDNT VII, 47.

234 E.P. Sanders w sposéb syntetyczny ujmuje wspélne dla catego judaizmu
wierzenia, podzielane takze przez saduceuszy: ,Dio aveva scelto Israele, e gli
israeliti dovevano obbedire alla legge. Dovevano amare Dio, rendergli grazie per
le sue benedizioni e trattare convenientemente le altre persone, secondo quanto
richiesto dalla legge”, I/ giudaismo. Fede ¢ prassi (63 a.C.-66 d.C.), 444.

235 Pozakanoniczny traktat rabiniczny Abot of Rabbi Nathan (5) uzasadnia
dostatnie zycie bogatych saduceuszy ich ograniczeniem zycia ludzkiego do ziem-
skiego tylko wymiaru.

236 Misznaicki traktat Sanbedrin przytacza dyspute Rabbana Gamaliela II
(ok. 90 po Chr.) z saduceuszami: ,Saduceusze zapytali Rabbana Gamaliela, czy
mozna udowodni¢, ze Swiety, niech Imi¢ Jego bedzie blogostawione, ozywia
umartych. Odpowiedziat im: Tak, z Prawa, Prorokéw i Pism. Oni jednak nie
zaakceptowali tego” (Sanh. 90b).
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nie majacej wystarczajacych podstaw biblijnych?37. Saducejska
negacje zmartwychwstania potwierdza Mk 12,18. Przekonania
saduceuszy pokrywaja si¢ z wyrazonym na dwa wieki przed Chr.
przeswiadczeniem Syracha:

Ktéz w Szeolu wielbi¢ bedzie Najwyzszego, zamiast zyjacych, kté-
rzy moga oddawaé Mu chwale? Zmarty, jako ten, ktérego nie ma,
nie moze sktada¢ dzigkezynienia, Zyjacy i zdrowy wychwala Pana
(Syr 17,27-28).

Obecny $wiat jest miejscem spotkania cztowieka z Bogiem.
Nagroda i kara za czyny dobre i zte spotyka go w Zyciu doczesnym.
Hades (Szeol) jest miejscem, w ktérym nie istnieje indywidualna
$wiadomos¢ cztowieka. Jakakolwiek relacja z Bogiem jest w Szeolu
niemozliwa. Przyjmujac tak sformutowane tezy antropologii, sadu-
ceusze staja sie spadkobiercami mysli Koheleta i Syracha; w kon-
trowersji z faryzeuszami moga wiec uchodzi¢ za konserwatystéw.

W stosunku do Prawa saduceusze odrézniaja si¢ od fary-
zeuszy poprzez fakt odrzucenia tradycji ustnej. Z tego wiasnie
powodu Flawiusz kieruje przeciw nim ostrze swej krytyki:

Teraz pragne wyjasnic tylko, ze faryzeusze przekazali ludowi pewne
przepisy zaczerpniete z tradycji przodkéw, ktére nie zostaty zapisa-
ne w Prawach Mojzeszowych i z tego powodu odrzucajg je saduce-
usze; ci bowiem uwazaja, ze prawomocne sg tylko te ustawy, ktére
zostaly zapisane, natomiast nie trzeba zachowywac ustaw pocho-
dzacych z tradycji poprzednich pokolen. Na tym tle doszto migdzy
dwoma stronnictwami do dysput i powaznych sporéw, w ktérych
saduceusze, pozbawieni jakichkolwiek wplywéw wéréd ludu, mieli
za sobg tylko ludzi zamoznych, podczas gdy faryzeusze cieszyli sie

poparciem mas (Ant. 13,297).

237 Fragment Ksiegi Daniela (,Wielu zas, co posneli w prochu ziemi, zbudzi

sie: jedni do wiecznego zycia, drudzy ku hanbie, ku wiecznej odrazie”; 12,2), ktory
faryzeusze przyjmowali za argument potwierdzajacy zmartwychwstanie, byt dla
saduceuszy zbyt pézny (ok. 165 przed Chr.). Fraze z 1z 26,19 (,0zyja twoi zmar-
1i”) uwazali natomiast za metafore.
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Cho¢ uchodzili za bardziej liberalnych niz faryzeusze,
sadzili, Ze w roku szabatowym nalezy doktadnie przestrzega¢
przepiséw Prawa, zwlaszcza tych zwiazanych z wyzwoleniem
niewolnikéw i darowaniem dlugu. Faryzeusze natomiast
(wsréd nich réwniez Hillel), rozumiejac nastepstwa spotecz-
ne i gospodarcze literalnego zachowania tych przepiséw, go-
dzili si¢ na pewne ust¢pstwa.

Wiele przepiséw prawnych, przekazywanych ustnie
przez faryzeuszy, byto akceptowanych przez saduceuszy je-
dynie dlatego, ze znajdowaly one wystarczajace uzasadnienie
w Piecioksiggu. Inne byty kategorycznie odrzucane. Przykta-
dem praktyki odrzucanej przez saduceuszy byt zwyczaj ude-
rzania ziemi wokét ottarza gatazkami wierzbowymi w siéd-
mym dniu Swieta Namiotéw. Poczatki tej magicznej w swym
wyrazie tradycji nie sg dzi§ znane. Wystarczy powiedzieé, ze
faryzeusze utrzymywali, Zze sam Mojzesz otrzymal ten na-
kaz w ustnym przekazie od Boga, i nalezy go wykona¢ nawet
wtedy, gdy ostatni dzieri Sukkot przypada w szabat (Suk. 3,1).
Saduceusze, odrzucajac taki poglad, starali si¢ przed szaba-
towym wieczorem $wieta ukrywaé pod kamieniami gatezie
wierzby, jednak ttum wolal wypetniaé ustne ustawy faryzeu-
sz6w. Kontrowersja pomi¢dzy obiema grupami rzuca $wiatto
na wiernos$¢ saduceuszy wobec nakazanego w Prawie odpo-
czynku szabatowego. W tym samym duchu saduceusze prze-
ciwstawiali si¢ praktyce ,taczenia” doméw, by w szabat omi-
naé zakaz przenoszenia przedmiotéw z domu do domu.

Ewangelie synoptyczne przedstawiaja saduceuszy jako
oponentéw i adwersarzy Jezusa. Z przyjmowanych przez
stronnictwo przekonan ewangeli$ci akcentuja odrzucenie
idei zmartwychwstania (Mk 12,18; Mt 22,23; £k 20,27).
Zaskakiwa¢ moze fakt, ze autorzy materiatu ewangelicznego
wydaja si¢ niemal nie zwraca¢ uwagi na réznice pomiedzy
doktrynami i sposobem zycia faryzeuszy i saduceuszy, lecz
podkreslaja niech¢é cztonkéw obydwu stronnictw do na-
uczania i osoby Jezusa.
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QUMRANCZYCY - ESSENCZYCY

Pomimo nielicznych juz dzi§ sprzeciwéw, identyfikacja es-
seficzykéw z cztonkami monastycznego ugrupowania z okolic
Qumran nad Morzem Martwym jest niemal powszechnie przyj-
mowana w literaturze?38. Cho¢ nie znajduje ona potwierdzenia
w samych zwojach qumrariskich, to jednak zgodno$¢ swiadectw
tam zawartych ze §wiadectwami o esseficzykach, pochodzacymi
od Pliniusza Starszego, Filona i Flawiusza, umozliwia taka iden-
tyfikacje??”. Tekstami Zrédtowymi do poznania historii, teologii
i praktyk qumrariczykéw i essericzykéw sa przede wszystkim do-
kumenty znalezione w 1947 r.1 latach nast¢pnych w wadi Qum-
ran (Chirbet Qumran). Zwoje pokrywaja okres od ekspansji
hasmonejskiej (ok. 150-120 r. przed Chr.) do destrukeji wspdl-
noty przez Rzymian (ok. 70-72 r. po Chr.), a wigc réwniez czas
zycia Jezusa. Stosunkowo duzo informacji na temat esseficzykow
dostarcza Flawiusz. Inne Zrédta zaledwie wspominajg o ugrupo-
waniu, zawieraja lakoniczne wzmianki natury ogélnej lub ak-
centuja jedynie wybrane aspekty dziatalnosci czy przekonarn sek-
ty. Do zrédet tych, wspomnianych juz powyzej, zaliczy¢ trzeba
Quod omnis probus liber sit (12-13; 75-91) i Hypothetica (zacho-
wana w Euzebiuszowej Preeparatio evangelica; 11,1-18) Filona
oraz Historig naturalng Pliniusza Starszego. Wierzenia i praktyki
cztonkéw wspélnoty znajduja swe odbicie takze we wilasnych,
sygnalizowanych juz wczesniej, pismach qumrariskich.

1. Qumranczycy — esseniczycy za czaséw Chrystusa — rys
historyczny

Kiedy w potowie drugiego stulecia przed Chr. stalo si¢ jas-
ne, ze opér przeciw Seleucydom i hellenizmowi stracit na swej

238 Przekonanie to czesto powraca u F. Crossa w jego ksigzce The Ancient
Library of Qumran and Modern Biblical Studies (Grand Rapids 1980).
239 SJ. TANZER, Judaizmy w I w. po Chr.,277.
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ostroéci, a potomkowie Machabeuszy sktaniali si¢ ku kompro-
misom, niektérzy sposréd chassidim zdecydowali si¢ na zerwa-
nie wiezéw z rezimem. Udali si¢ na pustyni¢ w okolice Morza
Martwego, by tam oddac¢ si¢ ascetycznemu zyciu, wypetnionemu
szczegtowym zachowywaniem przepiséw Prawa. Kiedy doszto
do jawnego zatargu mig¢dzy essericzykami a oficjalnym nurtem
judaizmu, Mistrz Sprawiedliwosci przewodzacy wspélnocie zo-
stal stracony (przypuszczalnie przez Jana Hirkana), a cztonko-
wie ugrupowania znalezli schronienie w Damaszku. Powrdcili
do Palestyny w 63 r. przed Chr., po zajeciu kraju przez Pompeju-
sza, 1 zamieszkiwali swoje osady az do najazdu Galéw i Germa-
néw z X legionu Tytusa w 68 r. po Chr. Cho¢ brak z tego wiagnie
okresu wlasnego dzieta pisanego esseficzykéw, w ktérym mozna
by przesledzi¢ historyczny kontekst dziatalnosci ugrupowania,
o pewnych formach dziatalno$ci wspélnoty informuje J6zef Fla-
wiusz. Kiedy Archelaos zostal etnarchg Judei i Samarii (4 przed
Chr. - 6 po Chr.) i miat stawic si¢ u Augusta w Rzymie, przysnit
mu si¢ ztowieszczy sen, ktérego nikt nie mégl wyjasnié, poza
essericzykiem Szymonem. Interpretator, po zapewnieniu mu
bezpieczenistwa, oznajmil Archelaosowi jego rychle odwotanie
z urzedu (Ant. 17,345-348). Herod mial szanowaé essenczykéw
do tego stopnia, ze zwolnit ich z obowiazku sktadania przysiggi
na wiernos¢ sobie; przysiegi takiej nawet przy uzyciu sity do-
magatl si¢ od faryzeuszéw. Powodem takiego faworyzowania es-
seficzykéw ze strony Heroda miata by¢ przygoda, ktéra spotkata
wiladce, gdy byl jeszcze dzieckiem, a ktérej nie bardzo dowierza
nawet sam Flawiusz. Otéz pewien essericzyk, imieniem Mena-
chem, mial spotka¢ matego Heroda przypadkiem i pozdrowi¢
go jako ,kréla zydowskiego”; kiedy te stowa urzeczywistnily sig,
Herod pytat Menachema o ditugos¢ swych rzadéw. Po otrzy-
maniu zapewnienia gwarantujacego 20 do 30 lat krélowania,
wzrést szacunek Heroda wobec cztonkéw gmin esseniskich (Anz.
15,368-379).

Pliniusz Starszy wspomina, ze essericzycy mieszkali po za-
chodniej stronie Morza Martwego; lokalizacja taka odpowia-
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da topografii Qumran. Jézef Flawiusz natomiast sytuuje sie-
dzibe gminy w Jerozolimie, wspominajac o ,wiezy esseriskiej”
w potudniowo-zachodniej czg¢sci muréw miasta (Bell. 5,145).
Obydwa te swiadectwa daja si¢ pogodzi¢ przy zatozeniu, ze
po tragicznym w swych skutkach trzesieniu ziemi w 31 r. przed
Chr. (Bell. 1,37-379) esseticzycy przeniesli si¢ z Qumran do Je-
rozolimy. Wykopaliska potwierdzaja, ze podczas trzgsienia
osada qumranska mocno ucierpiata. Cztonkowie gminy mo-
gli powréci¢ w okolice Morza Martwego po $mierci Heroda.
Najnowsze badania pokazuja jednak, ze takie przedstawienie
faktéw nie wytrzymuje krytyki. Bardziej prawdopodobne jest
przyjecie hipotezy, wedtug ktérej cze¢$é mieszkaricéw Qumran
przesiedlita si¢ do Jerozolimy po trzesieniu ziemi, by dotaczy¢
do istniejacej juz tam innej wspélnoty essericzykéw?4°. Mozna
natomiast z duzym prawdopodobieristwem przypusci¢ udziat
esseniczykéw w Sanhedrynie, a takze ich wspétprace w przebu-
dowie $wiatyni za czaséw Heroda. Te¢ drugg teze potwierdzad
moze silne zniszczenie Zwoju Swiqz‘ynnega, zwlaszcza w czesci
omawiajacej szczegdlty budowli, ktére znalazty sie¢ w $wiatyni
Heroda.

Qumranczycy prowadzili na Pustyni Judzkiej zycie oparte
na zasadach wyprowadzonych ze Starego Testamentu i porzad-
kowanych przez przyjeta regule zrzeszenia. Samych siebie uwa-
zali za eschatologiczne zgromadzenie kaptanskie (1QS V 2,9;
1QSb II1,22; CD II1,21). Mistrz Sprawiedliwosci, wywodzacy
si¢ z rodu Sadoka (4QpPSs 37,11,16), stanat na czele ugrupo-
wania jako przeciwienstwo ,kaptana bezecnosci” (1QpHab VIII,
8), ktérego utozsamiano z arcykaptanem Jonatanem (152-143

240 Biblioteka z rekopisami wzorcowymi pozostata w Qumran takze
po trzesieniu ziemi. W miedzyczasie sporzadzono tam wiele nowych zwojéw
Pisma; zapewne takze sgsiadujace gospodarstwo rolne pomigdzy Qumran a Ain
Feszcha nie zostato catkowicie zaniedbane. Przesiedlenie wszyszkich essericzykéw
z Qumran do Jeruzalem po trzesieniu ziemi oraz ich powrét do Qumran po $mier-
ci Heroda nie ma potwierdzenia”; H. STEGEMANN, Essericzycy z Qumran, Jan
Chrzciciel i Jezus, 189.
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przed Chr.). Cho¢ gmina qumranska nie sktadata si¢ z samych
tylko kaptanéw, mieli oni w niej uprzywilejowane miejsce?*!.
Utarto si¢ przekonanie, ze wszyscy zrzeszeni we wspélnocie
zobowiazani byli do celibatu. Przekonanie to ma za podstawe trzy
przyczyny: essericzycy trzy razy w ciagu dnia udawali si¢ do do-
méw zgromadzen, czynili to jednak bez kobiet i dzieci; pozosta-
wali bezzenni przynajmniej do dwudziestego roku zycia, podczas
gdy ich réwiesnicy od kilku lat posiadali juz wtasne rodziny; mogli
posiada¢ nie tylko jedna, ale jedyng zone?*2. Biorac pod uwage
takt, Zze mezezyzni poslubiali Zony, ktére mialy zaledwie okoto
dwunastu lat, a te w wickszosci co roku rodzily dziecko, zajmo-
waly sic domem, pomagaty w pracy na roli, fatwo przypusci¢ duza
$miertelnos¢ wsréd kobiet. Rzeczywiscie wiele z nich nie dozy-
walo dwudziestego piatego roku Zycia; powodem $mierci byly
komplikacje okotoporodowe, choroby zakazne lub ogélne wyczer-
panie organizmu. Jesli umierata Zona czlonka gminy essenskiej,
ten nie wstepowal juz w kolejny zwiazek; z tego powodu rzeczy-
wiscie wigkszos¢ essericzykéw zyla jako celibatariusze. Poza tym
do gmin nie mogly naleze¢ kobiety?*, natomiast przyjmowano
chtopcéw — dzieci cztonkéw wspdlnoty. Doktadnie taki obraz ry-
suje przed czytelnikiem Jézetf Flawiusz: jego zdaniem esseficzycy
nie wyrzekali si¢ malzetstwa (Bell. 2,120-121)2* ale tylko nie-

241'W 1QS VI,3 znajduje sie zapis: ,Gdziekolwiek znajdzie sie dziesieciu
mezezyzn w zjednoczonej wspélnocie, niech bedzie z nimi kaptan”.

242 Essericzycy podawali trzy powody z Prawa, uzasadniajace jednozenstwo:
Rdz 1,27 ma dotyczy¢ jednego mezezyzny i jednej konkretnej kobiety; Rdz 6,18
méwi o tym, ze Noe i jego synowie weszli do arki kazdy z jedng tylko zona; Pwt
17,17 mial wzywa¢ nawet kroléw, by posiadali jedna tylko zone¢; H. STEGE-
MANN, Essericzycy z Qumran, Jan Chrzciciel i Jezus, 227-228.

243 'W okolicach Qumran znaleziono jednak szkielety kobiet, co oznaczaé
moze, ze istnialy gminy kobiece podlegajace identycznej lub podobnej regule.

244 Motywy niemal powszechnej bezzennosci wéréd esseficzykéw Flawiusz
przedstawia nast¢pujaco: ,Nie odrzucaja w ogéle malzeristwa i zapewnienia sobie
przez nie potomstwa, lecz obawiaja si¢ rozwiazlosci kobiet, przekonani, ze zadna
nie dochowuje wiernosci jednemu mezezyznie” (Bell. 2,121).
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liczni posiadali zony (Be/l. 2,160-161), ktére nie uczestniczyly jed-
nak w liturgicznych zgromadzeniach (Anz. 18,21).

Esseniczycy przyjmowali 364-dniowy kalendarz stoneczny.
Zdawali sobie sprawe, ze byt on nieznany Izraclowi za czaséw
Dawida i Salomona, lecz objawiony zostal w czasach niewoli,
u poczatku VI w. przed Chr. Poniewaz objawienie to byto wola
samego Boga, kazdy, kto nie stosuje si¢ do tego kalendarza, wy-
klucza si¢ z duchowej mocy Izraela (CD 111, 12-17). Tak wtasnie
czynili faryzeusze, a po czesci réwniez saduceusze, ktérzy uzna-
wali wprawdzie kalendarz stoneczny za jedynie stuszny, jednak
ze wzgledéw politycznych stosowali si¢ do kalendarza ksigzyco-
wego 2.

W odkrytych w 1951 roku podczas wykopalisk ruinach bu-
dynku w Chirbet Qumran odnaleziono pigciometrowej dtugosci
st6l przeznaczony do pisania. Miejsce to ujawnia jedna z form
dziatalno$ci mnichéw, ktérzy oddawali si¢ pracy kopistéw.

2. Wierzenia i praktyki qumraniczykéw — essenczykow

Essenczycy w swych przekonaniach trwali mocno w nurcie
tradycji biblijnej. Tora objawiona Mojzeszowi stanowita dla nich
konkretyzacj¢ przymierza pomig¢dzy Jahwe i Jego ludem. Jedyna
nowoscia wierzen esseficzykéw byto ich silne przeswiadczenie,
ze proroctwa o czasach ostatecznych dotycza wilasnie okresu,
w ktérym zyli. Pelni zarzutéw skierowanych przeciw kaptanom
za ,uczenie kltamstw” i wystepki moralne, qumrariczycy spo-
dziewali sig, ze po zwyciestwie dobra w toczacej si¢ pomiedzy
$wiatlodcia i ciemnoscia wojnie, beda mogli sprawowac czysty
kult §wiatynny, sprawowany w zrekonstruowanym wedtug bo-

skich regul przybytku?6. Zalozyciel i przywédca wspélnoty,

245 Szerszg dyskusje, z wieloma odniesieniami historycznymi, na temat ka-
lendarza essericzykéw przeprowadza H. STEGEMANN, w: Essericzycy z Qum-
ran, Jan Chrzciciel i Jezus, 195-204.

24 G.VERMES, 7he Dead Sea Scrolls in English, Hammondsworth 1980, 69.
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Mistrz Sprawiedliwosci, petnitby urzad Najwyzszego Kaptana.
Cztonkowie sekty aplikowali zasady zapisane w kodeksie P dla
kaptanéw i lewitéw, do calej spotecznosci, w ktérej zyli. Wigcej
jeszcze, sami uwazali sie za ,prawdziwg §wiatynie”?#’. Najswiet-
sze miejsce reprezentowali w niej kaptani®*$, natomiast reszta
uwazala siebie za teren §wiatynny, podejmujac akty przebtagania
za wszystkich Izraelitéw tak dtugo, jak dtugo w Jerozolimie kult
sprawowany bedzie niewtasciwie. Ksigga Jubileuszow, ktérej frag-
menty znaleziono w grotach qumrariskich, traktujaca o koniecz-
nosci zachowania Prawa, réwniez méwi o $wiatyni; pozbawiona
jest jednak krytyki instytucji $wiatynnej, lecz uznaje jej przewod-
nig role w judaizmie. Mozna przypuszczaé, ze w latach, w kt6-
rych Ksigga powstawata (161-140 przed Chr.), krytyka ta nie
byta tak wyrazna, jak wynika to z dokumentéw qumranskich.

Essenczycy podzieleni byli na trzy grupy: kaptanéw, lewi-
téw i swieckich. Ich gminy istnialy prawdopodobnie nie tylko
w okolicach Qumran, ale takze na innych terenach palestyn-
skich; istnieja przypuszczenia co do wspélnot poza Palestyna.
Przewodniczacym poszczegélnych wspélnot byt Mewagger, kté-
remu podlegata ztozona z dwunastu cztonkéw rada.

Nowych cztonkéw do zrzeszenia przyjmowano po podwdj-
nym okresie proby (pierwszy trwat rok, drugi dwa lata) i pomysl-
nie zdanym egzaminie. Adept przekazywal gminie wszystkie
swoje dobra, zobowiazujac si¢ do postuszeristwa regule i prze-
tozonym. Przekazanie débr materialnych wigzato si¢ z przepisa-
niem ich na gming oraz ze zrzeczeniem si¢ roszczeni do docho-

247 “The community understood itself as the #7ue Temple, and ordered its
life to accord with its tradition of how the Temple in Jerusalem should be run.
In the view of the Qumran community, false priests now control the Temple;
but soon God would intervene and restore the true priests, and ‘true People
of God’ (cf. War Scroll 3) — the Qumran community itself — to the Temple
in Jerusalem”; ].A. OVERMAN, W. SCOTT GREEN, Judaism in the Greco-
Roman Period, 1043.

248 Kaplani na czele z Sadokitami uwazali si¢ takze za uosobienie prawdzi-
wego ,przymierza z Jahwe”.
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déw. Majatek przepisywano najpierw na osobiste konto adepta,
gdyby nalezato go zwréci¢ w wypadku $§mierci lub odstapienia
od wspdlnoty w czasie trzyletniej préby. Po tym okresie majatek
przechodzit catkowicie na wtasnos$¢ wspdlnoty. Wiasnos¢ ta jed-
nak rozumiana byta w specyficzny sposéb; nalezata ona do same-
go Boga, a wspélnota byta jedynie jej powiernikiem. Ostatecz-
nie to Jahwe byl wlascicielem ziemi, ktéra niejako wydzierzawit
Izraclowi. Réwniez skrupulatnie sktadane przez cztonkéw gmi-
ny dziesieciny stanowity $rodek na utrzymanie wspélnoty. Nie-
skorzy do sktadania dziesi¢cin na $wiatynie w Jerozolimie esseri-
czycy, gdyz sprawowano w niej niewtasciwy kult, odprowadzali
dziesiata czes$¢ swych przychodéw do wlasnych gmin, gdyz prze-
ciez sami czlonkowie wspélnoty stanowili zywg §wigtynig%.
Codziennie nosili biale szaty (Bell. 2,123) — znak przyna-
leznosci do wspdlnoty, dokonywali rytualnych obmy¢, zZywili sie
jedynie jarzynami i w catej surowosci przestrzegali Prawa?*.
Obowigzujacym jezykiem gminy byt hebrajski, nie aramejski. Pet-
ne cztonkostwo we wspélnocie zaktadato prawdopodobnie jakas
forme whasnosci wspélnej, choé istnieja domniemania o utrzyma-
niu przynajmniej w cze¢sci wlasnosci prywatnej. Niezachowywa-
nie przepiséw reguly zgromadzenia powodowalo zaciagniecie kar
lub catkowite usunigcie adepta ze wspdlnoty. Sady essericzykéw
ztozone byly z czterech kaptanéw lub lewitéw i szesciu $wieckich
Izraelitéw; w wyjatkowych wypadkach mogty dziata¢ w sktadzie
niepetnym (CD X, 4-10). Najwyzsza instancja zawierata podwo-
jong liczb¢ normalnego sktadu sagdowego. Wymierzanie kar odby-

249 Niekiedy wydaje sie, ze wyzbycie sie débr osobistych na rzecz wspélnoty
prowadzito do pauperyzacji cztonkéw gmin essefiskich; tymczasem byto wrecz
odwrotnie: wiasnie z powodu wspélnoty débr essericzycy cieszyli sie wiekszym
bogactwem niz inne grupy w lonie judaizmu; H. STEGEMANN, w: Essericzycy
z Qumran, Jan Chrzciciel i Jezus, 218.

250 Surowoé¢ w przestrzeganiu Prawa dochodzita do tego stopnia, iz
uwazano, ze lepiej jest, by zwierze, a nawet cztowiek, utoneli, niz by miato dojsé
do pogwatcenia odpoczynku; H. DANIEL-ROPS, Zycie codzienne w Palestynie
w czasach Chrystusa, 315.
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wato sie na podstawie przepiséw Tory badz na bazie reguly same;
wspdlnoty. Ekskomunika zastgpowata kare $mierci, choé¢ niejed-
nokrotnie odczytywana byta jako gorsza od $§mierci.

Przy sprawowaniu kultu cztonkowie gminy odrzucali ofiary
krwawe ze zwierzat, sktadano jedynie ofiary z maki. Praktyke te
potwierdza zapis w 1QS IX, 4-5: ,bez migsa ofiar catopalnych
i thuszczéw ofiary rzeznej, ofiara warg bedzie, wedtug prawa, ni-
czym won sprawiedliwosci, a doskonata droga bedzie jak dobro-
wolna ulubiona ofiara pokarmowa”?*!. UtoZzsamienie cztonkéw
wspdélnoty z zywa $wiatynia pozwalato unikna¢ trudnosci wy-
nikajacych z Bozego nakazu sprawowania kultu w Jerozolimie.
Pomimo tego jednak, gdy cztonkowie gmin oddawali si¢ modli-
twie, czynili to zwréceni twarzg w strone §wiatyni?*2, placili po-
datek na $wigtyni¢ (jednak, zgodnie z Wj 30,11-16, raz w zyciu,
nie kazdego roku) oraz przypuszczalnie sktadali ofiary zwigzane
z wypelnieniem §lubéw czy narodzinami dziecka, a wigc te, ktére
nie kolidowaly z przyjetym przez nich kalendarzem. Jak wszyscy
zydzi, zabijali baranka w $wigto przygotowania paschy oraz skta-
dali w ofierze catopalnej czerwona krowe (zgodnie z Lb 19,1-
10), ktérej popiét miat postuzy¢ pézniej do oczyszezen spowo-
dowanych kontaktem z ciatami zmartych.

W najbardziej uroczyste $wigta wysylano jednak swych
przedstawicieli do $wiatyni w Jerozolimie. Ci trzymali si¢
na uboczu, chronigc si¢ w miejscu przeznaczonym dla czystych
Nazirejczykéw. Odrzucenie systemu ofiar sktadanych w Jerozo-
limie wyplywato u esseficzykéw miedzy innymi z faktu przyjecia
innego kalendarza. Ofiary maja wlasciwe znaczenie i moga by¢
przyjete przez Boga — argumentowali — tylko wéwczas, gdy skta-

251 Por. Prz 15,8.

252 O znaczeniu Swigtyni Jerozolimskiej wsréd qumrariczykéw swiadczy
sama architektura ich osiedla: kierunek osi sali zgromadzen wskazywat na §wig-
tynie, a kat nachylenia podtogi w przedtuzeniu prowadzit do oddalonego w linii
prostej o 26 km Miejsca Najswietszego; H. STEGEMANN, Essericzycy z Qum-
ran, Jan Chrzciciel i Jezus, 206.
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dane s3 we wiasciwym czasie. Ten wlasnie Zle sprawowany kult,
gdyz idacy za kalendarzem wprowadzonym przez Jonatana, miat

na mysli Malachiasz, kiedy przestrzegat:

Niechby kto$ sposréd was raczej zamknat drzwi [$wiatyni], byscie
nie zapalali §wiatet na ottarzu moim nadaremnie. Nie mam Ja upo-
dobania do was, méwi Pan Zastepéw, ani Mi nie jest mita ofiara

z waszej reki (M1 1,10; por. CD VI, 11-13).

Trzy razy w ciagu dnia, o wschodzie storica, w potudnie oraz
o zachodzie, cztonkowie gminy gromadzili si¢ na wspélna modli-
twe liturgiczna, ktérej rytual przypominat liturgie swiagtynna. Przed
rozpoczeciem dnia modlitwa nie rozmawiano mig¢dzy soba:

W stosunku do Boga przejawiaja szczegdlny rodzaj religijnosci. Za-
nim slorice wstanie, nie wypowiadaja zadnego stowa w sprawach
$wieckich, lecz wznosza don pewne starodawne modly, jakby bta-
gajac, by wzeszlo (Bell. 2,128) 3.

Dzwigk trab rozpoczynat recytacje hymnéw; pomijano jed-
nak obowigzujace w kazdej synagodze czytanie Pisma. Po dru-
giej 1 trzeciej modlitwie liturgicznej przystgpowano do wspdl-
nych positkéw, ktére spozywano w milczeniu. Przy stole w sali
zgromadzen obowigzywata $cisle okreslona hierarchia miejsc
(kaptani, lewici, pozostali Izraelici, prozelici). Obecno$¢ kaptana
byta obowiazkowa, gdyz to on dokonywat blogostawienstwa po-
karméw. Przed wejsciem do sali zgromadzen kazdy musiat odby¢
kapiel rytualng w sadzawkach, ktére w Qumran wybudowane
zostaly wewnatrz i na zewnatrz zabudowari.

Essericzycy, podobnie jak wszyscy zydzi, za podstawe swych
przekonan religijnych przyjmowali Tore. Zasadnicza nowoscia
wspdlnot esseniskich byto uzaleznienie zbawienia Izraela od jego

253 Uwaga ta nie oznacza, ze esseficzycy czcili storice; byli wyznawcami mo-
noteizmu izraelskiego, natomiast storice byto dla nich znakiem Bozej obecnosci
i czuwajacej opatrznosci; A. DUPONT-SOMMER, Le probléme de Qumran,
RHPR 35 (1955) 1, 88.
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pobytu w Ziemi Obiecanej. Diaspora traktowana byla jako czes¢
narodu odrzucona przez Boga. Jedynym sposobem jej nawrdce-
nia byt powr6t do Ziemi Swietej.

W nauce o aniotach essericzycy uznawali czterech archanio-
16w (,aniotéw Oblicza”)?*4, aniotéw kultu i demony. Najwaz-
niejszymi funkcjami obarczeni byli archaniotowie; aniotowie
kultu zanosili hymny, modlitwy i ofiary oraz przynosili Boze
blogostawienstwo ludowi; demony, choé stworzone przez Boga
(1QS III 15-1V 1), odwrécily si¢ od Niego jeszcze przed po-
topem. Wtasnie demony odpowiedzialne sa za kleski urodzaju,
nieszczescia i choroby. Powszechne w literaturze apokaliptyczne;
oczekiwanie na nowy eon podzielane byto réwniez przez miesz-
karicow Qumran, ktérzy czekajac na ,przyszty swiat” taczyli je
z nadzieja rychlego przeminigcia obecnego $wiata, naznaczone-
go nieustannym zmaganiem si¢ $wiattosci z ciemnoscia (1QS
3.13-4.26). Dusza ludzka w przekonaniu cztonkéw gminy jest
niesmiertelna; nieobca im byla idea preegzystenciji dusz, ktére
po $mierci wraca¢ mialy do miejsca, z ktérego wyszty. Sad osta-
teczny przy koncu §wiata rozdzieli sprawiedliwych od grzeszni-
kéw; pierwsi dostapia chwaty Bozej, drudzy ulegng zatraceniu.
Sama wizj¢ sadu dokumenty qumrariskie przedstawiaja w rézny
spos6b. Wedtug 1Q_Hod 111,19-36 cata ziemia ma roztopi¢ si¢
w ogniu ocalajac sprawiedliwych; zycie bezboznych zostanie po-
grazone w jeziorze siarki (1QpHab X 5)%%. Juz samo polozenie

254 Tch tradycyjne imiona to Michat (,Kt6z jak B6g?”), Gabriel (,Moc Boza”),
Uriel (,Swiatlo Boze”), znany réwniez jako Sariel (,Naczelny wédz Boga”), oraz
Rafat (,Bég uzdrawia”). Pierwszy uchodzit za opiekuna Izraela, drugi byt posred-
nikiem Bozych objawien i ttumaczem widzeri sennych, trzeci odpowiedzialny byt
za ruch ciat niebieskich, czwarty natomiast powodowat uzdrowienia i egzorcyzmy
oraz widziany byt jako wtadca krélestwa zmartych; H. STEGEMANN, Essericzy-
¢y z Qumran, Jan Chrzciciel i Jezus, 237-238.

255 W midraszu 11Q Melchizedek «dziei» Sadu Ostatecznego trwa petne
siedem lat. W ujeciu Reguty Wojny dramat ma trwa¢ 40 lat; w tym czasie Izrael
pokona reszte §wiata i tak nastapi przejscie do czasu zbawienia”; H. STEGE-

MANN, Essericzycy z Qumran, Jan Chrzciciel i Jezus, 244.
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cmentarzy w okolicach Qumran §wiadczy o wierze essericzy-
kéw w zmartwychwstanie; grzebali zmartych nie ,dotaczajac ich
do o0jcéw”, lecz w indywidualnych grobach, gdzie ciata oczekiwaé
miaty dnia zmartwychwstania. Miejscem przebywania zbawio-
nych miat by¢ raj, rozumiany jednak w ziemskich kategoriach.

Qumranczycy oczekiwali dwu mesjaszy, jednego z rodu
krolewskiego, drugiego z pokolenia kaptanskiego (7est.Rub.
6,8; Test.Lev. 18,15 Test. Jud. 21,2; 24,1)?%°. Mesjasz z rodu kré-
lewskiego realizuje wyroczni¢ Natana (2 Sm 7,8-16; CD VII
19-21). Wedtug Dokumentu Damasceriskiego mesjasze dokonadé
mieli ,odkupienia grzechéw”.

ZELOCI I SYKARYJCZYCY

Idea gorliwosci i zazdrosci, zawarta w greckim czasowniku
dzeloo, 45 razy wystepujacym w LXX, lezy u podstaw nazwy ru-
chu zelotéw, powstatego u poczatku I stulecia po Chr. Prototy-
pem zeloty stal si¢ Pinchas, ktéry, z gorliwosci o czystosé krwi
i wiary w swym narodzie, przebit wlécznia Izraelite i Madianit-
ke, ktérzy zamierzali matzenstwo (Lb 25,5-11). Zeloci rozumieli
swa gorliwo$¢ w duchu Matatiasza, ktéry wzywat swych wspéi-
rodakéw: ,Niech idzie za mna kazdy, kto plonie gorliwoscia
o Prawo i obstaje za przymierzem” (1 Mch 2,27)?*7. Radykalne
skrzydlo ruchu zelotéw nosito miano sykaryjczykéw.

2% Poniewaz Nauczyciel Sprawiedliwosci wywodzit sie z rodu Lewiego
iuwazat si¢ za jedynego prawdziwego arcykaptana (w odréznieniu od uzurpujacego
sobie te wladz¢ Jonatana); doskonale wiec odpowiadat rysom ,mesjasza z Aarona”.
Kiedy zmart (ok. 110 r. przed Chr.), a do przewidywanego korica czaséw pozostato
okoto 40 lat (CD XX 15), essericzycy zaniechali wyboru jego nastepcy.

257 Zazdros¢ w Starym Testamencie widziana jest jako atrybut Jahwe; ter-
min ten pokrywa si¢ czegdciowo z polem semantycznym rzeczownikéw ,$wietosé”
i,moc”. A. Stumpff sadzi, ze zazdroé¢ Jahwe cechuje réwniez gorliwych obron-
céw Jego Prawa: “That men too may in some sense representatively be filled by
this holy zeal for the maintaining of the divine glory and therefore for the Law,
esp. against idolatry, is something which occurs only later in relation to a distinct
group of persons”; ,(vnAdw, (niwtne”, TDNT 11, 884.
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1. Zeloci i sykaryjczycy w czasach Chrystusa — rys histo-
ryczny

Poczatki ruchu nie s3 doktadnie znane, jednak pewne jest,
ze o zelotach mozna juz méwié podczas spisu dokonywanego
w Palestynie przez Kwiryniusza, wielkorzadce syryjskiego (6/7 r.
po Chr.). Wtedy to Juda Galilejezyk®8, uznany przez Flawiu-
sza za tworcg ,czwartej filozofii” (po faryzeuszach, saduceuszach
i essericzykach), przytaczyt si¢ do faryzeusza Sadoka, ktéry sam
zerwal z faryzeizmem, przeciwstawiajac si¢ okupantowi rzym-
skiemu?*’. Podstawowsg formg protestu przeciw Rzymowi byta
odmowa placenia podatkéw:

Sam Kwiryniusz réwniez przyjechat do Judei, ktéra byta przyta-
czona do Syrii, aby i tu przeprowadzi¢ spis majatkéw oraz sprzedaé
mienie pozostate po Archelaosie. Zydzi, kt6rzy poczatkowo o spisie
majatkéw ani stysze¢ nie chcieli, z czasem, za rada arcykaptana Jo-
azara, syna Boetosa, poniechali dalszego uporu i ustuchawszy jego
perswazji pozwolili bez zadnego sprzeciwu, aby spis ten przepro-
wadzi¢. Lecz Juda z Gaulanitydy, rodem z miasta, ktére zwie si¢
Gamala, ztaczywszy sie z faryzeuszem Sadokiem podburzat naréd
do buntu (Anz. 18,2-3).

O powstaniu wznieconym przez Jude Galilejczyka wspo-
mina Fukasz, relacjonujac wystapienie Gamaliela: ,Podczas spi-
su ludnosci wystapit Juda Galilejezyk i pociagnat lud za soba.
Zginat on sam i wszyscy jego zwolennicy zostali rozproszeni”
(Dz 5,37). Poczatkéw ruchu nalezatoby jednak szukaé wezes-
niej, w dziatalnosci ojca Judy, Hezechiasza, gorliwego patrioty,

28 Przydomek swéj Juda zawdziecza miejscu, w ktérym wszczat bunt prze-
ciw Rzymianom; pochodzit natomiast z Gaulanitydy.

259 “The later Zealots rejected Roman rule, not because it was Roman, but
because it was alien, and it is well known that Jews who inclined to Pharisaism
never recognised the family of the Idumean Herod as a legitimate dynasty”;

K.H. RENGSTOREF, , Afiotn¢”, TDNT 1V, 258.
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ktérego Flawiusz okresla terminem archilestes (Ant. 14, 159; 17,
271; Bell. 1,204). Konsekwentnie jego zwolennicy, przedstawieni
przez zydowskiego historyka jako bandy ztodziei, to /estai (Ant.
14, 159). Okreslenia te oddaja, oczywiscie, osobiste nastawie-
nie do ruchu poplecznika Rzymu, cho¢ nie ulega watpliwosci,
ze nieréwnosci spoteczne, zwlaszcza przed 66 rokiem, sprzyjaty
tworzeniu sie gangéw rabunkowych. Potwierdza to zwyczaj two-
rzenia zwartych karawan zmierzajacych na $wigta pielgrzymie
do Jerozolimy. Miaty one na celu zwickszenie bezpieczenstwa
podrézujacych. Jesli przyjaé, ze przypowiesci Jezusa bazowaly
przede wszystkim na obrazach zaczerpnietych z obserwacji co-
dziennego zycia, to przypowies¢ o miltosiernym Samarytaninie
(Ek 10,30-35) odzwierciedla zagrozenia, ktére czekaé¢ mogtly
podrézujacych. Wiadze rzymskie nie traktowaty jednak zelotéw
jak ztodziei, lecz jak zdrajcéw politycznych, o czym $wiadczy
wymierzana im kara $mierci przez ukrzyzowanie. Za swa dzia-
talnos¢ Hezechiasz wraz ze swymi towarzyszami zostal stracony
przez Fazaela, na rozkaz Heroda (A4nt 14,158).

Mozna przypuszczaé, ze apostot Szymon, zanim przytaczyt
si¢ do grona uczniéw Jezusa, zwiazany byl ze stronnictwem ze-
lotéw. Mateusz okresla go mianem ,Kananejczyka” (Mt 10,4;
por. Mk 3,18), jednak Eukasz nadaje mu przydomek zeloty (Ek
6,15). Faktorem przyciggajacym zelotéw do nauczania Jezusa
mégt by¢ zasadniczy temat Jego przepowiadania, temat kré-
lestwa Bozego. Latwo byto im interpretowa¢ niektére wypo-
wiedzi Jezusa jako wezwanie do ogélnego powstania przeciw
wiladzy rzymskiej. Tak przypuszczalnie odezytywali logion: ,A
od czasu Jana Chrzciciela az dotad krélestwo niebieskie do-
znaje gwaltu i ludzie gwaltowni zdobywaja je” (Mt 11,12)2¢0.
Podobnie wezwanie do podjecia krzyza i gotowosci oddania
zycia mogto by¢ tatwo zaakceptowane przez zwolennikéw ze-

260 Kiedy stalo sie jasne, ze Jezus nie prowadzi do politycznej rewolty, zeloci
odrzucili Jego nauke. Najprawdopodobniej stronnictwo zelotéw usitowato zabi¢

Pawta z powodu jego gloszenia ewangelii (Dz 23,12-30).
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lotyzmu (por. Mk 8,34 i par.). Na pytanie o podatek dla Ceza-
ra, przed ktérym to pytaniem stanal Jezus (Mk 12,14), zeloci
odpowiadali przeczaco. Istnieja powody, dla ktérych niektérzy
egzegeci przypuszczaja istnienie powiazaii pomiedzy osobg
Jana (a by¢ moze réwniez i jego brata Jakuba), syna Zebede-
usza, ze stronnictwem zelotéw. Miatby o tym $wiadczy¢ jego
radykalizm wyrazony w przydomku, ktéry przypisywano takze
jego bratu, ,syn gromu” (Mk 3,17); pragnienie zestania ognia
z nieba na miasteczko niechetnych do uzyczenia gosciny Jezu-
sowi i Jego uczniom Samarytan (Ek 9,54); oraz jego gotowos¢
do meczenstwa (Mk 10,38).

Wedtug opinii niektérych historykéw ruch, ktéremu pod-
waliny dat Juda Galilejezyk, miat przetrwaé¢ od powstania za
Kwiryniusza (6/7 po Chr.) az do upadku Masady, ktérej bronili
sykaryjczycy uznawani za radykalne skrzydlto zelotéw. Dopiero
bowiem przy opisie wydarzeri w Masadzie Flawiusz po raz ko-
lejny wspomina o zelotach. Trudno$¢ jednak budzi fakt, ze brak
jakichkolwiek wzmianek o ugrupowaniu pomiedzy 6 a 66 ro-
kiem po Chr. Brak wzmianek o kontynuacji dziatalnosci zelotéw
sprawia, ze bezpieczniej jest méwic o nich postugujac si¢ termi-
nologia Flawiusza — jako o ,filozofii”, nie trwatym ugrupowaniu
o ustalonej strukturze?¢!.

Ugrupowanie zelotéw posiadato radykalne skrzydto, zwane
»sykaryjczykami”. Termin pochodzi od nazwy krétkich sztyle-
téw, zwanych sica, ktérych uzywano dla pozbycia sie politycznie
niewygodnych wrogéw. Wedtug relacji Flawiusza (Be/l. 7,323),
to wlasnie sykaryjczycy bronili Masady, ostatecznie wybierajac
$mier¢ niz poddanie Rzymowi.

261 Wedtug D.M. Rhoadsa, milczenie o aktywnosci zelotéw w latach 6-44
nalezy przypisa¢ inercji panujacej w ruchu. Wydaje si¢ jednak, ze Rhoads niewtas-
ciwie interpretuje zapis Flawiusza. Zydowski historyk méwi o dziatalnosci synéw
Judy Galilejezyka w 44 roku, jednak nie wspomina o zelotach jako odr¢bnym
ugrupowaniu; Israel in Revolution, 6-74 C.E.: A Political History based on the Wri-
tings of Josephus, Philadelphia 1976, 47-59.
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2. Wierzenia i praktyki zelotéw i sykaryjczykéw

Patriotyzm zelotéw miat silne podtoze religijne. Bég byt jedy-
nym krélem narodu, ktéry sobie wybral; jedynym mozliwym kréle-
stwem mogto by¢ krélestwo Boze. Ukute przez nich hasto: ,zadnego
wiadcy précz Boga” nie oznaczato jednak anarchii. Byli gotowi uznaé¢
swoich wladcéw jako reprezentantéw witadzy boskiej, jednak nie
Rzymian?%2. Ruch nie mégt osiggna¢ szerokich rozmiaréw. Przema-
wia za tym chocby sama terminologia uzywana przez Flawiusza; gdy
méwi o buntach wzniecanych przez zelotéw, uzywa wspomnianego
okreslenia ,bandy ztodziei”, gdy za§ méwi o narodowym powstaniu
w 66 roku, postuguje si¢ terminem ,Judejczycy” (Be/l. 4,120).

Wigkszos¢ pogladéw natury religijnej zelotéw pokrewna jest
przekonaniom faryzeuszy, ktérych uznano za zbyt mato radykal-
nych, ugodowych i biernych. Obie grupy zgadzaly si¢ co do pogladéw
na temat zycia po $mierci, zmartwychwstania i nie§miertelnosci duszy
ludzkiej. Krélestwo Boze — zgodnie z duchem swego czasu — rozu-
mieli zeloci jako polityczne wtadztwo majacego nadejs¢ Mesjasza.

UCZENI W PISMIE

Uczeni w Pismie, zwani w literaturze réwniez skrybami badz
doktorami Prawa, w wigkszosci byli faryzeuszami. Za pierwszych
uczonych w Pismie nalezy uzna¢ urzednikéw paristwowych, kté-
rzy pojawili si¢ juz za czaséw Salomona; w pézZniejszych wiekach
to wlasnie oni stawali si¢ czgsto inicjatorami i autorami literatury
madro$ciowej. Za czaséw Chrystusa lud uwazat ich za prawni-
kéw, moralistéw i teologéw jednoczesnie. Fakt ten potwierdzaja
stowa Jezusa zanotowane przez Mateusza: ,Na katedrze Mojze-

262 Poniamoci un’altra domanda: che cosa significava esattamente ‘Nessun
padrone tranne Dio’? Evidentemente non I'anarchia. I sostenitori di questa filoso-
fia sembra 'abbiano applicata principalmente contro il dominio da parte di Roma,
di solito non contro i dominatori locali, e mai contro i propri capi”; I/ giudaismo.
Fede e prassi (63 a.C.-66 d.C.), 392.
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sza zasiedli uczeni w Pismie i faryzeusze. Czyicie i zachowujcie
wszystko, co wam mdéwig” (Mt 23,2).

1. Uczeni w Pi$mie za czaséw Chrystusa — rys historyczny

Skrybowie byli potomkami pisarzy, ktérzy po powrocie z nie-
woli babiloriskiej zaczeli odgrywaé coraz donioSlejsza role we
wspdlnocie judaizmu. Stanowiac elit¢ intelektualng i duchowa,
zajmowali sie badaniem i objasnianiem kwestii natury religijne;j.
To wtasnie oni byli tymi, ktérzy w obronie przed poganstwem
ywzniesli mur dookota Prawa” (Pirke Avor 1,1). W duzej mierze
od nich zalezal poziom szkolnictwa i sgdownictwo. Kiedy weszli
w sktad Sanhedrynu, wywierali duzy wptyw na jego decyzje.

Dzi$ znane sa nazwiska przynajmniej kilku uczonych wspét-
czesnych Chrystusowi. Gdy Jezus rozpoczynal swa dziatalnos¢,
twércy dwéch rywalizujacych ze sobg szkét, Hillel i Szammaj,
juz nie zyli. Ich dziatalno$¢ kontynuowali wéwczas wnuk Hil-
lela Gamaliel oraz rywalizujacy z nim Johanan ben Zakkai. In-
nym duchowym przywédca tego czasu byt Eleazar ben Azaria.
W tradycji ewangelijnej uczeni w Pismie czgsto wystepuja jako
adwersarze Jezusa i faczeni sa z faryzeuszami. Trzeba jednak pa-
migtaé, ze uczony w Pismie wcale nie musial naleze¢ do stron-
nictwa faryzeuszéw. Jan przedstawia Nikodema, cztonka Sanhe-
drynu, ktéry przypuszczalnie byt doktorem Prawa, jako czlowie-
ka uczciwego i szukajacego Boga (] 3,1).

Hillel (Starszy) byt jerozolimskim nauczycielem Prawa
w czasach Heroda Wielkiego. Urodzony w Babilonii, przybyt
do Jerozolimy, by pos$wigci¢ si¢ studiom hermeneutycznym wy-

ktadni Prawa?®3. Miszna i Tosefta przypisuja mu dysputy i wy-

263 Dwie przeciwstawne tradycje dotyczace jego przybycia do Jerozolimy zawar-
te sa w literaturze rabinackiej. Wedtug pierwszej, Hillel przybyt z Babilonii juz jako
uczony, aby rozstrzygac kwestie sporne; wedtug innej swa nauke Prawa rozpoczat juz
w Palestynie, do ktérej przyjechat w wieku czterdziestu lat. Uczyt si¢ przez nastepne
czterdziesci, a przez kolejne lata wykiadat Prawo. Zmart w wieku 120 lat, jak Mojzesz.
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powiedzi, ktére zgrupowaé mozna w cztery tematy: (1) czystosé
rytualna, (2) dziesigciny, (3) ofiary ze zwierzat i (4) zasady eko-
nomiczne?®*. Dom Hillela i Dom Szammaja (Beit Hillel i Beit
Szammaj) jako szkoly rabinackie rozwinety si¢ po roku 70, jed-
nak istnialy juz przed zburzeniem $wiatyni. Talmud wspomi-
na o Hillelu jako cztowieku otwartym i pelnym tolerancji; stad
szkota jego imienia znana byta jako bardziej liberalna niz surowa
tradycja w nurcie nauczania Szammaja.

Hillel znany jest przede wszystkim z przypisywanych mu
y,siedmiu regut’interpretacji tekstéw biblijnych; de facto jednak nie
on byt ich autorem, gdyz postugiwano si¢ nimi do§¢ powszechnie
juz w poczatkach epoki rabinackiej?%>. Wyréznia si¢ wéréd nich:
(1) Qal wa-chomer, dedukcja od tatwiejszego do trudniejszego;
(2) Gezerah shawah, dedukcja przez analogie; metode te stosu-
je si¢ do tych fraz biblijnych, w ktérych wystepuja identyczne
zwroty czy wyrazenia, zwlaszcza wtedy, gdy wystepuja one tylko
w poréwnywanych dwéch tekstach; (3) Binjan ab mikatub ehad

264 “Four areas of concern appear to derive from the earliest layers of rabbi-
nic law and thus may be authentic to Hillel, as follows. (1) Cultic cleannes. Hillel
argues that once a women finds that she is menstruating, she is to be deemed
unclean retroactively, back to the last point at which she is known to be clean.
(2) Agricultural tithes. Hillel disputes with Shammai the quantity of dough one
may make without incurring liability to dough-offering. (3) Animal offerings. In
one of the best known of Hillel’s debates, he argues that the paschal lamb may be
sacrificed on the Sabbath. In talmudic sources Hillel’s treatment of this issue leads
to his being appointed patriarch. Additionally, one should lay hands on whole
offering. (4) Economic rules. Hillel rules that the buyer of a home within a walled
city may not hide from the seller to avoid the right of repurchase mandated by
scripture (Lev 25.29)”; Hillel the Elder, w: Dictionary of Judaism in the Biblical
Period (450 B.C.E. to 600 C.E.), wyd.]. Neuser, W. Scott Green, 294.

265 Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej Nardd zydowski i jego Swigte
Pisma w Biblii chrzescijariskiej (thum. R. Rubinkiewicz, Kielce 2002) nazywa sie-
dem middoth Hillela ,najstarszym pomnikiem rabinicznej metody egzegetycznej,
opartej [...] na tekstach Starego Testamentu” (tamze, 22). Oprécz regut Hillela
dokument zwraca uwage na metode egzegetyczng (sic!) Jozefa Flawiusza, ktéra
polega na ,wykorzystaniu terminéw biblijnych celem opisania wydarzen i wyjas-
nienia ich znaczenia”; tamze.
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—w przypadku jednego tekstu biblijnego; reguta polega na sto-
sowaniu uogdlnienia, w ktérym za podstawe bierze si¢ jeden
fragment biblijny, ktéry stuzy do interpretacji innych; (4) Bin-
Jan ab mishene ketubim —w przypadku dwéch tekstéw biblijnych;
metoda zasadza si¢ na dwéch fragmentach, ktére méwia o tym
samym prawie i prezentuja ceche wspdlng. Na ich podstawie
wnioskuje si¢ o innych prawach o tej samej charakterystyce (5)
Kelal uferat, perat ukal — polega na wnioskowaniu z konfiguracji
zapisu prawa ogélnego i jego szczegétowej aplikacji badz konfi-
guracji odwrotnej; (6) Kajotse bo mimagom aher — wyjasnia tekst
biblijny na podstawie fragmentéw podobnych, stosujac zasadg
analogii; (7) Dabar halamed me’iniano — wnioskowanie na pod-
stawie kontekstu?®6.

Whnuk Hillela Gamaliel I, zwany réwniez Starszym (ha Za-
ken), byt przewodniczacym Sanhedrynu. Znany jest z wielu li-
stéw, ktére pisat do wspdlnot zydowskich w Palestynie. Fukasz
wspomina o nim jako o cztowieku, ktérego cechowata tolerancja
wobec chrzescijan (Dz 5,34) oraz wzmiankuje go jako nauczy-
ciela Pawta (Dz 22,3). Johanan ben Zakkai, ktéry by¢ moze zyt
juz w czasach Chrystusa, a odegrat znaczng role podczas syno-
du w Jamni (Jabne) w 90 r., dat fundament Miszny. Najbardzie;
znana jego wypowiedz dotyczy znajomosci Tory: ,Jesli dobrze

266 G. STEMBERGER, I Tulmud. Introduzione, testi, commenti, 79-86;
M. HADAS-LEBEL, Hillel. Maestro della Legge al tempo di Gesi, Casale Mon-
ferrato 2002, 57-59. Jednym z najwybitniejszych rabinéw czaséw przed rewolta
Bar Kochby (132-135 po Chr.) byt Izmael, ktéry na podstawie regut zapropono-
wanych przez Hillela utozyt swoja liste regut, zwickszajac ich liczbe do trzynastu.
Nowoscia wprowadzong przez Izmaela byta jedynie ostatnia reguta, wedtug ktérej
dwa wersy o przeciwnej tresci nalezy interpretowad na podstawie trzeciego wiersza
biblijnego. W drugiej potowie II w. po Chr. nowg liste regut interpretacji biblijnej
wysungt rabbi Eliezer ben Jose ha-Gelili. Zaprezentowat 32 metody, wsréd kté-
rych najbardziej charakterystyczne to: metoda, wedtug ktérej powtérzenia w Bi-
blii stuzg jej interpretacji, metoda gematrii oraz metoda zwana notarikon, wedtug
ktérej okreslony termin biblijny nalezy rozdzieli¢ na dwa lub wigcej wyrazéw lub
przyporzadkowaé kazdej literze terminu inne stowo, ustanawiajac w ten sposéb
klucz interpretacyjny; tamze, 86-94.
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poznates juz Tore, nie nadymaj si¢ z tego powodu, bo wlasnie
do tego zostates stworzony”. Wspéiczesny mu Eleazar ben Aza-
ria znany jest przede wszystkim ze swych interpretacji egzege-
tycznych, choé zajmowat sie takze kwestiami prawniczymi®®’.

2. Wierzenia i praktyki uczonych w Pi§mie

Kazdy Izraelita mégt staraé si¢ o to, by zostaé¢ ,uczonym
w Pismie”. Pozycja ta nie byla zarezerwowana dla jednej tylko
grupy spotecznej. Rzetelny uczen zydowskich nauczycieli, stu-
chajac przez lata ich wyktadéw (prowadzonych czesto w jednym
z portykéw dziedzirica $wigtynnego), po diugiej formacji sam
mogt zostaé nauczycielem i gromadzi¢ wokét siebie uczniéw.

Uczonych w Pismie, ktérzy — oprécz gtéw rodzin kaptan-
skich i starszyzny reprezentujacej arystokracje swiecka, ktérzy
sktaniali si¢ ku saduceuszom — nalezeli do Sanhedrynu?®8, ce-
chowalo nastawienie faryzejskie. Rzeczywiscie wigkszos¢ z nich
byta faryzeuszami, stad nie wydaje si¢ konieczna osobna refleksja
nad ich wierzeniami i praktykami.

HERODIANIE

Zrédta przekazuja niewiele informacji na temat herodian.
Dwukrotna wzmianka o nich w ewangelii Marka (3,6; 12,13;
w niektérych manuskryptach takze 8,15) i pojawienie si¢ nazwy
w Mt 22,16 wskazuje, ze herodianie — wraz z faryzeuszami —
sprzeciwiali si¢ nauce Jezusa.

267 Legenda glosi, ze juz jako osiemnastolatek miat silnie ustalong pozycje

rabina; w przeciagu jednej nocy mialy posiwie¢ mu whosy, i w ten sposéb zyskat
wyglad godny swojej pozycji.

268 Wiadoma jest rzecza, ze przez pewien czas Sanhedryn spelniat wladze s3-
downicza, jednak okres ten ,musiat by¢ krétki, skoro na Jezusa nie mégt [Sanhedryn]
wyda¢ formalnego wyroku $mierci, a najwyzej mogt zadac¢ tego, odnoszac si¢ jednak
ze swoja decyzja i jej uzasadnieniem do prokuratora rzymskiego”; H. LANGKAM-
MER, Historia czasow Starego i Nowego Testamentu, Wroctaw 1995, 60.
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1. Herodianie w czasach Chrystusa — rys historyczny

Herodian zwyklo si¢ uwazaé za zwolennikéw Heroda Anty-
pasa, z ktérego rozkazu zginat Jan Chrzciciel. Antypas (4 r. przed
Chr. - 39 r. po Chr.), jako wiadca Galilei i Perei, otrzymat dy-
nastyczny tytul Heroda. Przypuszczalnie trzon grupy stanowili
urzednicy dworscy?%”. Wedtug opinii innych chodzi o zwolenni-
kéw Heroda Wielkiego, nie Antypasa. Argumentem za taka teza
miataby by¢ wzmianka Flawiusza o ,Zydach stojacych po stronie
Heroda” (Ant. 16,2).

Pomijajac trwajaca wéréd egzegetéw dyskusje, czy nalezy
traktowaé herodian jako parti¢ polityczng czy raczej stronnictwo
religijne, nalezy stwierdzié, ze wiele przemawia za pierwsza propo-
zycja?’0. Tak zreszta traktowali te grupe Ojcowie Kosciota, ktérzy
wymieniajg ja obok faryzeuszy i saduceuszy?’!. Herodianie mieli
przetrwac upadek Swigtyni Jerozolimskiej. Okresleniem herodian
miano obarczy¢ takze essericzykéw, jako zwolennikéw Heroda;
u podstaw tego przekonania lezy wspomniane juz wyzej wyda-
rzenie, kiedy to esseficzyk imieniem Menachem pozdrowi¢ miat
Heroda, gdy ten byt jeszcze chlopcem, jako ,kréla zydowskiego”.

2. Wierzenia i praktyki herodian

Poglady natury religijnej herodian byty zblizone lub iden-
tyczne z pogladami faryzeuszy. Trudno méwi¢ o specyfice ich

269 G.HERRGOTT, Herodianie,w: Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grab-
ner-Haider, ttum. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1995, 422; Herodians,
w: Harper’s Bible Dictionary, ed. PJ. Achtemeier, San Francisco 1985, 388.

270 Taka jest zreszta powszechnie przyjeta dzi§ opinia wéréd egzegetéw:
“To the question of who the Herodians were, various answers have been given,
but in modern times there has been a wide consensus of opinion that they were
political supporters of the Herodian dynasty, rather than a religious party or sect”;
H.H. ROWLEY, The Herodians in the Gospels, ] T'S 41 (1940) 14.

271 Tak czyni Hipolit Rzymski, Epifaniusz z Salaminy i Filastriusz z Brescii;
H. STEGEMANN, Essericzycy z Qumran, Jan Chrzciciel i Jezus, 312.
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wierzen, gdyz — jako przyjaciele rodziny krélewskiej — nie po-
winni by¢ traktowani jako odrebna grupa religijna®’?. By¢ moze
jedynym przekonaniem, ktére dzi$ juz trudno utrzymad, a ktére
wyréznia¢ miato niektérych herodian na tle religijnym epoki byt
takt, ze skrajne ich skrzydio uznaé¢ miato w Herodzie Wielkim
mesjasza’’3. Choé¢ aktywni politycznie, herodianie nie ulegali
tendencjom ekstremistycznym na wzor zelotéw.

SAMARYTANIE

Wiele studiéw poswigconych judaizmowi pomija temat Sa-
marytan, gdyz uwaza si¢ ich raczej za grupe etniczng niz reli-
gijng?’*. Sami Samarytanie jednak uwazali si¢ za prawowitych
spadkobiercéw Mojzesza, ktérzy wiernie zachowywali Prawo 27>,

272 W.J. HARRINGTON, Klucz do Biblii, 161-162.

273 Juz Hieronim nazywat taki poglad ,$miesznym”: ,Quidam latinorum
ridicule Herodianos putant, qui Herodem Christum esse credebant, quod nus-
quam omnino legimus” (PL 26).

274 “Those loyal to the Jerusalem Temple tended to charge that Samaritans
were not Jews but syncretistic in life and belief, in some sense half-Yahwistic and
half-pagan. This claim goes back to 2 Kings 17, and persisted as late as the wri-
tings of Josephus (4nz. 9.288) and the NT gospels of Matthew, Luke and John.
In Luke and John, Samaritans represent in a novel way the inclusion of the other
or outsider into true Israel”; J.LA. OVERMAN, W. SCOTT GREEN, Judaism in
the Greco-Roman Period, 1046.

275 Zdaniem U. Szwarc to whasnie fakt, ze Samarytanie oprécz czci oddawanej
Jahwe sprawowali jednoczesnie kult innych bogéw, stat si¢ przyczyng odrzucenia
ich pomocy przy budowie §wiatyni: ,Samarytanie — to ludno$¢ sprowadzona przez
Asyryjezykéw po 721 r. przed Chr. na potudniowe tereny podbitego przez nich
Krélestwa Izraela i zasymilowana z pozostawionymi tam dotychczasowymi nielicz-
nymi mieszkaricami (2 Krl 17,24). Z czasem oprécz béstw, ktére dotad wyznawali,
zaczeli oni réwniez czci¢ Jhwh, ale nie jako Boga jedynego, lecz jednego z wielu
(2 Krl 17,25-41). Fakt 6w stat si¢ gléwnym powodem odrzucenia ich propozycji
wspétpracy przy odbudowie $wiatyni jerozolimskiej”; Swigtynia jerozolimska, 85.
Inaczej: E. ZAWISZEWSKI, Instytucje biblijne, 81; w opinii autora Samarytanie
wyznawali monoteizm. Zdaniem innych powodem mdgt by¢ fakt przemieszania
Samarytan z ludnoscia mieszang; Samarytanie w: Leksykon biblijny, 720.
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Obecna literatura egzegetyczna coraz cz¢sciej zalicza ich do jed-
nego z nurtéw judaizmu?’®. Sprawowali kult na gérze Garizim.
Samarytanie mieli réwniez swoja diaspore. W I w. po Chr. znane
sg ich wspélnoty w Rzymie, Tesalonikach czy na wyspie Delos.

1. Samarytanie w czasach Chrystusa — rys historyczny

W 878 r. przed. Chr. Omri obrat sobie rezydencj¢ w Samarii.
W 721 1. Asyryjczycy zdobyli Samarie, a jej mieszkaicéw depor-
towali do Babilonii. Kiedy w 539 r. Zydzi, po edykcie uwalniaja-
cym Cyrusa, mogli powrdci¢ z niewoli, by odbudowaé swiatynie,
Samarytanie, ktérzy uwazali si¢ za potomkéw Efraima, Manasse-
sa i Lewiego, pragneli wiaczy¢ si¢ w ten projekt, jednak Zorobabel
odrzucit ich oferte (Ezd 4,2). Pomiedzy Zydami a Samarytanami
panowaty wrogie stosunki?’’. Nowy Testament wspomina o Sa-
marytanach jako grupie etnicznej zamieszkujacej okolice géry Ga-
rizim (] 4,1-42) i okoliczne wioski (Mt 10,5; £k 9,52).

W IV w. przed Chr. na gérze Garizim wybudowano $wiatynie
(rozpoczecie budowy byto konsekwencja odrzucenia przez Zoro-
babela propozycji Samarytan, by pomogli odbudowaé $wiatynie
w Jerozolimie), w ktérej kult powierzono pozbawionym praw ka-
ptanom z Jerozolimy?78. Za czaséw Aleksandra Wielkiego miasto
ulegto catkowitej hellenizacji, a proces ten przedtuzyt si¢ na czasy

276 S J. Tanzer w nastepujacy sposéb uzasadnia takg klasyfikacje: ,,Podobnie
jak nie bylo «judaizmu normatywnego» w I w. po Chr., tak i granice judaizmu
w I w. nie byly nieprzekraczalne. Kilka grup $wiadczy o «porowatej» naturze toz-
samodci zydowskiej w I w. Najbardziej stojaca «na zewnatrz» wszystkich grup byta
spoteczno$¢ Samarytan, ale istnieje wiele powodéw, aby ja zaliczy¢ do jednego
z nurtéw judaizmu tamtego okresu. Samarytanie uwazali siebie za autentycznych
reprezentantéw religii Mojzeszowej. Zbudowali $wiatynie na gérze Garizim
i sprawowali w niej kult, a nie w Jerozolimie; przyjeli tez wlasna wersje Piecio-
ksiegu, ktora akcentuje swictosé¢ Garizim jako centrum kultowego zycia Izraela”;
Judaizmy w I w. po Chr., 278.

277 E.A. AMSTRONG, 7The Gospel Parables, London 1967, 161.

278 1.D.PURVIS, Samarytanie, w: Encyklopedia biblijna, red. PJ. Achtemeier,
red. wyd. polskiego W. Chrostowski, Warszawa 1999, 1079-1081.
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panowania Ptolemeuszy i Seleucydéw. W tym tez czasie dochodzi-
to do matzenstw mieszanych pomiedzy Samarytanami a cztonka-
mi narodéw poganskich, co $ciggato jeszcze wigksze odium na tych
pierwszych ze strony Zydéw?"°. Wrogosé¢ pomiedzy Zydami i Sa-
marytanami osiagneta punkt kulminacyjny, gdy w roku 128 przed
Chr. Jan Hirkan zniszczyt §wiatyni¢ na gérze Garizim. Herod
Wielki, ktéry poslubit Samarytanke majac nadzieje na zmniej-
szenie napiecia pomiedzy obiema grupami etnicznymi, zajawszy
miasto, nadat mu nazwe Sebasty, na cze$¢ Cezara Augusta. Jednak
w latach 6-9 po Chr. Samarytanie dopuscili si¢ zbezczeszczenia
$wiatyni w Jerozolimie, rozrzucajac w niej ludzkie kosci. Akt ten
byt oczywiscie powodem narastania wrogosci. Nic wiec dziwnego,
7e ostatecznie Samarytanie byli traktowani przez Zydéw na réw-
ni z poganami, a okreslenie ,Samarytanin” przyréwnywane bylto
do opgtania demonicznego (J 8,48).

Z powodéw znaczacych réznic religijnych, wielu Zydéw,
zmierzajac do Jerozolimy w zwiazku z regalim ($wigtami zo-
bowigzujacymi do pielgrzymki do $wigtego miasta), Swiadomie
omijalo osady Samarytan (Mk 10,1)%°. Wrogos¢ pomiedzy
dwiema grupami etnicznymi stata si¢ wrecz przystowiowa, gdyz
ukuto powiedzenie, ktére glosi: , Ten, kto je chleb Samarytan,
jest réwny temu, ktéry je wieprzowing”28!.

2. Wierzenia i praktyki Samarytan

Motywem poréznienia pomiedzy Samarytanami a Zy-
dami byla sprawa $wictosci Jerozolimy (zwlaszcza géry

Syjon) i géry Garizim (J 4,20). Obie grupy réznity takze

279 “The Samaritans are looked upon by the Jews as religiously unclean,
because of their intermarriage with pagans, but more so as followers of a satanic
heresy”; G. BORNKAMM, Jesus of Nazareth, New York 1960, 41-42.

280 Sam Jézef Flawiusz wielokrotnie wyraza sie stronniczo i negatywnie
o Samarytanach.

281 B.B. SCOT'T, The Gospel According to St. Luke, Edinburgh 1926,197.
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szczegbétowe przepisy, dotyczace na przyktad czystosci rytu-
alnej naczyn. Sami Samarytanie okre$laja siebie terminem
szemarim (,zachowujacy”), szczycae sie tym, ze to wlasnie
oni pozostali wierni wlasciwej interpretacji Prawa przeka-
zanego przez Mojzesza?®2. Rzeczywiscie bowiem zachowuja
jedynie Piecioksiag (w sobie wtasciwej redakcji), odrzucajac
Pisma i Prorokéw?83. Piecioksiagg Samarytanski (PS) w oko-
to szesciu tysigcach wariantéw odbiega od przyjetego tekstu
masoreckiego (TM); sa to gléwnie zmiany natury ortogra-
ficznej. W blisko tysigc dziewigciuset wariantach PS zgadza
si¢ z LXX, przeciw TM. Najistotniejszym dodatkiem natury
teologicznej jest przykazanie dotgczone do Dekalogu w Wj
20,17, nakazujace sprawowanie kultu Jahwe na gérze Gari-
zim. Wiele razy wybér miejsca kultu zostaje wskazany przez

282 Cho¢ sami Samarytanie uwazaja si¢ za prawowitych spadkobiercéw Pra-
wa Mojzeszowego, wicle studiéw poswigconych judaizmowi (E.P. SANDERS,
Jesus and Judaism, Philadelphia 1985; E.P. SANDERS, Jewish Law from Jesus to
the Mishnah, London — Philadelphia 1990; E.P. SANDERS, Judaism. Practice and
Belief 63 BCE-66 CE, London — Philadelphia 1992; G. VERMES, Jesus and the
World of Judaism, Philadelphia 1983; G. VERMES, The Religion of Jesus the Jew,
Minneapolis 1993; .M. ZEITLIN, Jesus and the Judaism of His Time, Cambridge
1988) nie prezentuje szerokiego oméwienia tej grupy. Wynika to przede wszyst-
kim z faktu, ze Samarytan traktuje si¢ bardziej jako grupg etniczng niz jako sekte
judaizmu.

283 J.P. Meier podaje cztery zasadnicze cechy religijnosci Samarytan: “Sa-
maritans were those Semites (a) who worshiped the God YHWH, (b) but who, in
distinction from mainstream Jews, revered Mt. Gerizim (near ancient Shechem
in Samaria) instead of Mt. Zion in Jerusalem as the one valid place to build an
altar or temple for the public worship of Yahweh, (c) who maintained that their
line of Levitical priests functioning on Mt. Gerizim were the legitimate priests of
the Mosaic dispensation, as opposed to the priests functioning in the Jerusalem
temple, and (d) who accepted only the five books of Moses (the Pentateuch) as
authoritative Scripture, to the exclusion of the still fluid corpus of the Prophets
and the Writings developing alongside the Pentateuch in mainstream Judaism.
Part of the problem here is that these three ways of defining Samaritans partially
overlap while not perfectly coinciding with one another”; The historical Jesus and
the Historical Samaritans. What can be said?, Bib 81 (2000) 206.
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czasownik w formie czasu przesztego, co odnosi¢ by si¢ miato
do Garizim?%4.

Specyfikg przekonan Samarytan byly takze ich mesjanskie
oczekiwania. Spodziewali si¢ nadejécia tajemniczej postaci, ktéra
okreslali terminem 7zeb. Miat on by¢ nowym Mojzeszem, zgod-
nie z zapowiedzig zawarta w Pwt 18,15: ,Pan, Bég twéj, wzbu-

dzi ci proroka sposréd braci twoich, podobnego do mnie. Jego
bedziesz stuchat”?®>.

284 ‘W Pwt 27,4-7 lekcja ,Garizim” w PS jest zgodna z kodeksem S i z Vet.
Lat., inaczej w TM; lekcja ta wydaje si¢ whasciwsza niz ,Ebal” w TM.

285 Aluzje do tego mesjaiskiego oczekiwania czyni Samarytanka w rozmo-
wie z Jezusem: ,Wiem, ze przyjdzie Mesjasz zwany Chrystusem. A kiedy On
przyjdzie, objawi nam wszystko” (J 4,25).



