Mariusz ROSIK

Podstawowe zasady osobistej lektury Biblii

DY PEWNEGO RAZU $W. AUGUSTYN zastanawial sie na mod-

litwie nad kierunkiem swojego zycia, uslyszal glos dziecka:
,weziczytaj!”. Tak wspomina to wydarzenie w Wyznaniach (vii, 12):
»Zdusiwszy w sobie lkanie, podniostem si¢ z ziemi, znajdujac
tylko takie wytlumaczenie, ze musi to by¢ nakaz Bozy, abym ot-
worzyt ksiazke (¢j. Bibli¢ — M.R.) [...] Ledwie doczytalem tych
stow, stalo si¢ tak, jakby do mego serca splynelo strumieniem
$wiatlo ufnosci, przed ktérym cala ciemno$¢ watpienia natych-
miast si¢ rozproszyla™.

Stowo Boze moze okazad si¢ $wiatlem, ktére wskaze droge ku
whasciwym decyzjom, moze przynies¢ nadziej¢ i pocieche, moze
sta¢ si¢ zrédtem wiary i zaufania zfozonego w Bogu. Prorok Je-
remiasz modlit si¢: , Ilekro¢ otrzymywatem Twoje stowa, pochta-
niatem je, a Twoje stowo stawalo si¢ dla mnie rozkosza i radoscia
serca mego” (Jr 15,16). Kiedy za$, zmeczony przesladowaniami
i narazaniem swego zycia, chcial zaprzesta¢ misji profetycznej,
okazalo si¢ to niemozliwe: ,I powiedzialem sobie: Nie bede Go
juz wspominat, ani méwit w Jego imi¢! Ale wtedy zaczat trawi¢
moje serce jakby ogiell nurtujacy w moim ciele. Czynitem wy-
sitki, by go sthumi¢, lecz nie potrafitem” (Jr 20,9). Sam Jahwe
méwi 0 mocy swojego stowa: ,,Czy moje stowo nie jest jak ogien
[...] czy nie jest jak miot kruszacy skale?” (Jr 23,29). Prawde t¢
potwierdza autor Listu do Hebrajczykéw: ,Zywe bowiem jest

' Cyt. za $w. Augustyn, Wyznania (Biblioteka Filozofii Religii 8), przet. Z. Ku-
biak, Znak, Krakéw 1996.
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stowo Boze, skuteczne i ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny,
przenikajace az do rozdzielenia duszy i ducha, stawdéw i szpiku,
zdolne osadzi¢ pragnienia i mysli serca” (Hbr 4,12). Nic wigc
dziwnego, ze Kosciét w swych dokumentach tak duzy nacisk
kladzie na wiasciwg aktualizacj¢ Stowa Bozego i odczytanie go
stosownie do wymogéw chwili (1Bk 1v a). Aktualizacja® ta jest
nie tylko mozliwa, ale i konieczna; nie oznacza w zadnym wy-
padku manipulacji tekstem natchnionym, lecz musi bra¢ pod
uwagg zlozone relacje pomigdzy Starym i Nowym Testamentem
oraz pelni¢ znaczeri tekstu biblijnego, ktére przenika¢ winny
wszystkie kultury wszystkich czaséw. Aktualizacja ta realizuje si¢
dzigki zywej tradycji wiary, ktéra z jednej strony zapobiega skraj-
nym i niewlasciwym interpretacjom, z drugiej za$ — zapewnia
przekaz pierwotnego dynamizmu chrzescijafistwa (IBK 1v A).

Zasady interpretacji tekstu biblijnego
i ich praktyczne wykorzystanie

Kazda ksigga biblijna wypelniona jest symbolika, zwyczajami
czaséw, w ktorych byla pisana, a takze kultury dalekiej od umy-
shu uksztaltowanego w oparciu o grecko-rzymskie wzorce. Stad
przy osobistej lekturze Biblii moga pojawiaé si¢ trudnosci we
whasciwym odczytaniu przestania tekstu oraz umiejetnym za-
stosowaniu go do konkretnej sytuacji czytelnika. Warto zatem
przyjrzeé si¢ przynajmniej niektérym zalecanym przez Kosciét
zasadom interpretacji Pisma Swietego. W niniejszym przedloze-
niu wybrano te sposréd nich, ktére moga okazad si¢ szczegélnie
przydatne przy indywidualnej lekturze tekstu natchnionego.
Dla celéw praktycznych kazda z nich zobrazowano przykla-
dem interpretacji wybranego tekstu, wyjasniajac tym samym

> Na temat akeualizacji zob. tutaj na str. 47—49 (przyp. red.).
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pragmatycznie sposéb zastosowania poszczegSlnych zasad. Nie
chodzi tu wiec o systematyczny wyklad kryteriéw interpreta-
cyjnych, ale raczej o praktyczne wskazéwki dla indywidualnego
czytelnika ksiag biblijnych.

Nalezy korzystac z tekstu zaaprobowanego

W obecnych czasach dokonuje si¢ wielu przekladéw Pisma
Swietego z jezykéw oryginalnych (hebrajski, aramejski, grecki)
na jezyki wspokczesne. Nie wszystkie przektady sa teologicznie
poprawne. Dla przykladu, autorzy biblijni nie stosowali wiel-
kich i malych liter. Z tego powodu rézna moze by¢ interpretacja
wiersza ] 3,5: ,jesli si¢ kto§ nie narodzi z wody i z Ducha, nie
moze wejs¢ do krélestwa Bozego”. Rzeczownik ,Duch” zostat
zapisany przez thumacza wielka litera, co sugeruje, ze ma na my-
$li Ducha Swigtego’. Mozna jednak réwnie dobrze méwic o na-
rodzeniu z ,ducha” (malg litera), ktdry jest w cztowieku i kedry
stanowi o jego istocie (por: 1 Tes 5,23). Korzystanie z tekstu po-
siadajacego imprimatur, zaopatrzonego w komentarze, pozwala
czytelnikowi nie zagubi¢ si¢ w gaszczu interpretacji.

Nalezy uwzglednic kontekst gramatyczny i psychologiczny

Whasciwe znaczenie danego tekstu moze zosta¢ wydobyte jedy-
nie wéweczas, gdy jest on czytany w takim duchu, w jakim zostat
napisany*. Za przyklad niech postuza stowa Jezusa przywotane
przez Mateusza: ,Kto nie bierze swego krzyza, a idzie za Mna,

3 Taka interpretacj¢ J 3,5 przyjmuje np. Ralph Earle (Word Meanings in
the New Testament, Hendrickson Publishers, Peabody 1997, 84), gdy pisze:
, The new birth is the birth from above, by the Holy Spirit (Nowe narodziny sa
narodzinami z géry, przez Ducha Swictego)”.

+ L. Alonso Schakel, .M. Bravo Aragén, Appunti di Ermeneutica, EDB, Bo-
logna 1994, 149-150.
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nie jest Mnie godzien” (Mt 10,38). Powszechnie w interpretacji
zdanie to odnoszone jest do choroby. Czy jednak Jezus méwiac
o krzyzu rzeczywiscie to mial na mysli? Odpowiedz uzysku-
jemy dzicki spojrzeniu na kontekst: ,Miejcie si¢ na bacznosci
przed ludzmi! Beda was wydawaé sadom i w swych synagogach
beda was biczowaé. Nawet przed namiestnikéw i kréléw beda
was wodzi¢ z Mego powodu [...]. Brat wyda brata na $mier¢
i ojciec syna; dzieci powstang przeciw rodzicom i o $mier¢ ich
przyprawia. Bedziecie w nienawisci u wszystkich z powodu
mego imienia [...]. Gdy was przesladowa¢ beda w tym miescie,
uciekajcie do innego [...]. Jesli pana domu nazwali Belzebubem,
o ilez bardziej jego domownikéw tak nazwa [...]. Nie béjcie si¢
tych, ktdrzy zabijaja cialo [...]. Nie sadzcie, ze przyszedtem po-
kéj przynie$¢ na ziemie. Nie przyszedlem przynies¢ pokoju, ale
miecz” (por. Mt 10,17—34). Kontekst Jezusowego logionu o krzy-
zu wyraznie wskazuje na przesladowania uczniéw z powodu
gloszenia Ewangelii. Zdanie to pada bowiem w mowie misyjnej,
skierowanej do uczniéw wyruszajacych na gloszenie dobrej no-
winy. Aby nie byto zadnych watpliwosci, ze méwiac o krzyzu Je-
zus nie ma na mysli mogacych trawi¢ cztowieka schorzeri, w tym
samym kontekscie czytamy: ,udzielit im wladzy nad duchami
nieczystymi, aby je wypedzali i leczyli wszystkie choroby i wszel-
kie stabosci [...]. Uzdrawiajcie chorych, wskrzeszajcie umartych,
oczyszczajcie tredowatych, wypedzajcie zte duchy!” (Mt 10,1.8).
Tak wigc utozsamienie krzyza z choroba nie pochodzi bezpo-
$rednio z tekstéw biblijnych, ma jednak glebokie uzasadnienie
w Tradycji Kosciota.

Nalezy nwzglednicé miejsca paralelne
Zasada ta dotyczy gléwnie Ewangelii synoptycznych. Juz przy

pobieznej lekturze tatwo zauwazy¢, ze dzieta Mateusza, Marka
i Lukasza maja bardzo wiele materialu wspdlnego. Niekiedy
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cale fragmenty brzmia w tych Ewangeliach niemal identycz-
nie. Wspédlczesna egzegeza na rézne sposoby stara si¢ wyjasnié
podobienstwa (i réznice) pomigdzy Ewangeliami. Najbardziej
powszechnym rozwiazaniem problemu synoptycznego jest przy
dzisiejszym stanie badani tzw. teoria dwoéch Zrédeb. Wedtug
niej pierwszym zrédlem, z ktérego korzystali zaréwno Mateusz,
jak i Lukasz, jest dzieto Markowe (jako powstale najwczesniej),
drugim za$ Zrédtem, z ktérego czerpa¢ mieli obaj ewangelisci
jest zaginiony zbiér logiéw Jezusa, oznaczany litera Q (od nie-
mieckiego Quelle — irédlo).

Zilustrowaniu waznosci interpretacyjnej kontekstu postuzy¢
moze Mateuszowa wersja blogostawieristwa ubogich: ,Blogo-
stawieni ubodzy w duchu, albowiem do nich nalezy krélestwo
niebieskie” (Mt 5,3). Zaraz po tym zdaniu nastgpuja kolejne
blogostawienistwa. Mateusz wyraznie stwierdza, ze Jezus widzac
tdumy wyszed! na gére (por. Mt 5,1) i tam wypowiedzial swoja
nauke. W dziele Lukasza natomiast blogostawieristwa umiesz-
czone sa w zgola innym kontekscie topograficznym: ,Zeszedt
z nimi na dot i zatrzymat si¢ na réwninie [...] podnidst oczy na
swoich uczniéw i méwil: »Blogostawieni jestescie wy, ubodzy,
albowiem do was nalezy krélestwo Boze«” (Lk 6,17.20). Te jaw-
na rozbiezno$¢ miedzy obiema wersjami wyjasnia¢ nalezy mo-
tywami teologicznymi: Mateusz adresujac swe dzieto do gminy
judeochrzescijariskiej, w ktérej podstawa wiary byt w tym czasie
jeszcze Pigcioksiag, umiescit w swym dziele pig¢ wielkich méw
Jezusa — wlasnie na wzér Pentateuchu. Pierwsza z nich to Ka-
zanie na Goérze, ktdre w swej wymowie nawigzuje do nadania
przez Mojzesza Tory na gérze Synaj. Jezus ukazany jest w niej
jako nowy Prawodawca, ktéry przykazaniem milosci uzupelnia
dawne Prawo. Aby podobieristwo do starotestamentowej sytuacji

5 Szerokie jej oméwienie zamiescitem w Ku radykalizmowi Ewangelii (A.LM.,
Wroclaw 2000, 14-23).
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bylo widoczne, Mateusz §wiadomie caly sceng nauczania przez
Jezusa umieszcza na gorze®.

Nalezy nwzglednic rozwdj idei biblijnych

Nie zawsze zakres znaczeniowy pojecia uzywanego w jednej ksie-
dze biblijnej pokrywa si¢ z tym samym pojeciem w innej. Jest
wiele idei biblijnych, ktére ulegaly rozwojowi z biegiem czasu
i w miar¢ rozwoju Objawienia. Jahwista’ réznit si¢ w pojmo-
waniu Szatana od $w. Pawla. Co innego pod pojeciem blogo-
stawieristwa Bozego rozumieli Hiob i $w. Jan. Odmienny obraz
Boga przebija z kart Ksiegi Wyjscia i z pism $w. Jana.

Koncepcja zycia wiecznego jest dobrym przykladem procesu
rozwoju idei biblijnych®. Juz pierwsze rozdzialy Ksiegi Rodzaju

¢ M. Rosik, Kazanie na Gérze o modlitwie, w: Ukaz mi, Panie, swq twarz.

Materiaty z Forum ,, Oblicza modlitwy”, red. M. Rosik, S. Rosik, Signum, Wroc-
faw 1996, 19—20.

7 Wedlug tzw. klasycznej hipotezy zrédel (za jej ojca uwaza si¢ powszechnie
Juliusa Wellhausena, cho¢ podwaliny pod nia daly badania Henninga Bernar-
da Wittera, Jeana Astruca i Johanna Gottfrieda Eichorna) Jahwista jest auto-
rem najstarszego zrédia Pigcioksiggu (zrédlo jahwistyczne [1]), ktére powstaé
mialo w 1x w. przed Chr. Kolejny autor, zwany Elohista (Zrédlo elohistyczne
[€]), tworzy¢ mial w viir w. przed Chr., za$ Deuteronomista (zrédfo deutero-
nimiczne [D]) w czasach reformy religijnej kréla Jozjasza (622 r. przed Chr.).
Ostatnie zrédlo Piecioksiegu, zwane kaplariskim (), zwiazane jest z okresem
niewoli i po niewoli babilonskiej (vi w. przed Chr.). Hipoteza ta przez bardzo
dlugi okres traktowana byla niemalze dogmatycznie w badaniach biblijnych.
Wspotczesna biblistyka proponuje inne rozwiazania w kwestii powstania Pig-
cioksiegu. Zob. A. Kondracki, Powstanie Pigcioksiggu w swietle najnowszych ba-
dat, w: Mow, Panie, bo stucha stuga Twdj. Ksigga pamigtkowa dla Ksigdza Pro-
fesora Ryszarda Rubinkiewicza SDB w 60. rocznice urodzin, red. W. Chrostowski,
Vocatio, Warszawa 1999, 86-98; R. Rubinkiewicz, Powstanie Pigcioksicgu
w Swietle najnowszych badan, RT 46/1 (1999) 111-124; T. Brzegowy, Najnow-
sze teorie na temat powstania Pigcioksiggu — préba oceny, CT 72/1 (2002) 1144
(przyp. red.).

8 Szerzej na ten temat zob. J. Homerski, nyif po Smierci i nadzieja zmar-
twychwstania w wierze ludu Bozego Starego Testamentu, RT 31/1 (1984) 5—17;
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méwia o nieSmiertelnodei, niezrealizowanej z powodu niepo-
stuszeristwa Bogu. Niesmiertelno$¢, podobnie jak wolnos¢ od
cierpieri (,,niecierpietliwo$¢”) czy wewnetrzna harmonia, byla
jednym z daréw ofiarowanych przez Stworce cztowiekowi. Dary
te utracone zostaly z powodu upadku pierwszych rodzicéw, a ich
utratg ukazano w mitycznym obrazie opuszczenia raju. W dzie-
jach patriarchéw i narodu wybranego wzrasta $wiadomog¢ $mier-
ci jako konsekwencji grzechu. Méwi si¢ o stanie Szeolu, czyli ot-
chfani, do ktérej zmierzaja zmarli. W tych czasach nie ma jeszcze
wyraznego rozgraniczenia po$miertnego losu sprawiedliwych
i grzesznikéw. Szczgdcie cztowieka sprawiedliwego ukazuje sie
raczej w perspektywie doczesnej, a przejawem blogostawieristwa
Jahwe jest dtugie zycie, liczne potomstwo, zachowanie od niepo-
wodzen, pomys$lno$¢ materialna czy wewnetrzna rados¢ zlaczo-
na z rownowaga ducha. Na pytanie, dlaczego niekiedy dobrze
wiedzie si¢ ludziom niesprawiedliwym odpowiada psalmista:
,Nie uno$ si¢ gniewem z powodu ztoczyicéw ani nie zazdrosé
niesprawiedliwym, bo znikna tak predko jak trawa i zwigdna
jak $wieza ziele” (Ps 37,1—2). Podobnym echem brzmig stowa
Ps 73. Izraelici zaczynaja widzie¢ Boga jako Tego, ktéry z niebios
panuje nad ziemia; nadaja Mu imiona: Pan Zastgpéw, Wiad-
ca Przestworzy. Niebo zaczyna oznacza¢ Bozy majestat i sfere
zastrzezong tylko dla Jahwe. Interpretacja nieba jako Bozego
mieszkania przechodzi do Nowego Testamentu, a pdzniej do
chrzescijanistwa. Stad w Nowym Przymierzu wyrazenia ,Kréle-
stwo Boze” i ,Krélestwo Niebieskie” czgsto wystepuja zamien-
nie. Dopiero literatura sapiencjalna wprowadza pojecie zycia
wiecznego. W Ksiedze Madrosci méwi si¢ o wiecznym trwaniu
przy Bogu i udziale w Jego chwale. Tak rozumiana jest nie$mier-
telnos¢. Biblijny autor zauwaza, ze ,dusze sprawiedliwych sa

tenze, Prawda o zmartwychwstaniu i Zyciu wiecznym w najmilodszych pismach
natchnionych Starego Testamentu, RT 37/1 (1990) 5—17.
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w reku Boga i nie dosiggnie ich meka. Zdalo si¢ oczom glupich,
ze pomarli, zejécie ich poczytano za nieszczescie i odejscie od nas
za unicestwienie, a oni trwaja w pokoju. [...] nadzieja ich pelna
jest nie$miertelnosei. [...] Beda sadzi¢ ludy, zapanujg nad naro-
dami, a Pan krélowa¢ bedzie nad nimi na wieki” (Mdr 3,1—4.8).
W tekscie tym jest juz wyraznie zauwazalna idea rozréznienia
pos$miertnego losu sprawiedliwych i grzesznikéw. Ci, ktdrzy za-
ufali Bogu ,zrozumieja prawde, wierni w milosci beda przy Nim
trwali: taska bowiem i milosierdzie dla Jego wybranych. A bez-
bozni poniosa kar¢ stosownie do zamystéw, bo wzgardzili spra-
wiedliwym i odstapili od Pana” (Mdr 3,9-10). Ksigga Madrosci,
oprécz wskazania zaleznoéci migdzy prawoscia cztowieka w zy-
ciu doczesnym a jego wiecznodcia, stwierdza wprost, ze ,$mierci
Bég nie uczynit i nie cieszy si¢ ze zguby zyjacych” (1,13). Mysl t¢
rozwinie Jezus, gdy stwierdzi, ze Szatan ,od poczatku byt [...]
zabdjca i w prawdzie nie wytrwal” (J 8,44). Czlowiek poprzez
wybér grzechu dobrowolnie poddal si¢ pod panowanie Szata-
na, ktéry ostatecznie odpowiedzialny jest za $mieré. U Daniela
(przypuszczalnie na skutek kontaktéw z wierzeniami Perséw)?
pojawia si¢ kolejny rys biblijnej nauki o niesmiertelnosci — jest
nim zmartwychwstanie: ,Wielu za$, co posneli w prochu zie-
mi, zbudzi si¢: jedni do wiecznego zycia, drudzy ku haribie, ku
wiecznej odrazie. Madrzy beda $wieci¢ jak blask sklepienia, a ci,
ktérzy nauczyli wielu sprawiedliwosci, jak gwiazdy przez wieki
i na zawsze” (Dn 12,2-3). To przekonanie zrodzito sie wéréd Zy-
déw okoto roku 175 przed Chr., gdy wielu sposréd nich poniosto
meczeniska $mieré za wiare w czasie przesladowan za Antiocha v
Epifanesa. Podobna mysl odnajdujemy w Ksiegach Machabej-
skich: Juda Machabeusz zlozyt ofiar¢ za zmarlych poleglych
w czasie walk powstariczych, a autor opisujacy to wydarzenie
zauwaza: ,Bardzo picknie i szlachetnie uczynit, myslat bowiem

9 Zob. PJ. Achtemeier, Eternal Life, HBD, 282—283.
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o zmartwychwstaniu. Gdyby bowiem nie byt przekonany, ze ci
zabici zmartwychwstana, to modlitwa za zmarlych bylaby czyms
zbednym i niedorzecznym, lecz jesli uwazal, ze dla tych, kedrzy
poboznie zasngli jest przygotowana najwspanialsza nagroda —
byla to mysl $wieta i pobozna” (2 Mch 12,43—45). Trzeba jednak
zauwazy¢, ze w samym judaizmie nie bylo pelnej zgodnosci co
do wierzed w zycie pozagrobowe: saduceusze odrzucali je cal-
kowicie, faryzeusze natomiast méwili o nieSmiertelnosci duszy,
kiedy to Jahwe nagrodzi sprawiedliwych i ukarze grzesznych™.
Dwa ostatnie rysy zycia wiecznego — nieSmiertelnos¢ i zmar-
twychwstanie — zostaly przejete i rozwinigte przez Nowy Testa-
ment. Jezus w swoim nauczaniu méwi zaréwno o nie$miertelno-
$ci (np. Mt 10,28), jak i 0 zmartwychwstaniu (np. Mt 22,23-32).
On sam jest Zrédlem niesmiertelnosci i zapewnia zmartwych-
wstanie: ,,Ja jestem zmartwychwstaniem i zyciem. Kto we Mnie
wierzy, chocby i umarl, zy¢ bedzie. Kazdy, kto zyje i wierzy we
Mhnie, nie umrze na wieki” (J 11,25-26). Mdwiac o zyciu wiecz-
nym, Jezus uzywa obrazéw uczty lub godéw weselnych, by pod-
kredli¢ w ten sposdb stan szczgscia przezywanego we wspdlnocie
z Bogiem i tymi, kt6rzy dostepuja zbawienia. Wskrzeszenia do-
konywane przez Jezusa (wskrzeszenie Lazarza, dwunastoletniej
dziewczynki czy mlodzierica z Naim) i Jego zmartwychwstanie
w przemienionym ciele zapowiadaja catkowite pokonanie $mier-
ci i zycie wieczne". Pawel ze zmartwychwstaniem laczy wolnos¢
od cierpienia dla tych, ktérzy pozostaja wierni Bogu lub wieczna
meke dla tych, keérzy odstepuja od Bozego prawa. Stwierdza
wprost, ze zmartwychwstana wszyscy, ale jedni ku zyciu, drudzy
na potgpienie (por. 1 Kor 15,35-53). Wizj¢ wolnosci od wszelkie-
go rodzaju cierpienia i $mierci rozszerza $w. Jan w Apokalipsie:

10

Poglady faryzeuszy i saduceuszy omawia Jozef Flawiusz w De bello judaico
(11. 162-166) oraz w Antiquitates judaicae (XVIIL. 11-22).
" Zob. J.P. Achtemeier, Resurrection, HBD, 864—865.
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»a $mierci juz odtad nie bedzie. Ani zaloby, ani krzyku, ni trudu
juz [odtad] nie bedzie, bo pierwsze rzeczy przeminely” (Ap 21,4).
Podobna perspektywe roztacza apokryficzna Ksiega Henocha
(por. 72,15 91,16)™. Niebo przedstawione jest w ostatniej ksiedze
biblijnej jako przybytek Boga z ludZmi, co wskazuje na Sciste
zjednoczenie kazdego cztowieka zbawionego ze Stwérca i Zbaw-
c3. Tym, co laczy zbawionych z Bogiem, jest nicopisana mito$¢,
ktéra rozpoczyna dojrzewal w sercu cztowieka juz tu, na ziemi
i przenika do wiecznosci, gdyz silniejsza jest niz §mier¢®. Przejscie
do wiecznodci jest kresem wiary cztowieka, gdyz rozpoczyna si¢
czas ogladania Boga twarza w twarz: ,,bedziemy do Niego podob-
ni, bo ujrzymy Go takim, jakim jest” (1 J 3,2). Koriczy si¢ takze
nadzieja w sercu cztowicka, gdyz ostatecznie jest ona oczekiwa-
niem na spotkanie Boga; to spotkanie wlasnie nastapito: , Tak
wicc trwaja wiara, nadzieja i mito$¢ [...] z nich za$ najwicksza
jest mitos¢” (1 Kor 13,13). Zycie wieczne jest zaréwno darem Bo-
zym, jak i nagroda za zycie zgodne z duchem ewangelii. Waznym
jego rysem jest fakt, ze czbowiek po $mierci nie zatraca swej oso-
bowosci i odrebnej tozsamosci, lecz nawiazuje z Bogiem bardzo
osobista i intymna wigz'. Jest to wiez zawigzana w zyciu doczes-
nym i kontynuowana po $mierci. W tym sensie wieczno$¢ jest
przedluzeniem tego, co dobre i warto$ciowe w obecnym zyciu.

Nalezy uwzglednic gatunki literackie

Zasada ta wynika z faktu, ze Biblia jest dzielem literackim i spo-
tykamy w niej te same $rodki stylistyczne oraz metody literackie,

" A. Wikenhauser, LApocalisse di Giovanni, BUR Biblioteca Univ Rizzoli, Mi-
lano 1983, 278.

5 J. Murphy-O’Connor, Pierwszy List do Koryntian, w: KKB, 1341-1342.

“  PT. O’Brien, Life and Death, w: Dictionary of Paul and His Letters, red.
G.E. Hawthorne, R.P. Martin, D.G. Reid, InterVarsity Press, Leicester 1993,

551-553-



PODSTAWOWE ZASADY OSOBISTE] LEKTURY BIBLII 23

co w literaturze powszechnej. W calej Biblii znajdujemy wiele
gatunkéw literackich (klasycznych i semicko-orientalnych): sa
tu opowiadania historyczne, przypowiesci, psalmy, hymny, saty-
ry, piesni, mity, przystowia®. Opowiadanie o stworzeniu §wiata
zapisane jest w gatunku literackim zwanym mitem biblijnym.
Wiele nieporozumier i polemik wyrosto z préby odczytania tego
tekstu dostownie. Prébowano dowodzi¢, ze Biblia si¢ myli, ze
nauka przeczy Pismu Swietemu i ze $wiatopoglad naukowy ktéci
si¢ z wiara. Tymczasem jesli w interpretacji tego tekstu zastosuje
si¢ metody interpretacji mitu, wéwczas jego przestanie bedzie
jasne: Biblia méwi nam, ze Bég stworzyt wszechswiat, nie odpo-
wiada jednak na pytanie, w jaki sposéb go stworzyt. Tym zajmu-
ja si¢ nauki przyrodnicze.

Nalezy uwzglednic rézne sensy czytanego tekstu

Papieska Komisja Biblijna méwi o sensie literalnym, duchowym
i pelnym (1Bk 11 B). Sens literalny jest wyrazony bezposrednio
przez autoréw biblijnych, a jako natchniony, jest takze bezpo-
$rednio zamierzony przez Boga (Divino Afflante Spiritu, EB 550).
Sens duchowy jest wyrazony wtedy, gdy teksty autoréw bi-
blijnych sa czytane pod wplywem Ducha Swictego w kontek-
$cie paschalnego misterium Chrystusa (1Bk 11 B)*. To wlasnie
wydarzenie paschalne, $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa,
ustabilizowalo nowy kontekst historyczny, w §wietle i przez pry-
zmat ktérego odczytywaé nalezy Stowo Boze. Sens pelny (semsus
plenior) definiuje si¢ zazwyczaj jako najglebsze znaczenie tekstu,
zamierzone przez Boga, ale nie wyrazone bezposrednio przez

5 R. Martinelli, Frammenti di sintesi teologica. Schemi catechistici, Edizioni
San Clemente, Roma 2000, 153.

1 Zob. bardziej szczegblowe, aczkolwiek schematyczne, opracowanie proble-
mu sensu duchowego w: R. Martinelli, Frammenti di sintesi teologica. . ., 162.
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autora ludzkiego (1Bk 11 B). Sens literalny moze si¢ okaza¢ nieco
inny od sensu duchowego czy pelnego, bardziej bezposrednio
dotykajacego dziedziny wiary. Przykladem moze by¢ znajduja-
cy si¢ w Ksiedze Wyjscia opis przejscia Izraelitow przez Morze
Czerwone. Bez wzgledu na préby dociekania mozliwosci zaist-
nienia cudownej interwencji Boga w dzieje narodu wybranego,
przestanie plynace z tego opowiadania jest jasne: Bég ratuje swoj
lud przed wojskiem egipskim®. Taki jest historyczny, dostowny
sens czytanego tekstu. Jednak w $wietle Nowego Testamentu na-
biera on znacznie glebszego znaczenia. Staje si¢ symbolem wielu
rzeczywisto$ci: Paschy Chrystusa, ocalenia grzesznikéw przez
zbawcze Jego dzielo, chrztu $wigtego, ktérego woda obmywa
z grzechu czy wreszcie symbolem samego zmartwychwstania.
W ten sposdb dociera si¢ do glebszego, symbolicznego i pelniej-
szego sensu opowiadania.

Nalezy nwzglednic okolicznosci powstania dzieta, psycho-
logiczng sylwetke autora, potrzeby adresatow danej ksiggi,
czas i miejsce jej powstania Wraz ze ZWYCzajami wowczas
panujgcymi i innymi czynnikami kulturowymi®

Ewangeliéci pisali swe dzieta ,,wybierajac niektére z wielu wiado-
mosci przekazanych ustnie lub pisemnie; ujmujac pewne rzeczy
syntetycznie lub objasniajac je, przy uwzglednieniu sytuacji Kos-
cioléw” (ko0 v, 19). Mateusz byt chrzescijaninem pochodzenia zy-
dowskiego i swe dzielo adresowal do judeochrzescijan. Nic wigc
dziwnego, ze znalazlo si¢ w nim wigcej niz w innych Ewange-
liach cytatéw ze Starego Testamentu czy nawigzan do zwyczajow

7 Na tej samej linii interpretacyjnej sytuuja si¢ midrasze: Meghilla 10, Pesa-
chim 118, Shocher Tov 114 i midrasze o wyjsciu Izraelitéw z Egiptu zawarte w Me-
chilta-Beshallach (por. R. Pacifici, Midrashim. Fatti e personaggi biblici nell'inter-
pretazgione ebraica tradizionale, Marietti, Casale Monferrato 1986, 81-84).

% R. Martinelli, Frammenti di sintesi teologica.. ., 166.
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zydowskich. Gdyby adresatami ksiegi byli chrzescijanie wywo-
dzacy si¢ z pogaristwa, owe zwyczaje czy cytaty bylyby dla nich
niezrozumiale. Mateusz prébuje przekonaé zydéw, ze oto po-
wstaje nowe Prawo i dlatego zamieszcza w swojej Ewangelii pigé
moéw Jezusa, nawiazujac do Pigcioksiggu. Tym samym zawart
w niej jakby skondensowane streszczenie calej historii narodu
wybranego®, by wykaza¢, ze wszystkie historyczne zapowiedzi
oczekiwanego Mesjasza znajduja swe wypelnienie w Jezusie.

Nalezy postugiwac si¢ komentarzami,
ktdre przyblizq znaczenie danego fragmentu

Dobrym przykladem koniecznosci siggania po komentarze
moze stanowi¢ zjawisko gematrii, istniejace w literaturze he-
brajskiej i greckiej. Polega ono na tym, ze kazdej literze alfabetu
odpowiada stata liczba. Suma liczb odpowiadajacych literom
w poszczegdlnych wyrazach czy calych zdaniach moze mie¢
znaczenie symboliczne. Ewangelista Jan w 21 rozdziale swej
Ewangelii (wersety 1-14) zamieszcza opis cudownego polowu
ryb dokonanego przez uczniéw na wyrazna prosbe Zmartwych-
wstalego Jezusa. Autor zauwaza, ze ryb wylowionych w czasie
potowu bylo 153. Dlaczego taka liczba? Egzegeci wskazuja, ze
jesli doda¢ liczby odpowiadajace poszczegdlnym literom okre-
$lenia ,synowie Boga” (hebr. D‘ﬁ5§ﬁ";;, b'né ha'elohim),
wéwezas suma wynosi dokfadnie 153. Stad symboliczne znacze-
nie cudownego polowu ryb: glosiciele ewangelii ,fowi¢” beda
sposrdd ludzi synéw Bozych.

¥ Tomasz Hergesel upowszechnia tezg, ze $wiadomym zamierzeniem teolo-
gicznym Mateusza bylo nakreslenie w jego dziele szkicu calej historii narodu
wybranego (por. Historia zsbawienia wedtug sw. Mateusza, RBL 1-3 [1991] 25—36).
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Nalezy wystrzegad si¢ fundamentalistycznej lektury Biblii

Papieska Komisja Biblijna zajeta bardzo jasne stanowisko wobec
fundamentalnego podejécia do Pisma Swietego. Oto niektére
fragmenty jej orzeczenia: ,Lektura fundamentalistyczna wycho-
dzi z zalozenia, ze Biblia [...] powinna by¢ czytana i interpre-
towana dostownie we wszystkich szczegétach. Jednakie przez
interpretacje literalng rozumie ona interpretacje poczatkowa,
dostowna, to znaczy wykluczajaca wszelki wysitek zrozumienia
Biblii, z uwzglednieniem jej nawarstwieni historycznych i rozwo-
ju. [...] fundamentalizm [...] narzuca jako jedyne zrédto nauki
o chrzeécijariskim zyciu i zbawieniu lekture Biblii, ktéra odrzuca
wszelkie dociekanie i wszelkie badania krytyczne. [...] ma ten-
dencje traktowania tekstu biblijnego, jakby on byl podyktowany
stowo w stowo przez Ducha Swiqtego, i nie potrafi uzna¢, ze
Stowo Boze zostalo sformulowane w jezyku i frazeologii uwa-
runkowanej przez taka czy inna epoke. [...] Fundamentalizm
w niewlasciwy sposéb kladzie réwniez nacisk na bezblednos¢
detali w tekstach biblijnych, szczegélnie w przedmiocie faktéw
historycznych lub rzekomych prawd naukowych. [...] oddziela
interpretacje Biblii od Tradycji kierowanej przez Ducha Swiete-
go [...]” IBK I F).

Skrajnie posuni¢ty fundamentalizm glosi na przyklad, ze nie
tylko papieza nie wolno nazywaé Ojcem Swictym, ale nawet
wobec wlasnego rodzica nie nalezy uzywad tego terminu. Prze-
konanie to bazuje na stowach Chrystusa: ,Nikogo [...] nie nazy-
wajcie waszym ojcem” (Mt 23,9). Inny przyklad moze stanowi¢
przeswiadczenie, popularne zwlaszcza w niektérych grupach re-
ligijnych, ze jedynie sto czterdziesci cztery tysiace oséb osiagnie
zbawienie. Taki znéw poglad wyrasta z lektury Apokalipsy $w.
Jana (por. 14,1).
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Konkluzja

Obok wyzej oméwionych zasad lektury i interpretacji tekstu
biblijnego mozna by dopisa¢ inne, bardziej ogélne i w szerszym
zakresie odnoszace si¢ do publicznej wylktadni Pisma Swietego.
Naleza do nich cho¢by te podstawowe kryteria, iz kazda pery-
kopa winna by¢ czytana w jednosci i zgodnosci z calg Biblia, ze
nalezy to czyni¢ w zgodnosci z zywa Tradycja Kosciola i w har-
monii ze wszystkimi prawdami objawionymi*. W powyzszym
szkicu ograniczono si¢ jedynie do kilku istotnych wskazéwek
o charakterze praktycznym, przedstawionych z mysla o indywi-
dualnym czytelniku Pisma Swictego. Do takiej lektury zachecaja
dokumenty Kosciota (ko 22,25; 1BK 111 B), zaznaczajac jednak, ze
nawet osobiste studium Biblii, czynione w klimacie modlitwy,
nigdy nie jest jedynie sprawa prywatng wierzacego. Chrzesci-
janin czyta i interpretuje tekst biblijny w wierze Kosciota, by
p6zniej darowaé owoc swej lektury wspélnocie, do ktdrej nalezy
(1BK 111 B).

2 R. Martinelli, Frammenti di sintesi teologica. . ., 156.
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Zagrozenia przy lekturze Biblii

0zw0O] BIBLISTYKI w ostatnich dziesiecioleciach, zwlaszcza
Rpo Soborze Watykariskim 11, spowodowal poglebienie rozu-
mienia wielu tekstéw biblijnych i upowszechnienie samej lektu-
ry Pisma Swictego. Mitoé¢ do Biblii zostata rozpalona w wielu
$wieckich wiernych, zwlaszcza w ruchach religijnych i grupach
formacyjno-modlitewnych. Nie braklo oczywiscie falszywych
tropéw na szlakach interpretacji. O ile niektére z nich zostaly
juz niemal calkowicie wyrugowane (np. materialistyczna lektu-
ra Biblii czy lektura w duchu teologii wyzwolenia)', inne wciaz
jeszcze sa obecne; powstaja tez nowe kierunki interpretacji, ktdre
moga prowadzi¢ w $lepy zaulek. Bywa czesto i tak, ze o ile rady-
kalna posta¢ proponowanej metody musi by¢ odrzucona, o tyle
jej umiarkowany nurt moze okazac si¢ ubogacajacy dla biblistyki.
Zbadanie tych wyktadni i wyselekcjonowanie tego, co pozyteczne

1

Powstaly w Ameryce Lacinskiej, w latach 7o0-tych, nurt w teologii, ktéry
odczytuje przestanie Ewangelii za pomocg pojg¢ odnoszacych si¢ do spolecznej
sytuacji ubogich. Jest to préba nowego ujecia teologii, w ktdrej bardzo wazna
staje si¢ refleksja nad praktyka. Niektére ujecia teologii wyzwolenia, zwracajac
si¢ ku kryteriom ideologicznym a nie ewangelicznym, otwieraja si¢ w pewnym
stopniu na marksizm (np. powstaly w 1971 . w Chile ruch ,Chrzescijanie na
rzecz socjalizmu’), o czym trakeuje Instrukcja o niektdrych aspektach teologii wy-
zwolenia wydana przez Kongregacje Nauki Wiary w 1984 r. Jan Pawel 11 w liscie
do Konferencji Episkopatu Brazylii (9 kwietnia 1986 r.) stwierdza, ze zakorze-
niona w Magisterium teologia wyzwolenia jest wlasciwa, uzyteczna i konieczna.
Zob. W. Piwowarski, T. Zeleznik, Teologia wyzwolenia, w: Stownik Katolickiej
Nauki Spolecznej, red. W. Piwowarski, Instytut Wydawniczy pax, Wydawni-
ctwo Misjonarzy Klaretynéw ,,PALABRA”, Warszawa 1993, 178—179 (przyp. red.).
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i zgodne z wielowickowg Tradycjq Kosciota, stanowi jedno z wy-
zwan, ktdre staje przed teologami, biblistami, egzegetami. W ni-
niejszej prezentacji zatrzymano si¢ na tych nurtach interpretacji
biblijnej, ktére przyjmowane w swej skrajnej formie, moga pro-
wadzi¢ do wnioskéw rozbieznych z Tradycja. Niektére z nich juz
gasna, inne si¢ nasilaja, ale wszystkie stanowia wciaz wyzwanie
dla wspélczesnej biblistyki. Wydaje si¢, ze na najwicksze niebez-
pieczeristwo niewlasciwego rozumienia s narazeni indywidualni
czytelnicy Biblii oraz nieformalne grupy modlitewno-formacyjne.

Psychologizm

Do coraz powszechniejszych metod interpretacji tekstow biblij-
nych nalezy tzw. lektura egzystencjalna. Sposréd réznych nur-
téw takiej lektury, w naszym kraju wydaje si¢ przybiera¢ na sile
analiza Biblii wedtug zasad psychologii glebi. Wystarczy spojrze¢
na potki ksiegarskie, by przekona¢ sie, ze popularnos¢ zyskuje
Anselm Griin®. Skrajny nurt tego kierunku opiera si¢ na tezie, ze
teologowie biblijni i egzegeci sprowadzaja swe badania do usta-
ledi naukowych o charakterze teoretycznym, ktére pozbawione
sa znaczenia egzystencjalnego dla wspdlczesnego czlowicka. Na-
lezy wigc uczyni¢ z Biblii ksigge zycia — postuluja — a to staé si¢
moze przez odczytanie tekstu biblijnego w kluczu symbolicznym,

2

Podstawy takiej interpretacji dali przede wszystkim niemieccy teologowie:
E. Drewermann (Ziefenpsychologie und Exegese, t. 1—2, Walter-Verlag, Olten
und Freiburg im Breisgau, 1984. 1985) oraz M. Kassel (Sei, der du werden sollst.
Tiefenpsychologische Impulse aus der Bibel, Pfeifter, Miinchen 1982; Biblische Ur-
bilder. Tiefenpsychologische Auslegung nach C.G. Jung, Pfeiffer, Miinchen 1987).
Odpowiedzia na pracg Drewermanna jest ksiazka G. Lohfinka i R. Pescha, 7i-
efenpsychologie und keine Exegese. Eine Auseinandersetzung mit Eugen Drewer-
mann, Katholisches Bibelwerk, Stuttgart 1987. Duzg popularnoscia cieszyla sie
takze pozycja H. Wolffa, Jesus der Mann. Die Gestalt Jesu in tiefenpsychologischer
Sicht, Radius-Verlag, Stuttgart 198s.
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poprzez odkrycie w poszczegdlnych opowiadaniach obrazu czlo-
wicka, jakim winni$my sie sta¢. Biblia, innymi stowy, winna
stuzy¢ do ujawnienia tego, co jest w naszej psychice nieuswiado-
mione. Poprzez ujawnienie tych nieswiadomych mechanizméw,
tatwiej zrozumie¢ samego siebie, a w konsekwencji si¢ zmienié.

Zwracanie uwagi na opowiadania o uzdrowieniach fizycznych
i duchowych, o uwolnieniach od opgtania, o podiwignieciu lu-
dzi uwiklanych w cierpienie niekiedy laczy si¢ z zupelnym bra-
kiem zainteresowania kwestiami egzegetycznymi.

Doceniajac dobrodziejstwa, ktére niesie ze soba ta metoda,
trzeba wcigz stawiaé sobie pytania, na ile jest ona uprawnio-
na. Skrajny odlam tego psychologizmu w interpretacji biblij-
nej, reprezentowany przez Eugena Drewermanna, zostal przez
Kosciét wprost odrzucony. Jak oceni¢ nurt umiarkowany? Dla
przykfadu, kilkustronicowe wywody Griina* na temat tego, ze
niewysokiego wzrostu Zacheusz wspinajacy si¢ na sykomore jest
przedstawicielem wszystkich, ktérych gnebi kompleks nizszosci,
moga przynies¢ duzy pozytek duchowy (czy moze raczej psy-
chiczny), trzeba jednak zastanowi¢ si¢, na ile taka interpretacja
osadzona jest w tekscie opisujacym epizod z Jerycha. Jezeli okaze
si¢, ze nie ma ona podstaw skrypturystycznych, to czy wolno ja
w ogdle stosowaé? Odpowiedz na to pytanie nalezy do wyzwar,
przed ktorymi staje wspéiczesna biblistyka.

3 Z duza pomocy psychologom glebi przychodzi wypracowana przez Carla
G. Junga teoria archetypéw. Bazujace na niej metody analizy psychologicznej
pozwalaja uchwyci¢ procesy psychiczne jednostek, ktdre zostaly utrwalone
w tradycjach réznych ludéw. Swiadkiem i zapisem takich tradycji jest réwniez
Biblia.

+  Szerzej na temat prac Anselma Griina zob. tutaj na str. 178-179.
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Subiektywizm

Jednym z realnych zagrozen egzystencjalnej lektury Biblii jest
subiektywizm, przy czym zaznaczy¢ trzeba, ze prywatne czytanie
Pisma Swiqtego nie oznacza jeszcze czytania subiektywnego. Tak
zwane egzystencjalne podejscie do Biblii zasadza si¢ na pytaniu
»jak?”: jak wythumaczy¢ zto, ktdre dotyka niewinnych?, jaka przyjac
postawe wobec cierpienia?, jak wytlumaczy¢ pomyslno$¢ grzeszni-
kéw?, jak przyja¢ Stowo Boze?, jak odczytaé Jego wole dla swoje-
go zycia?, jak si¢ zachowa¢ w konkretnych sytuacjach zyciowych?
Podstawowa domena Biblii nie jest odpowiedz na te pytania. Jesli
wiec wierzacy czytaja Pismo Swiete jedynie celem znalezienia od-
powiedzi na te pytania, narazaja si¢ na subiektywizm.

I znéw zaznaczy¢ nalezy, ze niebezpieczeristwo to pojawia si¢
bardziej intensywnie wéwczas, gdy przy interpretacji biblijnej
pomija si¢ pierwotna intencj¢ autora natchnionego. Herme-
neutyka, ktéra kladzie nacisk na intencje autora dazy do jed-
noznaczno$ci w interpretacji. Hermeneutyka zatrzymujaca si¢
jedynie na Wirkungsgeschichte (tj. historii oddzialywania tekstu),
jest otwarta na nieusuwalng wieloznacznos$¢ tekstu, zwlaszeza
na styku tekst biblijny—wspélnota. Rézne wspélnoty w réznych
czasach i srodowiskach dostosowuja dany tekst do whasnych po-
trzeb, stad jego interpretacje moga by¢ czgsto odmienne, a nie-
kiedy wrecz wykluczajace si¢ wzajemnie.

Subiektywizm jest zagrozeniem nie tylko dla indywidualnych
czytelnikéw Biblii, ale i dla spontanicznie powstajacych grup
i ruchéw formacyjno-modlitewnych, pozbawionych odpowied-
niego kierownictwa duchowego. Przekonanie o tym, ze Bég
bezposrednio przemawia do serca wierzacego podczas modlitwy
lub czytania Biblii moze prowadzi¢ na manowce bledu subiekty-
wizmu. Przestrzega przed nim Drugi List $w. Piotra: ,to przede
wszystkim miejcie na uwadze, ze zadne proroctwo Pisma nie
jest dla prywatnego wyjasniania” (2 P 1,20). Indywidualistyczne
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podejscie do Pisma Swictego, nieliczace sie z Tradycja Koscioka
i autorytatywng wykladnia, juz od pierwszych wiekéw stanowi-
o wyzwanie dla przewodnikéw gmin chrzescijariskich. W tym
samym liScie apostot kontynuuje, odwolujac si¢ do listéw $w.
Pawla: ,Sq w nich trudne do zrozumienia pewne sprawy, ktére
ludzie niedouczeni i mato utwierdzeni opacznie tumacza, tak
samo jak inne Pisma, na wlasng swoja zgub¢” (2 P 3,15-16). Fak,
ze prywatna lektura Biblii stuzy duchowemu zbudowaniu czy-
telnika, nie usprawiedliwia w niczym wyciagania z takiej lektury
wnioskéw doktrynalnych, ktdre przyjmuje si¢ za nieomylne.
Wydaje si¢, ze najwicksze niebezpieczeristwo subiektywizmu
przy lekturze Biblii pojawia si¢ wowczas, gdy w tekécie wystepu-
ja pojecia abstrakeyjne. Ich rozumienie w réznych $rodowiskach
i u poszczegdlnych oséb jest odmienne, stad fatwo o wypaczenia
w interpretacji biblijnej. Dla przyktadu Koheletowe D‘B;ﬂ 5an
(hibel habalim, marnoé¢ nad marnoéciami) moze by¢ fatwo in-
terpretowane w duchu agnostycyzmu, sceptycyzmu czy wrecz
nihilizmu, jesli nie pozna si¢ ta historyczno-kulturowego po-
wstania ksiggi. Podobnie rzecz ma si¢ z wypowiedziami Jezusa
dotyczacymi prawdy w Ewangelii Janowej. Gdy Jezus méwi:
»poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (] 8,32) czy tez na-
pomina: ,Kto spelnia wymagania prawdy, zbliza si¢ do $wiatla,
aby si¢ okazalo, ze jego uczynki sa dokonane w Bogu” (J 3,21),
nie ma na mysli Tomaszowej definicji prawdy, rozumianej jako
»zgodno$¢ mysli z rzeczywistoscia”, ale osobg Jezusa, ktdry méwi
o sobie: ,Ja jestem droga i prawda, i zyciem” (J 14,6). Poku-
sa subiektywizmu rodzi si¢ czesto nie tyle z blednych zalozend
doktrynalnych (np. odrzucenie Tradycji), co raczej z braku wy-
starczajacej formacji biblijnej, opartej na poznaniu §rodowiska
biblijnego, historii Izraela czy mentalnosci semickiej.
Subiektywizm przy lekturze Biblii nie musi zawsze oznaczad
niewlasciwej interpretacji tekstu. Niekiedy czytelnik trafnie
odczyta intencje autora biblijnego i jego interpretacja jest jak
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najbardziej wilasciwa i utrzymana w duchu Kosciota. Innym
razem, cho¢ czytelnik rozminie si¢ z intencjg autora natchnio-
nego, moze wysnuwac wnioski skadinad catkiem stuszne i po-
prawne, a jego przemyslenia moga by¢ ubogacajace i budujace
wiarg. Moze si¢ jednak zdarzy¢ i tak, ze pobladzi w interpretacji
zaréwno w kwestiach doktrynalnych, jak i moralnych. W tym
ostatnim wypadku niebezpieczeristwo staje si¢ tym wicksze, ze
niektérzy w oparciu o taka interpretacja podejmuja wiazace
i wazkie decyzje dla ich zycia osobistego.

Fundamentalizm

Religioznawcy twierdza, ze po raz pierwszy terminu ,funda-
mentalista” uzyt w 1920 roku Curtis L. Laws na okreslenie oséb
pragnacych ratowaé zagrozone postawy chrzescijafistwa, przeciw
ktéremu sprzysiegly si¢ nurty pooswieceniowy i liberalny, za-
grazajace wierze ojcow, sprzyjajace moralnemu upadkowi spo-
feczeristwa. Nieco wezesniej, w latach 19101915, z inicjatywy
dwéch pastoréw baptystycznych zaczgto wydawaé w Stanach
Zjednoczonych seri¢ broszur 7he Fundamentals, rozdawanych
bezplatnie wsréd wiernych. W 1919 roku utworzono World’s
Christian Fundamentals Association (Swiatowe Chrzescijariskie
Stowarzyszenie Fundamentalistyczne)’.

Z fundamentalizmem mamy do czynienia wéwczas, gdy po-
jawia si¢ wiara w zasadg¢ wolnosci od bledéw tresci ksiegi Swigtej
w kazdym jej wymiarze (a wigc réwniez historycznym, geogra-
ficznym, astronomicznym). Przyjmuje si¢ jednoczesnie zasadg
ahistorycznosci prawdy oraz ksiegi, ktéra jg przechowuje.

W swiecie ruchéw fundamentalistycznych wystepuje takze —
patrzac od strony psychologicznej — syndrom wroga. Bardzo cze-
sto idea koniecznosci obrony i utwierdzenia prawdy absolutne;j

s J. Kracik, Chraescijaristwo wobec pokusy fundamentalizmu, Znak 3 (1998) s.
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zawartej w $wictej ksiedze toruje droge apokaliptycznej wizji
ostatecznego starcia miedzy dobrem a ztem.

Sekty powstajace na podtozu chrzescijaristwa nie uchronily si¢
niekiedy od fundamentalistycznej lektury ksiag $wigtych. Fun-
damentalisci przyjmuja werbalne natchnienie Pisma Swietego,
a $wictos¢ ksiegi rozumieja jako $wigto$¢ poszczegdlnych stéw,
ktére zostaly przekazane autorom natchnionym na zasadzie
dictatio. Konsekwencje praktyczne wspomnianego podejscia
moga okaza¢ si¢ dalekosi¢zne. Warto réwnoczesnie zaznaczyd¢,
ze zwolennicy takiej interpretacji tekstu natchnionego, zwraca-
jac uwage na kazde stowo, na kolejno$¢ wyrazéw w zdaniu, cze-
sto nie dopuszczajac do swego umystu §wiata symboli, bazuja
najczgéciej na thumaczeniach Biblii, a nie odnosza si¢ weale do
tekstu oryginalnego. Wszystkie twierdzenia Biblii majg dla nich
jednakowsa warto$¢, wszystkie sa jednakowo wazne i przyjmuja
absolutny charakeer.

Skrajnie nastawione denominacje o proweniencji protestan-
ckiej, idac czesto za fundamentalng i antykatolicks interpretacija
Stowa Bozego, serwuja swoim cztonkom stwierdzenia typu: ,,Bra-
tanie si¢ przywodcdw ewangelicznych z rzymskim katolicyzmem
sprzyja globalistycznym planom Szatana” czy ,,Juz od stuleci hie-
rarchia rzymskokatolicka staje pomi¢dzy Ojcem a Jego dzie¢mi,
ustalajac niebiblijne dogmaty i tradycje. Swoich wiernych utrzy-
muje w niewiedzy co do wolnosci w Chrystusie™.

FundamentaliSci interpretuja jeden fragment z Biblii w ode-
rwaniu od kontekstu literackiego, historycznego, religijnego,
kulturowego, a takze w oderwaniu od innych tekstéw, ktére
dotycza tej samej tematyki. Za przyklad niech postuzy ko-
mentarz do Rz 6,23 (,zaplata za grzech jest $mier¢”), kedrego
autor dowodzi, ze $mier¢ jest kara za kazdy grzech i katolickie

¢ Cytaty te przytacza A. Siemieniewski w ksiazce Na skale czy na piasku?
Katolicy a Biblia, Atla 2, Wrockaw 2000, 7.
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rozréznienie pomigdzy grzechami powszednimi i cigzkimi nie
ma uzasadnienia skrypturystycznego. Teza taka nie moglaby by¢
utrzymana, gdyby siegna¢ do 1] 5,17: ,,s3 jednak grzechy, ktére
nie sprowadzaja $mierci”.

Wielu zwolennikéw znalazt takze w ostatnich latach poglad
rozciagajacy starotestamentowy zakaz tworzenia rzezb i obrazéw
Boga na postacie Chrystusa czy $wietych. Tego typu postawy
bazuja na wyrywaniu tekstu z jego oryginalnego kontekstu kul-
turowego i religijnego, i przenoszeniu w kontekst wspétczesny.

Lekarstwem na fundamentalizm mogg by¢ dwie zasady, po-
stawione przez Sobdr Watykanski 1r: aby czyta¢ Biblie w tym
duchu, w jakim zostala napisana, oraz aby czyta¢ ja w kontekscie
zywej Tradycji Kosciota.

Renesans symbolizmu

We wstepie do ksiazki Myslec biblijnie André Lacocque i Paul Ri-
coeur pisza o Wirkungsgeschichte: ,Pierwszym rezultatem pisania
jest nadanie tekstowi autonomii, niezaleinego istnienia, co otwie-
ra go na rézne oddzialywania, na pézniejsze wzbogacenia, ktére
wplywaja na jego znaczenie. Trzeba tu przypomnie¢ wspaniate
zdanie §w. Grzegorza Wielkiego, ktére lubi przytacza¢ w swojej
ksiazce o znamiennym tytule Linterprétazion infinie Pier Cesare
Bori: »Pismo Swiete wzrasta wraz ze swoimi czytelnikami«7,

O ile prawda jest, ze w kazdej epoce dany tekst biblijny moze
by¢ réznie odczytywany i aplikowany do ducha i potrzeb czaséw,
gdyz taka jest jego historia oddziatywania (Wirkungsgeschichte),
to istnieje niebezpieczeristwo, ze interpretacje te bedg odcho-
dzi¢ zbyt daleko od pierwotnego zamyshu autora natchnionego.

7 A.Lacocque, P. Ricoeur, Myslec biblijnie, przekl. E. Mukoid, M. Tarnawska,
Znak, Krakéw 2003, 7.
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Wystarczy przytoczy¢ wiele wspanialych interpretacji symbolicz-
nych dokonywanych przez $w. Augustyna, spadkobiercy szkoly
aleksandryjskiej, interpretacji, do ktérych dzi§ nikt juz nie po-
wraca, gdyz symbolika wydaje si¢ zbyt daleko posunigta.

Dobrze znane sa w historii egzegezy interpretacje np. todzi
jako symbolu Kosciota. O ile zatrzymanie si¢ na tym jednym
znaczeniu jest uzasadnione tekstualnie, o tyle trudniej byloby
utrzymywac, ze kazdy z elementéw lodzi (maszt, wiosta, ster,
burta, zagiel) symbolizuja konkretne stany czy funkcje w Kos-
ciele. A takich interpretacji przeciez nie brakowato. Podobnym
systemem postugiwano si¢ czgsto przy egzegezie perykopy o spo-
wodowaniu uschnigcia drzewa figowego. Jesli mialoby ono by¢
symbolem Izraela, to byli tacy, ktérzy widzieli poszczegdlne
ugrupowania narodu wybranego w pniu, korzeniach, galeziach
czy lisciach nieszczgsnej figi.

Dzi$ socjologowie obserwuja wéréd spoleczeristw dwie ten-

dencje w stosunku do symbolizmu: z jednej strony nastepuje
zanik glebokiego myslenia symbolicznego (i dlatego np. coraz
mniej rozumiane sa niektére znaki liturgiczne), z drugiej zas
— odradza si¢ do$¢ prymitywny i plytki symbolizm zwiazany
z rozwijajacy si¢ kultura obrazu. Tkonki w programach kompu-
terowych, piktogramy ulatwiajace nawigacje po sieci interneto-
wej, tysiace tabliczek i wywieszek bez napiséw, a zaopatrzonych
jedynie w rysunki w miejscach uzytecznosci publicznej, symbole
w reklamach proszkéw do prania i coca-coli — wszystko to spra-
wia, ze rozumienie tych prostych znakéw staje si¢ coraz bardziej
powszechne, ale jednoczesnie niepoglebione.

Przed rokiem 2000 zbytni akcent na symbolike biblijna,
zreszta niewlasciwie rozumiana, kladly niektére ruchy millena-
rystyczne. Przestrzega przed tym dokument Papieskiej Komisji
Biblijnej: , [...] historia poswiadcza istnienie kierunkéw interpre-
tacji tendencyjnych i blednych, w rzeczy samej zgubnych, pcha-
jacych na przyklad do antysemityzmu lub innych dyskryminagji
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rasowych badz do iluzji millenarystycznych. Wida¢ zatem, ze to
podejscie nie moze by¢ autonomiczng dyscypling. Potrzebny jest
rozsadek. Nalezy si¢ wystrzega¢ preferowania takiego lub inne-
go momentu historii dokonan jakiego$ tekstu, aby nie uczyni¢
z nieho jedynej reguly interpretacji” (IBK I C 3).

Przesadny symbolizm powraca w interpretacji tzw. znakéw
czasu, w kedrych niekt6rzy dopatruja si¢ rychlego korica §wiata
i paruzji. Zbyt daleko idace przypisywanie znaczeri wspotczes-
nym zjawiskom i wydarzeniom, a zwlaszcza kleskom i katastro-
fom, polaczone z plytko rozumiang symbolika biblijna, moze
okaza¢ si¢ szkodliwe dla duchowego dobra cztowieka.

Konkluzja

Po wskazaniu niektdrych tropéw, ktére moga okazacé sig fatszywe
w interpretacjach biblijnych, nalezy jeszcze raz zachecié, by Bi-
blia czytana byla w takim duchu, w jakim zostata napisana. War-
to propagowac lekture Pisma Swictego znang jako lectio divina.
Metoda ta coraz bardziej si¢ rozpowszechnia w ostatnich latach.
Powstaja szkoly lectio divina, poglebiajace poszczegélne elemen-
ty tej metody. Na polskim rynku teologicznym pojawia si¢ coraz
wigcej publikacji propagujacych t¢ formule lekcury Biblii®.
Przykladem wzorowego czytelnika Pisma Swietego moze
sta¢ si¢ dla wielu Etiopczyk, wysoki urzednik krélowej etiop-
skiej Kandaki, ktéry podczas podrézy poznawal zwoéj Izajasza.

8 Wystarczy wspomnie¢ choc¢by prace zbiorowa Uwazajcie, jak stuchacie

(Zk 8,18). Teoria i praktyka ,lectio divina”, wydana pod redakcja Henryka Wit-
czyka i Stanistawa Harezgi przez Verbum w Kielcach w 2004 roku. Zob. takze
zbidr katechez rekolekeyjnych wydawanych przez Krzysztofa Wonsa, prezen-
tujace teksty ewangelistow oparte o metodg lectio divina. Ostatni $wiatowy
zjazd Salezjariskiego Towarzystwa Biblijnego w Krakowie (na przelomie 2004
i 2005 roku) w calosci poswigcony byl temu zagadnieniu.
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Na pytanie Filipa: ,,Czy rozumiesz, co czytasz?”, odpowiedzial
po prostu: ,,Jakze moge [rozumied], skoro mi nikt nie wyjasni?”
(Dz 8,30-31). Nie ulega watpliwosci, ze byt cztowiekiem wy-
ksztalconym. Czytal Izajasza przypuszczalnie po hebrajsku, z Fi-
lipem rozmawial po aramejsku lub grecku, znat swéj rodzinny
jezyk, a jednak poszukiwal kogos, kto przyblizy mu znaczenie
Pism. Dzi$ zadanie stoi przed teologami, duszpasterzami, kate-
chetami i animatorami kregéw biblijnych.






