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Wstep

Wedlug wczesnochrzescijanskiej tradycji autorem listu jest Juda, brat Jakuba 1
krewny Jezusa. Autor przedstawia si¢ juz w pierwszych stowach pisma. Chodzi¢ by
wiec miato o jednego z ,,braci Panskich” (Ga 1,19), ktorzy byli takze spokrewnieni z
Jozefem 1 Szymonem (Mk 6,3; Mt 13,55). Jakub 1 Juda byli synami Kleofasa i Marii,
lecz nie nalezeli do grona ucznidow Jezusa. Przeciw autorstwu Judy ,,brata Panskiego”
przemawia doskonaly styl jezyka greckiego catego pisma, bieglta znajomos¢ greckiej
retoryki, a takze czeSciowo jego tres¢, a mianowicie rozprawianie si¢ z pogladami
innowiercow. Takie polemiki mialy miejsce raczej w czasach poapostolskich (por. 1Tm
4,1-3; 2Tm 4,3-4; 1) 2,28; 4,1-3). Czg$¢ biblistow uwaza, ze autora listu nie nalezy
myli¢ z Judg Tadeuszem, ktory nalezal do grona Dwunastu (Lk 6,16; Dz 1,13), cho¢
przeciez za pely tytul pisma przyjmuje si¢: ,List §w. Judy Apostota”. Z punktu
widzenia krytyki tekstu autorstwo Judy jest jednak watpliwe. Wystarczy przytoczyc
cho¢by zachete: ,,Wy zas, umilowani, przypomnijcie sobie te slowa, ktore byty
zapowiedziane przez Apostotéw Pana naszego, Jezusa Chrystusa” (w. 17). Zdanie to
moze sugerowacé, ze czasy apostolskie juz przeminegty. Dzi$ coraz wigksza liczba
badaczy przychyla si¢ ku tezie, ze mamy tu do czynienia ze zjawiskiem pseudoepigrafii.
Celem podniesienia rangi pisma, zostalo ono przypisane cieszacemu si¢ dobrg stawg i
opinig $wigtosci Judzie, bratu Jakuba. Obydwaj cieszyli si¢ wielkim szacunkiem w
pierwotnym Kosciele. Poza tym imiona Jakub i1 Juda byly bardzo popularne w
Palestynie pierwszego stulecia. Odsytalty one do patriarchy Jakuba, a takze do jego
czwartego syna, Judy, ktéry dal poczatek jednemu z dwunastu pokolen Izraela. Od jego
imienia pochodzi takze nazwa Judea. Imig¢ to nosit takze jeden z zydowskich bohaterow
narodowych, Juda Machabeusz, ktory po $mierci swego ojca Matatiasza z Modin
poprowadzit naréd do walki przeciw Antiochowi IV Epifanesowi w latach 166—160
przed Chr. [Blum, 1981, 381n].

Innym argumentem za odrzuceniem autorstwa Judy jest, jak wspomniano, greka
tego listu: jest to jezyk na wskro$ hellenistyczny, ktory trudno byloby przypisa¢ Zydowi
wychowanemu w Galilei. W tak krotkim pismie pojawia sie az 13 hapaxlegomenow.
Argument ten jednak nie musi by¢ przekonujacy, gdyz greka koine byta lingua franca w
tamtym czasie, a bliskos¢ Dekapolu, gdzie moéwiono po grecku, utatwiala dobre
poznanie jezyka. Za zydowskim pochodzeniem autora przemawia jego znajomos¢
literatury apokaliptycznej, Ksiegi Henocha 1 prawdopodobnie Wniebowzigcia Mojzesza.
Autor zna takze Drugi list sw. Piotra Apostota. Wydaje si¢, ze date powstania listu
nalezy ustali¢ na koniec epoki apostolskiej. Datacja taka wynika z przyjecia tezy, iz
autor listu naleze¢ musial do drugiej lub nawet trzeciej generacji chrzescijan. Brak jest
natomiast jakichkolwiek danych wewnatrz pisma, co do miejsca jego powstania.
Wskazywanie przez badaczy na Palestyng lub Egipt jest tylko przypuszczeniem. Na
Palestyne wskazywac¢ moze powolywanie si¢ autora na pokrewienstwo z Jakubem oraz
typowa dla judeocjrzescijan argumentacja, jednak przeciw tej tezie $Swiadczy mata
recepcja listu w Syrii lezacej przeciez blisko Palestyny. Niektorzy autorzy proponujg
wiec Azje Mniejszg jako srodowisko powstania pisma. Przemawia¢ by miaty za tg tezg



angelologia zblizona do tej, jaka prezentuje List do Kolosan, oraz tematyka wspdlna z
listami pasterskimi. W sferze przypuszczen pozostaje takze kwestia identyfikacji
adresatow listu. List zostat skierowany ,,do tych, ktorzy sg powotani, umitowaniu w
Bogu Ojcu i zachowani dla Jezusa Chrystusa” (w. 2). Tak ogdlne wskazanie adresatow
nie odnosi si¢ do zadnej konkretnej gminy chrzescijanskiej 1 moze wskazywac na fakt,
ze list miat by¢ pismem obiegowym, czytanym w réznych wspolnotach. Nie przeczy
temu fakt, iz autor zdaje si¢ zna¢ wewnetrzng sytuacje gminy (w. 4); mogt przeciez
podrozowac, odwiedzajac rozne wspolnoty eklezjalne i poznawac ich potrzeby oraz
trudnosci, z jakimi si¢ zmagaty [Blum, 1981, 383n]. Proby wskazywania na konkretne
gminy chrzes$cijanskie, np. w Palestynie, Syrii, Azji Mniejszej czy Aleksandrii z natury
rzeczy muszg pozostaé w sferze przypuszczen. Pewnym jest natomiast, ze adresatem
listu jest gmina, w ktorej pojawili si¢ jacy$ falszywi nauczyciele, najprawdopodobniej
wedrowni kaznodzieje, ktorzy siali zamet gloszonymi pogladami. Blednowiercy
gloszacy falszywa nauke mogli by¢ pochodzenia judeochrzescijanskiego, skoro autor
listu, by odeprze¢ ich argumenty, powotuje si¢ na Stary Testament 1 apokryficzng
literaturg zydowska.

Celem napisania listu jest przestroga przed falszywymi nauczycielami, ktorzy
sprowadzajg wiernych na drogg¢ bezboznosci. Autor nie wymienia z imienia owych
btednowiercow, jednak oskarza ich o niemoralno$¢, chciwos¢, takomstwo,
powodowanie podzialow w Kosciele, wyparcie si¢ Boga i1 Chrystusa, a takze
bluznierstwa rzucane przeciw aniotom. Okreslenie przeciwnikéw terminem psychikoi
(,,cielesni”) moze wskazywac na elementy gnozy, ktore pojawity si¢ w ich naukach.
Poza przestrzeganiem przed falszywymi §wiadkami wiary, autor listu kieruje do
adresatOw upomnienia, zachecajac do modlitwy w Duchu i wzajemnej mitosci oraz
troski o siebie nawzajem [Reymond, 2001, 1672].

Zasadniczo tematyka listu oscyluje wokot chrystologii, eschatologii, wiary i1
moralnosci chrzescijanskiej. Chrystus ukazany jest jako Pan, co w tamtym czasie
wskazywalo juz na Jego bostwo. Chrystologia taczy si¢ z eschatologia, gdyz autor duzo
miejsca poswieca paruzji, czyli powtérnemu przyjscia Chrystusa w chwale i otoczeniu
anioléw. Przyjscie to zwigzane bedzie s sadem. Bedzie to sad o charakterze
uniwersalnym, a wiec dotyczy¢ bedzie wszystkich ludzi. Autor jednak koncentruje si¢
na sadzie nad bezboznymi, zapowiadajac czekajacg ich kare.

List ma za zadanie takze wzmocni¢ wiar¢ adresatow, ktora zagrozona jest przez
glosicieli btednych nauk. Troska o to, by wiara przekazana adresatom w chwili
gloszenia dobrej nowiny pozostata w nich niezafatlszowana jest jednym z motywow
napisania listu. Chodzi o wierno$¢ tradycji apostolskiej. Co prawda autor nie
przedstawia tresci wiary, jednak traktuje jg jako dobro, ktorego nalezy strzec z calg
pieczotowitoscia.

Gdy chodzi o kwestie moralne, autor listu przeciwstawia sobie dwa modele:
fatszywag moralno$¢ innowiercow oraz pozytywny model zycia chrzescijan wiernych
przekazanej przez tradycje wierze. Innowiercy prowadza zycie bezbozne, rozpustne i
gorszace, kierujg si¢ pozadaniem 1 odrzucajg wtadz¢ Chrystusa. Takiemu postgpowaniu
autor listu przeciwstawia moralno$¢ zasadzajacg si¢ na stusznej wierze, ktorej
towarzyszy modlitwa i trwanie w mitosci Boga



Adres (1-2)

1-2 {1Tm 1,1; 2Tm 1,2; Flp 1,1; 1Kor 1,3; 1P 1,2; 2P 1,2}. Juda przedstawia si¢
jako brat Jakuba, jednak wczesniej nazywa si¢ stuga Jezusa Chrystusa. Skoro Jakub byt
bratem Panskim, a Juda bratem Jakuba, warto zapyta¢, dlaczego autor listu nie moéwi o
sobie wprost jako bracie Jezusa? Jedna z mozliwych odpowiedzi wskazuje na pokore,
spowodowang by¢ moze faktem, iz Juda uwierzyl w mesjanskie postannictwo Jezusa
dopiero po zmartwychwstaniu. Jan Ewangelista zauwaza: ,,nawet Jego [Jezusa] bracia
nie wierzyli w Niego” (J 7,5). Autor woli wigc mowi¢ o sobie jako o ,,studze” Jezusa,
nie jego bracie. Natomiast powolanie si¢ na Jakuba ma podnosi¢ prestiz autora listu.
Skoro Jakub nazwany jest w Nowym Testamencie ,,bratem Panskim”, a autor listu
przedstawia si¢ jako ,brat Jakuba”, stad rodzi si¢ pytanie o pokrewienstwo autora z
samym Jezusem. Wiadomo, ze termin ,brat” moze oznacza¢ kuzyna lub
wspotpracownika (Kol 1,1). argumentem za tym, ze Jezus nie mial rodzonych braci jest
fakt, iz umierajac na krzyzu oddal swa Matke pod opieke Janowi. Zydowskie prawo
nakazywalo, iz w wypadku $mierci najstarszego syna (a takim bt Jezus, gdyz
ewangelisci jednoglosnie stwierdzajg, iz Maryja byla dziewica) opieke nad wdowa
przeja¢ winien drugi co do wieku syn. Poniewaz Jezus daje Maryje za Matke Janowi,
stad wniosek, ze nie mial rodzonego brata. Argumentem ex silentio za brakiem
rodzenstwa Jezusa jest fakt, iz w pierwszych wiekach nie powstaly zadne herezje, ktore
przypisywatyby boska godnos$¢ Jakubowi czy Judzie. Gdyby Jezus byt ich rodzonym
bratem, pytanie takie z pewnos$cig zaprzatatloby umysty wierzacych.

Adresaci scharakteryzowani zostali przez trzy okre$lenia: ,,powotani”,
,umitowani w Bogu Ojcu” oraz ,,zachowani dla Jezusa Chrystusa”. Powotanie wskazuje
na dzialanie Bozej taski, gdyz to Bog jest powotujacym (Romaniuk, Jankowski,
Stachowiak, 1999, 587). Umitlowanie w Bogu Ojcu odsyla do absolutnie
bezinteresownej mitosci Boga, na co wskazuje terminologia (mowa o mitosci agape).
Interpretacja frazy ,,zachowani dla Jezusa Chrystusa” natomiast budzi pewne trudno$ci
interpretacyjne; wielu badaczy sadzi, ze to Bog Ojciec ,,zachowuje” chrzescijan dla
swego Syna.

Juda zyczy adresatom mitosierdzia, pokoju 1 mitosci. Wszystkie te dary pochodzg
od samego Boga. Mozliwe, ze zyczenie to stanowito fragment pozdrowienia
liturgicznego. Mitosierdzie to Boze wspodtczucie 1 litos¢ wobec stabosci ludzkiej. Pokoj
przez Grekow rozumiany byt zasadniczo jako brak wojny. W takim znaczeniu terminu
tego uzywat Homer (/liada 2,279), Ksenofont (Historia graeca 7,4,10) czy Platon
(Leges 1,628). W perspektywie Nowego Testamentu ,,poko6j” nabiera duzo gtebszych
konotacji 1 oznacza caloksztalt zbawienia (1 Tes 5,23; 2 Tes 3,16; 2 Kor 13,11; Rz
15,33; Flp 4,19). Mito$¢ agape natomiast, w odroznieniu od filia, oznacza najwyzsza,
bo wynikajaca z absolutnie czystych i bezinteresownych pobudek, forme¢ mitosci.

Cel listu (3-4)

3-4 {2P 3,1}. Celem napisania listu jest troska autora o jego adresatow, ktorym
zostala przekazana wiara. Juda pisze o ,,wspolnym naszym zbawieniu”, dokonanym
przez Jezusa. Grzech pierwszych rodzicow sprowadzit na ludzkos¢ trzy konsekwencje:



smier¢, cierpienie 1 grzechy aktualne. Zbawienie dokonane przez Jezusa polega na
wyzwoleniu z trzech skutkéw dramatu, ktory rozegrat si¢ w ogrodzie Eden. Chrystus
wybawia od $§mierci poprzez to, ze sam zmartwychwstat 1 obiecuje zmartwychwstanie
wszystkim wierzagcym w Niego. Wybawia od grzechu poprzez zgladzenie grzechu
pierworodnego we chrzcie S$wigtym 1 przebaczenie udzielane w sakramencie
pojednania. Wybawia wreszcie od cierpienia poprzez fakt, iz w ostatecznych krélestwie
Bozym Boég otrze z naszych oczu wszelka tzg (Ap 21,4). Zwycigstwo Chrystusa juz si¢
dokonato, cho¢ jeszcze nie w petni si¢ ujawnito. Stanie si¢ ono jawne dla wszystkich w
dniu paruzji, czyli powtornego przyjscia Pana. Ta nauka o zbawieniu jest wypaczana
przez falszywych nauczycieli, ktorzy glosza swe nauki wsrdod adresatow listu.
Wypaczenie to polega zapewne na odmawianiu Chrystusowi Jego zbawczej roli w
dziejach $wiata (Romaniuk, Jankowski, Stachowiak, 1999, 588). Wedtlug Judy sa oni
,bezbozni”, ,,zapisani na potepienie”, rozpustni i wypierajacy si¢ Chrystusa, ktory jest
Wladcg 1 Panem. W takim kontek$cie termin ,,wiara” nalezy rozumie¢ raczej jako
depozyt objawienia, czyli prawdy, w ktore nalezy wierzy¢. Nie wyklucza to oczywiscie
wiary rozumianej jako osobisty, gleboki, intymny wrecz kontakt z Bogiem, jednak
przeciwstawienie falszywych nauk wierze, kaze t¢ ostatnig rozumie¢ przede wszystkim
jako nauczanie ortodoksyjne.

Ostrzezenia (5-16)

5-8 {Rdz 6,1-4; 19,1-25; Syr 16,6-15; Kpt 18,22; 20,13}. Autor podaje trzy
przyktady sytuacji, w ktorych kara dosiegla sprzeniewierzajacych si¢ Bogu. Wszystkie
trzy pochodzg ze Starego Testamentu. Chodzi mianowicie o wytracenie niewiernych,
ktorzy wczesniej zostali wyprowadzeni z Egiptu, o ukaranie zbuntowanych aniotow
oraz o kare, jaka spadta na mieszkancow Sodomy i Gomory. Podczas czterdziestoletniej
wedrowki przez pustynie wielu Izraelitow buntowato si¢ przeciw Bogu 1 Mojzeszowi.
Wystarczy wspomnie¢ ulanie ztotego cielca, szemranie i narzekanie (Meriba 1 Massa)
oraz bunt Koracha (por. Wj 15-33; Lb 16,1-35). Zadna z tych sytuacji nie zostala bez
ukarania. Druga sytuacja kary to strgcenie anioldow. W latach 722—705 przed Chr.
potega asyryjska wiadat Sargon II. W roku 721 wiladca zdecydowat si¢ na interwencje
zbrojna w zamieszkalej przez Zydow Samarii. Wielu spoérod jej mieszkancow zostato
uprowadzonych do niewoli lub wypedzonych. Wielu historykow twierdzi, ze dziesigé
pokolen Izraela przestalo wowczas istnie€. W obliczu takiej sytuacji prorok Izajasz
wypowiedzial wyroczni¢ przeciw krolowi asyryjskiemu. Proroctwo to bezposrednio
odnosi si¢ wiec do konkretnej postaci historycznej, jednak w drugiej czesci opisywana
posta¢ nabiera cech duchowych (Iz 14,12-15). Ojcowie Kosciota na czele z Tertulianem
1 Grzegorzem Wielkim widzieli w postaci spadajacej z niebios do Szeolu samego
szatana. W tym takze kierunku szla interpretacja §w. Hieronima, ktory w Wulgacie
termin ,,jasniejacy” oddat przez Lucifer (1z 14,12) [Kaiser, 2011, 225]. Idea stracenia
anioléw znalazta swoje odzwierciedlenie takze na kartach literatury apokryficzne;.
Ksiega Jubileuszow opowiada o objawieniu udzielonym Mojzeszowi na gorze Synaj w
chwili, gdy otrzymywat od Boga tablice Dekalogu. Jest to dzieto, ktére powstato w
Palestynie w potowie II w. przed Chr. w jezyku hebrajskim. Autor, ktory w swym
mysleniu jest bliski rodzacemu si¢ woéwczas ugrupowaniu faryzeuszow, w takich



stowach rysuje los niepostusznych aniotow: ,Pan rozgniewal si¢ bardzo na swoich
anioléw, ktorych postal na ziemi¢. Rozkazal, aby zostali zdjeci ze wszystkich
stanowisk. Kazat ich zwigza¢ w glebinach ziemi, stad zostali tam zwigzani i
odosobnieni” (Jub 5,6) [Kondracki, 1999, 272].

Trzecia wreszcie sytuacja kary, jaka dotkneta grzesznikow, to zniszczenie
Sodomy i Gomory (Rdz 19,4-25). Na kartach Biblii miasta te niejednokrotnie stuzyty za
przyktad kary Bozej (Jr 23,14; Ez 16,48-50; Mt 10,15; Rz 9,29) (Romaniuk, Jankowski,
Stachowiak, 1999, 589). Wedlug autora natchnionego, miasta zostaty pochtoniete przez
ogien 1 siarkg, a mieszkancom nakazat Bog ucieka¢ w gory, co oznacza, ze nizinne
czesci regionu miaty by¢ zalane przez wody. Tradycyjna lokalizacja umieszcza te
miasta w okolicach Morza Martwego. Jesli przyja¢ za wiarygodng relacje Biblii, ze
miasta legly w gruzach, nalezy przypisa¢ ten efekt trzegsieniu ziemi, ktoremu
towarzyszyt ogien wydobywajacy si¢ z plongcego asfaltu, ktory wydobywano w
rejonach Morza Martwego. Juda stwierdza, ze falszywi nauczyciele (,,prorocy od
snow”’; por. Pwt 13,2) zastuzyli na podobne ukaranie.

9 {Za 3,2; Pwt 34,6; Dn 12,1; 1Tes 4,16}. Wymierzenie kary dla falszywych
nauczycieli nie nalezy do wierzacych, ale do samego Boga. Przekonujac o tym, ze to
Boég odptaca za zlo, autor listu odwoluje si¢ do dzieta apokryficznego. Ksiega znana
pod tytutem Wniebowzigcia Mojzesza zachowala si¢ po tacinie i to w wersji nie catkiem
kompletnej; tekst oryginalny jest zapewne hebrajski, z ktorego najpierw dokonano
przektadu na greke. Dzielo powstato przypuszczalnie w Palestynie. Apokryf zawiera
cechy wilasciwe gatunkowi apokalips. Oparty jest o Pwt 31-34. Ukazuje Mojzesza,
ktory przekazuje Jozuemu do przechowania ksiegi, a jednoczesnie zapowiada przyszite
wydarzenia, az do okresu rzymskiego. Juz sam ten fakt pomaga w ustaleniu datacji
ksiegi, ktora konczy si¢ zapowiedzig nastania krolestwa Bozego i klgska szatana. Tres¢
1 teologia pisma wskazywa¢ moze na zwiazki z essenczykami [Rapoport, Rosik, 2009,
72]. Wedhug apokryfu diabel nazywat Mojzesza mordercg i twierdzil, ze nie zasluguje
on na godziwy pochowek. Archaniol Michal sam nie skaral diabta, lecz pozostawit to
Bogu.

10-13 {Rdz 4,8-16; Lb 22,5-35; Ap 2,14; 2P 2,13}. Falszywych nauczycieli Juda
poréwnuje do trzech postaci Starego Przymierza: Kaina (Rdz 4), Balaama (Lb 22-24) i
Koracha (Lb 16). Wszyscy trzej sprzeciwili si¢ woli Bozej 1 wszyscy trzej zastuzyli na
ukaranie. Juda oskarza bezboznych o rozpuste i o psucie atmosfery na chrzescijanskich
positkach, zwanych agapami, ktore przypuszczalnie zwigzane byly z celebracjg
Eucharystii. Wszystkie metafory, po ktéore sigga autor listu, by opisa¢ swych
przeciwnikéw, podkreslajg ich niestalos¢ 1 jalowos$¢: obtoki unoszone wiatrem,
bezptodne drzewa, morskie batwany czy gwiazdy, ktéorych ruch jest nieznany.
Powracajgca tu metaforyka meteorologiczna, botaniczna, astrologiczna i hydrologiczna
sama w sobie moglaby przywolywa¢ obrazowo$¢ pozytywna; w kontek$cie nagany
jednak staje si¢ tagodng formg inwektywy. Tak wigc spotykane nawet na kartach Biblii
ztosliwosci ,,nie tylko usprawiedliwiaty, ale nawet o$mielaty 1 zachgcaty starozytnych
chrzescijan, zgodnie z otaczajacg ich dtugo tradycja, do stosowania réwniez inwektywy
w polemice ze swymi przeciwnikami” [Longosz, 1996, 375]. Mozliwe, ze poréwnanie
btednowiercow do bezptodnych drzew zaczerpnigte zostato z mys$li essenczykow,



ktorzy sami siebie czesto okreslali drzewami wydajagcymi obfite owoce (Romaniuk,
Jankowski, Stachowiak, 1999, 590).

14-16 {Rdz 5,3-18; 1Krn 1,1-3; Jk 2,1}. Po raz kolejny zapowiadajac kare dla
fatszywych nauczycieli, Juda odnosi si¢ do tradycji apokryficznej. Ksiega Henocha
etiopska, (zwana takze po prostu Ksiegg Henocha lub 1 Ksiggg Henocha) zawiera wstep
1 pig¢ czgsci. Dzieto powstato najprawdopodobniej w catosci w jezyku hebrajskim, cho¢
odnaleziono takze fragmenty aramejskie; znane jest takze w jezyku etiopskim, zwanym
geez. Jako dzieto zlozone posiada wielu autoréw i ksztaltowato si¢ przez kilka stuleci.
Przypusci¢ mozna, zZe najstarsze jego czgsci siggajg nawet VI w. przed Chr., najmtodsze
za$ konca I w. po Chr. Autor ukazuje ogoélny zarys czasow ostatecznych; w oparciu o
Rdz 6,1-4 moéwi o zwigzkach aniotow z kobietami, ktéore porodzily gigantow
odpowiedzialnych za czynienie zta na ziemi; przekazuje zapowiedzi sagdu nad ludzmi,
nadejscie Mesjasza, zmartwychwstanie 1 kar¢ na upadtych anioldw; zapowiada
kataklizmy na skale¢ catego kosmosu oraz przekazuje opis dwoch wizji udzielonych
Henochowi, dotyczacych przysztosci Izraela i catego §wiata [Rapoport, Rosik, 2009,
56n]. Autor podkresla, ze kary zapowiedziane przez Henocha, ktérego nazywa
,patriarchg”, dotkng bezboznych nauczycieli falszu, ktoérzy probuja zwies¢ adresatow
jego listu.

Upomnienia (17-23)

17-19 {1Tm 4,1; 2P 3,3; 1Kor 15,44-46}. Juda odwotuje si¢ do apostolskich
zapowiedzi pojawienia si¢ szydercow, ktorzy beda zwodzi¢ wierzacych (1 Tm 4,1; 2 P
3,3). Ich wystgpienie jest symptomatycznym znakiem czaséw ostatecznych. S3 oni
»cielesni”  (psychikoi) 1 dbaja jedynie o zaspokajanie wilasnych rzadz. W
przeciwienstwie do szczerze wierzacych, pozbawieni sa prowadzenia Ducha Swictego.
Owi szydercy sg tworcami podziatéw w Kosciele, czyli rozbijajg gminy chrzescijanskie.
Szyderstwo ich polega na tym, ze postepuja wedlug grzesznej natury, skazonej
upadkiem pierwszych rodzicow, a nie wedtug Ducha Bozego, ktory zostat udzielony
wierzacym (Romaniuk, Jankowski, Stachowiak, 1999, 591). Rozroznienie na
»cielesnych” 1 ,,duchowych” znajduje si¢ w 1 Kor 2,11-16, aczkolwiek tam termin
psychikos zazwyczaj thumaczony jest jako ,,zmystowy” 1 wskazuje na cztowieka, ktory
przez zamknigcie na dziataniu Ducha Bozego nie jest w stanie przyja¢ prawd
objawionych. Takimi sg wiasnie falszywi nauczyciele, przed ktérymi Juda przestrzega
adresatow swego listu.

20-23 {Mt 25,31-46; Am 4,11; Za 3,2}. Autor zacheca czytelnikow do kilku
postaw na wskro$ chrzescijanskich: modlitwa, mito$¢, mitosierdzie, lito$¢, wiara. Ich
podstawa jest mito$¢ ptynaca od Boga, a przyjmowana z wiarg. Juda rozwija nieco
motyw litosci: trzeba ja okazywac tym chrzescijanom, ktorzy daja sie zwiesc
fatszywym nauczycielom, poprzez wyprowadzanie ich z bledu oraz trzeba ja okazywac
samym zwodzicielom, poprzez zerwanie z nimi kontaktu (,,mie¢ w nienawisci chiton
zbrukany przez ciato”; por. Mt 9,20b-21; Mk 5,27-30; Lk 8,44-46) 1 modlitwe o ich
nawrdcenie.



Doksologia koncowa (24-25)

{1Tm 1,1; 2,3; 4,10; 2Tm 1,10; Tt 1,3; 2,10; 3,4; 2P 1,1.11; 2,20, 3,18}. Zgodnie
z zasadami epistolografii nowotestamentowej, list konczy doksologia, w ktorej Bog
Ojciec jest uwielbiony, a Jezus nazwany jest Panem. Autor ukazuje Boga jako Tego,
ktory moze ustrzec przed upadkiem i sta¢ si¢ przyczyng radosci wierzacych w nadziei
na ostateczne z Nim spotkanie. Okreslenie Boga Zbawcg posrednio wskazuje na fakt, iz
to On jest inicjatorem zbawienia, ktore zostalo przyniesione i dokonane przez Jezusa
[Reymond, 2001, 1675]. W pismach Nowego Testamentu termin ,,Zbawca” odnosi si¢
tak do Boga Ojca, jak do Jezusa Chrystusa. Bogu przypisane sg Jego atrybuty: chwata,
majestat, moc, wladza i preegzystencja. Atrybuty te byly przedmiotem uwielbienia
sktadanego Bogu w pierwotnym Kosciele 1 takimi winny pozosta¢ do dzis.

Akcenty kerygmatyczne

Ruch gnostycki (od gr. gnosis — ,,wiedza”, ,,poznanie”) najsilniej zarysowal swg
dziatalno$¢ w II stuleciu. Poczatkowo jego zwolennicy dziatali wewnatrz Kosciota, ale
istniejg pewne $wiadectwa, wedlug ktérych pod koniec drugiego stulecia jego
zwolennicy tworzyli odrgbne sekty. Najwigksza wage w ruchu przywigzywano do
zdobycia gnosis — wiedzy o powstaniu ludzkos$ci 1 jej przeznaczeniu. Wiedza ta
umozliwiata zbawienie duchowego elementu cztowieka. Zdobycie jej odbywalo si¢ na
dwojakiej drodze: albo pochodzi¢ miata z sekretnych nauk apostotow przekazywanych
ustnie, albo zrédtem jej byto bezposrednie objawienie Boze dane zalozycielowi grupy.
Wiadomo, ze prochrzescijanskie gminy tworzyty podatny grunt na tworzenie si¢ sekt
gnostyckich. Gminy te mogly byé tak poganskie, jak zydowskie. Zydzi rozwineli
spekulatywny sposob interpretacji Biblii Hebrajskiej w formie midraszu, dzieki czemu
powstala obfita literatura pozabiblijna, czesto zawierajagca wplywy iranskiego
zoroastryzmu. W swym podwoOjnym wymiarze, halachicznym 1 haggadycznym,
midrasze stanowig zywg ilustracje¢ aplikacji tekstow §wigtych w wymiarze codziennym.
Ich analiza pozwala przyblizy¢ sposob ksztattowania si¢ religijnej tradycji judaizmu.
Roéwniez 1 dzi$ istnieje niebezpieczenstwo przyjecia blednych doktryn i1 niewlasciwych
interpretacji Biblii, stad istnieje konieczno$¢ ciggltego poznawania nauki Magisterium
Kosciota. Urzad Nauczycielski Kosciola podaje wiernym nauke oparta na Pismie
swietym 1 wielowiekowej Tradycji. Wierno$¢ tym dwom filarom, Biblii 1 Tradycji, staje
si¢ gwarantem trwania w nauce apostotow.
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