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WSTEP

MATERIAL BADAWCZY
I STATUS QUESTIONIS

Kiedy w 1902 roku F. Delitzsch, asyriolog niemiecki Aka-
demii Berliniskiej, wygtosit wobec cesarza Wilhelma II wyktad
zatytutowany Babel und Bibel, wielu sadzilo, ze wiarygodno$¢
Pisma Swiqtego zostala raz na zawsze podwazona. Hipoteza za-
leznosci Biblii od literatury starozytnych ludéw Mezopotamii
miata odrze¢ te pierwszg z natchnienia Bozego. Okazalo si¢, ze
opowiadania, co do ktérych sadzono, ze ich autorem jest sam
Bég, miaty swe pierwowzory w tekstach znalezionych na tere-
nach dawnej Babilonii. Delitzsch udowadnial, ze to, co w Biblii
najpigkniejsze i najbardziej fascynujace, Hebrajczycy zawdzie-
czaja swoim sgsiadom. Koronny argument ukuty zostat w oparciu
o mezopotamski epos o potopie, ktéry nie pozostat bez wptywu
na sposéb podjecia tego tematu przez autora Ksiggi Rodzaju. Po-
rywajacy méwca cesarskiego dworu opublikowat p6zniej ksigzke
pod znamiennym tytutem Wielka mistyfikacja, ktéra sprzedata sie
w kolosalnym jak na owe czasy naktadzie dwunastu tysiecy.

Dzi$ nikt juz nie uwaza wplywéw literackich i ideologicz-
nych innych kultur, ludéw czy religii na ksztatt narracji biblijnych
za mistyfikacj¢. Jest wrecz odwrotnie. Kazdy, kto przyjmuje bo-
sko-ludzkiego autora Biblii, liczy si¢ z takimi wpltywami; wigcej
jeszcze, ich poznanie i interpretacja pozwalaja glebiej odczytaé
przestanie poszczegdlnych narracji i zwréci¢ uwage na niedosta-
tecznie uwypuklone dotychczas ich odcienie znaczeniowe.
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Wplyw kultury greckiej i helleriskiej na mysl autoréw bi-
blijnych widoczny jest wyraznie juz na kartach Starego Testa-
mentu. Przyklady mozna mnozy¢. Madro$¢ Salomona, ktéra
powstata okoto setnego roku przed Chr., §wiadczy o przejeciu
mysli stoickiej. Wplywy réznych pradéw filozofii greckiej znaj-
duja prawdopodobnie swe odbicie w Ksi¢gdze Koheleta. Nie jest
pozbawiona wplywéw greckich ksiega Madrosci Syracha, ktéra
poczatkowo powstata po hebrajsku. Réwniez w judaizmie poza-
biblijnym widoczne sg takie wptywy. Nie trzeba tu méwic o calej
spusciznie Filona z Aleksandrii, a takze o innych dzietach pisa-
rzy zydowskich pochodzacych z diaspory w tym egipskim mie-
$cie. Stoikéw zna doskonale zydowski, konserwatywny zarazem,
autor Czwartej Ksiggi Machabejskiej. Pierwsza Ksigga Henocha za-
wiera nawigzania do wspétczesnej jej nauki greckiej. Zydowska
powies¢ Jozef i Asenet wzorowana jest juz w obranym gatunku li-
terackim na powiesciach greckich. Pelne nawiazani do mysli hel-
lenistycznej sa Wyrocznie Sybilli. W przypadku Listow Heraklita
autorstwa niejakiego Malherbe do dzi$ nie wiadomo, czy jest on
Grekiem czy Zydem. Wptywy mysli, kultury i jezyka greckiego
na judaizm i srodowisko palestyriskie, stawaly sie z czasem coraz
bardziej widoczne. Wiele inskrypcji z urn grzebalnych s§wiadczy
o postugiwaniu si¢ greka w Jerozolimie i Galilei w I stuleciu po
Chr., a wiec w czasach, gdy ksztattowata si¢ Ewangelia Lukasza.
Wiréd pism qumraniskich znaleziono takie, ktére pisane byty
po grecku (ciekawym jest znaleziony tu notes lekarza z termi-
nami medycznymi typowo greckimi; 4Q77Jempeia). Niektérzy
zastanawiaja si¢ nawet, czy Galilea i Judea nie byta dwuj¢zyczna
w poczatkach pierwszego stulecia. Z cala pewnoscia greka byta
przydatna w sprawach urzedowych oraz w miastach zamiesz-
katych przez ludno$¢ pogariska, cho¢by w miastach Dekapolu.
W pismach zydowskich wystepuje z tego czasu wiele zapozy-
czeni z greki (sanhedryn z synedrion; ephikouros — ‘epikurejczycy’;
prosbol od pros-boulen).

Klemens Aleksandryjski w dziele Protrepticus pisat do
chrzescijan doby hellenistycznej: ,,P6jdz, ukaze ci Logos i tajem-
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nice Jego, a wyjasnie ci je w obrazach, ktére znasz”. Teolog ro-
dem z Aleksandrii postanowit przedstawi¢ Grekom chrzescijani-
stwo w znajomych im obrazach; znajomych z literatury, historii
i mentalnoéci mieszkaricéw dawnej Hellady. Podjat swiadomy
wysitek nawigzania do kultury greckiej. Przedstawianie prawd
wiary chrzescijan obrazami, symbolami i jezykiem rodem z Gre-
¢ji bylo jednak obecne juz wczesniej w misyjnej dziatalnosci
Kosciotal. Chrzescijatistwo, choé wyrasta z religii zydowskiej,
od samych swych poczatkéw pozostaje w kontakcie ze $wiatem
hellenistycznym. Jeszcze przed podrézami apostolskimi Pa-
wla powszechnie postugiwano si¢ Septuagintg, a do Jerozolimy
przybywaty liczne rzesze pielgrzyméw z diaspory (por. Dz 2),
ktérzy przeciez nie mogli catkowicie uniknaé wpltywéw mental-
nosci grecko-helleriskiej. Trzeba mie¢ §wiadomosé, ze za czaséw
Chrystusa populacja Zydéw diaspory byta wieksza niz popula-
cja zamieszkujaca Palestyne. Poza tym kontakt z kultura grecka
byt nie tylko domeng diaspory. W samej Palestynie obecni byli
przedstawiciele obcej wiadzy, natomiast miasta Dekapolu byty
zhellenizowane jeszcze w czasach przedchrzescijanskich.

Okres grecki, ktérego dorobek literacki postuzyt w niniejszej
pracy jako materiat badawczy, siega czaséw Homera, a wiec VIII
wieku przed Chr. Hellenizm okresla si¢ natomiast zazwyczaj jako
kulture, ktéra wytworzyta si¢ po wojnach Aleksandra Wielkiego.
Na jego uksztaltowanie si¢ miaty wplyw wiasnie kultura grecka,
jak 1 wptywy kultur wschodnich. Za klasyczne cechy hellenizmu
uznaje si¢ zazwyczaj postugiwanie si¢ starannym jezykiem gre-
ckim, gimnazjalny system ksztalcenia, racjonalizm, rozwéj nauk,

1 Bylo to naturalne: 7adna grupa religijna nie moze si¢ rozwijaé, jesli nie
przyjmie srodkéw przekazu, sposobéw zycia i myslenia spotecznosci, do ktérych
si¢ zwraca. Nie moze poddac si¢ tym elementom bez reszty, nie moze tez jednak
funkcjonowag, jesli jest catkowicie wyobcowana. Wspdlna plaszczyzna ze §wiatem
hellenistycznym byta wiec nieunikniona,a w krétkim czasie Kosciét chrzescijariski
dziata¢ zaczat w srodowisku przewaznie poganskim”; F.V. FILSON, Mys! grecka
a Ewangelie, w: Biblia dzisiaj, red. . Kudasiewicz, tham. A. Morawska, Krakéw
1969, 117.
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uniwersalizm i kosmopolityzm, indywidualizm, a takze silng kon-
trole patistwowsa?. Mozna by liste te uzupetni¢ o synkretyzm re-
ligijny zwiazany z konfrontacja z religiami ludéw orientalnych,
rozwdj sztuki, nauki, literatury, architektury i szeroko rozumianej
kultury. Rozpowszechniane si¢ owej kultury hellenistycznej ode-
gralo znaczaca role w procesie jednoczenia si¢ wczesnego $wiata.
O ile w okresie greckim wiodaca rol¢ odgrywaty Ateny, w okresie
helleriskim na czoto wysuwa si¢ Aleksandria ze stynng bibliote-
ka ztozona przez Ptolemeusza Sotera i pierwszym uniwersyte-
tem oraz Pergamon, ktéry réwniez posiadal zbiory biblioteczne
mogace rywalizowaé z Aleksandrig. Oba te osrodki posiadaty
zreszta wazne centra filologiczne. Ptolemeusz, ktéry zgromadzit
w Aleksandrii okoto pigéset tysiecy zwojow, nakazat je katalogo-
waé w taki sposéb, by ustali¢ obowiazujacy tekst usuwajac réznice
pomiedzy odmiennymi wersjami tego samego dzieta. W Perga-
monie — w przeciwieristwie do Aleksandrii, ktéra skupiata si¢ na
poezji — rozwijano przede wszystkim badania filologiczne nad
proza grecka’. Hellenizm odmienit takze oblicze religijne §wiata
greckiego. Obok kultéw tradycyjnych pojawily si¢ kulty orien-
talne. Egipskiego boga Serapisa i syryjskiego Baala utozsamiono
z Zeusem, Izyde z Demeter, a Wielka Macierz Ziemi Kybele zi-
dentyfikowano z Afrodyta lub Artemida. Misteria sprawowane
ku czci béstw, cho¢ sprawowane byty dla wspélnot oséb wtajem-
niczonych, rozwija¢ miaty osobista, indywidualna poboznos¢.

Gdy wiec wies¢ o Zmartwychwstatym docierata do kregéw
poganskich, tatwo byto dostrzec pewne analogie ,nowej wia-
ry” z dawnymi wierzeniami Grekéw. Analogie te miaty przede
wszystkim charakter terminologiczny i literacki, natomiast mysl
teologiczna, ktéra wyrazano niekiedy przy uzyciu tych samych
symboli czy motywéw jest catkowicie odmienna.

2 Liste t¢ przytoczono za: ]. CZERSKI, Ksiggi narracyjne Nowego Testamen-
tu. Wprowadzenie bistoryczno-literackie i teologiczne, OBT 59, Opole 2003, 47.

3 K. KUMANIECKI, Historia kultury starozytnej Grecji i Rzymu, Warszawa
19652, 246.
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Niniejsza praca zaktada wskazanie w Ewangelii Lukasza na
wzorce, struktury czy gatunki literackie, ktére odnalez¢ mozna
takze w pismach grecko-hellenskich (zwtaszcza te zebrane i usy-
stematyzowane przez Arystotelesa w Poefyce i pézniejszych) oraz
motywy, wzorce i watki ideowe obecne w literaturze pisanej po
grecku. Z géry zaznaczy¢ trzeba, ze sama ich obecnos$¢ w dzie-
le Lukasza wcale jeszcze nie przesadza o bezposrednim wply-
wie literatury pisanej po grecku na autora trzeciej Ewangelii.
Ewangelista byt Grekiem z pochodzenia (najprawdopodobniej
urodzonym w Antiochii) i dzieto swe adresowat do chrzescijan
tej samej proweniencji. Byt towarzyszem podrézy Pawta, Zyda
urodzonego w Tarsie, dobrze znajacego kulture i obyczaje swe-
go $rodowiska. Sam Pawel natomiast che¢tnie siggat do pisarzy
greckich, przedstawiajac dobra nowing o zbawieniu. Wyjasnia-
jac Koryntianom kwestie zmartwychwstania, odwotuje si¢ do
poety-komediopisarza Meandra (1 Kor 15,33); Tytusowi przy-
tacza niezbyt pochlebna opini¢ Epimenidesa z Knossos na temat
przywar Kretericzykéw (Tt 1,12); przemawiajac za$ na ateriskim
Areopagu, przytacza fragment hymnu Kleantesa do Zeusa, za-
warty takze w poemacie Aratosa z Soloi w Cylicji (Dz 17,28).
Nie ulega watpliwosci, ze §lady mysli grecko-helleriskiej wrazi-
ty si¢ w pewnym stopniu w myslenie i sztuke wywodu Eukasza
(cho¢ — jak wspomniano — nie §wiadczy to jeszcze o bezposred-
nim wplywie konkretnych dziet literatury greckiej na poszcze-
g6lne fragmenty dzieta Fukasza).

Juz sam jezyk Eukasza zdecydowanie odbiega od jezyka po-
zostatych ewangelistéw. Owszem, podobnie jak w ich przypadku
jest to jezyk koine, jednak znacznie staranniejszy i lepiej dopraco-
wany literacko*. Antiochericzyk posiada az 715 wyrazéw wias-
nych, podczas gdy Marek jedynie 88, a Mateusz 151. Poza tym
unika on stownictwa hebrajskiego i aramejskiego, a techniczng

4 F. BOVON, Ewmgile de Luc et Actes des Apotres, w: ]. AUNEAU, F. BO-
VON, E. CHARPENTIER, M. GOURGUES, J. RADEMAKERS, szngiles
Synaptiques et Actes des Apétres, Nouveau Testament 4, Paris 1981, 205.
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terminologie taciriskg zast¢puje odpowiednimi okresleniami gre-
ckimi. Wprowadzajac hipotakse na polu syntaktycznym, zyskuje
na zywosci w przekazie. Ubogaca zdania licznymi imiestowami,
co bylo typowa cechg greki klasycznej i hellenistycznej. Poza tym
podobnie jak w jezyku klasycznym, unika niekiedy formy estin
oraz czesto stosuje opz‘atifuuss .

Zazwyczaj w studiach nad Ewangeliami duza wage przy-
wigzuje si¢ do wplywu judaizmu na wzorce literackie i sposéb
prezentacji materialu ewangelicznego, a takze na samg mysl te-
ologiczng Ewangelii. Jest to zalozenie ze wszech miar stuszne,
ale niepetne. Chrzescijaiistwo, cho¢ wyrasta z judaizmu, pozo-
staje pod silnymi wptywami mysli greckiej, ktéra przejawia si¢
tak w formie (wzorce, struktury, motywy literackie), jak i w tre-
$ci (watki, motywy i wzorce ideowe) materiatu ewangelicznego.
Praca niniejsza ma wiec z natury swej w pewnym stopniu cha-
rakter interdyscyplinarny. Wydaje sig, ze na gruncie polskim te-
matyka ta nie jest jeszcze dobrze opracowana. W pracach natury
teologicznej siega si¢ do tekstéw autoréw greckich jedynie jako
exemplum, natomiast opracowania literatury klasycznej zazwy-
czaj jedynie marginalnie czynig aluzje do tekstéw Ewangelii®.
Przebadane zostang ponizej wybrane greckie idee religijne obec-
ne w Ewangelii Lukasza, ze wskazaniem na ich mutacje oraz
podobienistwa i réznice w ich rozumieniu w kulturze greckiej
i u ewangelisty. Pewne pojecia, cho¢ uzywana terminologia jest

> J. CZERSKI, Ewangelie synoptyczne w aspekcie literackim, historycznym
i teologicznym, OBT 12, Opole 1996, 158-160.

® W krajach zachodnich juz u poczatku poprzedniego stulecia pojawity sie
praca badawcze na temat hellenistycznego podloza rozwijajacego si¢ chrzesci-
janistwa. Wystarczy tu wymieni¢: S. ANGUS, The Religious Quests of the Graeco-
Roman Word. The Study in the Historical Background of Early Christianity, New
York 1929; S. ANGUS, The Environment of Early Christianity, New York 1919;
S. JACKSON CASE, The Evolution of Early Christianity: A Genetic Study of
First-Century Christianity in Relation to Its Religious Environment, Chicago 1914;
W.FAIRWEATHER, Jesus and the Greeks Or Early Christianity in the Tideway of
Hellenism, Edinburgh 1924.
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identyczna, przyjmuja odmienne znaczenie w dziele ewangeli-
sty i w kulturze (zwlaszcza mitach i filozofii) greckiej. Ukazane
zostang réwniez wzorce, struktury i motywy literackie obecne
w dzietach pisarzy antycznych, ktére znajduja si¢ takze w trzeciej
Ewangelii.

Siegniecie po literackie i ideologiczne wzorce, schema-
ty, motywy czy watki grecko-helleriskie nakazuje korzystanie
z pism pisanych po grecku, zaréwno za czaséw $wietnosci daw-
nej Hellady, jak i za panowania Rzymu. Kryterium w tym wy-
padku stanowi sam jezyk grecki. Naturalnym wydaje si¢ kon-
frontacja literatury greckiej powstalej przed ostateczng redakeja
Ewangelii Fukasza lub wspétczesnej jej powstawaniu. Trzeba tu
jednak poczyni¢ pewne zastrzezenie. Cho¢, patrzac z punktu wi-
dzenia uzytego jezyka, Septuaginta nalezy do dorobku literatury
greckiej, to jednak stanowi ona jeden z najpotezniejszych po-
mnikéw judaizmu. Jesli wigc méwi si¢ o wptywie Biblii Siedem-
dziesigciu na ostateczny ksztalt Ewangelii Lukaszowej, méwi si¢
zasadniczo o wptywach Biblii Hebrajskiej, a nie wzorcéw czy
motywéw grecko-helleiskich. Siegniecie wiec po greckie wy-
danie natchnionych pism zydowskich bedzie uzasadnione tylko
o tyle, o ile odbija ono w sobie z silnym natezeniem mysl rodem
z Hellady, odchodzac nieco od mysli Zydowskiej. Warto zapytad,
na ile Septuaginta wplyneta na ,hellenizacje” mysli judaistycz-
nej; debaty w tym przedmiocie wcigz trwaja i nie doczekaty si¢
jeszcze ostatecznych rozwigzan. Nie ulega jednak watpliwosci,
ze grecki przekltad Biblii Hebrajskiej utatwit jej hellenizujaca
interpretacje, wlasnie w wydaniu Filona. Zresztg zdecydowana
wigkszo§¢ starotestamentalnych cytatéw w Nowym Testamencie
na za Vorlage nie tekst hebrajski, ale wtasnie grecki.

Podobnie rzecz ma si¢ z apokryfami Starego Testamentu pi-
sanymi po grecku, czy z pismami historycznymi Zydéw, ktére
powstaty w jezyku greckim (lub byty nari thumaczone), ale zali-
czaja si¢ do tradycji judaistycznej. Pod najwigkszym stosunkowo
wplywem mysli greckiej pozostaje w tym obszarze Filon z Alek-
sandrii, ktéry nie ucieka od swoistego synkretyzmu ideologicz-
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nego. Filon, zyjacy w Aleksandrii, postanowil swymi pismami
przyblizy¢ poganom religie Zydowska. Znamienne, ze C.D.
Moldenhawer, tworzac katalog Biblioteki Krélewskiej w Ko-
penhadze nie zawahat si¢ umiesci¢ dziet Filona jako pierwszego
tomu posréd Patres Graeci; uczynit tak ze wzgledu na podob-
ne u Filona i w chrzescijaiistwie zainteresowanie rozumieniem
Starego Testamentu’. Sam Filon jezyk grecki uwazat za ojczysty,
a judaizm poznat dzigki Septuagincie (przypuszczalnie nie znat
hebrajskiego). Znajomos$¢ greckich komediopisarzy, tragikéw
i filozoféw (zwlaszcza Platona, Arystotelesa i stoikéw) pozwala
mu $wiecié¢ erudycjg w pismach®.

Wydaje sig, ze biblisci (egzegeci) badajacy dzieto Luka-
szowe zbyt malo korzystaja z wynikéw badan filologéw kla-
sycznych, a ci ostatni raczej nie zajmuja si¢ wplywem mysli
grecko-helleriskiej na ksztalt trzeciej Ewangelii. W krajach
zachodnich badania na tym gruncie sg nieco bardziej rozwi-
niete, cho¢ akcentuje si¢ wplyw judaizmu diaspory na pisma
Nowego Testamentu’, tymczasem Fukasz nie byt Zydem Zy-
jacym w diasporze, lecz wychowany byt w oparciu o model nie
zwigzany z judaizmem. Analiza jezyka Lukasza wskazuje na
jego wyksztatcenie w tym wzgledzie, nalezy wiec przypuszczad,
ze znal on przynajmniej gtéwna spuscizng literacka i religijng
starozytnej Grecji. Chrzescijaiistwo przyjat w Troadzie, bar-
dzo blisko miejsca, gdzie sytuowano starozytng Troje stawiong

7'S. GIVERSEN, The Covenant — theirs or ours?, w: The New Testament and
Hellenistic Judaism, red. P. Borgen, S. Giversen, Peabody 1997, 15.

8 Jego twoérczoé¢ zaowocowala wieloma dzietami, wsréd ktérych do
najwazniejszych nalezy zaliczy¢: De specialibus legibus (Spec.), Hypothetica, Legatio
ad Gaium, Quod omnis probus liber sit, De praemiis et poenis, De vita Mosis (Mosis),
Quis rerum divinarum heres sit, In Flaccum (znane takze jako Adversus Flaccum).
To ostatnie pismo skierowane jest przeciw prefektowi Egiptu, ktéry okazal si¢
przesladowcy diaspory aleksandryjskiej.

? Kilka lat temu ukazala si¢ praca zbiorowa poruszajgca zagadnienie relacji
judaizmu hellenistycznego z ksiggami Nowego Testamentu: The New Testament
and Hellenistic Judaism, red. P. Borgen, S. Giversen, Peabody 1997.
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przez Homera; mozliwe wigc, Ze i jego pisma miaty wplyw na
mysl Lukaszowa. Nie mozna réwniez pominaé wspomnianych
juz wyzej wpltywéw Pawlowych na teologie ukasza. Sam Pa-
wel réwniez czesto korzystal z greckiej mysli i religijnosci, by
przedstawi¢ poganom oredzie chrzescijariskie. Doskonaltym
przyktadem jest jego misja w Atenach, pomimo tego, ze nie
przyniosta spektakularnych sukceséw. W swej mowie nawia-
zywal do ,$wictosci” (za sebasmata) Atericzykéw. Mial przy-
puszczalnie na mysli cmentarz Kerameikos, wzgérze Pnyx
i teatr Dionizosa. Cmentarz lezat w pétnocno-zachodniej cze-
$ci miasta; przez jego $rodek wytyczono droge prowadzaca do
Akademii Platonskiej, natomiast po obu jej stronach usytuo-
wano groby znanych Atericzykéw. Tam wiasnie spoczaé¢ mieli
Perykles i Konon, Trazybulos i Likurg, Zenon z Kition i De-
mostenes. W zachodniej czgsci Akropolu lezy Pnyx, wzgérze
o ksztalcie piesci, ktére stuzylo za miejsce zebran mieszkaricéw
miasta. Umodelowane na ksztalt teatru niejednokrotnie byto
$wiadkiem wspanialtych méw ateriskich oratoréw. Przemawiali
tu Isokrates, Lizjasz, Demostenes i Likurg. Na potudniowym
zboczu Akropolu postawiono natomiast monumentalny teatr
Dionizosa, ktéry pomieséci¢ mégt dwadziescia pieé tysiecy lu-
dzi. Przypuszczalnie na jednym z tych miejsc Pawet ujrze¢ miat
olftarz z napisem: ,Nieznanemu Bogu”, ktéry stat si¢ inspiracja
jego mowy!?. Istnienie takiego ottarza (cho¢ z inskrypcijg w for-
mie mnogiej: ,Nieznanym bogom”) poswiadcza Pauzaniasz,

10 Dydym z Aleksandrii i Hieronim poswiadczaja istnienie oftarza z in-
skrypcja ,Nieznanym bogom”, nic nie wspominaja natomiast o podobnym napisie
w gramatycznej formie liczby pojedynczej. Natomiast odkrycie dokonane w Per-
gamonie w 1909 roku ujawnia istnienie oftarza w kregu bogini Demeter, na kté-
rym wyryto stowa ,Nieznanym bogom — noszacy pochodnie Kaption”. Problem
stanowi jednak wlasciwe odczytanie pierwszego stowa inskrypcji, ktére ulegto
zniszczeniu przez zrab czasu. Réwnie dobrze zamiast ,nieznanym” mozna przyjaé
wersje ynajswigtszym”; A. WIKENHAUSER, Die Apostelgeschichte, Regensburg
1961, 199-201; wigcej na temat owej inskrypcji zob.: G. SCHNEIDER, Apostel-
geschichte 9,1-28,31, HTKNT, Freiburg-Basel-Wien 2002, 227-243.
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ktéry umieszcza go w Faleronie, ateriskim porcie nad Zatoka
Saroniska oraz Filostrates w dziele Vita Apolonii (V1,3,5)1.
Stynny dwunasty punkt soborowej Konstytucji o Objawieniu
Bozym Dei Verbum nakazuje uwzglednia¢ przy interpretacji Bi-
blii ,rodzaje literackie”'?: ,Celem odszukania intencji hagiogra-
té6w nalezy miedzy innymi uwzglednié¢ réwniez rodzaje literackie.
Catkiem inaczej bowiem ujmuje si¢ i wyraza prawde o tekstach
historycznych rozmaitego typu, czy prorockich, czy w poetyckich,
czy innego rodzaju literackiego. Musi wiec komentator szukac
sensu, jaki hagiograf w okreslonych okolicznosciach, w warun-
kach swego czasu i swej kultury zamierzal wyrazi¢ i rzeczywiscie
wyrazil za pomocg rodzajéw literackich, ktérych w owym czasie
uzywano. By zdoby¢ wiasciwe zrozumienie tego, co §wiety autor
chcial na pi§mie wyrazi¢, trzeba zwréci¢ nalezyta uwage tak na
owe zwyczaje, naturalne sposoby myslenia, méwienia i opowia-
dania, przyjete w czasach hagiografa, jak i na sposoby, ktére zwy-
kto si¢ byto stosowaé w owej epoce przy wzajemnym obcowaniu
ludzi z sobg” (Dei Verbum 12). W pierwszej czgsci niniejszego
opracowania zatrzymano si¢ na wykorzystanych przez Lukasza
gatunkach, ktére znane sg takze w literaturze greckiej i hellen-
skiej. Oméwiono réwniez ten gatunek, ktérym jest sama Ewan-
gelia. Ta czg$¢ opracowania rozszerzona zostala o oméwienie
wykorzystanych przez ewangeliste technik literackich i zabie-
g6w redakceyjnych (ze szczegélnym uwzglednieniem tych, ktére
dotyczg struktury poszczegdlnych jednostek literackich), ktére
dobrze znane sa czytelnikom dziet antycznej Hellady. W cze-
$ci drugiej natomiast zatrzymamy si¢ na odczytaniu niektd-
rych symboli i idei, znanych w §wiecie greckim i wystepujacych

117 NIEMIRSKI, »Nieznany Big” i prokonsul Galio. Przyczynek do przybli-
zenia kontekstu historycznego i Zrodet pozabiblijnych Dz 17,23; 18,12, w: Deus meus
et omnia. Ksigga pamigtkowa ku czci o. prof. Hugolina Langkammera OFM w 50.
rocznicg Swigceri kaplaniskich, red. M.S. Wrébel, Lublin 2005, 291-297.

12'W sensie $cistym z punktu widzenia filologicznego chodzi o gatunki
literackie.
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w dziele Lukasza. Zaznaczy¢ trzeba od razu, ze przedmiotem
naszego zainteresowania bedzie jedynie wymiar symboliczny
omawianych motywéw; w dziele Lukaszowym wystepuja one
przede wszystkim w swym znaczeniu konkretnym i dostownym,
a dopiero w interpretacji, wtérnie, nabieraja wymiaru symbo-
licznego. Dla przyktadu krzyz widziany jest przez ewangeliste
gtéwnie jako narzedzie zbrodni; dopiero wtérnie wystepuje jako
symbol cierpienia, zbawienia czy §mierci. Podobnie rzecz ma si¢
z innymi motywami odczytanymi symbolicznie. Interesujacym
wydaje si¢ takze przebadanie idei religijnych, ktére u Lukasza
znalazly zupelnie nowy, chrystologiczny sens. Wreszcie ostatnim
punktem zainteresowania bedzie nakreslenie zasadniczych linii
etycznej nauki Jezusa w ujeciu Lukasza, w zestawieniu jej z na-
uczaniem myslicieli §wiata greckiego.

Praca niniejsza nie rozstrzyga, czy Lukasz Ewangelista swia-
domie odnosit si¢ do konkretnych dziet i pogladéw myslicieli
greckich. Tego typu studia wymagaja duzo obszerniejszych i bar-
dziej poglebionych analiz. Naszym celem jest jedynie nakreslenie
zasadniczych linii podobieristw i réznic w przedstawianiu tych
samych motywéw lub w korzystaniu z tych samych §rodkéw li-
terackich przez pisarzy jezyka greckiego i pochodzacego z An-
tiochii Ewangelisty. A juz sam fakt istnienia takich podobienstw
nasuwa przypuszczenie, ze wiasnie ich wykorzystanie przez Lu-
kasza mogtlo przyczynié si¢ do lepszego uchwycenia zasadnicze-
go oredzia zbawczego zawartego w czynach i nauczaniu Jezusa.
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ROZDZIALI
W KREGU GENOLOGII

,Celem odszukania intencji hagiogratéw nalezy miedzy in-
nymi uwzglednié réwniez ‘rodzaje literackie’. Catkiem inaczej
bowiem ujmuje si¢ prawd¢ w tekstach historycznych rozmai-
tego typu, czy prorockich, czy poetyckich, czy innego rodzaju
literackiego. Musi wigc komentator szukaé sensu, jaki hagiograf
w okreslonych okolicznosciach, w warunkach swego czasu i swej
kultury zamierzat wyrazi¢ i rzeczywiscie wyrazit przy pomocy
rodzajow literackich, ktérych w owym czasie uzywano” (DV 12)
— takimi stowami ojcowie Soboru Watykariskiego II zachecaja
do badar genologicznych nad tekstem natchnionym.

Nadrzedna kategoria porzadkujaca materiat literacki jest
rodzaj (gatunek) literacki rozumiany jako system zasad budowy
dzieta lub utworu, ktéry to system okresla si¢ zazwyczaj w opar-
ciu o sposéb uzewnetrzniania si¢ podmiotu literackiego, a takze
na podstawie kompozycji i stylu. Gatunki literackie funkcjo-
nujace jako zespoty intersubiektywnie istniejacych regut, ktére
okreslaja budowe poszczegélnych dziet, wechodza w sktad jedne-
go z trzech rodzajéw literackich, liryki, epiki lub dramatu. Choé¢
w procesie dziejéw literatury ulegaja przeobrazeniom w zakresie
swej struktury i funkcji, posiadaja jednak pewne state cechy, uta-
twiajace ich identyfikacje.

Préba systematycznego przedstawienia nauczania Jezusa
w oparciu o gatunki literackie zamieszczone w ramach jednego
gatunku, zwanego ewangelia, natrafia na trudnosci w znalezieniu
klarownego kryterium podziatu, a w zwiazku z tym takze w sa-
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mym wyszczegSlnieniu poszczegSlnych gatunkéw!s. Nauczanie
Jezusa zapisane zostalo zaréwno w materiale dyskursywnym, jak
i narracyjnym, jednak przewazajaca wigkszo$¢ Jego nauki mie-
§ci si¢ w tym pierwszym nurcie, zwanym tradycja stéw Jezusa.
Przystepujac do analizy gatunku literackiego, jakim jest ewan-
gelia, a takze podgatunkéw, ktére wehodza w jego skiad, nalezy
mie¢ nieustanng $wiadomosé, ze klasyfikacja genologiczna jest
w tym wypadku niezwykle trudna. Po pierwsze, granice pomie-
dzy gatunkami nie sg ostre. Nie wszystkie teksty (a prawdg mé-
wigc zdecydowana ich mniejszo$¢) zawieraja wszystkie zasadni-
cze cechy danego gatunku. Po drugie, wiele tekstéw moze by¢
z powodzeniem zakwalifikowanych do dwéch czy wiecej grup
genologicznych (dla przyktadu niektére opowiadania o cudach
mogg przynaleze¢ do aretalogii, legend czy mitéw). Po trzecie,
w sktad jednego gatunku moga wchodzi¢ inne, ktére réwniez
nalezy wyodrebni¢. Nie wystarczy bowiem okresli¢ forme¢ np.
opowiadania o cudzie jako aretalogii, lecz trzeba doda¢, ze w jej
sktad wchodza takze logia czy przystowia. Po czwarte wreszcie,
w ramach narracji ewangelijnych czesto wystepuje dowolnosé
w uktadzie elementéw konstytutywnych poszczegdlnych pod-
gatunkéw. Arbitralnosé klasyfikacyjna jest wiec niedopuszczal-
na w przypadku badan nad gatunkami literackimi w Ewangelii
Fukasza.

Niekiedy poszczegélne perykopy Ewangelii Lukaszowej
nie mogg by¢ zaliczone do jednego gatunku, gdyz nie zawieraja
wszystkich jego cech badz tez jedne cechy sa silnie rozwinigte,
podczas gdy innych odnalez¢ mozna jedynie $lady. Czytelnik nie
ma wi¢c wtedy do czynienia z tekstem czystym genologicznie.

13 J.Czerski zauwaza: , Zbyt szczegétowy jednak katalog rodzajéw literackich
jest sprawa kontrowersyjna, ze wzgledu na arbitralnos¢ klasyfikacji oraz czasami
nawet pewng dowolno$¢ w uktadzie elementéw, jakie sktadaja si¢ na okreslony
rodzaj literacki”; Ewangelie synoptyczne w aspekcie literackim, historycznym i teolo-
gicznym, OBT 12, Opole 1996, 63. K. Romaniuk podkresla nawet fakt ,,obiektyw-
nej niemoznosci doktadnego rozgraniczenia gatunkéw literackich”; Morfokrytyka
i historia redakeji, czyli Form- i Redaktionsgeschichte, Warszawa 1983, 54-55.
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Lepiej méwi¢ w takim wypadku o podgatunku rozumianym
jako odmiana gatunkowa, ktéra uksztaltowala si¢ w procesie
rozwoju gatunkéw, réznicowania ich funkcji, tematyki, wtasci-
wosci strukturalnych. Na wydzielenie odmian gatunkowych po-
zwalajg okres§lone wczesniej kryteria tematyczne, morfologicz-
ne czy historyczne. Kryteria te praktycznie nigdy nie wystepuja
samodzielnie; raczej krzyzuja si¢ i nakladajg jedno na drugie,
przy czym jedne moga by¢ silniej zaakcentowane niz pozostate.
W zaleznosci od tego rézny jest tez stopiert samodzielnosci po-
szczegolnych odmian gatunkowych.

1. EWANGELIA

Genologiczne badania nad Ewangeliami siegaja poczat-
kéw chrzescijaiistwa. Po raz pierwszy o prébe okreslenia ich
gatunku pokusit si¢ Justyn Meczennik, nazywajac Ewangelie
apomnemoneumata (‘wspomnienia’, ‘rzeczy warte zapamigta-
nia’; 1A4pol. 66,3)'*. Tego samego rzeczownika uzyt wezesniej
Ksenofont w swej pracy o Sokratesie; praca ta stala si¢ zreszta
w pewnym sensie wzorcem antycznych biografiil®. Okreslenie
Ewangelii tym samym terminem, ktéry odnosi si¢ do anty-
cznych biografii, sktania do podjecia studiéw poréwnawczych
pomiedzy obiema formami literackimi. Takie studia komparaty-
styczne mialyby na celu ukazanie podobiedstw i réznic pomie-
dzy tymi formami, a takze postuzytyby odpowiedzi na pytanie,
czy mozna Ewangelie jako dzieta literackie zaklasyfikowaé do
gatunku biografii antycznych, czy tez takie przyporzadkowanie
nie jest uzasadnione. Wypada wigc najpierw nakresli¢ krétko

14 Czyni tak zapewne dla celéw apologetycznych, pragnac, by czytelnicy
Ewangelii widzieli w nich warto$¢ podobna do tej, jaka przypisywano helleni-
stycznej literaturze biograficznej; W.S. VORSTER, Gospel Genre, ABD 11, 1080.

15 M. LACONI, Vangeli sinottici e Atti degli Apostoli, Logos 5, Torino
1994, 76.
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gléwne rysy biografii greckiej, uwzgledniajac stadia rozwoju
tego gatunku, a nastgpnie przyjrzeé si¢ gatunkowi zwanemu
ewangelig, nie pomijajac jednak znaczenia samego terminu ex-
aggelion, pojawiajacego si¢ takze w antycznych pismach lite-
ratury grecko-hellenistycznej. Dopiero na takim tle mozliwe
bedzie zestawienie podobienistw i réznic pomiedzy antycznymi
biografiami, a Ewangeliami, i ewentualne przyporzadkowanie
tych ostatnich gatunkowi biograficznemu?®.

Poczqtki biografii greckiej

Zamilowanie Grekéw do biografii ujawnia si¢ najpierw
w obrebie innych gatunkéw literackich, w ktérych elementy
biograficzne sa $wiadomie przez ich autoréw podkreglane. Nie
mozna odméwié tu znaczacej roli greckiej paidei, ktéra stawita
zycie bohaterskie i petne chwaty. Chwalono czyny tych, ktérzy
uchodzili za medrcéw lub dzielnych wojownikéw; promowano
najlepszych i pierwszych. Ideat ten w lapidarnych stowach kresli
homerycki Feniks, ttumaczacy Achillesowi:

»Mnie ojciec twéj powierzyt mlode lata twoje,

Kiedy cie za Atrydem wysytat na boje.

Nie znates jeszcze ani trudnej Marsa sprawy,

Ani sztuki méwienia, w ktérej tyle stawy.

Chciat wiec twa niedojrzalos¢ przeze mnie prowadzié,

Bys umiat dzielnie walczy¢ i rozsadnie radzi¢” .

W ,rozsadnej radzie” nalezy widzie¢ sztuke madrosci, przez
»dzielng walke” przedziera si¢ sztuka Zolnierska, natomiast

»sztuka méwienia” wskazuje na oratorstwo. Oto ideaty greckiej
paidei; kto realizowal je doskonale, mégt liczy¢ na utrwalenie

16 Pierwotna wersja niniejszego paragrafu ukazata si¢ we Wroctawskim Prze-
gladzie Teologicznym 14 (2006) 1,99-118.
7 Iliada IX, 449-454; thamaczenie za: F.K. Dmochowski, Warszawa 2004.
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swych czynéw w biografii, kto realizowat je mniej doskonale,
nalezal jednak do znanych rodéw, mégt liczy¢ na idealizacje
swe osoby. W poezji stawieniem czynéw oséb publicznych zaj-
mowat sie rapsod, nadworny wieszcz, ktéry wydarzenia z Zycia
swego pana opiewal stowami chwaly. Te pierwsze namiastki
pézniejszych biografii rzadko bywaty spisane. Homer i Hezjod
zdawali sobie doskonale sprawe, ze rapsod moze si¢ myli¢ lub
wyolbrzymiaé czyny swego pana (Zeogonia 22), nie sprzeciwia
sie to jednak Zywemu zainteresowaniu historycznemu losami
jednostki!8.

Oprécz whadeow, kréléw i wojownikéw (walczacych pod
Troja), poczesne miejsce wiréd biograficznych watkéw starozyt-
nych autoréw znalezli zatozyciele miast, ich prawodawcy i zwy-
cigzcy olimpijscy. Opisane losy tych pierwszych czesto stawaly
sie iskra zapalng do powstania prac o charakterze historycznym,
obejmujacych dzieje polis. Z czasem waznym kryterium oceny
jednostki stata si¢ cnota, areze. Stawiono mezéw za ich sprawied-
liwo$¢, ganiono ich niecne uczynki. Wraz z rozwojem watkéw
biograficznych w ramach innych gatunkéw literackich, wzboga-
cano je o aspekt emocjonalny: przedmiotem opisu byty juz nie
tylko czyny i wypowiedzi bohateréw, ale takze ich §wiat uczu-
ciowy. Ethos i pathos stanowily dwa gltéwne czynniki ksztaltujace
pierwsze zreby pézniejszych zywotéw.

W VI wieku przed Chr. upowszechnit si¢ zwyczaj ogla-
szania biografii Homera przed recytacja jego utworéw!?. Wiek
pézniejsza jest legenda biograficzna O Homerze i Hezjodzie, pre-

18 Przyktadem tych tendencji moze by¢ zwyczaj przedstawiania si¢ bohate-
réw przed walka; taka autoprezentacja zawiera cementy biograficzne; K. KORUS,
Pierwsi biografowie, w: Literatura Grecji starozytnej, 11, Proza historyczna, kra-
somdwstwo, filozofia i nauka, literatura chrzescijariska, red. H. Podbielski, Zrédta
i monografie 255, Lublin 2005, 229-230.

19 Stalo si¢ to za przyczyna rapsoda Teagenesa. Wiecej na ten temat zob.:
1. GALLO, Lbvrigine e lo sviluppo della biografia greca, Quad.Urb. 18 (1974)
173-189.
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zentujaca juz wiele elementéw biografii wlasciwej: miejsce i data
urodzenia, pochodzenie, najwazniejsze wydarzenia zycia, oko-
licznosci $mierci?. Te pierwsze prébki biografii pisanej zostaly
rozwiniete w réznych kierunkach, stad mozna méwic o réznych
typach wczesnej biografii greckiej. Jednym z nich jest biografia
anegdotyczna, ktéra wyrasta z zainteresowania jednostka zaan-
gazowang w sprawy panstwa, zgodnie z mysla Peryklesa, w kt6-
rego usta Tukidydes wktada stowa:

»(...) jednostke ceni si¢ nie ze wzgledu na jej przynaleznoéé do pewnej
grupy, ale ze wzgledu na talent osobisty. (...) JesteSmy jedynym narodem, kt6-

rego jednostke nie interesujaca sie Zycz pafstwa uwaza nie za bierna, ale za
»21

nieuzyteczng

Z tego nurtu powstalo dzieto Iona z Chios, zatytutlowane
Epidemiai(znane jako Zapiski z podrozy),w ktérym duzo miejsca
poswieca autor postaciom Temistoklesa, Peryklesa, Ajschylosa
czy Sofoklesa. Przyktadem biografii politycznej z pamfletem
jest pismo O Temistoklesie, Tukidydesie i Peryklesie Stesimbro-
tosa z Tazos, pelne zarzutéw i ztosliwych uwag pod adresem
znanych osobistoéci atenskich (niekoniecznie wymienionych
w tytule). Pismo to stalo si¢ Zrédtem dla Plutarcha, stad przy-
puszczaé mozna, ze zawieralo wiele prawdziwych informacji
historycznych. Czwarty wiek przynosi biografie o charakterze
apologetycznym. Poczatek daje im Apologia, autorstwa Platona,
a rozwiniecie Obrona Sokratesa Ksenofonta. Obydwa te dzieta

20 Tego rodzaju biografie legendarne znane s3 takze z pézniejszego okre-
sw: Homeri vita Herodotea (rzekomo Herodota) i De Homero Plutarcha. Utwory
rapsodéw daly poczatek biografii informacyjnej. Glaukos z Region jest autorem
utworu O dawnych poetach i muzykach;, Pseudo-Plutarch opisuje zycie trzech
znanych greckich muzykéw w De musica; Diogenes Laertios opisat zycie Em-
pedoklesa; Demastes z Sigeion upublicznit utwér O poetach i sofistach; Kallimach
z Cyreny natomiast w dziele Obrazy prezentuje zdobycze literackie antycznych
autoréw, przytaczajac najwazniejsze fakty z ich zycia; K. KORUS, Pierwsi biogra-
fowie, 232.

2 Wejna peloponeska 11, 37 i 40; thum. K. Komaniecki.
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ktadg nacisk na — jesli mozna si¢ tak wyrazi¢ — psychologiczny

portret bohateréw?2.

Pierwsze biografie

Starozytna powies¢ grecka zna przyktady utworéw opowia-
dajacych o postaciach historycznych, ktérych biografie zostaty
w znacznym stopniu wymodelowane, a niekiedy wrecz zmie-
nione przez ich autoréw?3. Przyczyny owych zmian, dodatkéw,
przerysowarni czy hiperboli leza najczesciej w przeznaczeniu
utwordéw; tatwiej je uzasadni¢ pytajac o adresatéw dziet i o cel,
jaki stawiali sobie ich autorzy. Elementy fikcyjne dodawane do
biografii przez ich autoréw mialy swoje granice. Po pierwsze,
mogty dotyczy¢ rozwinigcia opiséw narodzin, ktérym czesto
towarzyszy¢ miaty nadzwyczajne, niezwykte wydarzenia, za-
powiadajace przyszly los bohatera. Epizody czy wypowiedzi
fikcyjne bylty dopuszczalne tylko o tyle, o ile miescily si¢ w ra-

22 Dziatalnos¢ pisarska Ksenofonta przynosi dalszy postep w tej dziedzinie.
[...] (Wspomnienia o Sokratesie) stanowia ten gatunek literatury pamietnikarskiej,
w ktérej autora interesuje tylko osobowos¢ jednego cztowieka, jego postepowanie
na tle innych. Wiele jest informacji wynikajacych z osobistych kontaktéw autora
z bohaterem”; K. KORUS, Pierwsi biografowie, 235.

23 Proby egzegetéw, by pokaza¢ podobieristwa i réznice pomiedzy
starozytnymi biografiami a Ewangeliami trwaja juz od ponad stulecia.
Warto wspomnie¢ sztandarowe w tym wzgledzie pozycje: M. HADAS,
M. SMITH, Heroes and Gods. Spiritual Biographies in Antiquity, New York
1965; S. SCHULTZ, Die Stunde der Botschaft. Einfhrung in die Theologie der
vier Evangelisten, Hamburg 1967; C.H. TALBERT, What is a Gospel? the
Genre of the Canonical Gospel, Philadelphia 1977; P.L. SHULER, 4 Genre
Jor the Gospels. The Biographical Character of Matthew, Philadelphia 1982;
D.E. AUNE, The New Testament in Its Literary Environment, Philadelphia
1987; D. DORMEYER, Evangelium als literarische und theologische Gattung,
Darmstadt 1989; R.A. BURRIDGE, What Are the Gospels? A Comparison
with Greco-Roman Biography, Cambridge 1992; D. DORMEYER, Das Neue
Testament im Rabhmen der antiken Literaturgeschichte, Darmstadt 1993; M.L.
WILLS, The Quest of the Historical Gospel. Mark, John and the Origins of the
Gospel Genre, London 1997.
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mach granicy prawdopodobiedstwa innych wydarzen z zycia
bohatera.

Dobrym przyktadem w tym wzgledzie jest praca Ksenofon-
ta, ktéry znakomicie uszlachetnit perskiego kréla Cyrusa w dzie-
le zatytulowanym Kyrou paideia. Autor podaje kryteria, jakimi
kierowal si¢ w doborze materiatu: ,czujac podziw do tego meza,
rozgladali$my sie za tym, jaki byt jego réd i natura, i jakie otrzy-
mat wychowanie, ze tak odznaczyt sie¢ w rzadzeniu ludzmi. Cze-
gosmy sie wigc dowiedzieli i, jak sadzimy, wiemy, to sprébujemy
opowiedzie¢”?4. Nie zawahat si¢ nie tylko przed zmianami w fak-
tach, ale wrecz wymyslat i dodawat nowe. Fikcyjne wydarzenia
z dziecinstwa i lat dorostych stanowig tto dla ukazania cnét Cy-
rusa, doskonatego wiadcy. Wydaje sig, ze tworzacemu fikcyjna
biografi¢ Cyrusa Ksenofontowi bardziej zalezato na apelu o szla-
chetno$¢ charakteru jego czytelnikéw niz na przekonaniu ich
o cnotach wiadcy. Autor postuguje si¢ znana w antyku zasada
Jfabula docet, cho¢ w tym wypadku nie chodzi o bajke jako taka,
lecz powiesé?. Dlatego bez wigkszych wahar zmieniat tak dane
faktografie, jak indywidualne rysy zdobywcy Babilonu. Idealizu-
jac cechy usposobienia Cyrusa, ukazat go jako idealnego wtadce,
ktérego czyny zreszta przeszly do legendy na terenach starozyt-
nego Bliskiego Wschodu. Iscie sokratejskie dazenie do dosko-
natosci mialo zaznaczaé¢ si¢ w kazdym okresie zycia perskiego
tyrana. Element dydaktyczno-moralizatorski jest wszechobecny
w dziele Ksenofonta. Stad tez czeste przerysowania charakteréw,
ktére jawig si¢ jako catkowicie biate lub idealnie czarne. Wida¢
to wyraznie zwlaszcza w mowach wkiadanych w usta postaci
oraz w dysputach z adwersarzami. Warto zauwazy¢, ze zaréw-

24 Przektad T. Sinki.

% N. HOLZBERG, Powies¢ antyczna. Wprowadzenie, 29-32. Literaturo-
znawcy nie sg jednak zgodni co do okreslenia gatunku tego dzieta. Dostrzegano
w nim rézne rodzaje powiesci (historyczna, polityczna, pedagogiczna), historyczny
romans wychowawczy, dialog sokratyczny, biografi¢ (romansows lub zbeletryzo-
wang), a nawet szkic z zakresu teorii ustrojowej.
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no mowy, jak i dysputy sa czesto wykorzystywanym tworzywem
literackim nie tylko w innych dzietach o charakterze biograficz-
nym starozytnej literatury greckiej, ale réwniez w Ewangeliach.

Agesilaos Ksenofonta jest dzietem biograficznym, w ktérym
autor gloryfikuje swego przyjaciela, Spartanina, pomijajac wszyst-
ko to, co mogtoby przynies¢ ujme¢ krélowi. Sukcesy militarne
i dyplomatyczne przypisuje moralnym walorom usposobienia
Agesilaosa. Do gtéwnych arefai wiadcy zalicza sprawiedliwosé,
uczciwosé, odwage, roztropnos¢ i troske o innych. Wszystkie
te cnoty maja raczej charakter konwencjonalny anizeli indywi-
dualizujacy. Bohater narracji staje si¢ niemal idolem, a przez to
réwniez idealem doskonatego wtadcy i wodza (gptima regis et
ducis imago). Nadmierne wyakcentowanie zalet kréla pozbawia
w znacznej mierze utwér waloru Zrédta historycznego. Agesiloas
powstat w niedtugim czasie po $mierci kréla i pisany byt wedlug
drogi wytyczonej wczesniej przez dzielo Isokratesa Euagoras®.
Euagoras jest posmiertng pochwata wiadcy Cypru, ojca Niko-
klesa. Wszystkie czyny zmartego wyplywaja z jego cnét (are-
tai). Kreslenie ideatu whadcy zaciera nieco tlo historyczne oraz
osobowo$¢ zmartego. Trzeba jednak powiedzied, ze ten sposéb
pisania biografii odcisnat si¢ silnie na twérczosci pézniejszych
pisarzy?’. Po raz pierwszy czytelnik spotyka sie tu z odejsciem
od utartego schematu: narodzenie — wydarzenia z Zycia — $mier¢,
na rzecz pogrupowania materialu w okreslone watki tematycz-
ne. Kryterium podziatu stanowia poszczegdlne cnoty bohatera.
W Ewangeliach podzial ma zupelnie inna podstawe, ale istnieje,
wiec umieszcza si¢ na tej samej linii tworzenia i systematyzowa-
nia materiatu narracyjnego.

26 R. TURASIEWICZ, Historiografia: Herodot, Tukidydes, Ksenofont i histo-
rycy IV wicku przed Chr., w: Literatura Gregji starozytnej, 11, Proza historyczna,
krasomowstwo, filozofia i nauka, literatura chrzescijariska, red. H. Podbielski, Zrédta
i monografie 255, Lublin 2005, 45.

27 R.TURASIEWICZ, Méwcy attyccy, w: Literatura Gregji starozytnej, 11,

Proza historyczna, krasomdwstwo, filozofia i nauka, literatura chrzescijariska, red.

H. Podbielski, Zrédla i monografie 255, Lublin 2005, 191.
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Aristoksenos z Tarentu uchodzi za twércg biografii perypate-
tycznej. To on po raz pierwszy uzyl w tytule swego dzieta termi-
nu bios, przez co wyraznie wskazal na biografie — zyciorys. Plu-
tarch wychwala literackie pickno jego dzieta Bioi andron, ktére
zachowalo si¢ jedynie we fragmentach. Dzieki odkryciu papirusu
z Oxyhynchos zachowat si¢ fragment pisma Bios Euripidou, ujete-
go forme dialogu pomiedzy trzema osobami. Koniczy go anegdota
o $mierci Eurypidesa rozszarpanego przez psy, ale poprzedzaja ja
inne anegdoty i epizody zbudowane na kanwie obiegowych opi-
nii, w znacznej mierze opartych o fikcje. Nieco miodsze sa Bioi
Hermipposa ze Smyrny, obejmujace zZywoty Pitagorasa, Arysto-
telesa, Gorgiasza czy Isokratesa. Charakterystyczna cechg pisma
jest silne wykorzystanie retoryki w opisach $mierci bohateréw?s.
Réwniez i tu, obok fikgji literackiej, autor sigga po wiele materia-
tu historycznego. Natomiast Bioi filosofon Antigonosa z Karystos
przypomina nieco w swym ksztalcie histori¢ filozofii, wzboga-
cong o zywoty greckich ,przyjaciét madrosci”. Tym samym wa-
lorem odznacza si¢ stynne dzieto Diogenesa Laertiosa Filosofon
bion kai dogmaton synagoge, relacjonujace w dziesigciu ksiegach
poglady znanych filozoféw. Jako historyk filozofii jest Diogenes
Laertios zbieraczem i kompilatorem, jako biograf natomiast nie
zawahat si¢ siega¢ po materiat anegdotyczny i legendarny, przez
co niejednokrotnie pozbawiony wartosci historyczne;.

Zyjacy na przetomie II1 i II wieku Satyros z Kallatis nad
Morzem Czarnym jest autorem dzieta Peri bion, zawierajacego
biografie filozoféw, poetéw i mezéw stanu. Do dzi$ zachowato
sie okoto dwudziestu fragmentéw jego dzieta u innych pisarzy,
jednak najcenniejsze okazuja si¢ fragmenty biografii Eurypidesa,
wydane w 1912 roku. Ma ona forme dialogu, ale zawiera takze
elementy krytyki literackiej?’.

28 Doktadng analiz¢ utworu zob. w: K. KUMANIECKI, De Satyro peripa-
tetico, Krakéw 1929.

29 7. MANKOWSKI, Satyros, w: Stownik pisarzy antycznych, red.
A. Swiderkéwna, Warszawa 1982, 409.
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Filipika zyjacego o wiek wczesniej Teopompa zaliczy¢ na-
lezy do historiografii, nie do biografii, cho¢ materiat biograficz-
ny dotyczacy ,najwigkszego meza, jakiego kiedykolwiek wydata
Europa” (frag. 27) jest imponujacy. Genolodzy méwig o nowym
nurcie historiografii helleriskiej, nurcie biograficznym stworzo-
nym przez Teopompa (personal /,Jistory)30. Dzieto zawierajace
58 ksiag opisuje zaledwie 24 lata zycia wtadcy (360-336 przed
Chr.)*t. W odréznieniu od biografii idealizujacych, Teopomp
stawi Filipa za jego zalety, ale gani za alkoholizm, zadze seksual-
na, przewrotnos$¢ i intrygi. Zachowuje wiec réwnowage w ocenie
postaci, co bardziej zbliza cate dzieto do dzisiejszej historiografii
i biografii: prawda historyczna wyprzedza apoteoze.

Nieco inaczej ma si¢ rzecz z biografami Aleksandra Mace-
doriskiego. Posta¢ zdobywcy terenéw rozciagajacych sie od Ma-
cedonii przez Tracje, Egipt, Syri¢ i w gtab Azji az po Himalaje
juz za zycia stala si¢ przedmiotem legend, ulegajac szybkiemu
procesowi heroizacji. Kallistenes z Olintu byt towarzyszem wo-
dza w wyprawie przeciw Persji. To wlasnie on jest autorem dzieta
Prakseis Aleksandrou, ktéra poswiadcza, iz we wladczym przy-
wddcy dziataty niemal boskie moce. Apoteoza postaci Aleksan-
dra dziwi nieco, zwazywszy na fakt, ze wedtug wszelkich podej-
rzen, Kallistenes zostal stracony w 327 roku za udzial w spisku
na zycie wladcy. Kontynuatorem Kallistenesa stat si¢ sternik na
okrecie flagowym Aleksandra, ktéry popetnit dzieto Pos Alek-
sandros echthe (O wychowaniu Aleksandra), niejaki Onesikritos
z Astypalaia (na Morzu Egejskim). Ukazat on Aleksandra jako
filozofujacego kréla. Utwér na znamiona powiesci moralizujacej,
nie pozbawionej jednak elementéw fantastycznych3?. Nearchos

30 R. CONNOR, Theopompus and the Fifth-Century Athens, Cambridge
1968, 13.

31 K. GROMBIOWSKI, Theopompos, w: Stownik pisarzy antycznych, red. A.
Swiderkéwna, Warszawa 1982, 458.

32'T.S. BROWN, Onesicritus. A Stydy in Hellenistic Historiography, Berkeley
1949, 6-10.
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z Krety opisal dzieje swego przyjaciela juz po jego $mierci. Naj-
pierw jako namiestnik Licji i Pamfilii, a pézniej jako dowédca
floty Aleksandra, mial okazj¢ dobrze go poznaé. Jego dzieto Pa-
raplous (Plynigcie wzdiuz linii wybrzeza) ma jednak gtéwnie cha-
rakter geograficzny. Duzg obiektywnoscig odznacza si¢ biografia
Aleksandra Wielkiego, pisana przez satrape Egiptu i zatozyciela
dynastii Lagidéw, Ptolemeusza, syna Lagosa. Dzieto, ktérego ty-
tul nie zachowat si¢ do naszych czaséw, oparte zostalo na wias-
nych wspomnieniach i notatkach sztabowych, stad tez wolne jest
od fantastyki i retoryki. Genologicznie bardziej jednak upodab-
nia si¢ do pamigtnika wojskowego niz do biografii we wlasciwym
tego stowa znaczeniu. Réwniez nieznany jest tytut dzieta Aristo-
bulosa z Kassandrei, ktéry wzorem joriskich logogratéw czesto
siegal po anegdote i przypowiesé®3. Watki biograficzne o Alek-
sandrze pojawiaja si¢ takze w pamietniku dworskim Charesa
z Mytileny, ktéry w dziesi¢ciu ksiegach zanotowal watki dwor-
skie epizody z prywatnego zycia wiadcy. Ta kat'Aleksandrou nie
jest jednak biografia w sensie $cistym. Urokliwg narracjg bardziej
zblizong do biografii byty natomiast Aleksandrou historiai, napisa-
ne przez Kleitarchosa z Aleksandrii, ktéry nie znat juz osobiscie
wladcy, lecz bazowal na dzietach swych poprzednikéw. Relacja
historyczna przeplata si¢ tam z retoryka odbiegajaca od suchych
fakt6w, przez co mniej naznaczong walorem obiektywizmu.
Hieronim z Kardii stat si¢ historykiem diadochéw. Nastepcy
zmartego nagle w 323 roku w Babilonie Aleksandra doczekali si¢
rzetelnego pod wzgledem faktograficznym opracowania swych
dziejow w dziele He ton diadochon historia. Bezstronno$¢ opisy-
wanych wydarzen laczy si¢ z unikaniem przez autora modnej
pézniej ornamentyki stowa. Uczert Hieronima, Duris z Samos,
poswiecit dzieto jednemu z diadochéw — Agatoklesowi (7% peri
Agathoklea). Brak krytycyzmu zawazyt jednak na tym, ze Duris

33 R. TURASIEWICZ, Historiografia hellenistyczna, w: Literatura Grecji
starozytnej, 11, Proza historyczna, krasoméwstwo, filozofia i nauka, literatura chrzes-

cijariska, red. H. Podbielski, Zrédta i monografie 255, Lublin 2005, 63-65.
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nie potrafit umiejetnie rozdzieli¢ historii i mitologii. Nastawie-
nie na wywoltanie wzruszenia u czytelnikéw musiato odbi¢ si¢ na

obiektywizmie relacjonowanych zdarzeri34.

Biografie pozniejsze

Anonimowy autor zywota Ezopa (Bios tou Aisopou), dato-
wanego na I wiek po Chr,, przyjat trzycze¢sciows strukture swe-
go dzieta: ukazuje najpierw wlasciwe postepowania tytutowego
bohatera, nast¢gpnie zachowanie niewlasciwe i wreszcie sama
$mier¢ Ezopa. Wartos$¢ fabularyzowanej biografii lezy w krét-
kich epizodach, ktére sprawiaja, ze styl dzieta jest bardzo zywy.
Nieco pézniejszy jest zywot Aleksandra (Bios kai prakseis Alek-
sandrou tou Makedonos) Psudo-Kallistenesa. Ten najwickszy
z wodzéw greckich jest opiewany nie tyle z racji swych zdolnosci
przywdédezych, co raczej z powodu umiejetnosci znalezienia si¢
w réznych sytuacjach i przygodach, ktére spotykaja go w czasie
wedréwek po $wiecie.

Filon, Zyd z Aleksandrii, postanowil swymi pismami przy-
blizy¢ poganom religie zydowska®. Sam pochodzit z arystokra-
tycznej rodziny kaptariskiej. Brat jego, Aleksander, byt alabarcha,
natomiast bratanek (syn Aleksandra) poslubil Berenike, cérke
Agryppy L. Kaptanstwo Filona bylo mocno zhellenizowane; je-
zyk grecki uwazal on za ojczysty, a judaizm poznat dzigki Septu-
agincie (przypuszczalnie nie znal hebrajskiego). Znajomos¢ gre-
ckich komediopisarzy, tragikéw i filozoféw (zwtaszcza Platona,
Arystotelesa i stoikéw) pozwala mu $wieci¢ erudycja w pismach.
Stal na czele poselstwa, ktére w 40 r. po Chr. udato si¢ do Rzy-

34 R.'TURASIEWICZ, Historiografia hellenistyczna, 66-68.

35 Niemniej jednak C.D. Moldenhawer, tworzac katalog Biblioteki Krélew-
skiej w Kopenhadze nie zawahat si¢ umiesci¢ dziet Filona jako pierwszego tomu
posréd Patres Graeci; uczynit tak ze wzgledu na podobne u Filona i w chrzesci-
janistwie zainteresowanie rozumieniem Starego Testamentu; S. GIVERSEN, 75e
Covenant — theirs or ours?, w: The New Testament and Hellenistic Judaism, red. P.

Borgen, S. Giversen, Peabody 1997, 15.
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mu z prosba, by Kaligula cofnat antyzydowskie dekrety. W swej
alegorycznej egzegezie zydowskich pism $wietych, Filon nie-
jednokrotnie sigga po zasady interpretacji ukute przez Platona
i stoikéw>®. Postacie, tradycje, opowiadania i wydarzenia historii
Izraela czgsto nabierajg u Filona niektérych cech genologicznych
mitéw greckich. W dziele De vita Mosis Mojzesz ukazany jest
niemal w kategoriach greckich ‘bozych mezéw’ (theios aner)™’.
Wyjatkowos¢ pisma Filona polega na tym, ze ich autor byt czto-
wiekiem niezwykle wrazliwym na konflikty dwu tradycji, do kté6-
rych nalezal, judaistycznej i hellenistycznej. Cho¢ catym sercem
przylgnat do monoteizmu, to jednak jego kultura zatopiona byta
w mysli filozoficznej Grekéw. Podjat wiec prébe usystematyzo-
wania mysli zydowskiej w kategoriach greckich38. Twierdzit na-

36 Filozoficzna teologia stoikéw i zwolennikéw Platona byta w tym cza-
sie bardzo krytyczna wobec calej spuscizny hellenistycznej kultury, natomiast
teologowie zydowscy zamieszkujacy diaspore grecka byli krytyczni wobec catej
spuscizny filozoficznej Grekéw. Gléwni mysliciele Aleksandrii za czaséw Filona
byli bardziej demagogami niz filozofami; nie stronili od szerzenia antagonizméw
narodowosciowych. Gdy wigc Zydzi znaleZli si¢ w ogniu ich zarzutéw, wiecej
religijnej pociechy czerpali z biblijnej historii o exodusie niz z mysli filozoficznej
Grekéw. Obietnica wyzwolenia przynosita im wigcej nadziei niz niejasne odwoly-
wanie si¢ do ,,ducha powszechnego”. Ostatecznie jednak obietnice te nie spetnity
si¢, a przynajmniej nie w pelnym wymiarze: ani uniwersalistyczna teologia ma-
drosci ani biblijne obietnice wyzwolenia nie zdotaty ocali¢ niektérych wspélnot
diaspory, gdy konflikt z Rzymem osiggnat swa kulminacje; J.J. COLLINS, Natural
Theology and Biblical Tradition: The Case of Hellenistic Judaism, 14.

37 Naréd zydowski w oczach aleksandryjczyka jest natomiast ,dla calego
zamieszkalego §wiata tym, czym kaptan dla paristwa” (De specialibus legibus 2,29).

38 Opowiadania Starego Testamentu dalekie byty od filozoficznych nurtéw
Grecji i ich paralel szukaé nalezato raczej w okresie przedfilozoficznym, kiedy to
znaczacg role w wyjasnianiu natury wszech§wiata i zycia ludzkiego odgrywaty
mity. Bazujac na wypracowanych wezesniej przez Grekéw (chocby przez Home-
ra) i zydowskich prekursoréw diaspory aleksandryjskiej, odczytywat Filon biblijne
opowiesci w kluczu alegorii. Przyktadem moze by¢ chocby jego interpretacja
biblijnego mitu z Ksiegi Rodzaju, w ktérym Adam jest dla Filona uosobieniem
rozumu, Ewa za§ personifikacja zmystéw, waz natomiast symbolizuje pozadanie.
Upadek pierwszych rodzicéw ukazuje sit¢ pozadania, ktéra najpierw atakuje zmy-

sy, a ostatecznie pokonuje takze i rozum; R.C. SOLOMON, K.M. HIGGINS,
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wet, ze filozofowie greccy byli inspirowani przez tego samego
Boga, co natchnieni autorzy Prawa, Prorokéw i Pism, a prawda
odkrywana na drodze logicznego rozumowania zostata zapisana
jako objawiona na kartach pism $§wietych®®. Sam Mojzesz nato-
miast ukazany jest przez Filona na wzér filozoféw greckich.
Niezwykle interesujace dla niniejszych rozwazan moze oka-
zaé si¢ analiza dziet Plutarcha z Cheronei, a to z tego wzgledu,
ze ich autor jest niemal wspétczesny Lukaszowi. Stosunkowo
bliskie czasowo pisma Plutarcha i dzieto Lukasza moga odbija¢
w sobie 6wczesne trendy biograficzne, a jesli tak jest, badania nad
pismami Cheronejczyka moga rzuci¢ §wiatto na gatunek literacki
dzieta Lukaszowego. Plutarch jest autorem imponujacej liczby
zywotéw, jednak nie wszystkie zachowaly si¢ do naszych czaséw.
Do najwazniejszych zaliczy¢ nalezy zywoty Heraklesa i Hezjoda
z Askry w Beocji, Pindara z Teb i Kratesa z tego samego miasta,
cesarzy Galby i Otona oraz zywoty 23 par bohateréw greckich
i rzymskich, zamieszczonych w Bioi paralleloi (Zywoty réwnole-
gfe). Plutarch stawia sobie jasny cel: pragnie przedstawi¢ prawde
o cztowieku, nie pomijajac ani dobrych, ani ztych stron. Unika
sktonnosci do idealizowania i apoteozy. Motywem tak dobrane;j
koncepcji biografii jest umozliwienie czytelnikowi spojrzenia na
wlasne zycie przez pryzmat zywotéw ludzi znanych. Zatozenia
artystyczne sg podporzadkowane wigc celom dydaktycznym, ale
dydaktyka nie oznacza uciekania si¢ do fikcji. Czytelnik, poru-

Krdtka historia filozofti, thum. N. Szczucka-Kubisz, Warszawa 1996, 138-139.

39 Platoniskie idee stajg si¢ dla Filona myslami Boga, a dusza — zgodnie
z przeswiadczeniem Platona — substancjalnie rézni si¢ od ciata; sam Boég jest
jednoscia lezaca u podstaw réznorodnosci, w mysl pogladéw Pitagorasa; jest
substancja przenikajaca $wiat, jak w przekonaniach stoikéw. Zasadniczo jednak
rozumowe poznanie Boga moglo przebiega¢ — zdaniem Filona — jedynie na zasa-
dzie via negativa; tatwiej bowiem przychodzi cztowiekowi powiedzieé o tym, kim
Bég nie jest, niz opisaé Jego nature.

40 D. DEMBINSKA-SIURY, Literatura  filozoficzna za cesarstwa, w: Literatu-
ra Gregji starozytnej, 11, Proza historyczna, krasomdowstwo, filozofia i nauka, literatura

chrzescijanska, red. H. Podbielski, Zrédta i monografie 255, Lublin 2005, 846.
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szony przyktadami ludzi walczacych o doskonalenie cnoty, ma
zosta¢ nimi pociagniety i przez to stara¢ si¢ o zmiane wiasnego
zycia*l. Plutarch uktada biografie wedlug schematu perypate-
tycznego: narodziny (pochodzenie, wychowanie, wyksztatcenie)
— czyny (prakseis) — $mier¢ (okolicznosci)*.

Zycie filozofa o imieniu, ktére dostato si¢ na karte tytuto-
wa dzieta Apoloniusz z Tiany, opisal Filostrates. Ujat ja w forme
podrézniczego romansu historycznego. Gléwny bohater przed-
stawiony jest jako wedrowny cudotworca, ktérego poczynaniom
towarzysza niezwykte znaki, tacznie z uzdrowieniami i wskrze-
szeniami. Dzieto to pochodzi jednak z przetomu II i IIT wieku
po Chr., mozna wigc co najwyzej uzasadniaé tezg, ze obecny tu
sposéb pisania biografii jest duzo wezesniejszy i by¢ moze nurt
ten znany byt w jakis sposéb Ewangeliscie.

»Euaggelion”w literaturze antycznej

Zajmujac si¢ poszukiwaniem okreslenia gatunku literackie-
go, jakim jest ewangelia, widzianego przez pryzmat antycznych
biografii, nalezy zastanowi¢ si¢ nad samym znaczeniem terminu
euaggelion. Zanim dostal si¢ on na karty biblijne, byl juz uzywany
w grece klasycznej. Uzycie terminu ewangelia w sensie $wieckim
i religijnym, w znaczeniu ‘dobra nowina’, jest pos§wiadczone juz
w Odysei*3. Postaniec, ktéry przyniést dobra nowing, domaga

4 Zywot Peryklesa 2. W. Tyszkowski wyjasnia: ,A jesli nie wszystkie zywoty
sa jednakowo budujace, to przeciez negatywny przyktad moze podziata¢ odstra-
szajaco i zacheci¢ takze do zycia przykiadnego”; W. TYSZKOWSKI, Plutarchos,
w: Stownik pisarzy antycznych, red. A. Swiderkéwna, Warszawa 1982, 378.

42 K. KORUS, Plutarch z Cheronei, w: Literatura Gregji starozytnej, 11, Proza
historyczna, krasoméwstwo, filozofia i nauka, literatura chrzescijaniska, red. H. Pod-
bielski, Zrédta i monografie 255, Lublin 2005, 241-270.

% S. MEDALA, Dobra Nowina (Wprowadzenie ogélne do Ewangelii syn-
optycznych), w: Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksigg biblijnych, 8, Ewangelie
synoptyczne, red. S. Medala, Warszawa 2006, 14-15.
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si¢ nagrody: ,Wiadomo$¢ masz mi te odwdzieczy¢” (14,154)*.
Inskrypcja IV wieku przed Chr. glosi, ze Bogu naleza si¢ 7a
euaggelia za dobre wiesci, ktére doszty do uszy mieszkancéw
wyspy Nasos®. Okazuje si¢, ze termin ten zaczal odnosic¢ sie
nie tylko do dobrej wiesci jako takiej, ale takze do ofiar sktada-
nych bogom za takie wiesci*®. Po§wiadczajg to takze inne anty-
czne inskrypcje i teksty literackie (Isokrates, Aeropagiticus 7,10;
Ksenofont, Hellenica 1,6,37; Arystofanes, Equites 1,654). Utart
sie zwyczaj wkiadania na glowe postaica przynoszacego do-
bre wiesci korony, ktérg réwniez okreslano mianem euaggelion
(Plutarch, Phokion 16; Arystofanes, Equites 647). Interesujacym
moze okazac si¢ fakt, ze Cyceron w swoich listach do Atticu-
sa, pisanych przeciez po lacinie, zachowuje grecka forme rze-
czownika. Wystarczy przytoczyé¢ kilka przyktadéw: ,Primum,
ut opinor, exaggelia. Valerius absolutus est” (2,3,1); ,Itane nun-
tiat Brutus illum ad bonos viros? euaggelia” (13,40,1); ,O suaves
epistolas tuas, uno tempore mihi datas, duas! Quibus exaggelia
quae reddam, nescio. Deberi quidem plane fateor” (2,12). Inte-
resujacy nas termin znéw wskazuje na nagrode za przyniesienie
dobrej nowiny. W 1II i I wieku przed Chr. powraca tradycyjne
znaczenie terminu euaggelion. J6zet Flawiusz w greckiej wersji
swego dzieta De bello judaico méwi o ‘dobrej nowinie” odnoszac
to do stlumienia rozpoczynajacego si¢ buntu za czaséw Florysa:
,Ot6z dla Florysa byla to najlepsza nowina (euaggelion)” (Bell.
2,420)#. Termin pojawia si¢ takze w Priene Calendar, w kt6-

W tym samym znaczeniu euaggelion pojawia si¢ u Plutarcha (Demetriusz
17).

* Orientis Graeci Inscriptiones Selectae, Leipzig 1903, 13.

4 Wiecej na ten temat zob.: B. FRIEDRICH, ebaryyéirov, TDNT 11, 721-
725.

47 W tym samym znaczeniu termin euaggelion pojawia sie u Lucianusa (Asi-
nus 26), Appiana (Bella Civilia 3,93; 4,20.113). W Bel/l. 4,618 termin odnosi si¢ do
wiesci, ktorg Wespazjan posyta do prokuratora Egiptu, aby poinformowac go, ze
objal panowanie nad imperium. Wedtug Be//. 4,656, wies¢ ta dotarta do Rzymu.
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rym cesarz nazwany jest divi filius*®. Inskrypcja w Priene w Azji
Mniejszej glosi: , Kazdy moze stusznie uwazaé to wydarzenie za
poczatek swego Zzycia i swojej egzystencji, za czas, od ktérego
nie powinno si¢ juz zatowa¢, ze si¢ narodzito [...]. Opatrznosé
[...] cudownie przyozdobita zycie ludzkie, dajac nam Augusta
[...], dobroczyrice ludzi, naszego zbawiciela, dla nas i dla tych,
ktérzy po nas przyjda [...]. Dzieri narodzin boga byt dla §wiata
poczatkiem dobrych nowin (fon auton euaggelion), otrzymanych
dzieki niemu™#.

Okazuje sig, ze cho¢ starozytne teksty pisarzy greckich i zy-
dowskich piszacych po grecku poswiadczaja wykorzystanie ter-
minu euaggelion, tak w formie liczby pojedynczej, jak i mnogiej,
to jednak znaczenie terminu odbiega od sensu nadawanego mu
przez chrzescijan. Cho¢ termin euaggelion pojawia si¢ wielokrot-
nie na kartach starozytnej literatury greckiej i helleniskiej, nigdy
nie odnosi si¢ wprost do ‘dobrej nowiny’ przyniesionej przez Je-
zusa lub do ‘dobrej nowiny’ o Jezusie, a tym bardziej nie oznacza
gatunku literackiego te nowing opisujacego®’. Nigdy réwniez nie
jest poswiadczone uzycie zwrotu, sktadajacego si¢ z rzeczowni-
ka i czasownika, ktéry czgsto pojawia sie¢ na kartach literatury
chrzescijariskiej: euaggelisasthai to euaggelion, ttumaczonego jako
»glosi¢ dobra nowing”.

8 C.A. EVANS, Mark’s Incipit and the Priene Calendar Inscription: From
Jewish Gospel to Greco-Roman Gospel, [GRChHJ 1 (2000) 77-78.

4 Cytat za: . CZERSKI, Ksiggi narracyjine Nowego Testamentu. Wprowadze-
nie historyczno-literackie i teologiczne, 65.

°0 Quindi anche se in principio non si potrebbe negare un influsso lin-
guistico indiretto dell’'uso di 70 exaggelion nel mondo greco (la parola in realta
¢ greca!), lo si deve escludere, perché l'uso cristiano non trova corrispondente
nel greco corrente ”; N. CASALINI, Marco e il genere letterario degli annunci
(0 vangeli), 92.

51 Infatti nel greco classico, ellenistico comune o giudaico, il sostantivo to
€veyyeALOV o Te vy yerLe & accompagnato dai verbi Stadepw (APPIANO, Bella
Civ 4,20), exdpepw (APPIANO, Bella Civ 3,93), depw (Charito 8), mpooykaopal
(LUCIANO, Asinus 26), ewcoyyerrw (ARISTOPHANES, Equites 647; Pluto
764; DEMOSTHENES, Pro corona 332,9), eucoayyerrw (ARISTOPHANES,
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Zadziwiajace, ze w greckim przektadzie Biblii Hebrajskiej
(LXX) termin euaggelion nie pojawia si¢ ani razu. Kilkakrotnie
wystepuje forma zeriska he euaggelia, oznaczajaca dobra nowine
(2 Sm 18,20.22.25.27; 2 Re 7,9), lub nagrode za jej przyniesienie
(2 Sm 4,10). Za kazdym razem jednak rzeczownik ten ma zna-
czenie §wieckie, nie religijne, nie moze wiec okazac si¢ przydat-
ny do préby zdefiniowania gatunku literackiego ewangelii. By¢
moze stusznym jest zalozenie, ze chrzescijaniskie uzycie terminu
ewangelia ma swe zrédlo w greckim tekscie Iz 40,9, gdzie po-
jawia si¢ czasownik euaggelizomenos: ,Wstapze na wysoka gore,
zwiastunko dobrej nowiny (exaggelizomenos) w Syjonie! Podnie$
mocno twdj glos, zwiastunko dobrej nowiny (euaggelizomenos)
w Jeruzalem! Podnie$ glos, nie béj sie!” (por. Iz 52,7). Czasownik
ten pojawia si¢ takze we fragmencie Izajaszowym, ktéry Jezus
stosuje do siebie w synagodze w Kafarnaum: ,Duch Pana Boga
nad mna, bo Pan mnie namascit. Postal mnie, aby glosi¢ dobra
nowine (euaggelisasthai) ubogim, by opatrywa¢ rany serc ztama-
nych, by zapowiada¢ wyzwolenie jeicom i wigzniom swobode”
(Iz 61,1; por. £k 4,16-30)°2. Jezus wypelnit misje ,gloszenia do-

Equites 654), nkw (JOSEPHUS, BellJud 1V,656), ¢ il verbo evayyeAtlopor &
usato in assoluto (ARISTOPHANES, Eguites 642), o con oggetto (LICUR-
GO, c. Leocrates 18; DEMOSTHENES, Pro corona 331,9; HELIODOROS,
Aethiop 2,10), ma mai con To evayyeilov e to. evayyeile; o con ott (THE-
OPHARASTOS, Charac 17,7, LUCIANOS, Philopseudes 31), e con infinito
(PLUTARCO, Marius 22; PAUSANIAS, Perieg 4,19,5; JOSEPHUS, Be/ljud
6,4,2)”; N. CASALINI, Marco e il genere letterario degli annunci (o vangeli), 94.
52 Cztery bezokoliczniki cytatu z Izajasza kresla program publicznej dzia-
talnosci Jezusa, w ktérej realizuje On swe postannictwo. Przyszedt, aby zwiasto-
wac dobrg nowing ubogim, wiggniom glosic wolnosé, a niewidomym przejrzenie; aby
wypuscic na wolnos¢ ucisnionych i aby oglaszac rok faski od Pana. Az trzy sposréd
czterech wymienionych czynnosci podkreslaja zbawcze znaczenie profetycznego
stowa Jezusa: edayyerloaoBur TTwyole, knplial alypedwtolg ddeoiy, knpldiel
éviautdy kuplov Sektov; jedna zas odnosi si¢ do zbawczego wymiaru czynéw
— dmooteliul TeBpavopévovg év ddéoel. Gloszenie dopelnia Bukaszowy portret
Jezusa jako proroka i nauczyciela”; M. ROSIK, Jezus w synagodze w Nazarecie
(Ek 4,16-30) — zapowied misji namaszczonego proroka, Wroclawski Przeglgd Te-
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brej nowiny”, a jej kontynuatorami zostali Jego uczniowie. Jedng
z form jej przekazu jest przekaz pisemny, ktéry utrwalony zastat
na kartach ewangelii jako dzieta literackiego. Na tym w uprosz-
czeniu polegato przesunigcie znaczeniowe terminu euaggelion,
od sensu wskazujacego na dobra wies¢ do oznaczenia dzieta lite-
rackiego o specyficznym gatunku.

Ewangelia jako gatunek literacki

Na kartach Nowego Testamentu termin exaggel/ion odnosi si¢
do ustnego przepowiadania dobrej nowiny. Ani Listy, ani Ewange-
lie jako dzieta literackie nie sg okreslane tym terminem. Poniewaz
jednak odnosi si¢ on do zbawczego oredzia, ktére przekazywa-
ne byto przez pierwszych chrzescijan najpierw w formie ustnego
przekazu, a nastepnie w matych formach literackich i ostatecz-
nie w ksiegach je opisujacych, z czasem zaczg¢to oznaczaé nim
whasnie owe ksiegi®. Na ich ostateczng redakcje wplyneto kilka
czynnikéw. Zauwazalny jest na kartach tych dziet silny czyn-
nik apologetyczny, ktéry rozwinal si¢ najsilniej w czasie ustnego
przekazu dobrej nowiny, ktéra natrafiata na sprzeciw srodowisk
judaistycznych. Tak chrzescijanie, jak i Zydzi odwotywali si¢ do
Starego Testamentu (zwanego przez tych ostatnich Biblig He-
brajska), jednak inaczej interpretowali te fragmenty, ktére przez
wyznawcéw Chrystusa uznane zostaly za mesjaniskie (zwlaszcza
niektére psalmy i Deutero-Izajasza). W tym nurcie widzie¢ na-
lezy wiele zapiséw ewangelicznych ukazujacych dysputy Jezusa
z zydowskimi przywédcami Jego narodu. Na pierwotny przekaz

ologiczny 9 (2001) 2, 146; M. ROSIK, V. ONWUKEME, Function of Isa 61,1-2
and 58,6 in Luke’s programmatic passage (Lk 4,16-30), The Polish Journal of Biblical
Theology 3 (2002) 67-82.

>3 Since the preaching bears fitness to Christ and His words and acts, and
since these constitute the essence of the Gospel, the writings which contain the
life and words of Jesus come to be given the name ‘gospel’. The early Christian
missionaries pursue both a verbal and a written mission. The written and the

spoken word complement one another”; B. FRIEDRICH, ebayyéAtov, 735.
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silnie wplynat takze czynnik spoteczny. Problemy pojawiajace sie
w pierwszych gminach domagaty si¢ interwencji zwierzchnikéw
Kosciota. Nawrdceni tworzyli nows spotecznosé, a byli to przeciez
ludzie réznych ras, jezykéw, odmiennego pochodzenia religijne-
go i spotecznego. Najwiecej dylematéw sprawiato przyjmowanie
do wspélnot oséb pochodzenia poganskiego; rodzito si¢ wéwczas
pytanie o stopieri, w jakim powinni przyja¢ zwyczaje zydowskie.
Nie bez znaczenia byl takze fakt rozprzestrzeniania si¢ chrzes-
cijanistwa w Cesarstwie Rzymskim. Wreszcie nie bez znaczenia
dla ostatecznego ksztattu ewangelii jest czynnik liturgiczny, ktéry
zdaje si¢ najsilniej odciskaé na historii meki®*.

Za twoérce gatunku literackiego zwanego ewangelig uchodzi
Marek. Na nim mieli wzorowa¢ si¢ pozostali ewangelisci. Od
strony tresci Ewangelia zawiera przestanie o zbawczym dziele
Jezusa. Ukazane zostalo ono wedlug przyjetego schematu: wy-
stapienie Jana Chrzciciela jako przygotowanie do dziatalnosdci
Jezusa — publiczna dziatalno$¢ Jezusa, wiaczajaca gléwnie na-
uczanie i dokonywanie cudéw — historia meki, $mierci i zmar-
twychwstania. Dwie sposréd czterech Ewangelii obejmujg tak-
ze historie dziecifistwa Jezusa (Mt 1-2; Ek 1-2)°°. Czy dziela

% V. OKEEFE, Wasciwe pojmowanie Ewangelii, w: Biblia dzisiaj, red.
J. Kudasiewicz, ttum. H. Malewska, Krakéw 1969, 76-78.

>> Dwa bloki tematyczne, zawierajace zapis wydarzen zwiazanych z naro-
dzeniem i okresem dziecifistwa Jezusa, jeden zapisany przez Mateusza (Mt 1-2),
drugi przez bukasza (Ek 1-2), stanowia przekaz zaczerpnigty prawdopodobnie
z dwéch réznych tradycji. Pierwsza, Mateuszowa, zwie si¢ tradycja betlejemska,
opisywane wydarzenia bowiem skupiaja si¢ wokét miasta Dawida. Tradycja
Lukaszowa nosi nazwe nazaterariskiej, cho¢ znaczng role odgrywa w niej takze
Jerozolima, ktéra jest dla Ewangelisty osrodkiem wydarzeri zbawczych. Wydaje
sie, ze Mateusz patrzy na narodzenie i dziecinstwo Jezusa oczyma Jézefa, Lukasz
natomiast wigksza uwage zwraca na przezycia Maryi. Obydwaj Ewangelisci jed-
nak odczytuja wydarzenia z perspektywy popaschalnej. Fakt zmartwychwstania
bowiem ukazuje wydarzenia zapisane w Ewangelii Dzieciectwa w ich historioz-
bawczym swietle; E. SZYMANEK, Wykfad Pisma §wigz‘ego Nowego Testamentu,
Poznan 1990, 47-48; M. ROSIK, Jezus i Jego misja. W kregu orgdzia Ewangelii
synoptycznych, SB 5, Kielce 2003, 35.
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oparte na takim schemacie moga zostaé zaliczone do gatunku
antycznych biografii? Czy cechy specyficzne dla gatunku biogra-
fii sa na tyle obecne w ewangeliach, by uzna¢ je za jednorodne
genologicznie?

Nalezy jednak zaznaczy¢, ze przyjete niemal powszechnie
przekonanie, iz termin ewangelia juz od II w. po Chr. stuzyl na
okreslenie specyficznego gatunku literackiego, nie ma wystar-
czajacych podstaw. Termin ten oznacza w starozytnej literaturze
chrzescijariskiej — podobnie jak w Nowym Testamencie — ‘zbaw-
cze przestanie’, radosng nowing o zbawieniu przyniesionym
przez Jezusa' (Ep.Barn. 5,9; 1CL 47,2; Did. 8,2) albo ‘tres¢ dziet
pisanych’ (Did. 15,3-4; 2CL. 8,5). W formie liczby mnogiej uzy-
wany jest w odniesieniu do poszczegélnych Ewangelii przez Ju-
styna (Apol. 1,66.3), w Kanonie Muratoriego (ww. 9 i 17), przez
Klemensa z Aleksandrii (4dv. Haer. 111,1.1; 11,8)°¢. Sam Justyn
jednak méwiac o dzietach ewangelistéw, nazywa je ‘pamietnika-
mi’ (Apol. 1,66.3). Poza tym termin ewangelia bywat uzywany na
okreslenie dziet literackich réznych gatunkowo. Ireneusz odnosi
go do Ewangelii Prawdy (Adv.Haer. 111, 11.8), ktéra ma cha-
rakter homiletyczny. Inni odnosza go do Fwangelii Tomasza lub
Ewangelii Filipa, ktére sa po prostu zbiorami logiéw. Podobnie
dzieje si¢ w przypadku Ewangelii Judasza, Ewangelii Ewy czy
Ewangelii Doskonatosci®’ .

Dokonano powyzej przegladu zasadniczych dziet biograficz-
nych badz zawierajacych watki biograficzne w literaturze antyku
greckiego. Powyzsze zestawienia dziet zawierajacych watki bio-

% Justyn i Kanon Muratoriego méwia takze o ewangelii jako tresci po-
szczegblnych ksiag; N.B. STONEHOUSE, Origins of the Synoptic Gospel. Some
Basic Questions, London 1964, 15-18; D.E. AUNE, The Problem of the Genre of
the Gospel: A Critique of C.H. Talbert ‘What is a Gospel’, w: Gospel Perpectives. 11:
Studies of History and Tradition of the Four Gospels, red. R.'T. France, D. Wenham,
Shefhield 1981, 44.

57 F.O. FEARGHAIL, The Introduction to Luke-Acts. A Study of the Role of
Lk 1,1—4,44 in the Compositionof Luke’s Two-Volume Work, AB 125, Roma 1991,
159-160.
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graficzne lub samych biografii sktaniajg do wnioskéw dwojakiej
natury; po pierwsze, nalezy uznad, ze biografia antyczna nalezy
do szerszego dziatu historiografii®®; po drugie mozna pokusi¢ sie
o list¢ cech charakterystycznych starozytnego gatunku zwanego
bios. Jak w takiej perspektywie wyglada kwestia Ewangelii? Ist-
nieje kilka cech, ktére tacza starozytne biografie i powies¢ grecka
z gatunkiem ewangelii: taczenie elementéw historycznych i bio-
graficznych z celami kerygmatycznymi, ukazywanie najbardziej
typowych cech bohatera oraz najwazniejszych wydarzeni jego
zycia, brak systematycznego i chronologicznego przedstawienia
rozwoju bohatera i postugiwanie si¢ elementami mitycznymi,
kultowymi czy apologetycznymi jako $rodkami wyrazu®®. Wazne
wydaje si¢ takze dostrzezenie podobienstwa pomiedzy wstepem
(prologiem) Ewangelii Lukasza a prologiem innych antycznych
dziet historycznych. Sg one bardzo wyraznie, gdy zestawi sie £k

1,1-4 z prologiem Jak pisac histori¢ Lukiana z Samomaty czy

wstepem do Antiquitates judaicae®.

58 V. O’Keefe stwierdza autorytatywnie: ,Ewangelia jest przede wszystkim
i ponad wszystko historyczna. Jej swiadectwo, jej postannictwo wspiera si¢ na
faktach, ktére miaty miejsce w Palestynie na poczatku naszej ery. Ale jest czyms
wigcej jeszeze. Jest proroctwem, to jest pochodzacym od Boga wyjasnieniem, in-
terpretacja i objawieniem na nasz uzytek szczytowego wstapienia Béstwa w nasz
$wiat przestrzeni i czasu, rozpoczgtym w momencie Weielenia, rozwijajacym si¢
stopniowo w ziemskim zyciu i nauczaniu Jezusa Chrystusa, dopetnionym w Jego
mece i zmartwychwstaniu”; V. OKEEFE, Wiasciwe pojmowanie Ewangelii, 78.
D. Stanley dodaje: ,Biblijne pojecie historii opiera si¢ na wierze, ze Bég objawit
si¢ w przesziosci w specjalny sposéb w ramach spraw ludzkich”; D. STANLEY,
Ewangelie jako historia zbawienia, w: Biblia dzisiaj, red. J. Kudasiewicz, thum. S.
Grygiel, Krakéw 1969, 85. Por. takze: E. GALBIATT, A. PIAZZA, Biblia ksi¢gq
zamknigtg?, ttum. M. Poniniska, Warszawa 1971,47-54.

%9 J. CZERSKI, Ksiggi narracyjne Nowego Testamentu. Wprowadzenie histo-
ryczno-literackie i teologiczne, 75.

60 Jézef Flawiusz tak okresla cel swojego dzieta: ,Ludzie przystepujacy do
pisania dziet historycznych nie dazg zazwyczaj do tego celu z jednego wspél-
nego wszystkim powodu, ale, jak moglem si¢ przekonaé, kieruje nimi wiele,
i to bardzo réznych pobudek. Niektérzy poswigcaja sie temu rodzajowi pracy
literackiej po to, by popisaé si¢ i wstawi zrecznoscia stylu; inni, cheac okazaé
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Wypowiedzi badaczy ostatnich lat idg w jednym kierunku.
C.H. Talbert, badajac biografie starozytnych filozoféw, wiadcéw
i medrcéw, sadzi, ze Ewangelie mozna sklasyfikowa¢ podobnie,
gdyz opowiadaja o ,boskim mezu”, ktéry ukazat sie jako czto-
wiek, lecz po swej §mierci powrdcit do sfery boskiej®!. P.L. Shuler
uznaje Ewangelie za ,biografie o charakterze enkomionu”?, ze
wzgledu na ich pochwalny ton wobec osoby Jezusa®. Do podob-
nych wnioskéw dochodzi D. Dormeyer, gdy okresla Ewangelie
mianem erzéihlende Idealbiographic®®. H. Cancik nie waha sig
zakwalifikowaé wprost Ewangelii do greckiego gatunku &ios®.

wdziecznoéé ludziom, ktérych dzieje maja by¢ tematem opowiesci, podjeli trud
nieraz ponad sily; jeszcze inni same wydarzenia, w ktérych brali udziat, zmusity
do tego, by utrwali¢ je na pi$mie; a jest wielu réwniez i takich, ktérzy widzac, iz
jakie$ sprawy nader wazne i pouczajace pozostaja nie znane, postanowili opisaé
je w dziele historycznym ku ogélnemu pozytkowi” (4nz 1,1-3). Sam Flawiusz
motywowany byt dwiema ostatnimi racjami.

81 C.H. TALBERT, What is a Gospel?, The Genre of the Canonical Gospel,
133-135. Dzieto to zostalo poddane (zbyt surowej, jak si¢ wydaje) krytyce
przez D.E. Aune w artykule The Problem of the Genre of the Gospel: A Critique
of C.H. Talbert ‘What is a Gospel’, 6-90;

2 Do zasadniczych cech enkomionu nalezy: wprowadzenie, pochodzenie
bohatera, wyksztatcenie, zajecia, styl Zycia, zwyczaje i czyny. Zasadnicza réznica
z biografia polega na ty, ze biografowie przedstawiajg cale zycie swych bohateréw,
natomiast w enkomionie podkreslone sa wybitne ich czyny; J. CZERSKI, Ewan-
gelie synoptyczne w aspekcie literackim, historycznym i teologicznym, 27.

63 C.H. SHULER, 7he Genre(s) of the Gospels, w: The Interrelations of the
Gospels, red. D.L. Dungan, Leuven 1990, 451-483. Podobnie: M. REISER,
Die Stellung der Evangelien in der antiken Literaturgeschichte, ZNW 90 (1999)
1-27.

64 D. DORMEYER, Das Neue Testament im Rahmen der antiken Litera-
turgeschichte, 199-228.

¢ H. CANCIK, Die Gattung Evangelium. Markus im Rahmen der antiken
Historiographie, w: red. B. Cancik, Markus-Philologie, Tibingen 1984, 85-113.
Z punktu widzenia §wiata judaizmu Ewangelie mogly by¢ klasyfikowane jako
Prophetenbuch.
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Podobnego zdania jest N. Casalini 6. A.M. Tolbert sqdzi, ze po-
dobieristwa pomigdzy Ewangeliami, a opowiadaniami ludowymi
0 losach stawnych mezow wyjasnic mozna bgdz bezposrednim wpty-
wem, badz obecnoscig w tej samej tradycyi literackiej, z ktorej obydwa
rodzaje dziel wyrastajg®’. M. Laconi sqdzi, ze Ewangeliom mozna
praypisac miano biografii pod tym warunkiem, Ze termin ten rozu-
mie sig w bardzo szerokim sensie, jako odnoszqcy si¢ do wszystkich
dziel, ktore opisujq wydarzenia z Zycia swych bobatersw®®.

Wedtug Niklasa Holzberga, ,(...) dzi¢ki epizodycznej struk-
turze i mato wymagajacemu stylowi cztery Ewangelie sg blisko
spokrewnione nie tylko z zZydowsko-hellenistycznymi opowia-
daniami fabularnymi jak Judyta czy Tobiasz, ale tez z fikcyjnymi
biografiami w stylu zywota Ezopa czy Aleksandra”®. Mozna by
doda¢, ze spokrewnione sa takze z hellenistyczna historiogra-
fia, ktérej autorzy niekiedy ozdabiali swoje relacje dowolnymi
epizodami. Pokrewieristwo to jednak polega nie — jak chcieliby
niektérzy zwolennicy postulatu socjologicznego — na dodawaniu
catkowicie fikcyjnych epizodéw do biegu narracji, lecz na swia-

66 [...] lipotesi che i vangeli siano ‘biografie’ di Gesu di Nazareth &
effettivamente prevalente al momento attuale8. Se si segue quindi questa
tendenza esegetica, bisognerebbe concludere che anche il vangelo [...] sia una
semplice ‘vita di Gesu Cristo’, scritta secondo le consuetudini letterarie del
tempo in cui fu composto, con tratti stilistici tipici della letteratura popolare,
che lo rendono simile per forma ad ‘un romanzo’ (o racconto) storico, secondo
un genere molto diffuso nel mondo ellenistico, in cui la veritd storica & cosi
strettamente congiunta alle immagini della credenza religiosa che non ¢ pit
possibile distinguerla da essa”; N. CASALINI, Marco e il genere letterario degli
annunci (o vangeli), Liber Annus 53 (2003) 50.

7 AM.TOLBERT, The Gospels in Greco-Roman Culture, w: The Book and
the Text. The Bible and Literature, red. R. Schwartz, Oxford 1990, 258-275.

68 Se anche il termine ‘biografia’ viene usato in un senso larghissimo, per
disegnare qualsiasi scritto che vuol narrare la vita di una persona esistita, allora
non c¢ dubbio, che anche i Vangeli lo siano”; M. LACONI, Vangeli sinottici e Atti
degli Apostoli, 78.

% N.HOLZBERG, Powies¢ antyczna. Wprowadzenie, 38.
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domym doborze epizodéw faktycznych i takim ich przedstawie-
niu, by osiggnaé zamierzony wczesniej cel, w wypadku Ewangelii
— cel teologiczny™.

W egzegezie zazwyczaj do zasadniczych zrebéw ewangelii
jako gatunku literackiego zalicza si¢ opowiadania o Jezusie, Jego
nauczanie i relacje o mece, $mierci i wydarzeniach po zmartwych-
wstaniu. Dziatalno$¢ Jezusa opisywana jest w formie ciaglej nar-
racji od przepowiadania Jana Chrzciciela az do zmartwychwsta-
nia i chrystofanii. Z tej wlasnie przyczyny Justyn Meczennik
okoto 150 roku po Chr. méwi o Ewangeliach jako ,,pamietnikach
apostoléw”, co sugeruje, ze wedlug niego Ewangelia jest historig
Jezusa, czyli relacja o Jego zyciu i nauce’!. Bazujac na tym twier-
dzeniu i badajac zwiazki Ewangelii z literaturg hellenistyczna,
F. Neirynck nie broni si¢ przed twierdzeniem, ze ,Ewangelie sg
biografiami w szerszym sensie”. Autor zauwaza: ,Powraca nato-
miast tendencja szukania odpowiednikéw [...] gatunku, zwtasz-
cza wykrycia zwigzkéw z réznorodnymi formami hellenistyczne;j
literatury biograficznej: biografia popularna; biografia napisang
w celu skorygowania fatszywego obrazu nauczyciela i przedsta-
wienia wiasciwego wzoru do nasladowania; biografii pochwalnej;

biografii typu demonstratywnego”’2.

70 Z tego tez powodu ,,Aune uwaza, ze Ewangelie Eukaszows i Dzieje Apostol-
skie poréwna¢ trzeba pod wzgledem gatunku raczej do typowych dziet historycznych.
Najblizsze gatunkowo sg hellenistyczne ‘historie ogélne’, przedstawiajace dzieje jedne-
go ludu. W dziele Lukasza wystepuja tez mniejsze formy, dobrze znane historiografii
starozytnej: retoryczne prologi, epizody dramatyczne, dygresje z objasnieniami, opisy
podrézy, przede wszystkim za$ mowy, ktére jak wiadomo nie bywaly zapisem steno-
graficznym. Dotyczy to jednak raczej Dziejéw Apostolskich niz Ewangelii. Na przy-
ktad w wypadku stéw Jezusa w Ewangeliach sg one oparte na tradycji o sentencjach
mistrza, jak to bywato w biografiach, a nie pisane przez autora ksiegi, jak w wypadku
méw z monografii historycznych w rodzaju Tucydydesa czy Jézeta Flawiusza”; M.
WOJCIECHOWSKI, Ewangelie jako biografie, RBL 51 (1998) 3,175.

"t F. NEIRYNCK, Ewangelia, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B.M. Met-
zger, M.D. Coogan, red. wyd. polskiego W. Chrostowski, thum. T. Mieszkowski,
‘Warszawa 1996, 157.

2 F.NEIRYNCK, Ewangelia, 157-158.
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Jak na tym ogdlnym tle wyglada specyfika Ewangelii L.uka-
sza? Zadziwiajace, ze w dziele Lukaszowym ani razu nie pada
termin euaggelion. Autor Dziejéw Apostolskich nie okresla nim
swego pierwszego dzieta, natomiast kilkukrotnie postuguje sie
torma czasownikows euaggelizomai (Ek 1,19; 2,10; 3,18; 4,18.43;
7,22;8,1;9,6;16,16;20,1)73. Przebadanie znaczenia tego terminu
nie pomaga w okresleniu gatunku literackiego dzieta, cho¢ moze
by¢ przydatne w precyzaciji tresci dobrej nowiny (jest to nowina,
ktéra glosi Jezus Chrystus badz nowina o Jezusie Chrystusie,
gloszona przez Jego uczniéw; w tym sensie Ewangelia jako dzie-
to literackie jawi si¢ jako ksigga zawierajaca oredzie samego Je-
zusa, jak i oredzie o Nim. Pomocnym natomiast moze okazac si¢
termin diegesis, ktérego Lukasz uzywa w odniesieniu do swego
dzieta (Ek 1,1)7%. Oznacza on w sensie ogélnym ‘opowiadanie’,
i w takim znaczeniu uzywany jest przez Platona’, Arystotelesa
i Polibiusza; w odniesieniu do Ewangelii jako dziet literackich
postugiwat siec nim Euzebiusz z Cezarei’®. Platon i Arystoteles
uzywali terminu diegesis jako antonimu do mimesis. Ich zdaniem

73'W.F. MOULTON, A.S. GEDEN, 4 Concordance to the Greek Testament
according to the Texts of Westcott and Hort, Tischendorf and the English Revisers,
Edinburgh 1978°, 396.

74 W Driejach Apostolskich Fukasz odnosi sie do swego pierwszego dzieta
okreslajgc je po prostu ‘ksiega’ (logos); takie sformulowanie jednak niewiele méwi
na temat gatunku literackiego owej ksiegi; por. Dz 1,1.

75> Badania nad tekstami Platona doprowadzity do ustalenia trzech typéw
diegesis, ktére okresli¢ mozna jako: ,diegesis simple: Las acciones verbales y no ver-
bales de los personajes son referidas por el poeta. Hay una dréstica reduccién de la
informacién escénica y una total hegemonia de la voz de un informante que ab-
sorbe y traduce en su registro todos los discursos de sus personajes; diegesis a traves
de la mimesis: Las acciones verbales y no verbales de los personajes son ejecutadas
por éstos sin mediacién de las palabras del poeta; diegesis mixta: Alternan los re-
latos de acciones (diéguesis simple) con la presentacién inmediata de las acciones
de los personajes (discurso directo de la diéguesis a través de la mimesis)”; http://
www.apuntes.org/materias /cursos/clit/generos_literarios.html.

76 JH.THAYER, Thayer’s Greek-English Lexicon of the New Testament. Coded
with Strong’s Concordance Numbers, Peabody 1996, 148.



46 Wzorce literackie

mimesis raczej obrazuje i ilustruje wydarzenia’’, diegesis o nich
opowiada. W mimesis czytelnik wchodzi w $wiat mysli i uczué
bohatera, w diegesis dowiaduje si¢ o nich od autora, badZ bez-
posrednio, badz przez bohateréw, badz tez jako od wszechwie-
dzacego narratora. Ewangelia L.ukasza bez watpienia jest diegesis
w tym sensie, ze stanowi opowiadanie o zdarzeniach widzianych
oczyma jego autora. Antyczna diegeza przybierata zazwyczaj
jedng z dwéch form: biograficzng lub historiograficzng’®.
Metoda historii form i historii redakcji wypracowata po-
wszechnie przyjmowang rekonstrukeje ksztattowania si¢ Ewan-
gelii Eukaszowej (zreszta kazdej z ewangelii synoptycznych),
ukazujac trzy kolejne etapy jej powstawania. U podstaw dzieta
Lukaszowego leza ipsissima verba et facta Jesu, czyli wydarzenie
historyczne: osoba Jezusa, Jego stowa i czyny (etap pierwszy)”’.
Po Jego zmartwychwstaniu dobra nowina przekazywana byta na
drodze tradycji ustnej; tworzyly si¢ takze wtedy pierwsze tzw.
matle formy literackie, a wiec niewielkie prébki spisania nauki

77 Zdaniem Michaela Davisa, ,At first glance, mimésis seems to be a styl-
izing of reality in which the ordinary features of our world are brought into focus
by a certain exaggeration, the relationship of the imitation to the object it imitates
being something like the relationship of dancing to walking. Imitation always
involves selecting something from the continuum of experience, thus giving
boundaries to what really has no beginning or end. Mimeésis involves a framing of
reality that announces that what is contained within the frame is not simply real.
Thus the more ‘real’ the imitation the more fraudulent it becomes”; The Poetry of
Philosophy. On Aristotle’s Poetics, South Bend 2004, 3.

78 J.B. GREEN, 7e Gospel of Lutke, 2.

79 Formgeschichte wypracowata kryteria, za pomocg ktérych dotrze¢ mozna do
ipsissima verba et facta Jesu. Do najistotniejszych z nich naleza: kryterium wielokrotnej
tradycji (autentyczne sa te stowa Jezusa, ktére potwierdzone sg przez wieloraka trady-
¢je); kryterium ciaglosci (autentyczne sg te stowa Jezusa, ktére zabarwione sg kolorytem
palestyriskim i aramejskim); kryterium zgodnosci z istota oredzia Jezusa (autentyczne
s3 te stowa Jezusa, ktére sa zgodne z istotnymi tresciami Jego oredzia, zwlaszcza z ich
aspektem mesjariskim 1 eschatologicznym); kryterium nieciaglosci (autentyczne sa te
stowa Jezusa, ktére réznig si¢ zasadniczo od idei gloszonych przez éwezesny judaizm
i nauczycieli Kosciota pierwotnego); kryterium zgodnosci stéw i czynéw Jezusa (auten-
tyczne sa te sfowa Jezusa, ktére pozostaja we wzajemnej harmonii).
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Jezusa i opisania wydarzen z Jego zycia (etap drugi). Na tym dru-
gim etapie ksztaltowania si¢ Ewangelii istotne sag dwa procesy:

(1) interpretacja nauczania i czynéw Jezusa, a takze innych
wydarzen z Jego zycia przez pryzmat paschalny;

(2) przystosowanie (adaptacja) tego nauczania do potrzeb
pierwszych gmin chrzescijaniskich.

Etap trzeci wreszcie, szczegétowo opracowywany przez
Redaktionsgeschichte, to ostateczna redakcja Ewangelii, na ktéra
wplywaja miedzy innymi takie czynniki, jak potrzeby adresatéw
dzieta, zatozenia teologiczne jego autora, koncepcja struktury,
uzyte §rodki kompozycyjne i stylistyczne. Sam Fukasz daje do-
skonalg podstawe do badan na tym polu w prologu swego dzie-
ta (Ek 1,1-4), w ktérym pisze o ,wydarzeniach, ktére dokonaty
si¢ posrod nas” (etap pierwszy), a ktdre zastaly przekazane przez
tych, ,ktérzy od poczatku byli naocznymi swiadkami i stugami
stowa” (etap drugi), i o ktérych ,wielu juz starato si¢ utozy¢ opo-
wiadanie — diegesis” (etap trzeci).

Zestawienia

Po ukazaniu zasadniczych ryséw biografii antycznych i skon-
frontowaniu ich z cechami Ewangelii jako dzieta literackiego, wy-
daje si¢, ze mozna przyjaé teze, iz Ewangelia Lukaszowa jest pod-
gatunkiem biografii starozytnych®. Jako biografia przekazuje tresci

80 To ze Ewangelie s3 co do formy zasadniczo biografiami w sensie an-
tycznym mozna uzna¢ za dowiedzione. Pozostaje jednak uszczegétowienie tej
tezy, jej wyostrzenie. Jakiego typu biografiami? — ten gatunek antyczny nie jest
jednolity”; M. WOJCIECHOWSKI, Ewangelie jako biografie, 179-180. Teza ta
stol w sprzecznosci w pogladami utrzymywanymi przez ostatnie dziesigciolecia,
ktérym wyraz dat W.S. Vorster: ,Convinced by the idea that the gospel were folk
literature and not biographies, as some maintained, some scholars asserted that
the gospel developer from cult legends and narratives, or the basic outline of the
Christian kerygmar”; Gospel Genre, 1080. ,Nie jest wykluczona analogia formalna
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teologiczne®!. De facto istnieje niewiele utworéw, ktére sg absolutnie
czyste gatunkowo. Sytuacja taka ma miejsce wéwezas, gdy autor zu-
pelnie swiadomie pragnie trzymac si¢ jednej formy genologicznej.
Z Ewangelig Fukasza (i w ogole z Ewangeliami) bylo inaczej: jej
autor pragnat napisa¢ dzieto o Jezusie z Nazaretu i cho¢ postuzyt
sie gléwnie formg biografii®, to nowo$¢ tematu nakazywata takze
siegniecie po nowe formy wyrazu®. Istnieje kilka cech wspSlnych
pomiedzy dzielem Ewangelisty, a antycznymi biografiami:

1. Trzymanie si¢ chronologii w schemacie prezentacji wyda-
rzen z zycia bohatera nie stanowi zasadniczego priorytetu auto-
réw. Chronologia ta czg¢sto jest zmieniana i podporzadkowana
przyjetym zatozeniom ideologicznym (teologicznym)34. Autorzy
wybieraja wydarzenia z Zycia bohateréw ich dziet i prezentujac

miedzy biografiami hellenistycznymi a Ewangeliami. Nalezy jednak pamietad,
ze ewangelisci byli bardziej zwiazani ze Starym Testamentem, dlatego nalezy si¢
liczy¢ z wptywem biografii prorokéw lub wielkich postaci Starego Przymierza.
Analogie mi¢dzy Ewangeliami a biografiami pogariskimi sa ograniczone raczej
do elementéw formalnych i strukturalnych”; Ewangelie synoptyczne dzisiaj, 71.

81 Burridge postawit sobie za cel wykazag, ze jest odwrotnie. Pragnat udowod-
ni¢, ze Ewangelie nie maja nic wspélnego z biografiami antycznymi. Wnikliwa ana-
liza poréwnawcza doprowadzita go do wnioskéw przeciwnych; R.A. BURRIDGE,
What Are the Gospels? A Comparison with Greco-Roman Biography, 105.

82 Luke intends to write a narrative, and in so describing his work he iden-
tifies his project as a long narrative, of many events, for which the chief prototypes
were the early Greek histories of Herodotus and Thucydides”; ].B. GREEN, 7%e
Gospel of Luke, 5.

8 The increasing tendency among New Testaments Scholars to refer to
the Gospels as ‘biographic’ is vendicated; indeed the time has come to go on
from the adjective ‘bio-graphical’, for the Gospels are #ios”; R.A. BURRIDGE,
What Are the Gospels? A Comparison with Greco-Roman Biography, 243.

84 J. Kudasiewicz zauwaza, ze ,bytoby wbrew intencjom ewangelistéw uwa-
za¢ ich dziela za referaty historyczne, zredagowane na wzér protokotu, i oceniaé
je w éwietle kanonéw wspétczesnej historiografii. Zadanie takie bytoby typowym
anachronizmem i aprioryzmem, lekcewazeniem dystansu historycznego i zapo-
znaniem elementarnych zasad hermeneutycznych. Takie podejscie czgsto spotyka
si¢ jeszcze u tradycyjnych apologetéw katolickich i u skrajnych religioznawcéw
laickich”; Ewangelie synoptyczne dzisiaj, 68.
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je, niekiedy zmieniajg faktyczna ich kolejnosé. Uktad tresci ich
dziet niekoniecznie biegnie wzdtuz chronologicznej linii epizo-
déw zyciorysu bohateréw. O fabule narracji decyduja czgsto mo-
tywy dydaktyczne.

2. Prezentacja materiatu obejmujacego czyny i wypowiedzi
bohatera réwniez podporzadkowana jest celom ideologicznym.
Material ten najczesciej jest pogrupowany i usystematyzowany
wedlug wezesniej przyjetych zalozen; powstate w ten sposéb
bloki majg charakter tematyczny.

3. Zaréwno biografie pisarzy antycznych, jaki dzieto Luka-
sza stawia sobie cele dydaktyczne, uwzgledniajac przy tym sy-
tuacje adresatéw. Chodzi nie tylko o informacje, ale o pochwate
bohatera, ukazanie go jako przyktadu i utrwalenie jego pamigci.
Oczywiscie, w biografiach greckich wielcy mezowie ukazani sg
jako wzory postepowania w kwestiach moralnych, intelektual-
nych, we wladzy rzadzenia czy spelniania obowiazkéw zotnier-
skich. Nieco inne wzorce ukazane sg w ewangeliach i choé¢ sam
Jezus réwniez przedstawiany jest jako Nauczyciel, ktérego nale-
zy nasladowad, pojawia si¢ tu takze aspekt zbawczy: Jezus jest nie
tylko Nauczycielem, ktérego nalezy stucha¢, ale i Zbawicielem,
w ktérego nalezy uwierzy¢.

4. Pisarze antyczni, podobnie jak Ewangelista, bardziej cenili
przekaz ustny niz zrédta pisane. Pomimo tego jednak w obrebie
biografii pojawiaja si¢ takze inne gatunki literackie. S to naj-
czgséciej mniejsze opowiadania, logia czy przystowia. Zaréwno
w antycznych biografiach, jak i w Ewangeliach, spotykamy calg
game mniejszych gatunkéw czy form literackich, wykorzystywa-
nych przez ich autoréw. Niektére z tych matych form literackich
mogly by¢ przekazane jedynie na zasadzie ustnych relacji, inne
funkcjonowaty w formie pisanej. Hymny Eukaszowej Ewangelii
maja charakter liturgiczny, byty wiec przypuszczalnie wezesniej
wykorzystywane w ramach kultu. Niektére przypowiesci i logia
zawieraly si¢ w tradycji Q, istnialy wigc w formie pisanej. By¢
moze takze we wlasnym materiale Lukaszowym (Sonderquelle)
znalazly sie notatki, ktére wiaczyt pézniej do swego dzieta.
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5. Gléwnego bohatera utworu wzmiankuje si¢ juz w pierw-
szych zdaniach. Cale dzieto skupia si¢ zasadniczo wokdt jego
osoby; nie notuje si¢ odejscia od gtéwnego tematu. Najwiecej
miejsca pos§wieca si¢ najbardziej owocnemu lub przynoszacemu
stawe 1 uznanie okresowi zycia bohatera. Szeroko réwniez opi-
suje sie okolicznosci $§mierci. Prezentacja bohatera dokonuje si¢
zasadniczo przez opis jego czynéw i przytoczenie wypowiedzi,
nie przez relacje narratora®. Fukasz juz we wstepie swego dzieta
moéwi o ,wydarzeniach”, ktére p6zniej skupia uwage na Jezusie
(Jego Imig po raz pierwszy wspomniane jest w £k 1,31, ale na-
lezy zda¢ sobie sprawg, ze zapowiedz narodzenia Jana w £k 1,5-
25 stanowi forme¢ wstepu przygotowujacego na pojawienie si¢
Jezusa). Cate dzieto Lukaszowe, z wyjatkiem dwéch pierwszych
rozdzialéw, poswiecone zostalo zasadniczemu okresowi w zy-
ciu Jezusa, a mianowicie opisowi Jego publicznej dziatalnosci.
Antiochenski lekarz trzyma si¢ wiernie schematu biografii anty-
cznych: okolicznosci narodzin (pochodzenie, rodowéd) — gtéw-
ne czyny (dziatalnos¢ nauczycielska i taumaturgiczna) — okolicz-
nosci $mierci.

6. Whasciwie prezentowane jest tto historyczne zycia boha-
tera. Pojawiaja si¢ faktyczne nazwy geograficzne i imiona wiad-
céw. Podawane s3 takze ramy czasowe opisywanych wydarzen.
W Ewangelii Lukaszowej danych tych jest stosunkowo duzo.
Pojawiajg si¢ imiona: Heroda, Cezara Augusta, Tyberiusza, Pi-
tata, Filipa, Lizaniasza, Annasza i Kajfasza, Kwiryniusza. Méwi
o Janie Chrzcicielu, ktérego dziatalno$¢ opisywat J6zef Flawiusz.
Wspomina liczne miejsca geograficzne, wéréd ktérych ogniskuje

8 Twoércy FG [formgeschichte — przyp. méj] dziela Ewangelie na dwa za-
sadnicze kompleksy tradycji: przekaz stéw (Worttradition) oraz relacje o czynach
Jezusa (Geschichtstradition). Pierwsza grupa wypowiedzi §wiadezy o tym, czego
Jezus nauczal, jak kazat zy¢, druga — kim byt lub za kogo si¢ podawat, co tez
uzasadnit wiasnymi czynami. Podzial ten miatby — zdaniem M. Dibeliusa przy-
najmniej — nawigzywa¢ $wiadomie do réwniez dwuczionowego podziatu tradycji
zydowskiej utrwalonej w postaci tzw. halakki i hagady”; K. ROMANIUK, Mor-
Jfokrytyka i historia redakcfi, czyli Form - i Redaktionsgeschichte, 36.
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si¢ na Jerozolimie (ma ona wymiar nie tylko topograficzny, ale
i teologiczny). Opisuje znane z historii powszechnej instytucje
zycia religijnego, na czele ze $wiatynia i synagoga. Ukazuje zy-
wotne w judaizmie stronnictwa religijne i religijno-polityczne.
Relacjonuje obchody s$wiat zydowskich. Wszystko to nadaje
dzietu Lukasza walor ksi¢gi o charakterze historycznym, cho¢
nie jest ani jedyny, ani gléwny cel jej powstania.

7. Biografie antyczne s3 do siebie zblizone obj¢tosciowo;
obejmujg zazwyczaj od pieciu do dziesieciu tysiecy stéw, sa wiec
w miare¢ zwartym utworem. Istniejg tez biografie dtuzsze. Ewan-
gelia Lukaszowa, podzielona pézniej na 24 rozdzialy, zawiera
19 404 stéw, co klasyfikuje ja w zbiorze biografii o wigkszych niz
zazwyczaj rozmiarach.

8. Podanie genealogii gtéwnych bohateréw jest jedng z cech
starozytnych biografii. Rodowéd Jezusa u Eukasza (Ek 3,23-
28) jest rozbudowany, w stosunku do antycznych dziet biogra-
ficznych. Wynika to nie tylko z semickiego sposobu ujmowania
rodowodéw, ale takze z zalozen teologicznych. Poczynajac od
Jezusa, a koniczac na Adamie, Lukasz ukazuje na przynaleznos¢
swego bohatera do narodu wybranego i do calej ludzkosci, ktéra
wywodzi si¢ od pierwszego cztowieka. Historia upadku cztowie-
ka, ktéra w Adamie wzigta swéj poczatek, znajduje swe rozwia-
zanie w nowym Adamie — Jezusie Chrystusie, Zbawicielu §wiata.
To On daje poczatek nowej ludzkosci. Eancuch przodkéw Jezu-
sa sktada si¢ z 77 ogniw.

9. Opis podrézy i zwigzanych z nimi wydarzeni jest czgstym
elementem biografii antycznych oraz szczegdlnie mocno zary-
sowuje si¢ w dziele Lukaszowym. Strukture swego dzieta opart
bowiem Ewangelista na koncepcji drogi, ktéra — najogélniej uj-
mujac — prowadzi z Jerozolimy poprzez Galile¢ do Jerozolimy.
Fukasz wyznacza w wedréwcee Jezusa trzy etapy drogi z Galilei
ku Miastu Swietemu, w ktérym dokona si¢ zbawienie. Ujaw-
niajac postanowienie Jezusa o podjeciu wedréwki, zaznacza jed-
noczes$nie dobrowolnosé tego aktu i pelna swiadomosé tego, co
czeka tam Jezusa: ,Gdy dopetnial si¢ czas wzigcia Jezusa z tego
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$wiata, postanowit udac si¢ do Jerozolimy” (Ek 9,51). Trzy kolej-
ne etapy tej wedréwki zaznaczone s3 swiadomymi wtraceniami
Ewangelisty (Ek 13,22;17,11; 19,28), ktére koreluja z logionem:
,D7zi$, jutro i pojutrze musz¢ by¢ w drodze” (Ek 13,33).

Oprécez listy podobieristw, ktére zblizaja Ewangelie do ga-
tunku antycznych biografii greckich, istnieja takze réznice. Wy-
daje sie, ze do najistotniejszych zaliczy¢ nalezy nastepujace:

1. Ewangelia Lukasza — w przeciwieristwie do biografii an-
tycznych — nie podaje opisu zewnetrznego wygladu Jezusa. Fakt
ten $wiadczy o znakomitym priorytecie Jego czynéw i nauczania.
Dla Ewangelisty nie tyle zewnetrzny wyglad jego bohatera byt
istotny, co Jego nauczanie i dzieto. Antyczne biografie greckie
za$ niekiedy wiele miejsca poswiecaja takim portretom, zwlasz-
cza, gdy opisujg dzieje meznych w walce wojownikéw. Duza role
czasem przypisuja takze zewnetrznym szatom ubioru bohate-
réw; w przypadku Jezusa na Jego ubiér zwraca si¢ uwage jedynie
wtedy, gdy ma to okreslone znaczenie symboliczne.

2. Ewangelia Lukaszowa nie zawiera psychologicznego por-
tretu Jezusa. Jest przede wszystkim ksiega wiary, swiadectwem
o zyciu i czynach Jezusa. Autorowi nie chodzi o utrwalenie jak naj-
bardziej doktadnego spisu cech charakteru i usposobienia Jezusa,
lecz o przekazania Jego oredzia. Celem pisania Ewangelii jest do-
prowadzenie czytelnika do wiary (badz do jej poglebienia), nie za$
przede wszystkim dazenie do nasladowania Jego czynéw i postaw.
Nasladownictwo to wynika z przyjetej wiary. Antyczne biografie
wielkich ludzi pisane sg przede wszystkim po to, by czytelnik wpa-
trzony w gléwnego bohatera, znalazt w nim wzér do nasladowania;
Ewangelie pisane sg po to, by doprowadzi¢ do gtebokiego, intym-
nego spotkania z Bogiem, ktéry przynosi dar zbawienia.

3. Przemozny wptyw literatury judaistycznej, przejawiajacy
si¢ mniej w formie, ale bardziej w tresci dzieta Lukaszowego,
réwniez odréznia ja od antycznych biografii greckich. Septua-
ginta, po ktéra sigga Ewangelista, choé¢ pisana po grecki, nale-
zy przeciez do skarbnicy literackiej judaizmu. Poza tym moz-
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na dosy¢ tatwo wychwyci¢ wptywy ksiagg prorockich: Pierwszej
i Drugiej Ksiggi Kronik, Ksi¢gi Ezdrasza, Ksiggi Nehemiasza
czy Ksigg Machabejskich na Lukaszowy sposéb pisania. Lukasz
uzalezniony jest takze od zydowskiej historiografii, ktéra od-
biegata czesto od historiografii powstatej w srodowisku grecko
-helleniskim®.

4. Ewangelia Lukaszowa bardziej niz antyczne biografie lub
historiografie zalezne sa od tradycji ustnej. Ewangelie w ogdle
s po czeéci utrwalong na pismie katechezg ustng, przekazang
w ustalonej juz formie. Przez ciagte powtarzanie tych samych
stéw i opiséw wydarzeri w ustnym nauczaniu uformowata sie
tradycja, ktéra zostata pézniej przettumaczona z aramejskiego na
jezyk grecki i to w dwéch ujeciach: judeo- i poganochrzescijan-
skim. Po zmartwychwstaniu wéréd chrzescijan bardzo szybko po-
jawili si¢ tzw. hellenizujacy — méwiacy po grecku. Tradycja ustna
o Jezusie zaczgta wiec funkcjonowaé w dwéch jezykach: greckim
i aramejskim (cho¢ nawet w przekazie greckim niektére ze stéw
aramejskich zachowane zostaly w oryginalnym brzmieniu)®’.

8 Luke has been influenced as well by OT and later Jewish historiography,
especially with respekt to the use of historical sequences to shape a narrative the-
ology”; ].B. GREEN, The Gospel of Luke, 4.

87 Najstarsza Ewangelia zdaniem J.G. Herdera funkcjonowata w tradycji
ustnej i byla przekazywana wlasnie w formie ustnego podania misjonarzom
i glosicielom Ewangelii. Na tej bazie powstato jako najstarsze dzieto Marka,
a takze aramejska Ewangelia, ktéra si¢ nie zachowala, a z ktérej korzystat
Mateusz; E. LINNEMANN, Is there a Synoptic Problem? Rethinking the Liter-
ary Dependence of the First Three Gospels, Grand Rapids 1992, 29-30. Podobnie
twierdzili G. Heinrici, F. Godet i P. Fiebig (uczeri Heinriciego) przyjmujac
tezg, ze Ewangelie synoptyczne ,zaksiggowaly” Ewangelie gloszong przez
wedrownych nauczycieli. E.Jacquier sadzil natomiast, ze ewangelisci uzywali
pisemnych szkicéw ustnej katechezy; R. BARTNICKI, Problem synoptyczny
dawniej i dzisiaj, STV 27 (1989) , 58-59. ]. K.L. Gieseler sadzit, ze Ewangelia
byla pierwotnie przekazywana ustnie w jezyku aramejskim. Z czasem zaczgto
uzywac jezyka greckiego i ten przekaz stat si¢ Zrédlem dla kanonicznych ewan-
gelii; M.ROSIK, Ku radykalizmowi ewangelii. Studium nad wspolnymi logiami
Jezusa w ewangeliach wedtug sw. Mateusza i sw. Marka, Wroctaw 2000, 39-42.
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Tradycja ustna szybko ustalita pewne formy przekazu wydarzen
z zycia Jezusa.

5. Biografie antyczne pisane sg o zmartych, ktérych czyny na
trwalte wpisaly si¢ w histori¢ narodu lub ktérych mysl wywarta
niezatarte pi¢tno na rozwdj filozofii, poezji czy sztuki. Ewangelia
pisana jest o zyciu Jezusa, co do ktérego autor jest przekona-
ny, iz wcigz zyje. Nie jest to tylko biografia o zmarlym Jezusie,
ale takze o zmartwychwstaltym Chrystusie, ktéry wciaz dziata
i jest obecny posréd wspélnoty wierzacych, do ktérych dzieto
jest skierowane.

Pomimo wyszczegdlnionych powyzej réznic, Ewangelia
Fukaszowa moze zosta¢ uznana za podgatunek biografii anty-
cznych; jest biografia zmodyfikowang poprzez uzycie w jej ob-
rebie innych gatunkéw, form i §rodkéw wyrazu. Jest biografig
zinterpretowana przez $wiatlo wiary paschalnej. Nawet jesli
Ewangelista z Antiochii zetknal si¢ z antycznymi biografiami
greckimi, nie ulega watpliwosci, ze ogromny wptyw na ostatecz-
ny ksztalt jego dzieta miata mysl i literatura judaistyczna.

2.LOGION

Logion rozumiany jako zwig¢zta wypowiedZ moze obejmo-
waé rézne podgatunki. Spokrewniony jest z: przystowiem, apof-
tegmatem, aforyzmem, maksyma, sentencja czy gnoma. Przysfo-
wie zazwyczaj definiuje si¢ jako zdanie wyst¢pujace w obrebie
danej kultury w stalej postaci, wyrazajace w formie bezposredniej
lub zmetaforyzowanej pewna mysl czy nauke ogélna, odnosza-
ca sie do okreslonej sytuacji zyciowej; ma postaé stwierdzenia
lub pouczenia, zwykle zbudowanego na zasadzie paralelizmu lub
kontrastu znaczeniowego. Przystowia zadomawiaja si¢ w tzw.
kulturach zamknietych. Ich badaniem, zwlaszcza analiza struk-
turalng i znaczeniowa, zajmuje si¢ paremiologia®®. Apoftegmat za$

88 Od greckiego paroimia — ‘maksyma’i logos — ‘nauka’.
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to zwigzle 1 dobitne powiedzenie, trafnie dostosowane do sytua-
cji. Autor apoftegmatu zazwyczaj jest znany, a wiec sytuacja jest
odmienna niz w przypadku przystéw. Maksyma, cho¢ stosowana
w literaturze greckiej, etymologicznie wywodzi si¢ z jezyka ta-
ciiiskiego. Terminem tym zazwyczaj oznacza si¢ zasade poste-
powania lub ogélne prawidio moralne sformutowane w sposéb
zwigzly i dobitny. Ogélng mysl o charakterze moralnym lub fi-
lozoficznym zawieraja sentencje, réwniez o rodowodzie tacin-
skim, cho¢ czgsto spotykane na kartach literatury greckiej. Do
sentencji zblizony jest aforyzm® — zwigzle sformutowanie (zwy-
kle jednozdaniowe) ogélnej prawdy o charakterze filozoficznym,
psychologicznym czy moralnym, odznaczajace si¢ stylistyczna
wyrazisto$cia i blyskotliwoscia. Aforyzm opiera si¢ zasadniczo na
antytezie i paradoksie. Bliska przystowiu jest grnoma, rozumiana
jako lapidarne sformutowanie w wierszu lub prozie, zawierajace
jaka$ ogdlna mysl, zwlaszcza o charakterze moralnym, przestro-
g¢ lub zasad¢ postepowania. Ta forma wypowiedzi charaktery-
styczna dla liryki orientalnej; nalezata do najstarszych form poe-
zji greckiej: w VI w. p.n.e. rozwinela si¢ tzw. gnomiczna poezja,
ktérej twérca byt Hezjod, a wybitnymi przedstawicielami: Solon,
Ksenofanes, Archiloch, Mimnermos, Teognis. Gnomy wystepo-
waly we wszystkich gatunkach poezji greckiej, m.in. w piesniach
chéru w tragedii (zwlaszcza u Eurypidesa)™.

Jednej z pierwszych préb dokonania podziatu gatunkowego
w nurcie tradycji stéw Jezusa podjat sie¢ R. Bultmann. W trady-
¢ji stéw Jezusa wyréznit apoftegmaty i stowa Pariskie, ktére po-
dzielit na logia: madrosciowe, prorockie, apokaliptyczne, prawne,
dyscyplinarne, autobiograficzne oraz przypowiesci’!. Bultmann
bral za podstawe swoich rozwazai istniejacy zapis ewangelijny,

8 Od greckiego aphorismos — ‘definicja’.

% Wiecej na temat sygnalizowanych tu gatunkéw zob.: Stownik termindw
literackich, red. ]. Stawiriski, Wroctaw 1998.

91 R. BULTMANN, Die Geschichte der synoptischen Tradition, Géttingen
199510, 73-222.
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w ktérym wyodrebnial pomniejsze formy literackie. Inaczej po-
stapit M. Dibelius. Wychodzac od ukutej przez siebie zasady Am
Anfang war die Predikt, staral si¢ odtworzy¢ rézne formy, ktére
powstawaty na drodze przepowiadania ustnego Ewangelii, a do-
piero jako ustalone juz formy gatunkowe zostaly zamieszczo-
ne w dzietach ewangelistéw- redaktoréw. W nurcie nauczania
Jezusa Dibelius przyjmuje cztery grupy tzw. sentencji: madros-
ciowe, metafory, przypowiesci i wezwania prorockie. Bo tych
ostatnich zalicza takze blogostawieristwa®?. Kwestia wyodreb-
nienia poszczegdlnych gatunkéw literackich w zapisie nauczania
Jezusa do dzi$ nie doczekata sie jednoznacznego rozwigzania®.
W ostatnich latach nowej klasyfikacji podjat si¢ D. Dormeyer.
Podzielit on wypowiedzi nalezace do tradycji dydaktycznej Jezu-
sa na cztery grupy:

1. Logia madrosciowe
a. logia oznajmujace i pytajace
b. logia w formie nakazu;
2. Logia profetyczne
a. zapowiedzi zbawienia i wezwania do nawrécenia
b. grozby
c. przepowiednie
3. Logia autobiograficzne (Ich-Worte)
4. Modlitwy?*.

92 ]. KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Warszawa 1986, 16.

93 S. Gadecki w tradycji ewangelicznej wyréznia nastepujace gatunki lite-
rackie: formuly prawne, formuly prorockie, formuty madrosciowe, przypowiesci,
alegorie, formuly okreslajace osobg i postannictwo Jezusa, mowy; Wstgp do ewan-
gelii synoptycznych, Gniezno 1992,162-165.

94 G. THEISSEN, Die Erforschung der synoptischen Tradition seit R. Bult-
mann. Ein Uberblick iiber die Jformgeschichtliche Arbeit im 20. Jabrhundert, w:
R. BULTMANN, Die Geschichte der synoptischen Tradition, Géttingen 1995,
[postowie], 426-427.
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Literatura grecka odnosi termin /ogion najcze¢sciej do wypo-
wiedzi béstw, stad staje sie on ekwiwalentem rzeczownika ‘wy-
rocznia’ czy ‘przepowiednia’®®. W takim znaczeniu stosowali ten
termin Herodot, Arystofanes czy Herakles. Tukidydes w historii
wojen peloponeskich méwit: polla men logia elegeto, polla de chre-
somologoi hedon (II 8,2). Jednak wydaje sie, Ze rozréznienie na
logion i chresmos nie ma wigkszego merytorycznego znaczenia.
Natomiast Scholion bardziej wyraznie rozréznia pomiedzy logio-
nem, a wypowiedzia zwang chresmos. Logion mial pojawiaé si¢
jedynie w prozie literackiej, chresmos natomiast nalezat do wypo-
wiedzi poetyckich. W praktyce jednak i tak obydwa te terminy
czgsto stosowano zamiennie. W niektérych pismach starozyt-
nej literatury greckiej znaczenie terminu /ogion jest rozszerzone
i odnosi si¢ takze do wypowiedzi cnotliwych mezéw, medrcéw
i filozoféw. Istotnym elementem logionu jako gatunku litera-
ckiego jest jego zwarta forma. Musi to by¢ wypowiedz krétka,
czgsto jednozdaniowa.

W Septuagincie termin /ogion uzywany jest w odniesieniu do
stowa Bozego. Przyktadem jest wyrocznia Balaama (Lb 24,4.16).
Terminem tym oznacza si¢ takze pojedyncze powiedzenia: ,wte-
dy bedzie do nich mowa (/ogion) Pana: «Saw lasaw, saw lasaw;
kaw lakaw, kaw lakaw; zeer szam, zeer szam», zeby szli upadli na
wznak, i rozbili si¢, zeby uwiktali si¢ w sieci i byli schwytani” (Iz
28,13). Niekiedy stuzy on takze na wskazanie przykazan: ,Tak
stowa (logion) Twego strzegli, przymierze Twoje zachowali” (Pwt
33,9). Zazwyczaj jednak tresciowo obejmuje on catosciowy prze-
kaz stéw Bozych: ,Przeto jak stome pozera jezyk ognisty, a siano

% ,Among ancient Christian writers the term is employed in a variety of
ways, referring to sayings of Jesus (e.g., Pol. Phil. 7:1; Eus., Hist. Eccl. 9.7.15), but
also to accounts of things Jesus did (Eus., Hist. Eccl., 3.39.15), to OT passages
(Eus., Hist. Eccl., 9.9.7;10.1.4; etc.), or even to the OT as a whole (7 Clemn. 19:1;
53:1; 62:3; Eus., Hist. Eccl, 5.17.5; 6.23.2; 10.4.43)"; S.J. PATTERSON, Logia,
ABD 1V, 347. Apokryficzna Ewangelia Tomasza rozpoczyna si¢ stwierdzeniem:
,Oto tajemne stowa (/ogia), ktére wypowiedziat Zyjqcy Jezus”.
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znika w ptomieniu, tak korzen ich bedzie zgnilizna, a kietek ich
jak pyt porwany si¢ wzniesie, bo odrzucili Prawo Pana Zastepéw
i wzgardzili tym, co méwit (logion) Swiqty Izraela” (Iz 5,24)%.

Wspétczesna egzegeza widzi wige w logiach specyficzny ga-
tunek literacki. Logion to krétka najczesciej wypowiedz przypi-
sywana Jezusowi. Badacze proponuja rézny podzial wypowiedzi
Jezusa”’. Kazdemu zaproponowanemu podzialowi towarzyszy
pewna arbitralno$¢ decyzji. Wigkszoé¢ egzegetéw zgadza sig
jednak co do faktu, ze w nurcie tradycji stéw Jezusa méwié¢ moz-
na o kilku rodzajach wypowiedzi: logia madrosciowe, wéréd kté-
rych na szczegdlne potraktowanie zastuguja makaryzmy i sfor-
mutowania typu ,biada”, logia eschatologiczne i prorockie, logia
normatywne, autobiograficzne i wokacyjne.

Logia mgdrosciowe

Logia madrosciowe pokrewne s3 greckim aforyzmom, mak-
symom i przystowiom. Paremiologia definiuje przystowie jako
wypowiedz, ktéra w alegoryczno-obrazowej formie przekazuje
istotng mysl, pouczenie etyczne czy radg. Aforyzm (maksyma),
a niekiedy takze i przystowie, moze mie¢ takze forme rymowana,
przez co odbiega od logiéw madrosciowych ewangelii. Przysto-
wia greckie budowane sg zasadniczo na zasadzie paralelizmu lub
kontrastu znaczeniowego. Wprowadzenie w ciggu wypowiedzi

% W Psalmie 119 termin /ogion wystepuje 22 razy, natomiast termin /ogos 24
razy, nie ma jednak znaczacej réznicy w tresci.

7 R. Bultmann, twérca metody Formgeschichte, proponuje nastepujacy
podziat: ,Die Herrenworte gliedern sich in drei grosse Gruppen nach ihrem sach-
lichen Inhalt, mit dem aber auch formale Unterschiede gegeben sind: 1. Logien
im engeren Sinn, Weisheitsspriiche, 2. prophetische und apokaliptische Worte, 3.
Gesetzworte und Gemainderegeln”; Die Geschichte der synoptischen Tradition, 73.
M. Dibelius proponuje pieé¢ réznych form literackich, ktére znajduja sie w Ewan-
geliach. Logia zalicza do zbioréw sentencji Jezusa, zwanych parenezami, ktére
dzieli na: sentencje madro$ciowe, metafory, wezwania prorockie i przypowiesci;

J. KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, 16.
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elementéw analogicznych, podobnie zbudowanych, realizuja-
cych wspélny schemat, réwnolegltych pod wzgledem formalnym
lub znaczeniowym wlasciwe jest zasadniczo twérczosci stownej,
stad nic dziwnego, ze przystowia staly si¢ czesta forma pedago-
giczng wedrownych nauczycieli czy méweéw.

Logia madrosciowe w Ewangelii Lukaszowej wzorowane
s3 na sentencjach madrosciowych zapisanych w Starym Testa-
mencie. Niekiedy przybieraja forme przystéw. Wyrazaja one
ogélnoludzka madros¢ ludowa, zdobywana przez doswiadcze-
nie, przekazywang z pokolenia na pokolenie?. Do najbardziej
znanych powiedzeri o charakterze sapiencjalnym nalezy zaliczy¢
u Lukasza nastepujace: ,,Z pewnoscia powiecie Mi to przystowie:
Lekarzu, ulecz samego siebie; dokonajze i tu w swojej ojczyz-
nie tego, co wydarzylo sig, jak styszelismy, w Kafarnaum” (4,23);
»,Czy moze niewidomy prowadzi¢ niewidomego? Czy nie wpad-
na w dot obydwaj?” (6,39); ,Dobry cztowiek z dobrego skarbca
swego serca wydobywa dobro, a zly czlowiek ze ztego skarbca
wydobywa zto. Bo z obfitosci serca méwia jego usta” (6,45); ,,za-
stuguje robotnik na swoja zaptate” (10,7). Wszystkie te logia
majg charakter przystéw.

W przystowiowym powiedzeniu: ,Lekarzu, ulecz sam sie-
bie” (4,23), Jezus zapowiadajac reakcje stuchaczy, profetycznie
przepowiada to, co si¢ wydarzy. Ten prorocki wymiar Jego stéw
zostaje potwierdzony przez przywolanie Eliasza i Elizeusza.
Wskazuje w ten sposéb na tradycyjny juz w Izraelu los prorokéw,
spotykajacych si¢ z brakiem wiary (1 Krl 17,8-15; 2 Krl 5,1-19).
Poniewaz wéréd ,,swoich” spotkali si¢ z odrzuceniem, kierujg swe
kroki do pogan. Jezus, odrzucony przez ,swoich” w Nazarecie,
udaje si¢ do Kafarnaum (w. 31). W ten sposéb zaakcentowany
zostaje uniwersalistyczny charakter Jego misji. Logion ,lekarzu,

%8 R. Bultmann dzielit je na trzy grupy: dewizy w sensie dostownym (Mt
6,34), napomnienia kategoryczne (Ek 4,23) i pytania madrosciowe (Ek 6,39);
K. ROMANIUK, Morfokrytyka i historia redakeji czyli Form— i Redaktionsgeschich-
te, Warszawa 1983, 37.
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ulecz sam siebie”, zapisany w maszalu przyjmuje liczne formy
paralelne w literaturze semickiej i klasycznej. Jego arabski odpo-
wiednik méwi np. o ,lekarzu, ktéry leczy innych, a sam choruje™”.
Wedtug wersji koptyjskiej, zawartej w apokryficznej Ewangelii

Tomasza, zaden lekarz nie leczy tych, ktérzy go znaja.

Makaryzmy

Makaryzmy, cho¢ nalezy je uznac¢ za podgatunek logiéw ma-
dro$ciowych, potraktowane zostaly oddzielnie, ze wzgledu na ich
znaczenie teologiczne!®. Omawiajac gatunek literacki makary-
zmoéw w literaturze greckiej nalezy zatrzymac sie na ich formie
i trescil®. Gramatyczna budowa gatunku blogostawieristw czesto
dazy do zwiezlosci, przez co ich tres¢ staje si¢ bardziej wyrazista.
W literaturze greckiej oprécz przymiotnika makarios (wystepu-
jacego w Ewangeliach), uzywano takze jego synoniméw, np. o/-
bios czy eudaimon. Termin olbios opisuje zewngtrzne powodzenie,
za$ termin eudaimon wskazuje na wewnetrzny stan cztowieka,
ktéry posiada ,dobrego demona”. Formy makaryzméw bywa-
ty dos¢ réznorodne, gdyz ksztaltowaly si¢ przez kilka wiekéw,
zanim osiagnely ostateczny ksztalt. Poczatkowo mogly to by¢
przystowia lub porzekadta, ktére stawity stan bogéw, ludzi, sta-
ny czy nawet rzeczy materialne. Motywacje blogostawieristwa
wprowadzona byla zazwyczaj spéjnikiem ,,poniewaz”. Stosowa-
no takze zdania przydawkowe, wprowadzane zaimkiem , ktéry”.

9 J.NOLLAND, Classical and Rabbinic Parallels to ‘Physician, Heal Yourself”
(Luke 4,23), NovT 21 (1979) 199.

100 R. Bultmann zalicza blogostawienistwa do logiéw profetycznych.

101 1.S. Synowiec zalicza makaryzmy do przystéw: ,Medrcy Izraela wypo-
wiadali w nich [przystowiach] swoje przekonania i pouczenia co do tego, jak
powinien potepowaé cztowiek madry, by w swoim zyciu uniknaé btedéw, ktére
prowadza do nieszcze$é, i zapewnié¢ sobie pomyslnos¢. Dzielimy je na poréwna-
nia, przystowia /eiej, przystowia ludowe, przystowia liczbowe, makaryzmy, upo-
mnienia, przekleristwa i przystowia diada™; ].S. SYNOWIEC, Gatunki literackie
w Starym Testamencie, Krakéw 2003, 191.
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Dla podkreslenia wyjatkowo silnego stanu szczesliwosci niekt6-
re makaryzmy rozpoczynaja si¢ od sformutowania ,,po trzykro¢
szezesliwy” (¢rismakarios)'2.

W literaturze greckiej blogostawieristwa pojawily si¢ na
przetomie VIII/VII w. Hezjod stawit szczgscie doczesne, a tak-
ze ludzi posiadajacych dobre demony (eudaimon). Méwit takze
o szcze¢éciu zmartych. Pindar z Teb na przetomie VI i V wieku
dowodzil, ze takze bogowie zaznaja szczescia, gdyz zyja bez cier-
pien, bez trosk i posiadajg niesmiertelno$é. Sokratesa (496-399
p.n.e.) szczgscie nierozerwalnie taczy z cnoty (arete), gdyz z niej
ono wynika. A cnota to nic innego jak sprawiedliwo$¢, odwaga
i panowanie nad sob3!®. Terminem eudaimon postugiwat sie tak-
ze Arystoteles (384-322 p.n.e.). W Etyce Nikomachejskiej stawit
szczedcie, ktére — jego zdaniem — nie jest dyspozycja stala, lecz
trzeba nieustannie si¢ o nig staraé. Eudajmonig jest wedtug méw-
cy z Likejomu doskonatos¢ jednostki, a te zdobywa sie w dziata-
niu. Arystoteles postugiwal si¢ takze przymiotnikiem makarios.
Szczescie ludzkie opieral w swym filozoficznym wywodzie na
pieciu zasadach: zdolnosci podejmowania dobrych decyzji; zdro-
wych zmystach i zdrowym ciele; powodzeniu w dziataniu; dobrej
stawie u ludzi; dostatku tego, co potrzeba do zycia. Arystoteles
postugiwat si¢ takze terminem makariotes; uzywal go na ozna-
czenie szcze$cia znakomitych ludzi, stawnych lub pochodzacych
ze szlachetnych rodéw. Stoicy natomiast najwyzsza doskonatosé
(szczedcie) cztowieka widzieli w zyciu cnotliwym, czyli zgodnym
z naturg. Podobnie jak dla Sokratesa, cnota byta dla nich warun-
kiem dostatecznym szczescia i jednoczesnie najwyzszym dobrem
cztowiekal®. Dla Epikura (341-270 p.n.e.) i jego nastepcéw

szczgscie lezato w braku cierpienia; juz to samo winno przynosi¢

102 7. DROZD, Blogostawieristwa ewangelijne (Mt 5,1-12; Ek 6,20-26), AL
15, Katowice 1990, 10-11.

103 W. TATARKIEWICZ, Historia filozofii, 1, Filozofia starozytna i srednio-
wieczna, 74-75.

104 Tamze, 132.
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rado$¢ zycia. Hedonizm, ktéry uznawali za naczelng zasad¢ po-
stepowania, polegal na poszukiwaniu przyjemnosci. Drogami do
osiagniecia tak rozumianego szczgs$cia mialy by¢ cnota i rozum.
Epikur uzasadnial swéj poglad w nastepujacych stowach: ,Nie
ma zycia przyjemnego, ktére nie bytoby rozumne, moralnie pod-
nioste i sprawiedliwe, ani nie ma tez zycia rozumnego, moralnie
podniostego i sprawiedliwego, ktére nie bytoby przyjemne”1%.

Na kartach Ewangelii Lukaszowej makaryzmy nieroztacznie
zwigzane sa z idea krélestwa Bozego. Najczesciej spotka¢ moze
czytelnik przymiotnikowa forme budowania blogostawieristw:
makarios, makarismos; niekiedy pojawia si¢ takze uzycie czasow-
nika makarizein (np. Lk 1,48). Typowa dla makaryzméw hebraj-
skich, czy to w Starym Testamencie, czy to w literaturze judai-
stycznej oraz dla piSmiennictwa greckiego formuta ,szczesliwy,
ktéry” prawie zupelnie zanika (Ek 14,15), na rzecz konstrukgji:
makarios + podmiot z rodzajnikiem (Yac. prozasis) + zdanie wy-
jasniajace (Yac. apodosis) wprowadzone partykuls przyczynowa
,poniewaz”1% Nowoscig blogostawieristw wypowiadanych przez
Jezusa jest to, ze ostatnia cze$¢ makaryzmu dotyczy dziatania
Bozego. Uzywana tu czesto strona bierna czasownika (np. ,beda
pocieszeni”, ,beda nasyceni”) wskazuje na pozytywne dziatanie
Boga (to On pocieszy i nasyci). Zazwyczaj makaryzmy formu-
towane sa w gramatycznej trzeciej osobie liczby pojedynczej lub
mnogiej, a niekiedy w drugiej osobie liczby mnogiej. Zdarza si¢
takze uzycie drogiej osoby liczby pojedynczej (Ek 1,42).

Jak wspomniano wyzej, makaryzmy u Lukasza dotycza
najczesciej krélestwa Bozego, maja wigc charakter eschatycz-
ny. Poniewaz osiagniecie (zdobycie, odziedziczenie, wejscie do)

105 Tamze, 140. Tres¢ makaryzméw greckich ograniczala sig¢ do okreslenia
stanu bogéw lub do stawienia doczesnego szczeécia cztowicka. Blogostawionymi
mogli by¢ réwniez zmarli, gdyz uwolnili si¢ od cierpien, oraz zwierzeta, ktére nie
muszg doznawad¢ ludzkich trosk.

106 K. STOCK, Gesit annuncia la beatitudine. 1] messaggio di Matteo, Roma
1989, 28; J. DROZD, Blogostawierstwa ewangelijne (Mt 5,1-12; Lk 6,20-26),
19-20.
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krélestwa Bozego stanowi najwyzsza warto$¢ i jedyny cel zycia
ludzkiego, stad wszyscy ci, ktérzy do niego naleza, proklamo-
wani zostaja szczesliwymi (blogostawionymi). Blogostawienistwa
obejmuja zaréwno poczatki krélestwa, jego rozwdj oraz wypet-
nienie. Szczesliwi sg wiec wszyscy, ktérzy sa sSwiadkami pojawie-
nia si¢ krélestwa oraz ci, ktérzy przez wiar¢ majg do niego dostep
(Ek 1,45); ci, ktérzy stuchajg stowa Bozego (Ek 11,28) oraz ci,
ktérzy pomimo przesladowari pozostaja mu wierni (Ek 12,43);
ci, ktérzy czuwajg przed przyjsciem Pana (Ek 12,37)

Cztery sposréd blogostawienstw Ewangelii Eukaszowej za-
pisane zastaly na kartach Ewangelii Dziecifistwa, z czego trzy
dotyczg Maryi: ,Badz pozdrowiona, peina taski, Pan z Toba,
blogostawiona jestes migdzy niewiastami” (1,28); ,Blogostawio-
na jeste$ miedzy niewiastami i blogostawiony jest owoc Twojego
tona” (1,42); ,Blogostawiona jestes, ktéras uwierzyta, ze spetnia
si¢ stowa powiedziane Ci od Pana”(1,45). Kolejne blogostawien-
stwa naleza do sekwencji paralelnej do Mateuszowego Kazania
na Goérze; u Lukasza jednak jest ich cztery, nie osiem: ,,Blogo-
stawieni jestescie wy, ubodzy, albowiem do was nalezy krélestwo
Boze. Blogostawieni wy, ktérzy teraz glodujecie, albowiem be-
dziecie nasyceni. Blogostawieni wy, ktérzy teraz ptaczecie, albo-
wiem $mia¢ si¢ bedziecie. Blogostawieni bedziecie, gdy ludzie
was znienawidza, i gdy was wylacza sposréd siebie, gdy zelza was
i z powodu Syna Czlowieczego podadza w pogarde wasze imig
jako niecne” (6,20-22). Kolejne blogostawienstwo stanowi we-
zwanie do ufnosci ztozonej w Jezusie: ,A blogostawiony jest ten,
kto we Mnie nie zwatpi” (7,23). Nastepne makaryzmy znéw po-
jawiajg sie w zwiazku z osobg Maryi: ,Bltogostawione tono, ktére
Cig nosilo, i piersi, ktére ssates” (11,27); ,,Owszem, ale przeciez
blogostawieni ci, ktérzy stuchajg stowa Bozego i zachowuja je”
(11,28). Uroczystego wjazdu Jezusa do Jerozolimy dotyczg bto-
gostawienistwa o charakterze mesjanskim: ,Blogostawiony Ten,
ktéry przychodzi w imie Pariskie” (13,35); ,,Btogostawiony Krol,
ktéry przychodzi w imi¢ Panskie. Pokéj w niebie i chwata na
wysokosciach” (19,38).
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Grozby ,biada”

Sa w pewnym sensie przeciwieristwem makaryzméw, dla-
tego réwniez stanowig podgatunek logiéw madrosciowych. Sta-
nowig ostrzezenie dla tych, ktérzy przekraczaja wole Boga i nie
liczg si¢ z Jego przykazaniami. Greckie ouai (,biada”) jest latyni-
zmem i pochodzi od wyrazu vae. W formie okrzyku wyraza on
narzekanie, grozbe lub skarge. Lukaszowe sformutowania typu
,biada” maja jednakowa strukture syntaktyczna: podmiot plus
orzeczenie.

W Ewangelii fukaszowej zapisano dwie dtuzsze sekwen-
cje, zawierajace zbiér ,biada”, oraz kilka pojedynczych formut
»biada”. Pierwsza sekwencja pojawia si¢ w tekscie paralelnym do
Mateuszowego Kazania na Gérze, rozpoczynajacego si¢ od bto-
gostawieristw: ,Natomiast biada wam, bogaczom, bo odebraliscie
juz pocieche wasza. Biada wam, ktérzy teraz jestescie syci, albo-
wiem gtéd cierpie¢ bedziecie. Biada wam, ktérzy si¢ teraz $mie-
jecie, albowiem smuci¢ si¢ i ptakaé bedziecie. Biada wam, gdy
wszyscy ludzie chwali¢ was bedg. Tak samo bowiem przodkowie
ich czynili fatszywym prorokom” (Ek 6,24-26). Druga sekwencja
sformutowan typu ,biada” skierowana jest przeciw faryzeuszom:
»Lecz biada wam, faryzeuszom, bo dajecie dziesi¢cing z miety
i ruty, i z wszelkiego rodzaju jarzyny, a pomijacie sprawiedliwo$¢
imitos¢ Boza. Tymczasem to nalezato czynié,i tamtego nie opusz-
czaé. Biada wam, faryzeuszom, bo lubicie pierwsze miejsce w sy-
nagogach i pozdrowienia na rynku. Biada wam, bo jestescie jak
groby niewidoczne, po ktérych ludzie bezwiednie przechodza».
Wtedy odezwat si¢ do Niego jeden z uczonych w Prawie: «Na-
uczycielu, tymi stowami nam tez ublizasz». On odparl: «I wam,
uczonym w Prawie, biada! Bo wktadacie na ludzi ci¢zary nie do
uniesienia, a sami jednym palcem ci¢zaréw tych nie dotykacie.
Biada wam, poniewaz budujecie grobowce prorokom, a wasi oj-
cowie ich zamordowali” (Ek 11,42-47). Koniczy ja podobna for-
muta, skierowana tym razem przeciw uczonym w Pi$mie: ,Biada
wam, uczonym w Prawie, bo wzigliscie klucze poznania; samiscie
nie weszli, a przeszkodziliscie tym, ktérzy wejsé chceieli” (10,52).
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Pojedyncze ,biada” skierowane jest przeciw miastom, ktére nie
szukaja nawrdcenia: ,,Biada tobie, Korozain! Biada tobie, Betsai-
do! Bo gdyby w Tyrze i Sydonie dzialy si¢ cuda, ktére u was si¢
dokonaty, juz dawno by si¢ nawrdcity, siedzac w worze pokut-
nym i w popiele” (10,13). Podobna przestroga spotyka uczniéw
Jezusa: ,Niepodobna, zeby nie przyszty zgorszenia; lecz biada
temu, przez ktérego przychodza” (17,1); wéréd nich na osobng
formule ,zastuzyl” Judasz: ,,Wprawdzie Syn Czlowieczy odcho-
dzi wedtug tego, jak jest postanowione, lecz biada temu cztowie-
kowi, przez ktérego bedzie wydany” (22,22). W bezposrednim
kontekscie eschatologicznym natomiast pojawia si¢ takze logion:
»Biada brzemiennym i karmiacym w owe dni! Bedzie bowiem
wielki ucisk na ziemi i gniew na ten naréd” (21,23).

Logia prorockie i apokaliptyczne

W greckim tekscie De bello judaico mowa jest o logionie, przy
czym Flawiusz rozumie ten termin jako ‘przepowiednia’ ,(...)
tym co ich [Zydéw] najbardziej do wojny pobudzito, byta niewy-
razna przepowiednia, réwniez znaleziona w pismach $wigtych, e
w owym czasie pewien maz z ich kraju stanie si¢ wiadca ziemi
zamieszkatej. Oni rozumieli, ze bedzie to jakis ich rodak i nawet
wielu medrcéw dawato zupetnie bledne wyjasnienia. W rzeczy-
wistoéci przepowiednia ta oznaczata objecie wiadzy przez We-
spazjana’ (Bell. 6,312-313).

Logia prorockie i apokaliptyczne!®” wzorowane s3 na wy-
powiedziach prorokéw Starego Przymierza oraz na judaistycz-
nej literaturze apokaliptycznej. Sam Jezus, ktéry je wypowiada,
wystepuje w roli prorokal%®. Czesto w swej formie rozpoczynaja

107 Bultmann nazywa je profetische und apokalyptische, Dibelius — profetische
Rufe; K. ROMANIUK, Morfokrytyka i historia redakeji, czyli Form- i Redaktion-
sgeschichte, 36.

108 Poniewaz logia prorockie i apokaliptyczne czesto zawierajg zapowiedZ zba-
wienia (Heilspredikt), a wige szczgscia, Dibelius zalicza do mich takze makaryzmy.



66 Wzorce literackie

si¢ od formuly asystencji (,Ja jestem z tobg”) lub formuty za-
chety (,Nie béj sie!”). Nastepnie pojawia si¢ zapowiedz zbawie-
nia ztaczona z wizjg przyszlego szczgscia, do ktérej opisu czesto
wykorzystywane sg takze makaryzmy lub przestrogi, grozby czy
zlorzeczenia. Swoistym podgatunkiem logiéw prorockich sa wy-
powiedzi apokaliptyczne.

Wsréd logiéw o charakterze prorockim i eschatologicznym
mozna wymieni¢ nastgpujace: , Totez Tyrowi i Sydonowi lzej
bedzie na sadzie nizeli wam. A ty, Kafarnaum, czy az do nie-
ba masz by¢ wyniesione? Az do Otchlani zejdziesz!” (10,14-15);
»Jak bowiem Jonasz byl znakiem dla mieszkaficéw Niniwy, tak
bedzie Syn Czlowieczy dla tego plemienia. Krélowa z Potudnia
powstanie na sadzie przeciw ludziom tego plemienia i potepi ich;
poniewaz ona przybyta z kracéw ziemi stucha¢ madrosci Salo-
mona, a oto tu jest co$ wiecej niz Salomon. Ludzie z Niniwy po-
wstang na sadzie przeciw temu plemieniu i potepia je; poniewaz
oni dzieki nawolywaniu Jonasza si¢ nawrdcili, a oto tu jest co$
wigcej niz Jonasz” (11,30-32); ,,Posle do nich prorokéw i aposto-
16w, a z nich niektérych zabijg i przesladowaé beda. Tak na tym
plemieniu bedzie pomszczona krew wszystkich prorokéw, ktéra
zostata przelana od stworzenia $wiata, od krwi Abla az do krwi
Zachariasza, ktory zginal mi¢dzy ottarzem a przybytkiem. Tak,
méwi¢ wam, na tym plemieniu bedzie pomszczona” (11,49-51);
»Przyjdzie czas, kiedy zapragniecie ujrze¢ chocby jeden z dni
Syna Czlowieczego, a nie zobaczycie. Powiedza wam: «Oto tam»
lub: «Oto tu». Nie chodZcie tam i nie biegnijcie za nimi! Bo jak
btyskawica, gdy zabtysnie, $wieci od jednego krafica widnokregu
az do drugiego, tak bedzie z Synem Cztowieczym w dniu Jego.
Whpierw jednak musi wiele wycierpie¢ i by¢ odrzuconym przez
to pokolenie” (17,22-25).

Oczywiscie taka selekcja logiéw o charakterze prorockim
i apokaliptycznym nie jest ani kompletna, ani tez wylaczna, gdyz
dla przyktadu niektére formuly ,biada” lub makaryzmy réwniez
mozna zaliczy¢ do tej grupy wypowiedzi Jezusowych.
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Logia normatywne

Wypowiedzi o charakterze normatywnym znalazty w sta-
rozytnosci poczesne miejsce zwlaszcza w literaturze rzymskiej,
gdzie tradycja prawnicza rozwijala si¢ nader dynamicznie. Wiele
logiéw normatywnych znalazto si¢ w mowach stawnych twércéw
i interpretatoréw prawa rzymskiego. Oczywiscie mieli oni swo-
ich poprzednikéw wsréd twércéw greckiej demokracji. Mowy
Peryklesa, ktéry przeprowadzit uchwaly utrwalajace demokra-
cje, przysporzyly mu wielu zwolennikéw. O tworzonej wladzy
ludu twierdzit: ,Nasz ustréj polityczny nie jest nasladownictwem
obcych praw, a my sami raczej jesteSmy wzorem dla innych”.
W tych pogladach byl kontynuatorem mysli znakomitego ar-
chonta Peryklesa.

W logiach normatywnych (prawnych) Jezus interpretuje
przepisy Prawa Mojzeszowego, a takze podaje zasady, jakimi
winni kierowa¢ si¢ cztonkowie wspélnoty Kosciota. Ze swej na-
tury wiec czgsto zapisane sa w kontrowersjach Jezusa z religijny-
mi przywédcami swego narodu, a takze w mowach skierowanych
wprost do uczniéw!®.

Do logiéw o charakterze normatywnym zaliczy¢ mozna
u bukasza miedzy innymi sekwencje wzywajaca do mitosci nie-
przyjaciét: ,Mitujcie waszych nieprzyjaciél; dobrze czyricie tym,
ktérzy was nienawidza; blogostawcie tym, ktérzy was przeklinaja,
i médlcie si¢ za tych, ktérzy was oczerniajg. Jesli cie kto uderzy
w jeden policzek, nadstaw mu i drugi! Jesli bierze ci plaszcz, nie
brori mu i szaty! Daj kazdemu, kto ci¢ prosi, a nie dopominaj si¢
zwrotu od tego, ktéry bierze twoje” (6,27-30; por. 6,35). Podobnym
echem pobrzmiewa nakaz zwany ztota zasada: ,Jak chcecie, zeby
ludzie wam czynili, podobnie wy im czyncie!” (6,31). Charakter

109 )O0d  formut prawnych, zwanych w terminologii niemieckiej:
Gesetzesworte,R. Bultmann odréznia tzw. reguly wspétzycia spotecznego (Geme-
inderegeln, Vorschriften fif die christliche Gemeinschaf?)”; K. ROMANIUK, Morfok-
rytyka i historia redakeji czyli Form- i Redaktionsgeschichte, 38.
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normatywny ma wezwanie do powsciagliwosci w sadzeniu: ,Nie
sadzcie, a nie bedziecie sadzeni; nie potepiajcie, a nie bedziecie
potepieni; odpuszczajcie, a bedzie wam odpuszczone. Dawajcie,
a bedzie wam dane; miar¢ dobra, natloczona, utrzesiona i optywa-
jaca wsypia w zanadrza wasze. Odmierza wam bowiem taka miara,
jaka wy mierzycie” (6,37-38). Podobnie rzecz ma si¢ z wezwaniem
do milosierdzia: ,Badzcie mitosierni, jak Ojciec wasz jest mitosier-
ny” (6,36). Charakter normatywny posiada wezwanie do jawnego
$wiadectwa wiary: ,Kto si¢ przyzna do Mnie wobec ludzi, przy-
zna si¢ i Syn Cztowieczy do niego wobec aniotéw Bozych; a kto
si¢ Mnie wyprze wobec ludzi, tego wypre si¢ i Ja wobec aniotéw
Bozych. Kazdemu, kto méwi jakies stowo przeciw Synowi Czlo-
wieczemu, bedzie przebaczone, lecz temu, kto bluzni przeciw Du-
chowi Swietemu, nie bedzie przebaczone” (12,8-10). Sytuacje we
wspdlnocie winno regulowaé napomnienie: ,Jesli brat twéj zawini,
upomnij go; i jesli zatuje, przebacz mu! I jesliby siedem razy na
dzieri zawinit przeciw tobie i siedem razy zwrdcitby sie do ciebie,
mdwigc: «Zalujq tego», przebacz mu!” (17,3-4).

Logia autobiograficzne

Starozytna literatura grecka nie wyodre¢bnita gatunku lite-
rackiego zwanego logiami autobiograficznymi, aczkolwiek wypo-
wiedzi o takiej charakterystyce zapisala mnéstwo. Stanowia one
istotny element powiesci autobiograficznej lub wywodéw natury
filozoficzne;.

W Ewangeliach logia autobiograficzne (niem. Ich-Worte) s
to inaczej formuly objawieniowe, w ktérych Jezus okresla swa
tozsamo$¢ i definiuje swoja misje. Moga przybiera¢ forme¢ pozy-
tywnego stwierdzenia badz forme¢ negacji. Czesto pojawiaja si¢
w nich tzw. ¢ytuty chrystologiczne'*°.

110 Bultmann sadzi, Ze tylko nieliczne formuly objawieniowe przypisaé
nalezy samemu Jezusowi. Wigkszo$¢ — zgodnie z postawionym przez Bultmanna
postulatem socjologicznym — utworzyla pierwotna gmina chrzescijariska.
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Oto lista niektérych logiéw o charakterze autobiograficz-
nym zapisanych przez Lukasza: ,Przyszedt bowiem Jan Chrzci-
ciel: nie jadl chleba i nie pit wina; a wy méwicie: «Zty duch
go opetal». Przyszedt Syn Czlowieczy: je i pije; a wy méwicie:
«Oto zarlok i pijak, przyjaciel celnikéw i grzesznikéw». A jed-
nak wszystkie dzieci madrosci przyznaly jej stusznos¢” (7,33-
35); ,A jesli Ja palcem Bozym wyrzucam zte duchy, to istotnie
przyszto juz do was krélestwo Boze” (11,20); ,Przyszedtem rzu-
ci¢ ogien na ziemi¢ i jakze bardzo pragne, zeby on juz zaptonal”
(12,4); ,Albowiem Syn Czlowieczy przyszedt szukaé i zbawic to,
co zgingto” (19,10).

Logia wokacyjne

Formuty wokacyjne pojawiaja si¢, jak sama nazwa wskazu-
je, w opisach powotan. Sa to opisy scen, w ktérych Bég wzywa
cztowieka do wykonania okreslonego zadania i powierza mu mi-
sj¢ lub konkretng rol¢ do odegrania w historii zbawczej. W Sta-
rym Testamencie zazwyczaj w opisach powolani wystepuja trzy
motywy: wizja Bozej wtadzy, poczucie niegodnosci powotanego
oraz przezwyci¢zenie przez Boga jego oporéw i wyposazenie od-
powiednimi darami do wypelnienia powierzonego zadania. Do
niektérych opiséw dotaczony zostal znak potwierdzajacy nada-
nie misjil'l. Same opisy ukladaja si¢ najczesciej wedtug jednego
z dwéch schematéw:

1. Zgloszenie si¢ kandydata na apostota
Pytanie Jezusa, czego zada
Przyzwolenie Jezusa, by p6js¢ za Nim;

2. Formuta wprowadzajaca
Wybér, powotanie i powierzenie misji

UL Ppwolanie, w: Stownik symboliki biblijnej. Obrazy, symbole, motywy,
metafory, figury stylistyczne i gatunki literackie w Pismie S;fwi;tym, red. L. Ryken,
J.C. Wilhoit, T. Longman I1I, tum. Z. Ko$ciuk, Warszawa 2003, 761-761.
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Obiekcje powotanego

Zapewnienie o Bozej asystencjillz.

W Ewangeliach nacisk w scenach powotanie zostaje poto-
zony na wladze Jezusa jako powotujacego oraz na natychmiasto-
wa odpowiedz uczniéw na to wezwanie. Okolicznosci w ktérych
Jezus spotykat uczniéw, sg rézne, schemat opowiadan pozostaje
jednak niezmienny: wezwanie, by p6js¢ za Nim — odpowiedZ na-
tychmiastowa, z jednoczesnym porzuceniem dotychczasowych
obowiazkéw!3. Logia wokacyjne stanowia integralny element
opowiadan o powotaniach. W dziele Lukaszowym czytelnik
spodziewa si¢ ich zasadniczo w czterech narracjach: o powotaniu
pierwszych uczniéw (5,1-11), o powotanu Lewiego (5,27-32),
o wyborze Dwunastu (6,12-16) oraz w perykopie o pragngcych
nasladowa¢ Jezusa (9,57-62).

Powotanie pierwszych uczniéw ma miejsce nad Jeziorem
Galilejskim (5,1-11). Cata scena opowiada o cudowny potowie
ryb dokonanym na rozkaz Jezusa. Zasadniczo wigc narracja ma
cechy opowiadania aretalogicznego o cudzie dokonanym nad na-
turg. Pojawia si¢ w jej zakoriczeniu jednak logion o charakterze
wokacyjnym. Jezus kieruje do Piotra stowa: ,Nie lekaj si¢, odtad
ludzi be¢dziesz towil” (w. 10b). Analiza narracyjna i historyczno
-krytyczna sktaniajg do przyjecia tezy, ze dwa ostatnie wiersze

112 Ten drugi wzér whasciwy byt przede wszystkim dla historii powotan
starotestamentalnych prorokéw. Misja Jeremiasza zakotwiczona jest w scenie
powolania, ktéra prorok opisuje u poczatku swej ksiegi (1,4-8). Narracja, przyj-
mujaca forme dialogu Jeremiasza z Bogiem(podobnie Iz 6 i Ez 1-3), jest zwi¢zta,
przez co petna dramatyzmu. Wydaje sie, ze jej struktura jest klarowna. Sktadajg
si¢ naii trzy elementy: po formule wprowadzajacej (w. 4) nastepuje (1) wybdr,
powolanie i powierzenie misji (ww. 5-6), dalej (2) obickcje powotanego (w. 7) oraz
zapewnienie Bozej asystencji (w. 8). Wedlug tego samego modelu strukturowane
sa opowiadania o powotaniu innych charyzmatycznych przywédeéw Izraela:
Mojzesza (Wj 3-4), Gedeona (6,11-17) i Saula (1 Sm 9,17-10,7).

U3 Poapotanie, w: Stownik symboliki biblijnej. Obrazy, symbole, motywy, meta-
Jfory, figury stylistyczne i gatunki literackie w Pismie §wi§tym, 762.
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narracji (ww. 10-11) sg pézniejszym dodatkiem do wezesniejsze-
go opowiadania o cudzie. Prawdopodobnie wzmianka o prosky-
nezie Piotra przed Panem (w. 11) stata wezesniej pomigdzy w. 7
i w. 8 (dokonata si¢ wigc na brzegu). Cho¢ formuta powotaniowa
skierowana jest do Piotra, Lukasz stara si¢ wlaczyé w nig takze
Jakuba i Jana, synéw Zebedeusza. Oni stoja obok Piotra, gdy
ten styszy wezwanie Jezusa (byli przypuszczalnie whascicielami
drugiej todzi), oni tez — nie tylko sam Piotr (sic!) — ,zostawili
wszystko i poszli za” Jezusem. Typowym dla logiéw powotanio-
wych jest w tym wypadku wezwanie do porzucenia obiekcji —
strachu: ,Nie lekaj sig!”.

Relacja o powotaniu Lewiego (5,27-32) oparte zostalo wier-
nie na schemacie relacji powotaniowych: nakaz Jezusa do péjscia
za Nim, natychmiastowa reakcja powolanego i ,urzeczywistnie-
nie stéw powotaniowych Jezusa przez powotanego”!*. Formu-
ta powotaniowa przyjmuje tu najprostszy charakter: ,Péjdz za
Mna!”. Lukasz podkresla nieodwracalnos¢ decyzji celnika po-
przez forme imperfectum czasownika ,,i$¢ za” (ekoluthein): Lewi
wstal i ,poszedt za” Jezusem.

Wybér Dwunastu (6,12-16) opisany jest bez zastosowania
formuty powolaniowej; logion wokacyjny wigc si¢ w niej nie
pojawia. Ewangelista stwierdza jednie, Zze po nocy spedzonej
na modlitwie, Jezus ,przywotal swoich uczniéw, wybrat z nich
dwunastu i nazwatl ich apostotami” (6,13). Juz samo okreslenie
apostolos zwigzane jest z powolaniem i postaniem.

Logia wokacyjne zostaly zgrupowane przez Lukasza (badz
przez wezesniejsza tradycje) w perykopie o pragnacych naslado-
wac Jezusa: ,A gdy szli droga, kto§ powiedzial do Niego: «Péj-
d¢ za Toba, dokadkolwiek si¢ udasz!» Jezus mu odpowiedziat:
«Lisy maja nory i ptaki powietrzne - gniazda, lecz Syn Czlo-
wieczy nie ma miejsca, gdzie by gtowe mégt oprzeé». Do innego
rzekt: «P6jdz za Mna!» Ten za$ odpowiedzial: «Panie, pozwdl

114 H. LANGKAMMER, Ewangelia wedtug sw. Eukasza. Ttumaczenie,
wstgp, komentarz, ekskursy, Radom 2005, 121.
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s 22

staw umarlym grzebanie ich umarlych, a ty idZ i gtos krélestwo
Boze!» Jeszcze inny rzekt: «Panie, chee p6jsé za Toba, ale po-
zwol mi najpierw pozegnaé si¢ z moimi w domu!» Jezus mu
odpowiedzial: «Ktokolwiek przyktada reke do ptuga, a wstecz
si¢ oglada, nie nadaje si¢ do krélestwa Bozego»”(9,57-62). Tekst
przytoczony zostal w catosci, gdyz nagromadzone logia woka-
cyjne zgrupowane zostalty w nim w duzej ilosci. O tym, Zze opo-
wiadanie zawiera trzy sceny powotaniowe $wiadczy wykorzy-
stanie czasownika akolutheo — ,i$¢ za”. Scena pierwsza i trzecia
upodabniaja si¢ do siebie przez fakt, ze rozméwcy Jezusa sami
wyrazaja pragnienie péjscia za Nim; scena srodkowa ukazuje
Jezusa, ktéry sam wzywa do nasladowania Go. Wydaje sie, ze
przez centralizacj¢ tej ceny, Lukasz zamierza ukazad, iz auten-
tyczne powotanie wyplywa z inicjatywy Jezusa. Wiasnie owa
druga scena zawiera dwa logia wokacyjne: ,,P6jdZ za Mna!” oraz
,1dZ i gto§ krélestwo Boze” (ww. 59-60). Pierwszy z nich wyraza
nakaz nasladowania, drugi okresla misj¢ powotanego; jest nig
gloszenie krélestwa Bozego.

Czy w starozytnej literaturze greckiej znalez¢é mozna sytu-
acje analogiczne? Wydaje sig¢, ze pewne podobieristwo dostrzec
mozna w relacjach, jakie mistrzowie filozofii antycznej nawia-
zywali ze swymi uczniami. Analogie nie s3 jednak petne. Nawet
jesli zdarzaly si¢ wezwania do nasladownictwa, chodzilo o inte-
lektualne (przede wszystkim) postepowanie za myslg nauczycie-
la. Owszem, z takiego nasladownictwa wynikat takze okreslony
sposéb zycia, niemniej jednak uczniowie filozoféw wielokrotnie
modyfikowali ich poglady, badZ od poczatku nie przyjmowa-
i w catosci. Arystotelesowska szkota perypatetycka tylko ze-
wnetrznie przypomina ,nasladownictwo” nauczyciela. Wspélne
spacery, ktérym towarzyszyty intelektualne rozmowy, nie ozna-
czajg rzeczywistego ,,péjscia za” (akoluthein) nauczycielem w ta-
kim sensie, o jakim mdwil Jezus, zachgcajac swych uczniéw do
nasladownictwa.
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Zestawienia

Logion rozumiany jako krétka wypowiedz o charakterze po-
dobnym do przystowia czy aforyzmu, w literaturze greckiej poja-
wia si¢ najczesciej w ustach béstw. Odréznia si¢ niekiedy logia od
chresmata; te ostatnie maja charakter poetycki. W Ewangelii Lu-
kaszowej (i w Ewangeliach w ogdle) logia wychodza z ust Jezusa.
Od logiéw greckich réznia si¢ nie tylko podmiotem wypowia-
dajacym, ale tre$cia merytoryczna. Osadzone s bowiem w rea-
liach Palestyny pierwszego stulecia i biora pod uwage tamtejszy
kontekst religijny. Jako wyrastajace z judaizmu, musza odbiegad
trescig od politeistycznego kontekstu starozytnej Hellady. W us-
tach Jezusa pojawiaja si¢ logia madrosciowe, blogostawienistwa,
grozby ,biada”, wypowiedzi prorockie, apokaliptyczne, norma-
tywne, autobiograficzne i wokacyjne. Wiele z nich pod wzgle-
dem strukturalnym znaleZ¢ moze swe odpowiedniki na kartach
dziet autoréw greckich.

3.PRZYPOWIESC

Klasyczna przypowiesé grecka stanowi gatunek literatury
moralistycznej. Okresla si¢ ja jako ,utwér narracyjny, w ktérym
przedstawione postacie i zdarzenia nie s3 wazne ze wzgledu na
swe cechy jednostkowe, lecz jako przyktady uniwersalnych pra-
widet ludzkiej egzystencji, postaw wobec zycia i kolei losu™.
Swiat przedstawiony zbudowany jest z sytuacyjnych wyktadni-
kéw jakiej$ prawdy o charakterze moralnym, religijnym lub fi-
lozoficznym. Fabuta, nawet jesli jest rozwinieta, pozostaje ubo-
ga w realia, aby zachowa¢ przykladowy i powszechny charakter
ukazywanych w przypowiesci prawd. Interpretacja przypowiesci
polega na umiejetnym przetozeniu znaczenia konkretnego i lite-
ralnego na sens moralny czy alegoryczny.

115 Zob. hasto w Stowniku terminéw literackich pod red. J. Stawinskiego,
Wroctaw 1998.
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Precyzujqc okreslenie gatunku

Arystoteles wyréznit w Retoryce (2,20) dwa rodzaje dowo-
dzenia w mowach i pismach: pierwszy to przyktad, drugim nato-
miast — historia, czyli pézniejsza fikcja. Do tej drugiej kategorii,
oprécz bajki (logos), zaliczyt przypowiesé (parabole). O ile bajka
jest wedtug niego przyktadem fikcji nierealnej, przypowies¢ jest
mozliwa, gdyz jest najczesciej przyktadem zaczerpnietym z ob-
serwacji codziennego zycia. Przypowiesé moze by¢ zdefiniowa-
na jako mozliwie krétkie opowiadanie o podwéjnym znaczeniu:
pierwsze znaczenie nietrudno odczyta¢ na poziomie narracji,
drugie natomiast, glebsze, kryje si¢ za pierwszym, i wymaga i
nterpretacjil'e.

Gatunek literacki parabole nickiedy lepiej okresla termin ‘po-
dobienstwo’ (Yac. similitudo). W takim sensie terminu parabole,
rozumianego jako ukazywanie podobienstw pomi¢dzy dwoma
elementami, uzywali Homer czy Plato!'”. Podobne figury lite-
rackie obfituja w pismach pisanych diatryba w kregach stoikéw
i cynikéw. Stuza one tam do zobrazowania ogélnych zasad i za-
tozen filozoficznych. Cho¢ teoretycznie starozytni Grecy roz-
rézniali pomigdzy przypowiescia i alegoria, w praktyce obydwa
te gatunki byly czgsto mieszane. Platon uzywa terminu para-
bole, méwiac o podobienistwie przy poréwnywaniu dwu rzeczy
lub stanéw. Nie wydaje si¢, by w tym wypadku mozna juz byto
méwié o gatunku literackim zwanym parabole!’8. W podobnych
sytuacjach Arystofanes, Ksenofont czy Demostenes wybieraja
termin eikon, méwiagc o podobienstwie. W tym wypadku moz-
na juz méwié¢ o swoistej formie literackiej, ktéra posiada funkeje

116 TD. Crossan w nastepujacy sposéb definiuje przypowiesé: ,A parable
must tell, in as short a space as possible, a story with double meaning. One
meaning will usually be quite clear on the surface of the narration. Another,
and presumably deeper meaning, or other, and possibly multiple meanings lie
hidden within the complexities of the narrative”; J.D. CROSSAN, Parable, ABD
V, 146-147.

117 F. HAUCK, mapoporty, TDNT V, 745-747.

18 Timaios 40c.
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argumentacyjna!!®. Znaczenie obydwu terminéw wyraznie jed-
nak odréznia Arystoteles. Eikon to dla niego obraz jako forma
literacka, ktéra w krétkim zdaniu, przy pomocy partykuty ,jak”
przedstawia pojecie abstrakcyjne. Parabole natomiast stanowi
rozbudowane poréwnanie, w ktérym zestawia si¢ obok siebie
dwie rzeczywistosci; zjawisko nieznane badz abstrakcyjne wyjas-
nia si¢ wéwczas przez sytuacj¢ znang i tatwa do odczytania.
Przypowies¢ jest w pewnym sensie gatunkiem pokrewnym
bajce, a to ze wzgledu na swa dwupoziomowosé. Za najwaz-
niejsza cech¢ bajki uwaza si¢ istnienie podtekstu, ktéry zawie-
ra przestanie moralne lub wyraza specyficzng Zyciowsa prawde.
Teon, grecki znawca sztuki retorycznej, sadzit, ze bajka ,jest opo-
wiadaniem zmys$lonym ukazujacym prawde”. Cel bajki greckiej
byt przede wszystkim moralizatorski, niejednokrotnie cierpiat
na tym artystyczny walor utworu. Poczatki prozatorskiej bajki
greckiej, znacznie bardziej zblizonej do przypowiesci niz bajki
poetyckie, siegaja Ezopa. Nie wdajac si¢ w dyskusje, czy Ezop
byt w ogéle postacig historyczna (niektérzy literaturoznawcy od-
mawiaja mu historycznosci), powszechna tradycja glosi, iz byt
on niewolnikiem, zyjacym na Samos w VI w. przed Chr. Zgina¢
miat z rak mieszkaricéw Delf za to, ze ganit ich wyste¢pki. Inne
informacje na temat twércy gatunku maja nikla wartos¢ histo-
ryczng i sa raczej przejawem tendencji gloryfikatorskich. Pod-
kreslanie zewnetrznej brzydoty pisarza (w kontrascie z pigknem
jego utworéw) jest $swiadectwem, iz tendencje te rozwijaly sie
w tym samym kierunku, w jakim przedstawiano postaé i zycie
Sokratesa. Bajki, ktére z czasem dookreslono przymiotnikiem
‘ezopowe’, byly pierwotnie wytworami kultury oralnej'?’. Ich
przedmiotem byly najczesciej konkretne sytuacje czy epizo-
dy, ktére mogly postuzy¢ do zilustrowania zasady moralnej czy

19 J. TRELA, Przypowiesci Jezusa a starotestamentalne meszalim, Lublin
1997,90-91.

120 S, JEDRKIEWICZ, Sapere ¢ paradosso nell'antichita: Esopo e la favola,
Roma 1989, 183-194.
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prawdy o charakterze madro$ciowym. Bywato, ze ludzie i bo-
gowie byli bohaterami tego typu opowiadan; najczesciej jednak
byly nimi zwierzeta, ktérym przypisywano ludzkie zachowania,
uczucia i sposéb myslenial?l. W tym wzgledzie bajki zdecydo-
wanie odbiegaja od przypowiesci. Autor zazwyczaj w zwigzly
sposéb opowiada fabule, bez wdawania si¢ w zb¢dne szczegéty.
Czesto zestawia postaci o odmiennych cechach osobowosci na
zasadzie kontrastu. Sytuacja konfliktowa znajduje swe rozwigza-
nie w konkluzji, ktéra nabiera charakteru uniwersalistycznego.

Paradygmat i apoﬁ‘egmat a przypowiesc

Gatunki bardzo zblizone do przypowiesci, a jednoczesnie
upodabniajace si¢ do rozwinigtych logiéw to paradygmaty, utoz-
samiane niekiedy z apoftegmatami. Pod wzgledem objetosci sa
najczesciej nieco dtuzsze od logidw, krétsze zas od klasycznych
przypowiesci. Paradygmaty to krétkie opowiadania, ktére maja
stanowi¢ pouczajacy przyktad. Tworza odrebng calosé, choé
oczywiscie kazdy z autoréw stara si¢ wkomponowacé je w odpo-
wiedni kontekst. Czesto jednak dos¢ tatwo mozna dostrzec, ze
pomimo wysitku redakcyjnego autoréw, paradygmaty odbiegaja
nieco od kontekstu, w ktéry zostaty wlaczone. Nie widac logicz-
nych zwiazkéw ani z tekstem poprzedzajacym, ani nast¢puja-
cym. Brak jest réwniez danych przestrzenno-czasowych, a nawet
imion oséb wystepujacych w scenie.

Niektérzy badacze nazywaja paradygmaty apoftegmata-
mi'??, gdyz stanowig oprawe dla jakiej$ sentencji pouczajacej.
Styl opowiadan jest zdecydowanie moralizatorski. Eksponuje si¢
wypowiedzi o charakterze madrosciowym. De facto paradygmat

121 K. BARTOL, Ezop i poczqtki bajki greckiej, w: Literatura Gregji starogyt-
nej, 1, Epika — liryka — dramat, red. H. Podbielski, Zrédta i monografie 255, Lublin
2005, 374.

122 Tak R. Bultmann. Dzieli on paradygmaty na dialogi polemiczne (Szre-
itgespriche), rozmowy doksztatcajace (Schulgespriche) i apoftegmaty biograficzne
(biografische Apophtegmata).
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zaliczy¢ mozna do krétkiej przypowiesci, ktéra charakteryzuje
sie tym, ze posiada krétki aforyzm, zazwyczaj stanowiacy poin-
te. Niekiedy sam juz taki rozbudowany aforyzm stanowi¢ moze
apoftegmat. W swej naturze paradygmat zblizony jest do aneg-
doty. W Grecji antycznej paradygmaty przypisuje si¢ zazwyczaj
Plutarchowi!?3.

W przypadku Ewangelii, paradygmaty zawieraja logion sa-
piencjalny Jezusa, umieszczony najczesciej w zakoriczeniu opo-
wiadania. Ma on zazwyczaj odcienl zasady moralnej i stanowi po-
inte calej sceny. Niekiedy towarzyszy mu swoisty gest Jezusa lub
reakcja stowna swiadkéw wydarzeni (apostotéw, ttuméw), ktéra
uwypukla najwazniejszy moment doktrynalny opowiadania.

Parabole w Nowym Testamencie

Rzeczownik parabole ma w Nowym Testamencie szersze
znaczenie niz tylko poréwnanie. Stuzy na oznaczenie gatunkéw

123 Zwyczaj pisania paradygmatéw upowszechnit sie w IV i V w. po Chr. Do
znakomitych autoréw gatunku nalezeli Ojcowie Pustyni: Ammonas, Ewagriusz,
Hyperechios czy Izydor z Peluzjum. M. Starowieyski wyjasnia nature paradygma-
téw: ,Do tych ,starcow”, nazywanych abba — ‘ojciec’, udawali si¢ mnisi, nawet ci
doswiadczeni, z prosbg o pomoc, o rozwigzanie ich trudnych zagadnieri duchowych,
stawiajac im pytania na podstawowe tematy egzystencjalne. Na te pytania ,starcy”
odpowiadali stowem, milczeniem, a czasami nawet w krétkim przedstawieniu,
podobnie jak to czynil prorok Jeremiasz. Te odpowiedzi spisywano. Najpierw byly
proste pytania i krétkie odpowiedzi. I takie sg pierwotne apoftegmaty. Pézniej jednak
zaczgto w nich podawaé réwniez okolicznosci, w ktérych postawiono te pytania czy
wiadomosci o mnichach, ktérzy te pytania stawiali i o tych, ktérzy na nie odpowia-
dali. Tak stopniowo apoftegmat przemieniat si¢ w krétkie opowiadanie, ktére z kolei
moglo sie rozrosng¢ w nowele. To sa wlasnie owe apoftegmaty — ciete i zwigzle
odpowiedzi, wynik doswiadczeni ascetycznych i skierowane wprost do konkretnego,
drugiego czlowieka, aby mu pomée w rozwigzaniu jego szczegdlnych probleméw zy-
ciowych. Tchng autentyzmem i nie omijajg zadnych, nawet najbardziej drastycznych
probleméw, gdy tylko si¢ pojawiaja, a wystepowaty one réwnie czesto, jak w kazdym
ludzkim spofeczenstwie. Apoftegmaty byly przeznaczone dla konkretnych oséb
i dopiero spisane, i zebrane w zbiory, staty sie powszechng wlasnoscig”; http://glo-

ria24.pl/ksiazki.phprakcja=opis&iProdld=84663452&iKatld=830
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literackich!?4 ktérym dzisiejsza genologia nadaje nazwy: przypo-
wieéé, alegoria, alegorezal? ., Podstawa wszystkich tych rodzajéw
literackich jest metafora. Metafora jest wyrazeniem, w ktérego
obrebie nast¢puje zmiana znaczenia. Zmienione, czyli metafo-
ryczne znaczenie bazuje na znaczeniach znanych”'?6. Alegoria
natomiast stanowi rozbudowang metafore lub zestawienie kilku
metafor. Terminu tego po raz pierwszy uzyli Cyceron i Plutarch.
W alegorii formuta wprowadzajaca ma charakter identyfikuja-
cy (np. ,Ja jestem dobrym pasterzem”), natomiast w przypowie-
$ci wlasciwej charakter przyréwnujacy czyli upodobniajacy (np.
,2Krélestwo niebieskie podobne jest do ...”). W alegorii kazdy
z elementéw konkretnego obrazu ma swe odpowiedniki w praw-
dzie abstrakcyjnej, ktéra ilustruje, w przypowiesci wlasciwej na-
tomiast przyréwnuje si¢ ze soba jedynie dwie zasadnicze rzeczy-
wistoécil?’.

Sam termin parabole pojawia si¢ u synoptykéw 48 razy.
W wigkszosci przypadkéw odnosi sie¢ do przypowiesci wypo-
wiedzianych przez Jezusa na temat krélestwa Bozego. Obraz
zaczerpnigty z obserwacji zycia stuzy Jezusowi do ilustracji réz-

124 Nauka o literaturze w polskich wydaniach podrecznikowych jasno roz-
réznia rodzaje i gatunki literackie. Wsréd rodzajéw wymienia si¢ trzy gtéwne
nurty: liryke, epike i dramat. Wszystkie mniejsze formy tworza gatunki literackie.
Literatura biblijna nie trzyma sie $cisle takiego podziatu i niekiedy terminy: ‘ro-
dzaj’i ‘gatunek’ bywaja uzywane zamiennie.

125 W alegorii nie wystepuje podmiot ani tacznik, lecz kazdy jej element jest
metaforg. Alegoreza natomiast to alegoryczna interpretacja tekstu literackiego
(np. wyjasnienia przypowiesci w Mk 4,13-20 i Mt 13,18-23); Tamze, 147-148.

126 1. CZERSKI, Ewangelie synoptyczne w aspekcie literackim, historycznym
i teologicznym, Opole 1996, 65.

127 Do zasadniczych zasad interpretacji przypowiesci nalezy zaliczyé: od-
nalezienie wzajemnie sobie odpowiadajacych czlonéw poréwnania, czyli tzw.
elementu ilustrujacego i ilustrowanego; opracowanie elementu ilustrujacego przy
pomocy dyscyplin pomocniczych (geografia, historia, archeologia); znalezienie
tertium comparationis; odréznienie w elemencie ilustrowanym 1i ilustrujacym ry-
s6w gléwnych i drugorzednych; K. ROMANIUK, Morfokrytyka i historia redakei,
czyli Form~ i Redaktionsgeschichte, 40.
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nych prawd Jego nauczania!?®. Obraz dotyczy najczesciej $wiata
natury badz typowych w Palestynie I wieku relacji mi¢dzyludz-
kich (kr6l — poddani, pan — studzy, pracodawca — najemnicy).

Zasadnicza tresc przypowiesci Jezusowych

Wykorzystanie gatunku przypowiesci jako metody naucza-
nia Jezusa nalezy do $wiadomie przez Niego obranej pedagogii.
Cel przepowiadania w przypowiesciach przyblizajg nieco teksty:
Mk 4,10-12; Mt 13,10-15; £k 8,9-10. Cytowany w nich frag-
ment Iz 6,10 zawiera wezwanie Jahwe skierowane do proroka:
»1dZ 1 méw do tego ludu: Stuchajcie pilnie, lecz bez zrozumie-
nia, patrzcie uwaznie, lecz bez rozeznania. Zatwardz serce tego
ludu, znieczul jego uszy, zaslep jego oczy, izby oczami nie wi-
dzial, ani uszami nie styszal, i aby serce jego nie pojeto, zeby
si¢ nie nawrdcil, i nie zostal uzdrowiony”. Jak naréd wybrany
w VIII wieku przed Chr. lekcewazyt nawotywania proroka, tak
i teraz nauczajacy Jezus spotyka silny opér. , Tajemnice kréle-
stwa” zostaja odkryte w przypowiesciach przed tymi, ktérzy maja
otwarte serca i dobrg wole przyjecia oredzia o zbawieniu; ci zas,
ktérzy z wlasnego wyboru trwaja w ,zatwardzialosci serca’, nie
rozumiejg znaczenia przypowiescil?’.

Przypowiesci Jezusa posiadajg najczesciej strukture scenicz-
ng: scena wprowadzajaca — scena centralna — scena koricowa. Ich
poczatek i zakonczenie moze by¢ tatwo wyznaczone przez za-
stosowanie kryterium postaci. Podobnie jak w dramacie greckim,
zauwazalny jest tu dramatyzm akcji z elementami komediowymi
(pomyslnosé, powodzenie) lub tragicznymi (izolacja, niepowo-

128 7. Gnilka w spos6b opisowy definiuje przypowies¢: ,Przypowiesé jest
dowodem polegajacym na przerzuceniu mostu miedzy tym, co zostalo uznane,
a tym, co jeszcze nie uznane, ale podobne do tamtego. Prawda przedstawiona
w formie obrazowej dziala silniej niz abstrakcyjna’; Jezus z Nazaretu. Oredzie
i dzicje, Teologia zywa, red. K. Tarnowski, ttum. J. Zychowicz, Krakéw 1997, 112.

129 A. JANKOWSKI, Krolestwo Boze w przypowiesciach, Niepokalanéw
1992,17-21.



80 Wzorce literackie

dzenie). Powtarza si¢ §cisle ustalona konfiguracja oséb: chodzi
zasadniczo o trzy osoby lub o trzy grupy oséb, z ktérych jedna
posta¢ (lub grupa) odgrywa nadrzedng rolg. Jezus rozpoczyna
swoje przypowiesci bezposrednio od narracji (czyli bez formut
wprowadzajacych), od formuly poréwnawczej (np. Mk 4,30:
»Z czym poréwnamy krélestwo Boze badz w jakiej przypowiesci
je przedstawimy?”), lub od dialogu, w ktérym pierwsza wypo-
wiedz adresowana jest bezposrednio do stuchacza przypowiesci.
Zakoniczenie przypowiesci wskazuje najczesciej na sposéb jej za-
stosowania i moze przybiera¢ forme¢ moratu czy wniosku. Nie-
kiedy zastosowanie wyrazone jest w dialogu ze stuchaczami?3C.

Wspomniano juz, ze naczelnym tematem przypowiesci jest
krélestwo Boze. Jezus uczy, ze krélestwo to juz jest obecne na
$wiecie (por. Mk 2,19), cho¢ obecno$¢ ta osiagneta zaledwie stan
zaczatkowy (Ek 8,4-8;13,18-19; 13,20). Te skromne poczatki jed-
nak zapowiadaja rozwijanie si¢ krélestwa, jego stopniowy wzrost
(Ek 13,19). Niekiedy napotyka na przeszkody w tym rozwoju,
ostatecznie jednak nic nie jest w stanie go zahamowac¢. Do kré-
lestwa Bog powotuje wszystkich ludzi (Ek 14,21-23), szczegdlnie
silnie jednak swe wezwanie kieruje do ubogich, grzesznikéw i od-
rzuconych przez spoteczenstwo (Ek 7,22). Bég okazuje mitosier-
dzie tym, ktérzy z pokorg to powotanie przyjmuja (Ek 15,11-32;
18,9-14). Ucznia Jezusa, nalezacego do krélestwa Bozego, winna
cechowad postawa radosci i wspélnota z Bogiem (Ek 14,15-24),
mito$¢ i mitosierdzie (Ek 10,25-37), postawa modlitwy (Ek 11,5-8;
18,9-14), dystans do débr materialnych (Ek 12,16-21; 16,19-31),
czynne zaangazowanie w sprawy krélestwa (Ek 16,1-13; 19,11-
27) i gotowos¢ na powtérne przyjscie Chrystusa (Ek 12,35-38.41
-48)131, Zasadniczo przypowiesci Jezusa zapisane przez Eukasza
mozna sklasyfikowa¢, dzielac je na osiem grup:

130 Szerokie oméwienie zasygnalizowanych tu cech narracyjnych przy-
powiesci zamieszcza J. Czerski w swej pracy: Jezus Chrystus w swietle ewangelii
synoptycznych, OPT 42, Opole 2000, 149-157.

131 J. CZERSKI, Jezus Chrystus w swictle ewangelii synoptyczmych, 162-173.
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(1) zatozenie krélestwa Bozego: zasiew i jego rézne wyniki
(8,4-8) oraz wyjasnienie przypowiesci (8,11-15);

(2) dynamika krélestwa Bozego: ziarnko gorczycy (13,18-
19) i zaczyn chlebowy (13,20-21);

(3) nowa skala ocen w krélestwie Bozym: faryzeusz i cel-
nik (18,9-14), gtupi bogacz (12,13-21), bogacz i Lazarz
(16,9-31), zaginiona owca (15,1-7), zagubiona drachma
(15,8-10) oraz syn marnotrawny (15,11-32);

(4) op6r wobec krolestwa Bozego: dziatwa na rynku (7,31-
35), wielka uczta i niegodni zaproszeni (14,15-24), nie-
urodzajne drzewo figowe (13,1-5), przewrotni rolnicy
(20,9-20);

(5) koniecznos¢ wysitku dla krélestwa Bozego: obrotny rzad-
ca (16,1-13) oraz przypowies¢ o minach (19,11-28);

(6) milosierdzie w krélestwie Bozym: milosierny Samary-
tanin (10,25-29);

(7) modlitwa prawdziwych synéw krélestwa Bozego: natretny
przyjaciel (11,5-8) oraz niesprawiedliwy sedzia (18,1-8);

(8) czujnoé¢ na przyjscie kréla: czujny gospodarz (12,39-
40), stuga wierny i niewierny (12,41-48) oraz studzy na-
grodzeni za czujnos¢ (12,35-38)132,

Zestawienia

Mozna pokusi¢ sie o ukazanie niektérych cech literackich
przypowiesci greckich, ktére znajduja doktadne paralele w przypo-
wiesciach Ewangelii Fukaszowej. Nie chodzi w tej chwili o wska-
zywanie podobienstw merytorycznych czy ideowych, lecz o cechy
typowo literackie, jak konstrukcja opowiadan, uzywane $rodki
wyrazu, charakter sceniczny itp. I jedne i drugie przypowiesci — te
rodem ze §wiata helleriskiego, jak i te wyjete z kart Ewangelii fu-
kasza — odznaczajg si¢ wprowadzeniem scenicznym. Ich budowa

132 Klasyfikacja za: S. MEDALA, Dobra Nowina (Wprowadzenie ogdlne do
Ewangelii synoptycznych), 56-57.
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jest podobna; wszystkie koricza si¢ ukazaniem prawdy ze $wiata
abstrakcyjnego czy wyobrazonego. Prawda ta jako pointa wyrazona
jest niekiedy wprost, innym za$ razem nasuwa si¢ sama myslom
czytelnika i stuchacza. I jedne, i drugie przypowiesci maja charakter
og6lny w tym sensie, ze sytuowane sa w miejscach i czasie, ktére nie
muszg by¢ okreslone z catkowita precyzja. Oczywiscie przypowie-
éci palestyriskie charakteryzuja si¢ swoim kolorytem (pola, owczar-
nia, obrazy Zzycia rolniczego itp.), a opowiadania grecki i helleriskie
swoim (wigcej tam epizodéw zaczerpnigtych z morza czy gor itp.).
Odzwierciedlaja wige srodowisko swego powstania.

Pomimo podobienstw natury formalnej, w zasadniczej tresci
przypowiesci greckich i ewangelicznych zauwazalne sa duze réz-
nice. Przypowiesci rodem z Grecji nie méwia o krélestwie Bo-
Zym, ono za$ jest naczelnym tematem przypowiesci Jezusowych.
Owszem, pewne podobieristwa istnieja, gdy chodzi o wskazania
etyczne wynikajace jako morat z przypowiesci. Dotyczy to zwlasz-
cza wezwania do poszukiwania madrosci. U Grekéw pojecie to
nachodzi nieco na pole semantyczne terminu arefe, u Lukasza zas
madro$¢ wymagana jest przede wszystkim w perspektywie wy-
darzeri eschatologicznych. Podobnie wyglada kwestia dazenia do
sprawiedliwosci; w jednym i drugim przypadku sprawiedliwos¢
rozumiana jest inaczej. Podobnych przyktadéw jest wiecej; réznice
wynikajg z faktu, iZ nowotestamentalne pojecia i idee sa w wigk-
szo$ci spuscizng judaizmu biblijnego, nie kultury greckiej czy hel-
leriskiej. Podsumowujac wiec nalezy stwierdzié¢, ze przypowiesci
Fukaszowe pod wzgledem formalnym zblizone sa do przypowie-
$ci greckich, natomiast treSciowo znacznie si¢ od nich réznia.

4. MOWA

Mowy sa dluzszymi wypowiedziami, ktére maja na celu
przekonanie stuchaczy do okreslonych racji, uargumentowa-
nie ich, przedstawienie punktu widzenia okreslonej sprawy czy
problematyki, oddziatywanie na uczucia odbiorcéw, a takze na

L W kregu genologii 83

ich wole!33. Ten gatunek literacki nalezy widzie¢ w kontekscie
calej retoryki klasyczne;. Swiat antyczny zafascynowany byt
mocg stowa, co wynikato poniekad z faktu, iz nieliczni jedynie
posiedli umiej¢tnosé czytania lub pisania. Stowo méwione byto
wiec gtéwnym nosnikiem mysli. Rozwijaty si¢ znakomicie me-
tody mnemotechniczne, czyli techniki tatwego zapamietywania.
Pamig¢ stuchowa byla zdecydowanie bardziej rozwinigta niz
dzis, kiedy to ktadzie si¢ nacisk na pamig¢é wzrokows i opero-
wanie obrazem. Dawni retorzy i znani méwcy postugiwali sie
$wiadomie technikami utatwiajacymi stuchaczom zapamigtanie
gloszonych tresci. Nalezg do nich miedzy innymi stata i powta-
rzajaca si¢ struktura zdania, antytezy i przystowia, ktére postu-
guja si¢ paradoksem. Przyktady tych samych technik pojawiaja
si¢ na kartach Ewangelii. Blogostawienistwa, wypowiadane jedne
po drugim, zawieraja identyczng strukture¢ zdania, co w znacz-
nym stopniu ulatwia zapamietanie ich tresci. Podobnie rzecz
ma si¢ z antytezami. W Mateuszowym dziele budowane s3 na
zestawieniach dwéch fraz: ,Styszeliscie, ze powiedziano — a Ja
wam powiadam”. Kontrastowe zbicie ze sobg dwéch tresci, ktére
$wiadomie przeciwstawione sa sobie przez méwce, utatwia ich
zapami¢tanie. To samo prawo cechuje przystowia budowane
w oparciu o zasad¢ paradoksu, np. ,Lekarzu, ulecz sam siebie”
czy ,Z:aden prorok nie jest mile widziany w swojej ojczyznie”.

Mowy w antycznej Grecji

Zasadniczym miejscem wyglaszania méw w $wiecie anty-
cznym byly trybunaty sagdowe. Z czasem mowy zaczety nabieraé
charakteru politycznego, stad wyglaszane byly takze w innych
miejscach publicznych. Sztuke t¢ dowarto$ciowano w Helladzie
na tyle, Ze wdrazano do niej najmtodszych adeptéw. Juz w szko-
le elementarnej sztuki konstruowania méw nauczal chiopcéw

133 |.S. SYNOWIEC, Gatunki literackie w Starym Testamencie, Krakéw 2003,
138.
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grammaticus; umiejetnosé te zlaczono z nauky whasciwej inter-
pretacji tekstéw literatury klasycznej. Korzystano wéwczas z ta-
kich pomocy, jak zbiér zdan pisanych bez podziatu na stowa
i bez znakéw przystankowych; wyjasnianie przestarzatych form
gramatycznych i archaicznych wyrazéw; rozpoznawanie i nauka
wiasciwego stosowania figur stylistycznych, przenosni, alegorii,
ironii; analiza rytmu i metrum tak poezji, jak i prozy; analiza
budowy efektywnych zdan i struktury calej mowy; umiejetnosé
korzystania z kontekstu badanego tekstu oraz umiejetnos¢ po-
stugiwania si¢ aluzja!3*. Uczniéw szkoét retorycznych instruowa-
no w stylu méw i w ich strukturze; éwiczono wygtaszanie méw
okolicznosciowych; uczono sztuki perswazji zasadzajacej sie tak
na argumentach racjonalnych, jak i odwotujacej si¢ do stanéw
emocjonalnych stuchaczy.

W Atenach w drugiej potowie IV stulecia przed Chr. poja-
wily sie trzy nurty retoryki: wymowa polityczna, sadowa i popi-
sowa (zwana takze epideiktyczng)'®®. Do grona znakomitych re-
toréw attyckich wpisuje si¢ wiele postaci. Gorgiasz z Leontinoi
na Sycylii (V w. przed Chr.), znakomity sofista, znany jest gtéw-
nie z méw popisowych (Obrona Palamedesa, Pochwata Heleny).
Antyfont z Ramnus (V w. przed Chr.) wygtaszat gléwnie mowy
sadowe; sposréd 60 do dzis zachowalo si¢ 15. Lizjasz (V/IV w.
przed Chr.) trudnit si¢ logografia, czyli spisywaniem méw sa-
dowych, choé¢ znane s3 takze jego mowy popisowe (najstynniej-

13% F YOUNG, Retoryka, w: Stownik hermeneutyki biblijnej, red. R.J. Coggins,
J.L. Houlden, red. wyd. polskiego W. Chrostowski, ttum. B. Widta, Warszawa
2005, 752.

135 7Za twércéw greckiej sztuki retorycznej uwaza si¢ dwéch sycylijskich na-
uczycieli wymowy, Koraksa i Tejzjasza, ktorzy w V w. przed Chr. napisali wspélnie
pierwszy podrecznik retoryki oparty na praktyce sadowej zdobytej na Sycylii po
obaleniu tam rzadéw tyranéw i wprowadzeniu demokracji. Ten niezrachowany
podrecznik, ograniczony wylacznie do zagadnieri wymowy sadowej, definiowat
retoryke jako sztuke przekonywania, zalecal argumentacje oparta na prawdopo-
dobienstwie a wreszcie zawieral zasady kompozycyjne méw”; S. STABRYEA,
Historia literatury starozytnej Gregi i Rzymu, 89-90.
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sza z nich to Mowa Olimpijska). Isokrates (V/IV w. przed Chr.)
réwniez byt logografem, lecz z czasem zatozyt w Atenach szkote
retoryczna, w ktérej oprécz wymowy uczono prawa, historii i li-
teratury. Do jej absolwentéw naleza m.in.: Demostenes, Likurg,
Teopomp, Efor czy Filistos. Najstynniejszag mowg Isokratesa jest
Panegiryk, fikcyjna przemowa do ttuméw zebranych na Igrzy-
skach Olimpijskich. Uwaza si¢ ja za najwigksze osiggniecie catej
prozy attyckiej. Natomiast w wymowie gérowat Demostenes (IV
w. przed Chr.). On réwniez rozpoczynat jako logograf, jednak
nie ograniczal si¢ jedynie do méw sadowniczych. Szlachetnos¢
mysli i prostota jezyka ztaczona z niezwykta zdolnoscia wyko-
rzystywania wszelkich §rodkéw retorycznych, zapewnily mu
sukces. Demostenes siggat po ironie, gniew, sarkazm, a nawet
inwektywe; argumenty racjonalne wzmacnial emocjonalnymi;
potrafil znakomicie forme stylistyczna dopasowaé do charakteru
mowy i okoliczno$ci. Wspéiczesny Demostenesowi Hyperejdes
(IV w. przed Chr.) duzo czgsciej siggal po humor, a wiele méw
utrzymywal w tonie konwersacji. Wreszcie Likurg (I w. przed
Chr.) pozostawal pod przemoznym wplywem Isokratesa.

Nieco inaczej miata si¢ rzecz w dobie hellenistycznej. Na polu
retoryki ostaty si¢ jedynie mowa sadowa i popisowa; zabrakto po-
litycznej. Cho¢ epikureizm i platonizm zwalczaly wymowe popi-
sowg jako zbyteczna, nie udato si¢ wyrugowac ze szkét. W III w.
przed Chr. centrum ksztalcenia w mowach przeniosto si¢ z Aten
do Azji Mniejszej, gdzie narodzit si¢ azjanizm — kwiecisty styl wy-
powiedzi. Jego gtéwnym przedstawicielem byt Hegezjasz z Mag-
nezji. Przeciwstawiali si¢ tego rodzaju wymowie méwey attyccy,
wsréd nich gléwnie Hermagoras z Temnos i Dionizjusz z Hali-
karnasu. Ten ostatni zyt w I w. przed Chr. Wiek pézniej ukazat
si¢ traktat O wzniostosci, przypisywany niegdy$ Longinosowi. Au-
tor twierdzi, ze nie wystarczy dobre opanowanie regut i przepi-
séw stylistycznych; méwcy konieczna jest wrodzona zdolnos¢ do
uczu¢ i natchnienie, dzigki ktéremu porywa stuchaczy!®.

136 S. STABRYLRA, Historia literatury starozytnej Gregji i Rzymu, 137-139.
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Mowy w Ewangelii Lukaszowej

Wspétczesne badania literackie méw zapisanych w Ewan-
geliach pozwalajg wyrézni¢ dwa ich rodzaje: kerygmat i dida-
che. Kerygmat zwany tez bywa przepowiadaniem, kazaniem lub
gloszeniem. Jest to zasadnicza proklamacja dzieta zbawienia,
pierwotnie skierowana do Zydéw i pogan. Didacke natomiast
ma zdecydowanie charakter pouczenia etycznego. W praktyce
jednak trudno o bardzo klarowne rozréznienie pomiedzy obie-
ma formami zazwyczaj nawet dlugie pouczenia etyczne nie sg
pozbawione podstawowego kerygmatu, natomiast proklama-
cja dzieta zbawienia zawiera w sobie wezwanie do nawrdcenia,
a wigc takze do etycznej zmiany zycia. Zasadniczo istnieje réz-
nica co do adresatéw obydwu form: proklamacja skierowana jest
do niewierzacych w Chrystusa i stanowi wezwanie do wiary, po-
uczenie etyczne za$ skierowane jest do wspélnoty wierzacych.

W dziele Lukaszowym zasadniczo wyréznia si¢ nastepujace
mowy:
(1) mowa w synagodze w Nazarecie (4,16-30);

(2) kazanie na réwninie (6,20-49);
(3) swiadectwo Jezusa o Janie Chrzcicielu i o wspéiczes-

nych (7,24-35);

(4) mowa misyjna (10,1-16);

(5) nauczanie o modlitwie (11,1-13);

(6) wskazanie etyczne i ostrzezenia (11,27-14,35);

(7) nauka o przebaczeniu (15,1-32);

(8) nauka o niebezpieczeristwie bogactw i wskazania po-
krewne (16,1-17,10);

(9) mowa przygotowujaca nadejscie dnia Syna Czlowie-
czego (17,20-18,14);

(10) mowa o zburzeniu Jerozolimy i przyjsciu Chrystusa

(21,5-38).

Poza nimi zapisano takze niektére przypowiesci wypowia-
dane przy réznych okazjach. Majg one zazwyczaj charakter te-
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matyczny. Mowa w synagodze w Nazarecie ukazuje postaé Je-
zusa na linii starotestamentalnych prorokéw (4,16-30). Kazanie
na réwninie zawiera wskazania o charakterze moralnym (6,20-
49). Swiadectwo Jezusa o Janie Chrzcicielu i o wspotczesnych
ma charakter wyjasnienia i napomnienia (7,24-35). Mowa mi-
syjna zawiera wskazania co do tresci przepowiadania i zasad
postepowania uczniéw podejmujacych dzieto gloszenia dobrej
nowiny (10,1-16). Nauczanie o modlitwie ma charakter pare-
netyczny i pouczajacy zarazem (11,1-13). Duzy blok tematycz-
ny zostal poswiecony réznego rodzaju pouczeniom etycznym
i przestrogom (w formie przypowiesci) przed Bozym sadem
(11,27-14,35). Poczesne miejsce zajmuje tez mowa o prze-
baczeniu (15,1-32). Charakter pouczen i przestrég przyjmuje
mowa o niebezpieczenstwie bogactw; zawarte s3 w niej takze
inne wskazania moralne (16,1-17,10). Mowa przygotowuja-
ca nadejscie dnia Syna Czlowieczego ma charakter przestrogi
przed sadem (17,20-18,14). W tym samym tonie jest wreszcie
utrzymana mowa o zburzeniu Jerozolimy i przyjsciu Chrystusa

(21,5-38).

Zestawienia

Zasadniczo mozna stwierdzi¢, ze Lukasz wykorzystuje ga-
tunek literacki mowy w taki sam sposéb, jak czynia to historio-
grafowie greccy. Cho¢ mowy zawieraja elementy tradycji, to jed-
nak ich aranzacja wyszta spod pidra autora. Lukian z Samomaty
zauwaza, ze gatunek mowy zezwala, by autor stal si¢ oratorem,
jednak autor winien nasladowa¢ styl mowy tego, w ktérego usta
wktada poszczegélne wypowiedzi'®’. Fukasz idzie tym wiasnie
szlakiem. Mowy interpretujg fakty dla czytelnikéw (np. £k 4,14-
36; 14,7-24; 15,1-32). Utrzymane sa w jednej z dwu konwencji:
albo stanowig kerygmat, albo przyjmuja forme didache.

137 1T Johnsosn zauwaza: ,Luca utilizza questi discorsi esattamente allo
stesso modo in cui li userebbe uno storico ellenistico”; I/ Vangeli di Luca, 13.
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5.HYMN

Hymn zazwyczaj definiuje si¢ jako podniosta piesri pochwal-
ng stawiac béstwo, bohaterskie czyny, wielkie idee i otoczone
powszechnym szacunkiem wartoéci i instytucje. Wtasnie sta-
rozytna Hellada data poczatek temu gatunkowi. Za najstarsze
uwaza si¢ hymny homeryckie. Zachowany zbiér trzydziestu
trzech utworéw ku czci greckich bogéw jest de facto anonimo-
wy!38. Ich struktura jest zasadniczo zblizona: inwokacja do bé-
stwa lub muzy, opis narodzin, istotne cechy béstwa, przydomki,

i jego gtéwne czyny'’.

Hymn grecki
Antyczne hymny greckie przypisywano: Pindarowi, Simoni-

desowi z Keos, legendarnemu poecie Orfeuszowi oraz Safonie.
Hymn do Afrodyty tej ostatniej przyczynit si¢ do spopularyzo-
wania strofy safickiej!*?. Pozostali pisali zazwyczaj utwory ku czci
Dionizosa i Apollina. Apollina stawili przede wszystkim: Alk-
man, Stesychoros, wspomniany Simonides z Keos, Bakchylides
i Pindar. Natomiast piesri pochwalna na cze$¢ Dionizosa, opie-
wajaca jego cierpienia i radosci, patetyczna i pelna entuzjazmu,
$piewana podczas $wiat dionizyjskich, zawdziecza swéj poczatek
Arinowi z Koryntu (VI w. przed Chr.). Zwana jest dytyrambem
(od przydomku Dionizosa).

138 Cztery spoéréd tych utworéw to tzw. ‘hymny duze’: hymn drugi Do
Demeter, hymn trzeci Do Apollona, hymn czwarty Do Hermesa i hymn piaty Do
Afrodyty. Z duzym prawdopodobieristwem nalezy przypuscié, ze do tej grupy na-
lezat takze zaginiony hymn Do Dionizosa. Wszystkie zawieraja udramatyzowang
opowie$¢ mityczng o bogach, w ktérej poprzez konkretne zdarzenia autor stawi
potege bostwa.

139 H. PODBIELSKI, Hymny homeryckie, w: Literatura Grecji starozytnej,
1, Epika — liryka - dramat, red. H. Podbielski, Zrédta i monografie 255, Lublin
2005, 157.

140 Jest to rodzaj strofy czterowersowej zwanej fetrastychem.
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Gatunkiem spokrewnionym z hymnem jest pies7. Jest ona
najstarszym gatunkiem poezji lirycznej, poczatkowo nieroze-
rwalnie zwigzanym z muzyka. W tradycji antycznej piesi naj-
czgéciej byta jednym z elementéw szerszego obrzedu, a towarzy-
szyt jej taniec. Na przestrzeni wiekéw zwiazek piesni z muzyka
ulegl rozluznieniu. Dla przyktadu Homer w Odysei przedstawia
dwa wystapienia piesniarza Demodoka, ktéry wyspiewuje naj-
pierw epizod z wojny trojanskiej, a nastepnie piesn o mitostkach
Afrodyty i Aresa. Obydwa wystgpienia odbywaja si¢ w catkowi-
cie odmiennych okoliczno$ciach. Pierwsze odbywa si¢ przy sto-
le biesiadnym, drugie podczas publicznego wystepu na agorze,
ktéremu towarzyszyly taniec i muzyka. Wydaje sie, ze Homer
nawigzuje tu do praktyki aojdéw, ktérzy wykonywali piesni nie
tylko przy akompaniamencie liry, ale takze zupelnie prywatnie.
Dopatrywa¢ si¢ tu mozna takze dwojakiego poczatku antycznych
piesni: jedne byly od razu samodzielnymi utworami, inne za$
stanowity krétkie inwokacje do bogéw, wplecione w tres¢ innego,
dtuzszego utworul*!. Piesni o charakterze religijnym, a zwtasz-
cza liturgicznym, utrzymane sa w formie zwrotu do Boga. Oka-
zje wiec do tworzenia hymnéw dawaly obrzedy religijne ku czci
bogéw, ktérych czyny opiewano. Nalezy jednak odrézni¢ hymny
kultyczne ($piewane lub recytowane przy sprawowaniu obrzg-
déw rytualnych) od hymnéw rapsodycznych, ktére wykonywa-
no nawet poza uroczysto$ciami religijnymi. W jednym i drugim
rodzaju hymnéw cze$é béstwu oddawano wybierajac jedng (lub
wigeej) z trzech drég: przedstawienie specyficznego dziatania
béstwa poprzez wymienienie jego erga lub dora (czynéw i da-
r6w); poprzez ukazanie objawienia si¢ boga w charakterystycz-
ny dla niego okolicznosciach; poprzez przedstawienie epizodu

z jego LHhistorii §wietej”142.

141 J.STRAUSS-CLAY, The Homeric Hymns, w: A new Companion to Homer,
red. J. Morris, B. Powell, Leiden—New York 1997, 497.

142 Zazwyczaj byla to historia narodzin; H. PODBIELSKI, Hymny home-
ryckie, 163-164.
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Najwigcej biblijnego materialu hymnicznego w jezyku
greckim zawiera oczywiscie Septuaginta, zwlaszcza w Ksiedze
Psalméw. Chrzescijanie przejeli psalmy z Biblii greckiej, czy-
nigc je swymi modlitwami. Trzeba wigc przyznadé, ze pierwotne
hymny chrzescijaniskie uktadane byly najczesciej na uzytek li-
turgiczny!®.

Hymny Lukaszowe

Lukasz chetnie sigga po gatunek literacki hymnu, aczkol-
wiek juz na wstepie trzeba zaznaczy¢, ze zazwyczaj hymny te
(badz zasadnicze ich zr¢by) przejmuje z tradycji, najczesciej li-
turgicznej. Juz sama Ewangelia Dziecigctwa (Ek 1-2) zawiera
trzy hymny o charakterze modlitewnym. Sa to kolejno: hymn
Maryi (1,46-56), kantyk Zachariasza (1,68-79) i kantyk Sy-
meona (2,29-32). Hymny te maja bardziej bezposrednie lub
posrednie analogie na kartach Starego Testamentu!*!. Kantyk
Maryi, zwany od pierwszego stowa tlumaczenia tacinskiego
Magnificat, zbudowany zostal w mysl zasad konstrukeji psalmu
hebrajskiego. Kantyk ten naszpikowany jest elementami litur-
gicznymi. Nie ulega watpliwosci, ze wzorowany zostat na staro-
testamentalnej piesni Anny (1 Sm 2,1-10). Zgodnie z obowia-
zujacym w poezji hebrajskiej kanonem, hymn zostat zbudowany
z nastepujacych po sobie paralelizméw. Zasadniczym tematem
Magnificat jest wyzwolenie mesjariskie, ktére dosigga najbardziej
potrzebujacych (ubogich, glodnych, pokornych). Dlatego kan-

143 J.L. HOUDEN, Hymny (Nowy Testament), w: Stownik hermeneutyki bi-
blijnej, red. R.J. Coggins, J.L.. Houlden, red. wyd. polskiego W. Chrostowski, thum.
B. Widta, Warszawa 2005, 269-271.

144 En la versién lucana del evangelio de la infancia hay himnos particular-
mente analogas a los del Antiguo Testamnto: el Magnificat, el Benedictus, el Nunc
dimittis (Lc 1,46-55.68-79; 2,29-32). En el cuadro contextual en que se hallan,
tienen funcién de actién de gracias; por su forma, contenido y tensién son himnos
de alabanza. Su tematica, su estilo y su lenguaje vienen directamente del Antiguo

Testamento”; A. GONZALEZ, La oracion en la Biblia, Madrid 1968, 183.
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tyk rozpoczyna si¢ uwielbieniem Boga przepetnionym radoscia
(w.47). Motyw radosci i temat mitosierdzia Bozego okazywane-
go ubogim nalezg do zasadniczych idei teologicznych ewangelii
Lukaszowej. ,Wielkie rzeczy” (megala; w.49), za ktére Maryja
wielbi Boga, to przede wszystkim wybér na matke Mesjasza.
Uwielbienie zlaczone zostalo z motywem imienia; poniewaz
w mentalnosci semickiej ‘imi¢’ odnosi si¢ do calej osoby, stad
aklamacja ,wielkie jest Jego imi¢” uwielbia Boga w Jego istocie.
Mitosierdzie Boga (eleos; w.50) wskazuje przede wszystkim Jego
wiernos¢ obietnicom zbawczym. Obietnice te nie obejmuja jed-
nak jedynie Izraela, ale zgodnie z idea uniwersalizmu pierwszych
gmin chrzeécijaniskich, dotycza wszystkich narodéw (w.50)14.

Liturgiczny charakter dominuje takze w kolejnym hymnie
Fukaszowej Ewangelii Dzieciectwa, w kantyku Zachariasza,
zwanym w tradycji Kosciota — za tlumaczeniem Hieronima —
Benedictus (1,68-79). Hymn ten sktada si¢ z dwoch zasadniczych
czgsci: pierwsza cze$é¢ ma forme psalmu uwielbiajacego Boga za
dzieta, ktérych dokonat w historii zbawienia; czeé¢ druga do-
tyczy narodzenia i przyszlej dziatalnosci ,proroka Najwyzszego”
(w.76). Kantyk zawiera takze zapowiedz przyjscia Mesjasza, kt6-
remu nadaje si¢ Imi¢ ,Wschodzacego Storica” (w. 78). Imig to
wyraza¢ ma ideg, ze Boze mitosierdzie rozlewa si¢ nad ludzmi
jak $wiatlo storica nad ziemia.

Ostatni hymn w Ewangelii Dzieciectwa to kantyk Symeo-
na, zwany Nunc dimittis, zapisany w 2,29-32. Przepelnia go mo-
tyw radosci z powodu realizacji Bozych zapowiedzi zbawczych.
W mysél autora hymnu, to, co dawniej pozostawalo jedynie
obietnica, ,teraz” (w. 29) staje si¢ rzeczywistoscia. Smier¢ staje
si¢ dla Symeona (w ktérego usta Lukasz wktada stowa hymnu)
wedréwka ku pokojowi i szczesciu. Centralnym tematem kan-
tyku jest ,zbawienie” (soferios) uobecnione w przedstawionym

145 Zapowiedz wywyzszenia pokornych i wzbogacenia ubogich (glodnych)
lezy na jednej linii z programowym wystapieniem Jezusa w synagodze w Naza-
recie (4,16-30).
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Bogu w $wiatyni Jezusie. Pojawiajg si¢ tu takze motywy typowe
dla trzeciego ewangelisty: uniwersalizm (w. 31), swiatlo (w. 32a)
i chwata (w. 32b)146,

Kolejny hymn Eukaszowej Ewangelii zapisany zostat w Lk
10,21-22 i stanowi przyktad modlitwy uwielbiajacej Boga:

»Wystawiam Cig, Ojcze,

Panie nieba i ziemi,

ze zakryles te rzeczy

przed madrymi i roztropnymi,

a objawites je prostaczkom.

Tak, Ojcze, gdyz takie byto Twoje upodobanie.
Ojciec méj przekazat mi wszystko.

Nikt tez nie wie, kim jest Syn, tyko Ojciec,

ani kim jest Ojciec, tylko Syn,

i ten, komu Syn zechce objawi¢”.

Kilka elementéw pozwala jasno okresli¢ gatunek literacki
tego utworu. Tryb oznajmujacy czasownika eksologoumai wska-
zuje na uwielbieniowy charakter hymnu. Motywacja uwielbienia
sktada sie z kilku czesci: ,zakrycie tych rzeczy przed madrymi
i roztropnymi”, ,,objawienie ich prostaczkom”, upodobanie Ojca.
Trescig hymnu jest takze relacja Jezusa do Ojca. Pomimo struk-
tury, ktéra zbliza analizowany utwér do hymnéw greckich, ma
on wybitnie charakter semickil*’.

146 Chwala (doksa), o jakiej méwi Symeon, nie jest juz $§wietlanym obtokiem,
ktéry prowadzit naréd wybrany przez pustynie ku ziemi obiecanej; jest nig osoba
Zbawiciela, ktérego pojawienie si¢ rozpoczyna ostatni etap zbawczej historii.

147 J. Kudasiewicz wskazuje najpierw na terminologie semicka. Dalej zauwa-
za: ,O charakterze semickim hymnu §wiadczg réwniez wyrazne nawigzania do
apokaliptyki Starego Testamentu, a konkretnie do Ksiegi Daniela. Pierwsza cz¢s¢
logionu (Mt 11,25-26 i par.) nawiazuje do Dn 2,20-23. Miedzy tymi tekstami
istnieja analogie terminologiczne [...]. W obu tekstach chodzi o objawienie (ana-
kalypton — Dn; apekalypsas — Mt 1 LK) rzeczy tajemnych, dokonane przez Boga”;
J. KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, 295.
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Zestawienia

Istnieja liczne elementy wspdlne dla hymnéw greckich
i hymnéw zapisanych w Ewangelii Eukaszowej. Przede wszyst-
kim zwrécié nalezy uwage na ich poetycki charakter. Réznica
polega jednak na tym, ze hymny Lukaszowe wzorowane s3 na
poezji biblijnej Starego Testamentu i odznaczajg si¢ charakterem
liturgicznym. Pozbawione sg rymu i rytmu, za to znajduje si¢
w nich duze nagromadzenie paralelizméw. O ile hymny greckie
poswigcone sg wielu béstwom panteonu, o tyle hymny ewan-
geliczne stawiag Boga za Jego zbawcze dziatanie w stosunku do
narodu wybranego i wszystkich ludzi. Nie bez znaczenia jest ich
rys uniwersalistyczny.

6. DIALOG POLEMICZNY

Dialog jako gatunek literacki stanowi utwor ztoZony z wypo-
wiedzi dwéch lub wigceej os6b; utwér ten jednak nie ma charak-
teru scenicznego czy dramatycznego. Ksztattowat sie w zetknie-
ciu z literaturg filozoficzna. Za twérce dialogu jako odrebnego
gatunku uchodzi Platon, cho¢ wczesniej, w VI w. przed Chr.,
znane juz byly zasadnicze zreby dialogu jako odrebnego gatunku
literackiego. Jako gatunek literaki wyrasta dialog z mimesis, gre-
ckiej sztuki literackiej imitacji realnych konwersacji.

Grecki dialog polemiczny

Platon zapoczatkowat w literaturze dialog polemiczny, wpro-
wadzajac do swych pism Sokratesa, ktéry kierowal rozmows
z innymi postaciami historycznymi, postugujac si¢ tzw. metodg
majeutyczng. Jest to tzw. dialog sokratyczny, w ktérym Stagiryta
poprzez zadawanie pytan rozméwcom dochodzi do sformuto-
wania zasadniczej prawdy o charakterze filozoficznym. Dwa
podstawowe ujecia dialogu sokratycznego do synereza i anakru-
za. Pierwsze polega na zestawieniu obok siebie dwéch réznych



94 Wzorce literackie

punktéw widzenia przedmiotu dialogu, drugie na prowokowaniu
innych do méwienia. Wezesne dialogi platoniskie sa elenktyczne,
czyli odrzucaja pewne poglady i pojecia, nie wskazuja natomiast
rozwigzan pozytywnych (Eutyfron, Lachem, Charmides, Protago-
ras, Gorgiasz, Obrona Sokratesa, pierwsza czg¢$¢ Paristwa). Autor
zbija cudze rozumowania postugujac si¢ bronig ich autoréw, jed-
nak nie okresla swojego stanowiska. Dopiero pézniejsze dialogi
Platona maja charakter pozytywnych wywodéw; jako konstruk-
cyjne buduja teorie, ktére ukladajg sic w caty system (Menon,
Kraty, Fajdros, Fedon, Uczta, Teajtet oraz ksiggi II-X Pasistwa).
Ostatnie dialogi Platona maja charakter dialektyczny w swej
metodzie (Parmenides, Sofista, Polityk, Fileb, Timaios, Krycasz,
Prawa)'*.

Platon wprowadzal do dialogéw elementy fikcyjne. Nale-
za do nich najczgsciej: sytuacja fabularna, w ktérej odbywa sig
dyskusja, wyrazna charakterystyka przemawiajacych postaci; ich
wypowiedzi byly czesto zracjonalizowanymi dyskursami, ale tak-
ze przekazami mitéw i opowiesciami.

Pozniejsze dialogi klasykéw

Nasladowcami Platona w gatunku dialogu byli miedzy in-
nymi: Arystoteles, Cyceron, Tacyt czy Seneka Mtodszy. Arysto-
teles, podobnie jak jego mistrz, chetnie siggat po forme dialogu
literackiego i znalazl w tym wielu nasladowcéw. Wprowadzit
dwie innowacje w poréwnaniu z dialogami platoriskimi: prak-
tyke technicznie zwang jako disputatio in utramque partem oraz
swa wiasng postaé¢ (Platon nigdy sam siebie w dialogach nie
przedstawial)!¥’. Forma dialogu zostala w znacznym stopniu
rozwinigta przez Heraklidesa Ponticusa, za szkoty perypatety-
ckiej. Nowoscia byto wprowadzenie obszernych wstepéw do dia-
logéw oraz rozszerzenie ich tematyki (etyka, polityka, literatura,

148 W. TATARKIEWICZ, Historia filozofii, I, 84-85.
149 R. MAJERCIK, Dialogue, ABD 11, 185-186.
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fizyka, historia). Heraklides przeniést akcje dialogiczna w daleka
przesztosé, a na rozméwcéw wybieral znane osobistosci zycia
spotecznego, politycznego czy literackiego. Zrozumiate, ze sam
w dialogach takich nie wystepowat.

Praktyka pisania dialogéw zanikta na pewien czas w okresie
hellenistycznym i rzymskim, z czasem jednak odrodzita si¢. Jed-
nym z nas$ladowcéw Arystotelesa byt Cyceron, jednak duze par-
tie monologowe, ktére wprowadza do swych utworéw ostabiajg
nieco ich dialogiczny charakter. Tacytowi przypisuje si¢ Dialogus
de oratoribus, ktéry po$wigcony zostat zagadnieniu upadku éw-
czesnej wymowy. Cho¢ pismo Seneki Mtodszego nosi tytut Dia-
logi, w formie jednak bardziej zblizone jest do diatryby. Niektére
pisma filozoficzno-religijne i etyczne Plutarcha réwniez ujete sa
w forme dialogéw literackich. PéZniejszy jest natomiast dialog
satyryczny, przypisywany Lucjanowi z Samosat (II w. po Chr.).

Jezusowe kontrowersje z adwersarzami

W Nowym Testamencie nie ma tekstu, ktéry mozna by
okresli¢ mianem dialogu w $cistym sensie oznaczajacego gatunek
literacki. Pewne jednak fragmenty zawieraja elementy dialogu
klasycznego; chodzi o prezentacje rozméw Jezusa w adwersarza-
mi. Dialogi polemiczne w Ewangelii Lukaszowej, zwane ina-
czej kontrowersjami, nalezy uznaé a osobny podgatunek, wbrew
pogladom tych badaczy, ktérzy widza w nich cz¢$¢ apoftegma-
1150,

W przypadku Ewangelii Lukaszowej, dialogi polemiczne
dotycza gltéwnie kontrowersji Jezusa z przywédcami religijnymi
swego narodu i przybieraja schemat znany z kart Starego Testa-
mentu:

150 Na temat tego gatunku powstata monografia juz na poczatku lat dwu-
dziestych ubiegtego stulecia: M. ALBERTZ, Die synoptische Streitgespriche. Ein
Beitrag zur Formgeschichte des Urchristentums, Berlin 1921.
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1. Pytanie przeciwnikéw;

2. Reakcja Jezusa w formie pytania;

3. Kompromitujaca odpowiedz adwersarzy;
4. Koricowa odpowiedz Jezusal?.

Tym, co odréznia dialogi Lukaszowe od klasycznych jest rola,
jaka pelnig rozméwcey Jezusa. W przypadku dialogéw klasykéw,
rozméwcy zabieraja glos celem rozwinigcia argumentu i prezen-
tacji réznych punktéw widzenia z podaniem ich uzasadnienia.
Rozméwey Jezusa ograniczaja si¢ zasadniczo o zadania pytania,
czgsto prowokacyjnego, jednak petnig role raczej stuchaczy czy
uczniéw, ktérym nalezy wyjasnic calg kwesti¢. Takie dialogi zbli-
zaja si¢ bardziej do gatunku uzywanego przez gnostykéw.

W Ewangelii Lukaszowej zapisano kilka dialogéw, z kté-
rych tylko dwa moga zosta¢ uznane za klasyczne dialogi
polemiczne(Ek 20,1-8; 20,20-40); inne wiaczone zostaty w réz-
ne opisywane przez Ewangeliste epizody lub pozbawione sg
charakteru polemicznego. Przy okazji uzdrowienia cztowieka
sparalizowanego wywiazuje si¢ kontrowersja pomiedzy Jezu-
sem a uczonymi w Pi$§mie i faryzeuszami odno$nie wtadzy od-
puszczania grzechéw (Ek 5,21-25)1°2. Jezus stawia retoryczne
pytanie: ,Co jest tatwiej powiedzie¢: «Odpuszczone ci sa twoje
grzechy», czy tez: «Wstan i chodz!»?” (Ek 5,23). W dialog po-
$rednio wlaczony zostaje sam uzdrowiony. Cho¢ nie wypowiada
zadnych stéw, wykonuje polecenie Jezusa, by zademonstrowac
uczonym w Pi§mie i faryzeuszom, ze zostal wyleczony. Kolej-
na kontrowersja osnuta jest wokét przypowiesci o mitosiernym
Samarytaninie (Ek 10,25-37). Przypowies¢ ta wkomponowana
zostata w dialog Jezusa z uczonym w Pismie. Stanowi ona cz¢sé

151 K. ROMANIUK, Morfokrytyka i historia redakei, czyli Form- i Redak-
tionsgeschichte, 43.

152 W wersji paralelnej w Mk 2,1-12 nie ma de facto dialogu, gdyz kontesta-
torzy Jezusa jedynie w myslach sprzeciwiaja si¢ temu, co czyni Jezus. On jednak
rozpoznaje ich mysli i odpowiada na zawarte w nich zarzuty.

L W kregu genologii 97

odpowiedzi na pytanie: ,Co mam czynié, aby osiagnaé zycie
wieczne?” (Ek 10,25). Charakteru polemicznego brak w dialogu
Jezusa z bogatym, mtodym mezczyzng (Ek 18,18-23). Tu réw-
niez na jego pytanie o mozliwo$¢ osiagnigcia zycia wiecznego,
Jezus odpowiada najpierw pytaniem: ,Dlaczego nazywasz Mnie
dobrym” (Ek 18,19a). Dialog ten przeradza si¢ kolejny, réwniez
dotyczacy niebezpieczenistwa bogactw, w ktérym adresatami Je-
zusa sg $wiadkowie poprzedniej Jego rozmowy; jednym z nich
jest Piotr, ktéry kontynuuje dialog z Jezusem, kierujac do Niego
pytanie o nagrode, jaka spotka uczniéw (Ek 18,24-30).

Klasyczny dialog polemiczny z arcykaptanami i uczonymi
w Pismie oraz starszymi dotyczy zagadnienia wtadzy badz au-
torytetu Jezusa (Ek 20,1-8). Jezus stawia swoich rozméweéw
w klopotliwej sytuacii, zadajac im pytanie, na ktére kazda odpo-
wiedz bedzie stawiata ich w ztym $wietle. Poprzez postawione
pytanie Jezus ujawnia absurdalno$é¢ postawy swych rozméweéw.
Dialog ten nacechowany jest odcieniem ironii. Kolejny dialog
polemiczny dotyczy kwestii placenia podatku (Ek 20,20-26).
Jezus stosuje podobng bron: poprzez pytanie, na ktére odpowie-
dzie¢ sa zmuszeni Jego rozméwcy, naprowadza na odpowiedz,
ktéra ostatecznie zmusza ich do milczenia®®3.

Zestawienia

W kontrowersjach i dialogach o charakterze mniej pole-
micznym Jezus czesto zadaje pytania swoim rozméwcom. Nie
czyni tego jednak jak wigkszoé¢ filozotéw greckich — by uzyskac
odpowiedz. Zadaje pytania celem pobudzenia do refleksji; zadaje
pytania, ktére moga prowokowa¢, ktére sktaniajg do zatrzymania
sic nad kwestiami uznanymi za oczywiste'>*. Wydaje sie, ze Jezus

13 F.F. BRUCE, Render to a Cesar, w: Jesus and Politics of His Day, red.
E. Bammel, C.E.D. Moule, Cambridge 1984, 249-263.

154 M. MALINA, ,Kto moze by¢ zbawionym?” (Mk 10,26), VV 1 (2002)
112.
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czesciej pyta innych niz sam jest pytany?>. Niekiedy Jego pytania
maja ukazaé niedorzecznoé¢ pogladéw Jego adwersarzy. W tym
punkcie wida¢ swoista zbieznos$¢ z metoda majeutyczna, w ktérej
rola pytan prowadzacego rozmowe filozofa jest podobna. Pyta-
nia, cho¢ niekiedy nie pozbawione ironii, maja doprowadzi¢ do

odkrycia prawdy.

7.ARETALOGIA

Narracje o cudach stanowig specyficzny gatunek zwany are-
z‘a/ogiamz'156, w odréznieniu od aretologii, czyli opowiadan o cno-
tach bohateréw. W literaturze przedmiotu niekiedy wystepuje
utozsamienie obydwu gatunkéw. J. Czerski sadzi, ze aretologia
jest opowiadaniem o cudach boskiego meza i ze jest dyskusyjne
—zdaniem niektérych egzegetéw — okreslenie aretologii mianem
gatunku literackiego, gdyz nazwa ta dotyczy raczej tresci, nie for-
my utworu’. Tymczasem wedtug J. Stawiriskiego to aretalogia
jest opowiescig o cudownych czynach bogéw lub ich prorokéw;
jako forma narracyjna uksztattowala si¢ w okresie hellenistycz-
nym, a kojarzy tradycje greckie z egipskimi i hinduskimi. Zy-
wotna byta szczegélnie w pierwszych wiekach po Chrystusie. T.
Hergesel sadzi, ze méwi¢ nalezy o aretologiach, gdyz aretalogie
opowiadajg nie o cudach, lecz o cnotach (arete — ‘cnota’). W po-
daniach greckiej aretalogii sakralnej zazwyczaj powtarzaja si¢
trzy elementy strukturotwércze: prezentacja tozsamosci chore-
go, diagnoza schorzenia i metoda przywrécenia zdrowia. Oprécz
aretalogii sakralnej istnieje takze bogata aretalogia biograficzna,

155 G. PERINI, Le domande di Gesi: nel Vangelo di Marco. Approccio pragma-
tico: ricorrenze, uo e funzioni, Roma 1998, 46.

156 H. KOSTER, Ein Jesus und vier uspriingliche Evangeliengattungen, w: H.
KOSTER, .M. ROBINSON, Entwicklungslinien durch die Welt des friihen Chri-
stentums, Tubingen 1971, 147.

157 ]. CZERSKI, Ksiggi narracyjne Nowego Testamentu. Wprowadzenie
historyczno-literackie i teologiczne, 74.
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w ktérej boska moca cudotwércza obdarzone sa poszczegdlne
jednostki. Terminem zheios aner literatura ta okresla owych bo-
skich mezéw dokonujacych cudéw!>S.

Opowiadania o cudach nie tylko majg za zadanie ksztalci¢, ale
odpowiadaja na ogélnoludzka potrzebe zaspokojenia ciekawosci.
W tym fakcie nalezy widzie¢ poczatek tego gatunku. Wszystko,
co niezwykte, fascynujace, niespotykane, odbiegajace od utartych
schematéw — jest przedmiotem zaciekawienia. W tych ramach
mieszcza si¢ oczywiscie wydarzenia cudowne.

Genologia cudow Jezusa

Wisréd cudéw dokonywanych przez Jezusa wyrdznia sie
zazwyczaj cztery obszary gatunkowe: uzdrowienia, wskrzesze-
nia, egzorcyzmy i cuda nad naturg. Wydaje sie, ze takie rozréz-
nienie proponuje Marek Ewangelista (a wtéruje mu Lukasz),
ktéry cztery gatunkowo rézne narracje o cudach potaczyt jed-
nym motywem przeprawiania si¢ Jezusa przez Jezioro Galilej-
skie (Mk 4,35-5,43). Czytelnik znajdzie tam kolejno cud nad
naturg (4,35-41), egzorcyzm (5,1-20), uzdrowienie (5,25-34)
i wskrzeszenie (5,21-23.35-43)1%%. Znane s3 jednak w egzege-
zie takze inne propozycje. J. Kudasiewicz proponuje podziat na
trzy grupy: uzdrowienia i wskrzeszenia, wypedzanie ztych du-
chéw oraz cuda nad zywiotami natury; Ewangelie synoptyczne
dzisiaj, 110. J. Czerski méwi o egzorcyzmach, uzdrowieniach,
wskrzeszeniach, cudach ratujacych i cudach obdarowujacych?e?.
Wedtug van der Loos’a, w przypadku Ewangelii nie mozna
méwi¢ o cudach opatrznosci karzacej, gdyz Jezus dokonywat

158 T.HERGESEL, Jezus Cudotwérca, 26-27,H.D.BETZ, Jesus als gottlicher
Mensch, w: Der Wunderbegriff im Neuen Testament, Wege der Forschung CCXCYV,
red. A. Suhl, Darmstadt 1980, 416.

159 M. CARREZ, Leredita dell’ Antico Testamento, w: I miracoli di Gesiy secondo
il Nuovo Testamento, red. X. Léon-Dufour, Strumenti 15, Brescia 19902, 42-43.

160 Jezus Chrystus w swietle ewangelii synoptycznych, 211-222.
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jedynie cudéw obdarowujacych. Na poparcie swej tezy przy-
tacza epizod zapisany przez Lukasza, kiedy to zdeprymowani
nie przyjeciem ze strony Samarytan uczniowie Jezusa pragneli
spali¢ ,,ogniem z nieba” ich miasteczko; Jezus jednak zabronit
im (Ek 9,51-56). G. Theissen i H. Zimmermann do grupy tej
dodaja cuda normatywne i epifanie, natomiast facznie traktuja
uzdrowienia i wskrzeszenial®l.

Aby doktadnie okresli¢ gatunek literacki Eukaszowych opo-
wiadan o cudach, nalezy najpierw podja¢ zagadnienie historycz-
nosci dziatalnodci taumaturgicznej Jezusal®?. Historycznosé ta
jest u zdecydowanej wigkszosci badaczy przyjmowana bez za-
strzezen, gdyz wiele argumentéw za nig przemawia. Cuda zaj-
muja poczesne miejsce w misji Jezus. Ewangelie opisuja az 36
cudéw i dwunastokrotnie wzmiankujg tego rodzaju dziatalno$¢
Nauczyciela z Nazaretu. Potwierdzaja ta takze Dzieje Apostol-
skie i pierwotne przepowiadanie Ko$ciota. Réwniez zrédta po-
zabiblijne, w tym niechrzescijariskie, zaktadaja, a nawet méwig
wprost o cudach Jezusa. Moc cudotwércza Jezusa przypisywana
jest w Talmudzie praktykom magicznym. Traktat Sabbat stwier-
dza: ,Rabbi Eleazar przekazat m¢drcom nastepujaca nauke: ,,Syn
Stady przywiézt z Egiptu zaklecia magiczne [zapisane] w na-
cigciach na jego skérze”. Odrzekli mu: ,,On byl glupcem, a od
glupca nie nalezy wymaga¢ $wiadectwa”. Ow syn Stady znany

161 The Miracles of Jesus, 195.

162 R. Bultmann dzieli ten gatunek na opisy cudownych uzdrowieri (Waun-
dergeschichte) oraz na relacje o innych cudach ujawniajacych nadprzyrodzong
moc Jezusa (tzw. Epiphanie-Wunder: np. Przemienienie Jezusa, uciszenie burzy
na morzu, wype¢dzenie ztych duchéw itp.). Opisy tego rodzaju M. Sibelius na-
zywa nowellami i wigze je $cisle z dzialalnoscia tzw. opowiadaczy (Erzdbler)
i nauczycieli (Lebrer)”; K. ROMANIUK, Morfokrytyka i bistoria redakeji, czyli
Form- i Redaktionsgeschichte, 43. M. Dibelius pisze o opowiadaczach: ,,Das es den-
noch Minner gegeben hat, die Geschichten au dem Leben Jesu breit, farbig und
nicht ohne Kunst zu erzihlen wussten, das konnen wir mit aller Sicherheit aus
dem Dasein solcher Erzihlungen schlissen®; Die Formgeschichte des Evangeliums,
Tiibingen 1964%, 66.
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byt tez jako syn Pandiry” (Sab. 104,2; bab.)13. Zarzut uprawia-
nia przez Jezusa magii pojawia si¢ takze w traktacie Sanbedryn:
»2Naucza si¢, ze Jeszu zostal powieszony w wigilie swieta Pas-
chy. Czterdziesci dni przed wykonaniem wyroku herold glosit:
«Ma zosta¢ ukamienowany, gdyz uprawial magie i wzywat Izra-
ela do apostazji. Jesli ktokolwiek ma co$ do powiedzenia w jego
obronie, niech wystapi i wstawi si¢ za nim». Skoro jednak nikt
nie stanagl w jego obronie, zostal on powieszony w wigilie swie-
ta Paschy” (Sanh. 43,1). Niezwykle ciekawg anegdote przytacza
traktat Szabatr (77,1; jer.): ,Przydarzyto si¢ rabbiemu Eleazerowi
ben Dama, ze ukasit go waz. Przyszedt do niego Jakub z Kefar
Sama'®4 by uzdrowi¢ go w imie Jezusa, syna Pandiry, lecz rabbi
Iszmael nie pozwolit mu. [ Jakub] rzekt: «Udowodnig ci, ze On
[ Jezus] i mnie moze uzdrowié». Nie zdazyt jednak, gdyz Eleazar
ben Dama umart. Rzekt rabbi Iszmael: «Szczgsliwy jestes, Ele-
azarze ben Dama, gdyz w pokoju odszedle$ ze $wiata, bowiem
nie zburzytes ogrodzenia, ktére wzniesli medrcy, jak jest napisa-
ne: ‘Kto burzy odgrodzenie, tego ukasi waz'». Czyzby wiec waz
go nie ukasit? Owszem, nie ukasit go ten waz, ktéry pozbawia
udziatu w przysztym swiecie”. Wszystkie te fragmenty, zdecydo-
wanie negatywnie ukazujace postaé Jezusa, przypisuja Mu moc
uzdrowienia, cho¢ jej Zrédlo upatrujg w praktykach magicznych.
Wyjatkowos¢ Jezusa potwierdza takze $wiadectwo Jézefa Fla-

163 Sformutowanie ‘syn Stady’ (bar Soteda) oznacza tyle co ‘syn grzesznicy'.
Mozliwe jednak, ze doszto tu do omytkowej identyfikacji dwéch oséb, Jezusa
z blizej nieznanym prorokiem, ktéry miat przewidzie¢ upadek Jerozolimy, a ktéry
przybyt z Egiptu. Wspominajg o nim Dzieje Apostolskie: ,Niedawno temu wy-
stapit Teodas, podajac si¢ za kogo$ niezwyktego. Przylaczylo si¢ do niego okoto
czterystu ludzi, zostat on zabity, a wszyscy jego zwolennicy zostali rozproszeni
i §lad po nich zaginal” (Dz 5,36). Mozliwe takze, ze chodzi¢ moze o postaé, z kt6-
ra trybun chcial utozsamié z Pawlem, gdy pytat go: , Nie jestes wiec Egipcjaninem,
ktéry niedawno podburzyt i wyprowadzit na pustyni¢ cztery tysiace sykaryjczy-
kéw?” (Dz 21,38).

164 Przypuszczalnie chodzi o Jakuba z Kefar Sekania, wspomnianego w mi-

draszu Kohelet Rabbah do Koh 1,24.
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wiusza (Ant. 18,3,3). Testimonium Flavianum, nawet oczyszczo-
ne z interpolacji chrzescijaniskich, ukazuje jasno, ze Jezus byt po-
stacig budzaca podziw, co sprawito, ze pociagnat za sobg ,,plemie
chrzescijan”16°.

Wielosé starozytnych swiadectw o dziatalnosci cudotwor-
czej Jezusa nie wyklucza jednak rozbieznosci pomiedzy przeka-
zami. Stad tez rodzi si¢ potrzeba, by znalez¢ kryteria pozwalajace
dotrze¢ do ipsissima facta Jesu. Zazwyczaj we wspélezesnej egze-
gezie przyjmuje si¢ kryterium ,antyfaryzejskosci”: te cuda nalezy
uznaé za autentyczne, ktére maja wyraznie antyfaryzejski cha-
rakter. Polemika z faryzeuszami i innymi przywédczymi ugrupo-
waniami religijnymi badz religijno-politycznymi w Izraelu byta
bezwatpienia rysem publicznej dziatalnosci Jezusa; cuda o takim
charakterze nalezy wigc uznaé za bardzo prawdopodobne. Inni
egzegeci za autentyczne przyjmuja te cuda Jezusa, ktére catkowi-
cie bezposrednio i jednoznacznie tacza si¢ z wyjasniajacym sto-
wem Nauczyciela z Nazaretu. Zasadniczo cudom Jezusa zawsze
towarzyszy zbawcze stowo; Jezus nigdy nie dokonuje cudéw dla
nich samych, lecz maja one na celu potwierdzenie prawdziwosci
gloszonego stowa. Cuda realizuja praktycznie krélestwo Boze
zapowiadane w zbawczym ore¢dziu Jezusa. Egzegeci o nastawie-
niu radykalnym sa gotowi uznac za autentyczne jednak jedynie te
cuda, ktérym towarzyszy wyjasnienie dydaktyczne bezposrednio
do nich si¢ odnoszace. Przy takim ujeciu wskrzeszenia i niektére
uda nad naturg nalezaloby uznaé za twér pierwotnej wspélno-
ty. Kryterium to jednak nalezy uznaé¢ za niewystarczajace, gdyz
wydaje si¢ ono apriorycznie przyjmowac za autentyczne stowo
wyjasniajace, tymczasem to wiasnie wyjasnienie cudu moglo

165 Tekst Testimonium Flavianum przetrwal az w pieciu $wiadectwach.
Nalezg do nich: Antiquitates Judaicae samego Flawiusza, a nastgpnie odwotania
do tego dziela w: Historia eclesiastica (1,11,7), Demonstratio Evangelica (3,5,105)
i Teofanii (5,44) Euzebiusza z Cezarei (265-340; jezyk grecki), De wiris illustribus
$w. Hieronima (342-420; w jezyku tacinskim), Historia powszechna Agapiosa
(X w.; w jezyku arabskim) i Cronica siriaca Michata Syryjczyka (XII w.; w jezyku
syryjskim).
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powstaé pod przemoznym wplywem wspdlnoty, aby przyblizy¢
czytelnikom oredzie zawarte w wydarzeniu.

Struktura aretalogii staroZytnych

Badania opowiadan aretalogicznych metodg historii form
i historii redakcji dowodzg, ze jest w nich silnie obecny element
redakeyjny, ktéry przypisa¢ nalezy pierwotnej tradycji chrzesci-
janskiej i ewangelistom.

Starozytne opisy o dokonywanych cudach z relacjami bi-
blijnymi pozwala na wydobycie powtarzajacych si¢ elementéw
strukturotwérezych. Elementy te buduja zasadniczy schemat
opowiadan o cudach, cho¢ w poszczegdlnych przypadkach za-
uwazy¢ sie daja pewne zmiany (badZ pominiety zostat ktérys
z elementéw, badz tez autor relacji wprowadza element nowy,
ktéry w swej tresci rozwija intencje hagiografa). W typowej nar-
racji aretalogicznej wystepuja nastepujace motywy'66:

1. Wprowadzenie: przedstawione sg osoby zdarzenia (cu-
dotwdrca, szukajacy pomocy, swiadkowie, adwersarze itp.).
2. Ekspozycja: dotyczy ogédlnej charakterystyki schorzenia,

dolegliwosci, cierpienia czy trudnej sytuacji oraz zawiera przed-

166 T. HERGESEL, Jezus Cudotworca, 59-62. Bardziej szczegtows struk-
ture przedstawia X. Léon-Dufour: a. Prezentacja postaci: taumaturg, uczniowie,
thum, chory, osoby posredniczace, adwersarze, demon; b. Motywy rézne: cha-
rakterystyka schorzenia, przezwycig¢zenie trudnosci w dostepie do Cudotwércy,
prostracja, wotanie o pomoc, pytanie lub watpliwos$é, niezrozumienie ze strony
thumu, sceptycyzm $wiadkéw, krytyka ze strony adwersarzy, préba obrony ze stro-
ny demona, emocjonalna reakcja taumaturga, zacheta ze strony Cudotwércy lub
odmowa interwencji; c. Dziatanie: przygotowanie dziatania, gesty cudotwércze,
formuta cudotwércza, modlitwa taumaturga, dokonanie cudu, potwierdzenie aktu
cudownego; d. Zakoriczenie opowiadania: rozestanie ttumu, nakaz milczenia,
podziw, aklamacja, wzmianka o rozszerzaniu si¢ rozgtosu Cudotwérey; Struttura
e funzione del racconto di miracolo, w: I miracoli di Gesit secondo il Nuovo Testamento,
red. X. Léon-Dufour, Strumenti 15, Brescia 19902, 239-244; por. M. ROSIK,
Jezus i Jego misja. W kregu oredzia Ewangelii synoptycznych, Kielce 2003, 161-162.
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stawienie poczatkowych reakcji proszacego o pomoc oraz oto-
czenia (podziw, krytyka, niedowierzanie).

3. Realizacja: centralna cze$¢ opowiadan o cudach zawiera
zapis stéw i gestéw cudotwoérey. W przypadku relacji pochodza-
cych ze §rodowiska greckiego i rzymskiego najczgsciej spotyka-
ne sg tu formuly magiczne; w przypadku cudéw dokonywanych
przez rabinéw, ich miejsce zajmuje modlitwa.

4. Konstatacja: orzeczenie dokonania aktu cudownego.

5. Reakcja: wdzigezno$é (radosé) ze strony cztowieka, ktéry
doznat pomocy oraz réznorodne reakcje swiadkéw wydarzenia
(od podziwu do sprzeciwu).

Elementy strukturotwércze pojawiajace sic¢ w opowiada-
niach o uzdrowieniach dokonywanych przez Jezusa pozwalajg
na przedstawienie nastepujacej struktury tych narracji: opis sy-
tuacji poczatkowej; pojawienie si¢ chorego i cudotwércey; cha-
rakterystyka choroby; uzdrowienie gestem lub stowem; stwier-
dzenie uzdrowienia; demonstracja uzdrowienia'®’. Opowiadania
o wskrzeszeniach zblizone sa w swej strukturze do opowiadar
o uzdrowieniach; posiadaja jednak wiele oryginalnych motywéw.
Ich autorzy postuguja si¢ najczesciej jednym z dwéch schema-
téw: osoba spokrewniona lub zaprzyjazniona z osoba zmar-
ta szuka pomocy u cudotwérey lub cudotwoérca spontanicznie,
z wiasnej woli dokonuje wskrzeszenial®®. O ile literatura starote-
stamentalna postugiwata si¢ pierwszym schematem, w literatu-
rze hellenistycznej preferowano druga forme; zapis ewangeliczny
natomiast przejal obydwie formy narracji o wskrzeszeniach.

Kwestia struktury narracji o uwolnieniach spod wptywu
ztych duchéw jest bardziej skomplikowana. W ewangelijnych
opowiadaniach o egzorcyzmach istnieje pewien powtarzajacy si¢
schemat, ktéry pozwala na rekonstrukcje ich gatunku literackie-
go. Do najczgsciej pojawiajacych si¢ elementéw (chod nie zawsze

167 1. CZERSKI, Jezus Chrystus w swictle ewangelii synoptycznych, 217.
168 J. CZERSKI, Jezus Chrystus w swictle ewangelii synoptycznych, 219.
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obecne sg wszystkie) nalezg: przedstawienie sytuacji; spotkanie
egzorcysty z opetanym; préba obrony ze strony ztego ducha; roz-
kaz egzorcysty; wyjscie ztego ducha z opgtanego; demonstracja
uwolnienia; reakcja $wiadkéw zdarzenial®?.

Kolejny gatunek narracji aretalogicznych to opowiadania
o cudach nad natura. Sformutowanie ‘cuda nad naturg’ ma oczy-
wiscie charakter techniczny, gdyz uzdrowienia czy uwolnienia
0s6b sg réwniez Bozg interwencjg w $wiat natury. Cechy cha-
rakterystyczne tych narracji mozna zamkna¢ w nastepujacej li-
$cie: sceniczne wprowadzenie — polega na zarysowaniu scenerii,
ktére petni jednoczesnie funkcje wprowadzenia w catos$¢ narra-
¢ji; przedstawienie krytycznej sytuacji — niekiedy towarzyszy mu
takze wolanie o pomoc; dziatanie Chrystusa — niektére relacje
nie zamieszczajg wotania o pomoc skierowanego do cudotwércy,
w zwigzku z tym Jego reakcje cechuje spontanicznosé; reakcja —
moze nig by¢ podziw i aklamacja lub demonstracja cudu, ktéry
zostaje zauwazony przez uczestnikéw wydarzenial”°.

Lukaszowe narracje o cudach

Fukasz, bedacy by¢ moze z zawodu lekarzem, wiele miejsca
w swym dziele poswigcil dziatalnosci cudotwérezej Jezusa. Nie
ma u niego az tak wielu opiséw cudéw jak w dziele Markowym,
sg za to narracje bardziej przepracowane, tak merytorycznie, jak
redakeyjnie. Lukasz uzywa zdecydowanie wigcej terminologii
medycznej, potrafi trafniej nazywac choroby oraz wyliczaé¢ ich
objawy. Odznacza si¢ takze niezwykla wrazliwo$cia na potrzeby
chorego. Czgsto podkresla motyw mitosierdzia, ktéry sktaniat

169 R.PESCH, R.KRATZ, So liest man synoptisch. Anleitung und Kommentar
zum Studium der Synoptischen Evangelien, B. II: Wundergeschichten, 1" I: Exorzis-
men — Heilungen — Totenerweckungen, Framkfurt am Main 1976, 16; ]. CZERSKI,
Jezus Chrystus w swietle ewangelii synoptycznych, 216-217.

170 M. ROSIK, Jezus i Jego misja. W kregu oredzia Ewangelii synoptycznych,
193.
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Jezusa do dokonywania uzdrowien i innych rodzajéw cudéw,
co odbija zapewne jego wlasna wrazliwo$¢ na cierpienie innych.
Wiréd klasycznych opowiadan o cudach wyliczyé nalezy w dziele
Fukaszowym naste¢pujace: uwolnienie opetanego w Kafarnaum
(4,33-37), uzdrowienie tesciowej Piotra i wielu chorych (4,38-
41), obfity potéw (5,4-11), uzdrowienie tr¢gdowatego (5,12-16),
uzdrowienie paralityka (5,17-26), uzdrowienie cztowieka ze spa-
ralizowang reka (6,6-11), uciszenie burzy (8,22-25), uwolnienie
opetanego w kraju Gergezenczykéw (8,26-39), uzdrowienie
kobiety cierpiacej na uptyw krwi (8,40-48), wskrzeszenie cor-
ki Jaira (8,49-56), rozmnozenie chleba (9,12-17), uzdrowienie
epileptyka (9,37-43), uzdrowienie kobiety pochylonej (13,10-
17), uzdrowienie wodnej puchliny (14,1-6), przywrécenie wzro-
ku niewidomemu pod Jerychem (18,35-43). We wszystkich
tych narracjach mozna wyodrebni¢ elementy wskazanych wyzej
struktur opowiadan aretalogicznych. Nie zawsze w kazdym opo-
wiadaniu wystepuja wszystkie elementy wlasciwe gatunkowi, za-
sadniczo jednak Fukasz nie odbiega od wiodacego schematu.

Zestawienia

Opowiadania ewangeliczne wykazuja nie tylko podobien-
stwa, ale takze réznice w zestawieniu z aretalogiami greckimi
i hellenistycznymi. Te ostatnie niekiedy w sposéb wrecz grote-
skowy akcentowaly element cudownosci; zatrzymywaty si¢ na
spektakularnym wymiarze zdarzen. Celem opowiadan byto mie-
dzy innymi wprowadzenie w stan zdumienia czy wrecz ostupienia
czytelnika. Pojawiaja si¢ tam takze obrzedy i formuly magiczne.
W ewangeliach spotykamy tendencje przeciwng. Cuda dokony-
wane przez Jezusa nie majg nic wspdlnego z magia, z magicz-
nymi procedurami majacymi prowadzi¢ do uzdrowienia, ani ze
§rodkami, technikami i procedurami uzywanymi przez wedrow-
nych cudotwércéw. Badania religioznawcze wykazuja z duzym
prawdopodobienstwem, ze w pierwotnych formach religijnych
réznica pomig¢dzy magia a cudami byta znikoma lub zupetnie
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niezauwazalna. Magia jest préba wykorzystania nadnaturalnych
mocy za pomocy $cisle okreslonych §rodkéw, procedur, manipu-
lacji i zakled; jest préba sprawowania kontroli nad mocami nad-
przyrodzonymi. Cuda dokonywane przez Jezusa mialy na celu
nie tyle budzi¢ podziw dla Cudotwércy, co motywowac do wiary.
W dzisiejszej teologii coraz powszechniejsze staje si¢ przekona-
nie o tym, ze cuda pelnig funkcj¢ motywacyjna wzgledem wiary.
Dawniej przypisywano cudom charakter gléwnie apologetyczny
i dowodowy, dzi§ widzi si¢ w nich przede wszystkim wezwanie
do wiary. Kazdy cud zawiera w sobie przestanie skierowane do
osoby, stad zaprasza do osobowego kontaktu ze sprawca wyda-
rzenia cudownego. Poprzez cuda sam Bég przychodzi ze swoja
interwencja w zycie cztowieka potrzebujacego, stad wiasnie cud
jest momentem, w ktérym Bég okazuje cztowiekowi wspéiczu-
cie, milosierdzie i taske. Stawia on przed czlowiekiem dwa py-
tania: o przestanie zawarte w cudownym wydarzeniu i o wiare.
Cud jest czescig Bozego objawienia i wlasnie dlatego stanowi
zaproszenie do nawigzania osobistej, intymnej i glebokiej wiezi
z Bogiem. Cudom opisanym w Biblii (a wigc i w dziele Luka-
szowym) zawsze towarzyszy taska. Zasadnicza jej rolg jest otwo-
rzy¢ czlowieka na rzeczywisto$¢ nadprzyrodzong i sprawié, by
zapragnal po te rzeczywisto§¢ siegnaé!’l.

8. ZAPIS KRONIKARSKO-HISTORYCZNY

Historiografia grecka rozwingta si¢ znaczaco w V i IV w.
przed Chr. Kolejne wieki przyniosty réznorodno$¢ nurtéw
w dziedzinie historiografii. Nie sposéb omawiaé tu calej spus-
cizny historykéw greckich. Nalezy zatrzyma¢ si¢ jedynie nad
zasadniczymi nurtami przedstawiania historii w literaturze gre-
cko-helleriskiej, stawiajac pytanie o celowo$¢ tych dziet. Zapi-

171 R. BARTNICKI, Przestanie Ewangelii, 80; M. RUSECKI, Wierzcie
moim dziefom, 241-254.
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sy kronikarsko-historyczne w Ewangelii Lukaszowej obejmujg
opis wydarzeri znanych z historii powszechnej, a obecnych tak-
ze w zrédiach pozabiblijnych. Najszerszym zrédtem dla czaséw
Nowego Testamentu na terenach Palestyny sa pisma Jézefa Fla-
wiusza, a takze czgsciowo Filona z Aleksandrii.

Historiografia grecka i helleriska

Na czoto w poczatkach historiografii greckiej wysuwa sig
posta¢ Herodota z Halikarnasu (ok. 485-425 przed Chr.). Swo-
imi Dziejami (Histories apodeksis) zastuzyt sobie na miano ,ojca
historiografii”. Ksigzka opisuje walki pomiedzy Grecja a Azja od
ok. 550 do 478 przed Chr.!”? Zasadnicza ideg Herodota byto
przedstawienie konfliktu, jaki rozprzestrzenia si¢ pomiedzy
Wschodem a Zachodem. Kulminacjg antagonizmu sg wojny
grecko-perskie. Niezwykle waznym jest fakt, ze utwér przenika
idea religijna. Autor wyraza w ten sposéb swe przekonanie, ze
dzieje §wiata stanowig realizacj¢ woli i sprawiedliwosci bogéw.
Kazda wina zaciagnig¢ta wobec bogéw czy ludzi musi zosta¢ uka-
rana. Losy panstw i narodéw uktadane sa przez bogéw. Wystar-
czy spojrze¢ na dzieje upadku krélestw wschodnich — twierdzi
Herodot. Poniewaz ich wladcy nie podporzadkowali si¢ woli
bogéw, zostali ukarani, a ich panstwa legly w gruzach. Taki byt
spos6b pisania historii przez Herodota. Odszedt od poetyckich
obrazéw logogratéw joriskich, ale nie zatrzymat si¢ na suchym
przedstawieniu faktéw. Poddaje je krytyce przeplatanej idea reli-
gijng. Podobnie jednak jak logografowie, wplatal w historiografi¢
materiat etnograficzny i geograficzny; nie powstrzymywat si¢ na-
wet przed sigganiem po mity i legendy. Sam definiowal, ze celem
jego dzieta jest przedstawienie ,wielkich i godnych podziwu czy-
néw zaréwno Grekéw, jak i barbarzyricéw”173. Jego obraz historii

172' W czasach aleksandryjskich dzieto podzielone zostato na dziewieé czesci,
ktérym nadano imiona réznych muz.
173 S. STABRYRA, Historia literatury starozytnej Gregji i Rzymu, 84.

L W kregu genologii 109

jest panoramiczny, jezyk zZywy, styl bystry i wielowatkowy. Mate-
riat Zrédtowy udokumentowany pisemnie przeplata si¢ u niego
z tradycja ustng. W biegu narracji pojawiaja si¢ mowy!74.

Nastepne pokolenie wydato innego geniusza historiografii.
Byt nim Tukidydes (ok. 460-396 przed Chr.). Skazany na wygna-
nie z Aten na okres 20 lat, zabrat si¢ za kronik¢ wydarzen wojen-
nych. Jego dzieto Wojna peloponeska (Ho Polemos ton Peloponnesion
kai Athenaion) obejmuje lata 430-411 przed Chr. Jest to dzieto
niedokoniczone, ujete w osiem ksiag. Koncentrujac si¢ na bada-
niu przyczyn konfliktu, historyk zajat si¢ naukowym ustalaniem
praw rzadzacych losami politycznymi narodéw. Praca ta postuzy¢
miata nastepnym pokoleniom politykéw i wladcéw, ktérzy zapo-
znawszy si¢ z prawami rzadzacymi dziejami, mieli podejmowaé
w oparciu o te wiedzg¢ wiasciwe decyzje. W odréznieniu od swego
wielkiego poprzednika bazowat jedynie na podstawach racjonal-
nych, odrzucajac watek religijny. Nie uznawat Tukidydes ingeren-
¢ji bogéw w histori¢ narodéw. Ta pragmatyczna metoda badania
i przedstawiania historii utatwita wykrywanie wiasciwych prze-
stanek kierujacych wtadcami przy podejmowaniu decyzji. Obiek-
tywne podejscie do badanego przedmiotu i szerokie korzystanie
z materiatéw Zrédtowych sprawia, ze Wojna peloponeska odznacza
sie¢ duzym stopniem naukowosci. Podobnie jednak jak Herodot
(czg$ciej nawet) zamieszcza w swym dziele mowy, ktére kompo-
nuje w zaleznoéci od przedstawianej sytuacji. To wlasnie one staja
si¢ komentarzem do opisywanych wydarzen.

Najwybitniejszym jednak greckim historiogratem okazat si¢
Ksenofont z Aten (ok. 430-335 przed Chr.). Uczern Sokratesa
podjat sie opracowania Dzigjow Hellenow (Helleniaka) od roku
411, a wigc od momentu, w ktérym przerwat ich opisywanie Tu-
kidydes. Siedem ksiag dzieta doprowadza czytelnika do wydarzen
w roku 362, a wigc do zwycieskiej bitwy Epaminodasa nad Spar-

tanami. Ksenofont stara si¢ o obiektywizm, uzywa stylu zwiezlego,

174 Autor siega po mowy o charakterze refleksyjno-filozoficznym, polityczno
-historycznym i narracyjnym.
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zamierza jedynie przedstawia¢ fakty. Fakty jednak dobiera w taki
sposob, ze daje si¢ odczud jego sympatia dla Sparty. Brak w Dzie-
Jach Hellenow glebi mysli i krytycznej oceny wydarzen. Zazwyczaj
sadzi sie, ze Ksenofont nie potrafit ani zrozumie¢, ani wlasciwie
przedstawi¢ zwigzkéw przyczynowo-skutkowych proceséw hi-
storycznych. Autor nie wnika w istote zjawisk politycznych czy
spotecznych. Pisze raczej kronike niz historie; kronika ta jednak
nie pozbawiona jest zywosci nawet zwigztych opiséw, zwlasz-
cza przy charakterystyce réznych postaci. Inne dzieto w siedmiu
ksiegach, Wyprawa Cyrusa (Anabasis), jest rodzajem pamietnika.
Opisuje w im powrét dziesieciu tysigey greckich najemnikéw po
przegranej przez Cyrusa Mlodszego bitwie pod Kunaksa. Autor
wiacza w narracje wiele opiséw etnograficznych i geograficznych.
Przyswieca mu migdzy innymi cel apologetyczny: pragnie pod-
kresli¢ whasng role w wyprawie. Inne wielkie dzieto, O wychowa-
niu Cyrusa (Kytou paideia), obejmuje az osiem ksiag. Opisuje tam
dzieje Cyrusa Starszego, przedstawiajac go jako idealnego wiad-
cg. Autorowi przyswieca tendencja dydaktyczno-moralizatorska.
Inne pisma Ksenofonta o charakterze historycznym to: dialog
Hieron, traktat O ustroju spartariskim, a takze Wspomnienia o So-
kratesie, Obrona Sokratesa, Uczta i O gospodarstwie.

Historiografia ztotego wieku historii Grecji ulegta wptywom
rozwijajacej si¢ wowczas z duza intensywnoscig retoryki. Dosko-
nale wida¢ to w dzietach Efora z Kemy i Teopompa oraz Timajo-
sa. Pierwszy jest autorem dwudziestu dziewigciu ksiag Dziejow,
drugi Dziejow Grecji (12 ksiag) i Historii Filipa (58 ksiag), trzeci
natomiast napisat dzieto O Iralii i Sycylii (38 ksiag). W pismach
tych nie wida¢ dazenia do obiektywnej oceny faktéw!”>.

W prozie hellenistycznej najwazniejszym gatunkiem byta
historiografia. Po upadku mowy politycznej na placu boju pozo-
staly mowa sagdowa i popisowa. Ta ostatnia wytworzyta kwiecisty
styl zwany azjanizmem, ktéremu przeciwstawiat si¢ styl attycki.

Obydwa miaty pewien wplyw na historiografie helleriska. Wiele

175'S. STABRYRA, Historia literatury starogytnej Gregji i Rzymau, 86-89.
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jej dziet poswigcone zostato Aleksandrowi Wielkiemu. Tradycje
panegiryczna wokoét osoby wiadcey rozpoczat Kallistenes (ktérego
nota bene krol pézniej zgtadzit) swym dzietem Czyny Aleksandra
(Aleksandrou prakseis). Byt takze autorem dziesigciotomowej Hi-
storii greckiej (Hellenika) oraz O wojnie swigtej. Jemu przypisywana
jest takze fantastyczna Powies¢ o Aleksandrze, ktéra anonimowy
autor poszerzyl o epizody zmyslone. Dzieje Macedoriczyka opi-
sal takze Ptolemeusz, opierajac si¢ na oficjalnym Diariuszu oraz:
Arystobulos z Kassandrei, technik wojenny wiadcy; Onesikritos
z Astypalai, Nearchos z Krety, Kleitarchos z Aleksandrii (niezycz-
liwy wtadcy) czy Chares z Mityleny. Historiografia zretoryzowa-
na odznacza si¢ dazeniem do sensacyjnosci i beletryzacji dziejow.
W tym nurcie pisat takze Durius z Samos, ktéry w swoje Historie
czgsto wplatat dygresje o charakterze mitologicznym. Na tej sa-
mej linii nalezy umiesci¢ dzieta Fylarchosa z Aten, ktéry si¢gat po
dramatyzm celem wywotania wrazenia na czytelniku.

Istnial wszakze drugi kierunek historiografii, wolny od
wplywu retoryki. Reprezentuje go Hieronim z Karii, autor Hi-
storii diadochdw. Praca ta odznacza si¢ duzym walorem histo-
rycznosci 1 nawet dla dzisiejszych badaczy stanowi zasadnicze
zrédto wiedzy o tamtym okresie wojen. Swietng orientacje
w sprawach wojskowych i politycznych autor uzupetnit duzg tro-
ska o obiektywizm w przekazie informacji. W podobnym stylu
dzieje Zwigzku Atenskiego opisywal w dziele Pamigtniki Atarot
z Sykionu (III w. przed Chr.). Wéréd innych prac historykéw
stronigcych od wplywu retoryki nalezy wymieni¢ dzieta Mega-
stenesa (Indika), Berossosa (Babylonika), Menethona (Aigyptia-
ka) czy Hekatajosa (takze Aigyptiaka)'’®. Polibiusz w Dziejach

176 Warto wreszcie wspomnieé, ze w epoce hellenistycznej rozwijaly sie
liczne gatunki prahistoryczne, jak kroniki lokalne, literatura antykwaryczna, pis-
ma paradoksograficzne — opisujace réznego rodzaju niezwyklosci, dziwy natury,
nadzwyczajne wydarzenia, osobliwosci, a takze literatura pamigtnikarska, biogra-
ficzna, mitograficzna, chronograficzna itp.”; S. STABRYEA, Historia literatury
starozytnej Gregji i Rzymu, 144.



112 Wzorce literackie

opisyje historie od poczatku I wojny punickiej (264 przed Chr.)
do zdobycia Kartaginy i Koryntu w 146 przed Chr. Autor jako
zwolennik pragmatyzmu, zdecydowanie uciekal od retoryki.
Whikliwie analizowat przyczyny zmian politycznych i spotecz-
nych. Cel pisania historiografii okresla w nastgpujacych stowach:
»2Albowiem na szczegdlng ceche naszego dzieta oraz na niezwy-
ktos$¢ naszych czaséw to si¢ sktada, ze jak Los prawie wszystkie
sprawy $wiata skierowal w jedna strong i zmusit wszystkie, aby
zdgzaly do jednego i tego samego celu, tak tez historia powinna
czytelnikowi w jednym przegladzie uzmystowi¢, w jaki sposéb
kierowal tym Los, aby wszystkie zdarzenia przywies¢ do osta-
tecznego celu” (Polibiusz, Dzieje I 4)177.

Styl dzieta jest ciezki, niemal urzedowy, pozbawiony patosu.
Oprécz znakomitej znajomosci faktéw, Polibiusz potrafi dosko-
nale uogdlnia¢ zjawiska i procesy historyczne. Cho¢ autor od-
wotuje sie do Losu jako czynnika ksztattujacego dzieje, stara si¢
przemiany ttumaczy¢ w sposéb naturalny. Kontynuatorem pra-
cy Polibiusza zostal Posejdonios z Apamei (ok. 135-50 przed
Chr.), ktéry oparcie faktograficzne znajdowat w swiatopogladzie
stoikéw. Ukazywal motywy dziatan ludzkich od strony psycho-
logicznej. Strabon (ok. 64 przed Chr. — 20 po Chr.), choé¢ byt
geografem, sam réwniez uwazat si¢ za kontynuatora dzieta Poli-
biusza. W Geografika nie ograniczat si¢ jedynie do geografii, lecz
siegal z upodobaniem po watki historyczne, mitograficzne czy
literackie. Informacje przekazuje w sposéb bardzo rzeczowy.

Historiografia autoréw Zydowskich piszqcych po grecku

Mozna dyskutowaé, na ile greckie pisma Flawiusza traktowac
jako literature hellenistyczng, ich autor byt bowiem Zydem. Hi-
storiografia Flawiusza ukazuje religie Zydéw widziang z perspek-

177 Przektad za: S. Hammer.
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tywy Rzymu'’8. Wojna zydowska opublikowana zostato zaréwno
po aramejsku, jak i po grecku!”?. Cho¢ tres¢ dzieta koncentru-
je sie na wydarzeniach rozgrywajacych si¢ w Palestynie w latach
66-70 po Chr., to autor zarysowuje we wstepie sytuacje Zydow,
siegajac do czaséw Antiocha IV Epifanesa!®’. Pierwotne wydanie
dzieta ukazato si¢ w jezyku aramejskim, gdyz przeznaczone byto
dla Zydéw diaspory babiloniskiej i innych krajéw osciennych. Po-
niewaz ludno$¢ Zydowska na tych terenach nastawiona byta wro-
go wobec Rzymian, doj$¢ mogto nawet do powstan zbrojnych,
do czego Flawiusz nie chcial dopusci¢. Aramejska wersja dzieta
miata wiec odwies¢ Zydéw od ewentualnie planowanej kolejnej
wojny. Podobny zreszta motyw przyswiecat wydaniu greckiemu,
przeznaczonemu dla Zydéw méwigcych tym jezykiem, zwtaszcza
zamieszkujacych cesarstwo. Grecki tytut dzieta Flawiusza znany
jest w trojakiej odmianie: O wojnie Zydow, Wajna Zydow przeciw

178 Bez watpienia do pism Jézefa Flawiusza podchodzi¢ nalezy z duia
dozg krytycyzmu, jednak zawsze pozostaja one Zrédlem niezastapionym. ,Nie
ma nowoczesnego autora historii Palestyny w czasach Jezusa lub historii Zydéw
w cesarstwie rzymskim, ktéry by nie byl bezwstydnym jego plagiatorem. Nie-
ktérzy nie wahali si¢ podwazaé jego bezcennych dziel, azeby lepiej wypadt ich
rzekomo oryginalny wktad”; M. HADAS-LEBEL, Jozef Flawiusz. Zyd rzymski,
Warszawa 1997, 9. Cytujac powyzsze stowa autorki biografii zydowskiego histo-
ryka, J. Ciecielag sam uwaza siebie za ,zaktadnika dziet historycznych Flawiusza”;
Pualestyna w czasach Jezusa. Dzieje polityczne, Prace Monograficzne 285, Krakéw
2000, 17. Por. takze: ].H. CHARLESWORTH, Jesus, Early Jewish Literature, and
Archeology, w: Jesus’ Jewishness. Exploring the Place of Jesus within Early Judaism,
red. J.LH. Charlesworth, New York 1991, 189-192.

179 J. CIECIELAG, Palestyna w czasach Jezusa. Dzieje polityczne, 20.

180 W kolejnych siedmiu ksiegach Flawiusz przedstawia: dzieje Jerozolimy
od jej zdobycia przez Epifanesa az do $mierci Heroda Wielkiego (I), panowanie
Archelausa, prokuratoréw i Heroda Agryppy oraz pierwszy rok wojny (II), wojng
galilejskg (III), oblezenie Jerozolimy jeszcze zanim pojawily si¢ wojska Tytusa
(IV), kronike pierwszych tygodni oblezenia miasta, w ktérym stronnictwa zydow-
skie zwalczaja si¢ wzajemnie (V'), zdobycie twierdzy Antonia, spalenie $wiatyni,
mord na ludziach (VI), oraz skutki wojny zydowskiej poza granicami Palestyny,
zdobycie Masady i sttumienie powstania w Cyrenie (VII).
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Rzymianom oraz O zdobyciu [ Jerozolimy]. Trudno dzi$ rozstrzyg-
naé, ktéry z tych tytutéw jest pierwotny'8l.

Drugim niezwykle waznym dzietem Jézefa Flawiusza, po-
plecznika Rzymu, byly Starozytnosci Zydowskie. Autor przedsta-
wia historie i religie Zydéw z perspektywy apologetyczne;j'®2.
Praca sktada si¢ z dwudziestu ksiag i opisuje dzieje Zydéw siega-
jace poczatkéw ludzkosci do roku 66 po Chr.!83 W drugiej czesci
swego dzieta autor opieral si¢ na tradycji rabinicznej (zwtasz-
cza na haggadzie) oraz na tekstach pisarzy greckich i rzymskich
(Polibiusz, Strabon, Mikotaj z Damaszku oraz przypuszczalnie:
Kluwiusz Rufus, Posidoniusz z Apamei, Aleksander Polihistor,
Maneton, Berossos, Herodot, Liwiusz, Demetriusz, Eupolemos,
Artapanos, Filon z Aleksandrii). Jeszcze silniej akcent apologii
judaizmu i samousprawiedliwienia pojawit si¢ u Flawiusza w au-
tobiograficznym dziele Viza oraz w broniacym Zydéw przed kry-
tyka pismie Contra Apionem.

Wiele zapiséw historyczno-kronikarskich znajduje si¢ tak-
ze w pismach innego Zyda z diaspory, Filona z Aleksandriil®*.

181 E. DABROWSKI, Nowy Testament na te epoki. Geografia — historia — kul-
tura, Poznann ~-Warszawa— Lublin 1965, 503.

182 11 messaggio delle Antichita & meno filoromano, e ancor pitt manifesta-
mente filogiudaico: il giudaismo & una cultura e una religione antica e nobile, priva
di effetti nocivi sulla civilta nel suo complesso, e anzi dotata di una benevola forza
di elevazione. Giuseppe sottolinea di nuovo che i Giudei non sono eccessivamente
inclini alla rivoluzione”; E.P. SANDERS, I/ giudaismo. Fede ¢ prassi (63 a.C.-66
d.C.),Brescia 1999, 11; por. takze: E. DABROWSKI, Nowy Testament na tle epoki.
Geografia — historia — kultura, 495-502.

183 Podzial na 20 ksigg jest do$é¢ schematyczny; pierwsze dziesie¢ ksiag
obejmuje dzieje Izraela od stworzenia $wiata do korica niewoli babiloriskiej, a po-
zostale dotycza wydarzen od niewoli babiloriskiej do wybuchu pierwszej wojny
zydowskiej”; J. CIECIELAG, Palestyna w czasach Jezusa. Dzicje polityczne, 21.

184 Filon pochodzit z arystokratycznej rodziny kaptaniskiej. Brat jego, Aleksander,
byt alabarcha, natomiast bratanek (syn Aleksandra) poslubit Berenike, cérke Agryppy
1. Kaptaristwo Filona byto mocno zhellenizowane; jezyk grecki uwazat on za ojczysty,
a judaizm poznat dzicki Septuagincie (przypuszczalnie nie znat hebrajskiego).
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Autor znakomicie znat dzieta greckich komediopisarzy, tragi-
kéw i filozoféw (zwlaszcza Platona, Arystotelesa i stoikéw), co
pozwalato mu $wieci¢ erudycja w pismach. Do najwazniejszych
prac Filona nalezy zaliczy¢: De specialibus legibus, Hypothetica, Le-
gatio ad Gaium, Quod omnis probus liber sit, De praemiis et poenis,
De wvita Mosis, Quis rerum divinarum heres sit, In Flaccum (znane
takze jako Adversus Flaccum). We wszystkich znajdujg si¢ cho¢by
krétkie zapisy kronikarsko-historyczne.

Lukaszowe zapisy historyczno-kronikarskie

W trzeciej Ewangelii zawiera si¢ kilka narracji, ktére zakwa-
lifikowa¢ mozna jako zapisy kronikarsko-historyczne (Geschicht-
serzdhlungen). Chodzi mianowicie o te wydarzenia, ktére znane
sg z pism pisarzy pozachrzescijariskich. Elementy opowiadan
historyczno-kronikarskich zawiera w dziele Lukaszowym nar-
racja o narodzeniu Jezusa (Ek 2,1-7). Nie chodzi tylko o to, ze
takt narodzenia Jezusa jest historycznie poswiadczony przez pi-
sarzy pozabiblijnych (Jézef Flawiusz, Pliniusz Mtodszy, Tacyt),
ale o wzmiankowanie konkretnych postaci historycznych: Ce-
zar August i Kwiryniusz. Do takiego typu zapisu zaliczy¢ moz-
na wzmianke o dziatalnoéci Jana Chrzciciela (Ek 3,1-20) i jego
$mierci (Ek 9,7). Duzo szczegotéw historycznych zawiera sam
wstep do opisu dztalnosci Jana: ,Byto to w pietnastym roku rza-
déw Tyberiusza Cezara. Gdy Poncjusz Pitat byl namiestnikiem
Judei, Herod tetrarchg Galilei, brat jego Filip tetrarcha Iturei
i kraju Trachonu, Lizaniasz tetrarchg Abileny, za najwyzszych
kaptanéw Annasza i Kajfasza, skierowane zostato stowo Boze
do Jana, syna Zachariasza” (Ek 3,1-2). Wzmianka o uwigzieniu
Jana zostata potwierdzona przez J6zefa Flawiusza (por. £k 3,19-
20). Duzg wiarygodnoscig historyczng odznacza si¢ takze opis
procesu Jezusa.
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Zestawienia

Zadaniem Ewangelisty nie byto pisanie historii rozumia-
nej jako sucha prezentacja faktéw. Wydarzenia historyczne sa
u bukasza bowiem zinterpretowane teologicznie. Opis historii
zbawienia jest czyms innym niz historiografia. Niektdrzy pisarze
antyczni odwotywali si¢ w swych historiografiach do Losu badz
wskazywali na bogéw jako istotny czynnik kierujacy dziejami
$wiata, niejednokrotnie siggajac po elementy mitologiczne. Per-
spektywa Lukaszowi jest odmienna. Po pierwsze, odwoluje si¢
on do modelu monoteistycznego, nieznanego srodowisku gre-
ckiemu; po drugie, w opisywanie historii wiacza element nad-
przyrodzony, ktéry wiaze si¢ $cisle z osobg Jezusa Chrystusa,
w ktérym rozpoznaje béstwo i cztowieczenstwo zarazem. Takiej

perspektywy brak w historiografii grecko-helleniskiej.

9. GENEALOGIA

Genealogia185 stanowi gatunek literacki, w ktérym wylicza
sig, raczej w spos6b zwiezly, przodkéw (lub potomkéw) réznych
postaci!®®. Gatunek ten wywodzi sie z klanowej lub szczepowej
organizacji, w ktérej kazde z plemion powoluje si¢ na swych
przodkéw. Podstawowym wiec celem genealogii jest udokumen-
towanie przynalezno$ci danej postaci do wigkszej grupy ludzi

o tym samym drzewie genealogicznym, czyli wywodzacych si¢

185 Niniejszy paragraf w niewielkim przepracowaniu ukazal si¢ drukiem;
Genealogia Jezusa w ewangelii Lukasza (Lk 3,23-38) na tle starozytnych genealogii
greckich, Wroclawski Przeglgd Teologiczny 15 (2007) 1,17-24.

186 W Starym Testamencie spotykamy genealogie: Kaina i Seta (Rdz 4,17-
24), Seta (Rdz 4,25-26), Adama (Rdz 5,1-32), Sema (Rdz 11,10-26), Terach
(Rdz 11,27-30), Nachora (Rdz 22,20-24), Ketury (Rdz 25,1-4), Izmaela (Rdz
25,12-16), Ezawa (Sdz 36,10-30), Gedeona (Sdz 8,30-32), Peresa (Rt 4,18-22),
Beniamina (1 Sm 9,1-2) i Dawida (2 Sm 3,2-5). Pierwsze dziewie¢ rozdziatéw
1 Ksiegi Kronik réwniez przesycone s genealogiami. Cechy genealogii zawieraja
takze opowiadania Ksiag Krélewskich.
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od wspdlnego przodka. Przodek 6w nie zawsze jest postacia hi-
storyczna; niekiedy jest to figura fikcyjna. Bez wzgledu jednak
na ten fakt, genealogia uzasadnia prawa przystugujace jednost-
ce identyfikujacej si¢ ze swymi przodkami. W spoteczenstwach
o strukturze klanowej jednostka moze cieszy¢ si¢ pewnymi pra-
wami wynikajacymi z przynaleznosci do klanu!®’.

Antyczne genealogie greckie

W przypadku 7eogonii Hezjoda nie mozna méwi¢ o gene-
alogii jako gatunku literackim, mimo to jednak nalezy uzna¢, ze
pisany heksametrem daktylicznym poemat stanowit prébe wy-
jasnienia ,pochodzenia” bogéw. Ukazujac wytanianie si¢ $wiata
z prawiecznego chaosu, naswietla Hezjod ukazanie si¢ Ziemi
(Gaia), Nieba (Uranosa), Podziemia (7artaru), Ciemnosci (Ere-
bos) 1 Mitosci (Eros):

»Zatem najpierw powstal Chaos, a zasie po nim

Ziemia o piersi szerokiej, wszystkim bezpieczna siedziba
nie$miertelnym, co dzierzg wierzchotki $nieznego Olimpu
i mglistego Tartaru w gtebi ziemi o drogach szerokich,
potem Eros, co jest najpigkniejszy wsréd niesmiertelnych,
cztonki rozluznia i wszystkim: bogom jednako i ludziom,
serca w piersi ujarzmia oraz ich wole rozsadna.

A z Chaosu Erebos oraz Noc czarna powstaty

z Nocy z kolei Eter jak tez Dzien si¢ zrodzity,

ktérych zrodzita brzemienna, z Erebem w milosci ztaczona”1%8.

Hezjod ukazuje nastgpnie genealogie: Tytanéw, Cyklopéw
i Gigantéw, ktére zrodzity si¢ ze zwiazkéw Gai z Uranosem.
Kronos, jeden z Tytanéw, dat zycie Zeusowi, ktéry go pézniej
pokonat i przejat wiadanie nad wszechswiatem. Po straceniu do

187 1.S. SYNOWIEC, Gatunki literackie w Starym Testamencie, 310.
188 Teogonia 116-125; przeklad J. Eanowski; cytat za: S. STABRYEA, Histo-
ria literatury starozytnej Greeji i Rzymu, Wroctaw—Warszawa—Krakéw 2002, 40.
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Podziemia poprzednich bogéw, Zeus stal si¢ ojcem innych bo-
géw i ludzi'®. Ich genealogie wypelniajg dalsza cze$¢ poematu.
Panteon bogéw porzadkowany przez Hezjoda liczy okoto czte-
rystu postaci. Wyrézni¢ w nim mozna szes$¢ grup®:

1. béstwa kultowe%;

2. béstwa mitologiczne!®?;

3. béstwa nieznane z mitéw lub kultu!®3;

4. béstwa grupowe, ktérym poeta nadaje imiona indywidu-
alne!®%;

5. ubéstwione przejawy zycia ludzkiego!®;

6. ubéstwione elementy §wiata widzialnego!%.

Hezjod taczy béstwa w grupy, decydujac o ich przynalez-
noéci do poszczegdlnych rodéw. Wszystkie rodziny uktada
w mitach w pewien porzadek kompozycyjny. Béstwa kultowe
i mityczne mialy juz ustalong genealogie, przekazywana wiasnie
w mitach i kulcie. W pozostatych przypadkach ustalal je sam
poeta, bazujac zasadniczo na relacji pokrewieristwa i sasiedztwa.
Béstwa o podobnej ,naturze” wiaczone wrecz zostalty w obreb
jednej genealogii. Drzewa genealogiczne béstw wzorowane sg

189 Hezjod przejat ,wiele z mitologii Bliskiego Wschodu, zwlaszcza mit
o kolejnym nastepstwie wiadajacych $wiatem bogéw (u Hezjoda: Uranos — Kro-
nos — Zeus). Nadat mu jednak ksztalt wiasny wykazujac, jak wszystko od poczatku
zmierza do panowania Zeusa, ktére utozsamia si¢ w oczach poety z ostatecznym
ustaleniem kosmicznego fadu”; A. SZASTYNSKA-SIEMIONOWA, Hesiodos,
w: Stownik pisarzy antycznych, red. A. Swiderkéwna, Warszawa 1982, 232.

190 Podzial za: H. PODBIELSKI, Hezjod: zycie i tworczosé, w: Literatura
Gregji staroZytnej, 1, Epika — liryka — dramat, red. H. Podbielski, Zrédta i mono-
grafie 255, Lublin 2005, 193.

1 Zeus, Hera, Apollon, Artemis, Demeter.

192 Tetys, Foibe, Kottos, Gyges, Briareus.

193 Meliai, Thaumas, Krejos, Keto, Astrajos.

194 Nereidy, Hory, Charyty, Cyklopi, Muzy.

195 Thanatos, Hypnos.

19 Uranos, Pontos, Eter, Nyks, Styks.
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na genealogiach rodzin ludzkich!®’. Nie ulega watpliwosci, ze
mity spetryfikowane w pracy Hezjoda ujawniaja pokrewieristwo
z mitami zapisanymi w literaturze Hurytéw, Hetytéw, Fenicjan
i Babiloniczykéw. Réwniez i tam przedstawiano pochodzenie
bogéw, kreslac niejako ich genealogie.

Utworem o charakterze genealogicznym jest starozytny
homerycki hymn Do Afrodyty. Ukazuje on boskie pochodzenie
Eneasza jako protoplasty krélewskiego rodu. Jest bardzo spo-
krewniony z XX ksiega I/iady, w ktérej pada zapowiedZ pano-
wania dynastii Eneadéw w Troi!%8. Utwér ma charakter genea-
logiczny, jednak nalezy go zaklasyfikowa¢ do gatunku hymnéw,
nie genealogii.

Duzo bardziej zblizone do genealogii zapisanych na kartach
Biblii sg niektére dzieta joriskich logogratéw, ktére stanowig
posrednie ogniwo mi¢dzy epika a proza whasciwg. Za ich pod-
stawe stuzyly czesto kroniki §wiatyn greckich, spisy urzednikéw,
kaptanéw czy zwycigzcéw igrzysk. Cho¢ obecne w nich trady-
cje lokalne byly malo opracowane krytycznie, zawieraly jednak
genealogie bogéw lub zatozycieli miast i ich bohateréw. Z tego
okresu zachowaly si¢ drobne fragmenty dziet Kadmosa z Mile-
tu, Hekatajosa z tegoz miasta, Akusilaosa z Agros, Ferekydesa
z Aten czy Hellanikosa z Lesbos!'®®. Zdecydowana wigkszos¢
tych dziet o charakterze genealogicznym powstata w dialekcie
joniskim. Najznakomitszym logografem jest z pewnoscig Heka-
tajos z Miletu, ktéry jest autorem Genealogiai; dzieto jest zbio-

197 Dawniej utrzymywano, ze w genealogiach bogéw greckich obowigzywata
struktura matriarchalne, dzi$ jednak odchodzi si¢ od tej opinii; F. DORNSEIFFE,
Antike und Alter Orient, Leipzig 1959, 57.

198 H. PODBIELSKI, Hymny homeryckie, 176: ,Chociaz u podstaw fabuly
lezy mit genealogiczny aczony z narodzinami protoplasty krélewskiego rodu,
narracja koncentruje si¢ gléwnie wokét samej przygody mitosnej ‘bogini mitosci’
ze ‘§miertelnym cztowiekiem’. We wszystkich prawie szczegétach jest pomyslana
jako ilustracja prawa natury i dziedziny zycia, nad ktdrg sprawuje piecze i ktérej
symbolem jest Afrodyta”.

199 S. STABRYREA, Historia literatury starozytnej Gregji i Rzymu, 53-54.
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rem mitycznych opowiesci o epoce bohaterskiej, racjonalizowa-
nych przez autora. UloZzone w system chronologiczny, zawiera
prezentacj¢ drzew genealogicznych stawnych rodéw. Pokole-
nie wedlug Hekatajosa trwa czterdziesci lat. Naczelna zastugg
joniskiego logografa jest wprowadzenie pierwszych elementéw
krytyki do historiografii greckiej, oraz préba chronologicznego
uporzadkowania prezentowanego materiatu?®. Dzieto zatytuto-
wane Genealogiai wyszto takze spod piéra Akusilaosa z Agros,
Rodyjczyka piszacego w dialekcie joriskim. W pewnym sensie
dzieto o jest przerébka mitéw i genealogii Hezjoda, uzupetniona
mitami argolidzkimi. Natomiast ostatni z logogratéw, Hellani-
kos z Metyleny na Lesbos, usitowat stworzy¢ uniwersalny system,
obejmujacy wszystkie znane mity, zbudowany na ujednolicone;j
chronografii, z ktérej usunieto wszelkie sprzecznosci chronolo-
giczne. Jego historie mityczne przedstawiaja monografie rodéw
pochodzacych z réznych krain greckich?”l. W takiej konwencji
utrzymana jest Atthis, kronika Attyki, zawierajacg liste krolow
i archontéw. Podobny charakter posiadata praca Hiereiai hai en
Argei (Kaplanki argejskie).

Septuaginta zawiera obszerne sekcje materialu genealo-
gicznego (Rdz 4; 5; 10; 11; 25; 36; 46; 1 Krn 1-9; Ez 2; Ne 7;
11). Wielu dawnych interpretatoréw Biblii (w tym talmudysci)
zajmowali si¢ uzgadnianiem réznego rodzaju niezgodnosci po-
miedzy genealogiami. W' niektérych genealogiach izraelskich
pomini¢to pewne imiona czy postacie, motywujac to wzgledami
teologicznymi?®2. W praktyce wiec, cho¢ dwa imiona mogg sta¢

200 K. GROMBIOWSKI, Hekataios, w: Stownik pisarzy antycznych, red.
A. Swiderkéwna, Warszawa 1982, 221.

201 Naleza do nich: Asopis, Deukalioneia, Phoronis, Atlantias; K. GROM-
BIOWSKI, Hellanikos, w: Stownik pisarzy antycznych, red. A. Swiderkéwna,
Warszawa 1982, 223.

202 Taki przypadek zachodzi w genealogii Mateuszowej, ktérej autor pomija
niektére imiona celem zmieszczenia wszystkich przodkéw Jezusa w trzech cyklach
po czternascie pokoler. Wtret o Dawidzie wydaje sie zakléceniem ciagu poko-
leniowego, jednak jest to swiadomy zabieg ewangelisty - wzmianka o Dawidzie
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obok siebie, e facto nie musza dotyczy¢ ojca i syna, lecz wskazy-
wana bardzo odlegte zwiazki.

Genealogia Jezusa u Lukasza

Genealogia Jezusa zapisana zostata u Lukasza jako inkluzja
pomiedzy opisem chrztu w Jordanie (3,21-22), a kuszeniem na
pustyni (4,1-13). Cho¢ Ewangelista przedstawia ziemska gene-
alogie Jezusa, nawiazuje do deklaracji synostwa Bozego, poja-
wiajacej si¢ w glosie dochodzacym z nieba podczas chrztu: , Tys
jest méj Syn umitowany, w Tobie mam upodobanie” (3,22). Ro-
dowdd Jezusa koniczy si¢ odwotaniem do ,Adama, syna Bozego”
(3,38). Cata genealogia Jezusowa zamknigta jest wigc w ramy
utworzone przez sformutowanie ‘syn Bozy’, przy czym pierwsza
wzmianka dotyczy Jezusa, ,nowego Adama”, druga zas samego
Adama jako pierwszego czlowicka stworzonego przez Boga.

nasuwa mys$l o jego krélestwie, a jednoczesnie jest zapowiedzig centralnego tematu
historiozbawczego, tematu krélestwa Bozego. Juz pierwsze zdanie (a whasciwie jego
réwnowaznik) Ewangelii Mateuszowej: ,Ksiega genealogii (biblos geneseos) Jezusa
Chrystusa, syna Dawida, syna Abrahama” (1,1), jakby tytut historii narodzenia
i dzieciristwa Jezusa, jest swiadomym nawigzaniem do Rdz 5,1. Biblos geneseos to
formuta zaczerpnieta wprost z listy potomkéw Adama, siggajacej az do Noego. Tam
genealogia jest wprowadzeniem do historii Noego, tu — do historii Jezusa. Istnieje
jednak istotna réznica: o ile w ksigdze Rodzaju katalog 6w ma charakter zstepujacy,
o tyle Mateusz przedstawia liste poprzednikéw Jezusa. Z punktu widzenia histo-
rii zbawienia nie moze by¢ innej genealogii potomkéw Jezusa, albowiem w Nim
samym historia osiagneta swéj szczyt. Niektérzy egzegeci oddajac si¢ analizom
numerycznym utrzymuja, ze poniewaz 3x14 to inaczej 6x7, Ewangelista zamierzat
ukazad, ze po szesciu okresach siedmiopokoleniowych Jezus otwiera siédmy, a wiec
doskonaty, okres wypetnienia si¢ krélestwa Bozego. Inni swe kalkulacje opieraja
na dwoch liczbach uwazanych przez Zydéw za doskonate: 3 i podwojona 7. Jesz-
cze inni odwotlujac si¢ do gematrii zauwazaja, ze w dawnej ortografli hebrajskie;
imieniu Dawida odpowiadata liczba 14, w zwiazku z czym zadaniem Ewangelisty
bytoby udowodnienie, ze Jezus jest potomkiem kréla Dawida. Sg wreszcie i tacy,
ktérzy utrzymujg, iz same cyfry nie maja wigkszego znaczenia, a Mateuszowi
chodzi jedynie o wykazanie, ze narodzenie Mesjasza bylo z doktadna precyzja od
samego poczatku przez Boga zaplanowane.
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Przy samym Jezusie Lukasz zaznacza, iz byt On — jak mniemano
(hos enomizeto) — synem Joézefa. Rodowdd Jezusa sigga Adama
przypuszczalnie ze wzgledu na poganochrzescijariskch czytel-
nikéw dzieta. Nalezy przypuszczaé, ze Lukasz jako towarzysz
podrézy Pawta, byt takze pod wplywem jego mysli teologicz-
nej. To wiasnie Pawel ukazuje w swych listach Chrystusa jako
ynowego Adama’ (Rz 5,12-21; 1 Kor 15,22.45). Wzmianka
o Adamie i o Bogu podkresla paradoksalnie bosko-ludzkie po-
chodzenie Jezusa. Ewangelista nie wspomina o tym, ze schemat
rodowodu bazuje na uktadzie numerycznym, jednak ukiad ten
jest dos¢ tatwo zauwazalny i zasadza si¢ na wzorze 11x7. Zazwy-
czaj interpretowano 6w wzér w oparciu o obecny w teologiczne;j
historiografii zydowskiej, dzielacej dzieje swiata na dwanascie
okreséw. Jezus rozpoczynalby wéwczas dwunasty, ostatni o do-
skonaly etap w dziejach $wiata?®. Wyjasnienie takie zdaje sie
potwierdza¢ liczba imion w rodowodzie: jest ich 77, a wigc znéw
liczba wskazujaca na doskonatosé.

W genealogiach greckich bez trudu znalez¢ mozna usito-
wania ukazania boskiego pochodzenia wtadcy czy wojownika,
niemniej jednak w genealogii Lukaszowej znajduje si¢ zbyt wiele
elementéw semickich, by watpié w jej zydowskie pochodzenie?*.
Mozna jednak znalezé takze i wplywy greckie, cho¢ nie sg one
dominujace. Pierwszym z nich jest pojawienie si¢ imienia Resy
(3,27); jest to imie typowo greckie, nie uzywane przez Zydéw. Po
drugie, imi¢ Kainama, pojawiajace si¢ pomi¢dzy imionami Sali

i Arfaksada, nie wystepuje w 1 Krn 1,24, ktéry to tekst przyjmo-

203 Apokryficzna Ksiega Ezdrasza glosi: ,Bo wie utracit swoja mtodosé
i czasy zblizaja si¢ ku staroéci. Bo czas $wiata podzielony zostal na dwanascie
czesci, a przeszto juz dziesied jego czesci i potowa jedenastej, pozostaly zas dwie
précz polowy jedenastej” (IV Ezd. 14,10-12); cytat za: S. MEDALA, Apokryfy
Starego Testamentu, red. R. Rubinkiewicz, Warszawa 20002,

204 R E. Brown stwierdza: , There are Greek and Roman attempts to establish
the divinity of a ruler by tracing his pedigree to a god, but there are too many Jew-
ish elements in the Lucan genealogy to doubt its Jewish provenance”; The Birth of
Messiah. A Commentary on the Infancy Narratives in Matthew and Luke, 90.
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wany jest powszechnie za zrédlo Lukaszowe; znajduje si¢ ono
natomiast w Septuaincie, ktéra odbiega w tym miejscu od tekstu
masoreckiego. Poréwnanie Rdz 10,24 obydwu wersji wyglada
nastgpujgco:

TM: , Arfaksad byt ojcem Szelacha (Sali), a Szelach (Sala) Ebera”
LXX: ,Arfaksad byl ojcem Kainana (Kainama), i Kainam byt ojcem Sali
i Sala byt ojcem Ebera”.

Identycznie wyglada kolejna genealogia w Rdz 11,12-13:
Biblia Hebrajska pomija imi¢ Kainana, ktére obecne jest w Sep-
tuagincie. Nie ulega wigc watpliwosci, ze Lukasz wzial za bazg
swej genealogii tekst grecki, nie hebrajski. Owszem, imi¢ Kai-
nama pojawia sie w apokryficznej Ksigdze Jubileusz6w?®, trudno
jednak przypuscié, by ewangelista siegal po ten tekst?°.

Historia chrzescijaristwa doczekata si¢ réznych préb uzgod-
nienia genealogii L.ukaszowejz Mateuszowa. Najprostsze rozwia-

205 Fragment ten brzmi w apokryfie nastepujaco: ,Podczas dwudziestego

dziewigtego jubileuszu, na poczatku pierwszego tygodnia (lat), Arpachszad pojat
zong imieniem Rasueja, cérke Suzana, cérke Elama. W trzecim roku owego ty-
godnia ona urodzita mu syna, ktéremu dat imi¢ Kainan. Syn urést, a jego ojciec
nauczyt go pisaé. Pewnego razu wyszedl w poszukiwaniu miejsca, gdzie mégiby
zbudowaé sobie miasto. Znalazt wtedy napis, ktéry ojcowie wyryli na kamieniu.
Odczytal, co ten napis oznaczat i przepisat go. Zgrzeszyt, poniewaz to, co bylo na-
pisane, zawierato nauke Czuwajacych, ktérzy w ten sposéb obserwowali zjawiska
storica, ksiezyca, gwiazd i wszelkich znakéw nieba. Skopiowat ten napis, lecz nie
powiedziat o tym nikomu, aby ten nie rozgniewat si¢ za to na niego” (Jub. 8,1-4).
Oczywiscie imi¢ Arpachszada jest tozsame z imieniem Arfaksada z genealogii
Jezusowej; podobnie imi¢ Kainana nalezy utozsamié¢ z Kainamem.

206 Wiecej na ten temat: E.L. ABEL, The Gnealogies of Jesus Ho Christos, NTS
20 (1973-1974) 203-210; M.D. JOHNSON, 7he¢ Purpose of the Biblical Genealo-
gies with Special Reference to the Setting of the Genealogies of Jesus, Cambridge 1969;
G.KUHN, Die Geschlechtsregister Jesu bei Lukas und Matthius, nach ibrer Herkunft
untersucht, ZNW 22 (1923) 206-228; J. LIVER, The Problem of the Genealogy of the
Davidic Family after the Biblical Period, Tarbiz (1957) 229-254; L. NOLLE, O/d
Testament Laws of Inberitance and St. Luke’s Genealogy of Christ, Scripture 2 (1947)
38-42; P. SEETHALER, Eine kleine Bemerkung zu den Stammbiumen Jesu nach
Matthius und Lukas, BZ 16 (1972) 1-8.
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zanie wybral Tacjan, ktéry w Diatessaron pomijal je catkowicie.
Na przetomie IT i IIT w., dzigki Afrykanczykowi, upowszechnita
si¢ teoria, wedtug ktérej prawny ojciec Jézefa réznit si¢ od jego
ojca rzeczywistego, a to z powodu matzenistwa lewirackiego (Pwt
25,5-6). Niektérzy z ojcéw Kosciota przyjmowali tezg, ze ge-
nealogia Lukaszowa przedstawia rodowdd Jezusa przez Maryje,
Mateuszowi za$ przez J6zefa. Takie rozwigzanie jednak nie thu-
maczylo obecnosci w obu rodowodach Salatiela i Zorobabela.

Zestawienia

Nowozytna krytyka biblijna potozyta kres prébom uzgadnia-
nia genealogii badz rozwigzywaniu probleméw historycznych, ja-
kie nastreczaja. Uczeni doszli do wniosku, ze nie tylko genealogia
Fukaszowa, ale w ogéle rodowody biblijne, nie maja za gtéwny
cel odzwierciedlenia prawdy historycznej. Pojawity si¢ teorie, iz
starotestamentalne rodowody kresla zwiazki nie tyle pomiedzy
poszczegdlnymi osobami, co pomig¢dzy grupami etnicznymi. Ist-
niejg znaczne réznice mi¢dzy genealogiami linearnymi a rozgate-
zionymi, ktére kresla wigcej niz jedna lini¢ pochodzenia. Obecnie
preferowane s3 dwa podejscia: literackie rozpatruje genealogie
wlasnie w ich kontekscie literackim, poréwnawcze za$ analizuje
je w swietle dowodéw klasycznych czy bliskowschodnich. Rozpa-
trywane z punktu widzenia literackiego, genealogie biblijne maja
na celu uzasadnia¢ narodowsg czysto$¢ potomkéw i sg przydatne
do dociekann mesjariskich. Mozliwe jest takze przyjecie tezy, ze
genealogie stuza potaczeniu tradycji znanych niegdys jako odreb-
ne (np. tradycji o Abrahamie i Jakubie)?’”. Genealogia wiec pet-
ni w Biblii (a w zwigzku z tym takze w Ewangelii Eukaszowe;j)

funkgje religijna, nie historyczna?®®.

07 T HUGHES, Genealogie, rodowody, w: Stownik hermeneutyki biblijnej,
red. R.J. Coggins, J.L. Huolden, red. wyd. polskiego W. Chrostowski, Warszawa
2005, 232-234.

28Y. LEVIN, Understanding Biblical Genealogies, Currents in Research 9
(2001) 46.
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10. LEGENDA

Legenda, ze wzgledu na czesto zawierajace sie¢ w niej ele-
menty cudownosci, zbliza si¢ w swej formie niekiedy do areta-
logii. Jest czesto nasycona elementami fantastyki, niezwyktosci
i cudownosci. W swej formie i zastosowaniu $rodkéw literackich
zblizone s3 do sagi??’. Niekoniecznie s3 zmyslone, ale stanowig
opowiadania o faktach i wspomnienia o rzeczywistych przezy-
ciach. Znane s3 takze tzw. legendy etiologiczne, ktére maja na
celu wyjasnienie nazw, zwyczajéw i obrzedéw. Etiologie jako ta-
kie nie stanowig odrgbnego gatunku literackiego; nalezy je uznac
raczej za metode stawiania zagadnien, wykorzystywana w obre-
bie réznych gatunkéw?1°.

Elementy legendarne w literaturze greckiej

Legend jako takich literatura grecka nie zna. Niektére ga-
tunki i podgatunki literackie zawieraja jednak elementy legen-
darne. Dzieje si¢ tak wéwczas, gdy w mitach prébuje si¢ wyjasnié
pochodzenie réznych zwyczajéw, gdy postaciom przypisuje sie
boskie cechy lub wydarzenia spowija aurag cudownosci. Wszyst-
kie te zabiegi, typowe dla legend, znalazty si¢ w wielu utworach,
ktére wyszly spod pidra pisarzy greckich (mniej helleniskich).
Obecne s3 ze duzym nagromadzeniem np. w teogoniach czy
opowiadaniach o czynach ,boskich me¢zéw” (¢heios aner).

209 Zasadnicza réznica miedzy oboma gatunkami polega a tym, ze legendy do-
tycza os6b waznych w $wiecie religijnym, sagi natomiast méwia raczej o znaczacych
rodach politycznych. ,Przez sagi rozumiemy ludowe, przekazane z dawna i petne
wyobrazni opowiadania, ktére méwia o osobach i wydarzeniach z przesztosci, lub
— inaczej méwiae — ,historyczne wspomnienia, ktére s3 wezesniejsze od swiadectw
pisanych”. Utrwalono w nich zdarzenia historyczne, dopéki zycie plemienne byto
silniejsze od organizacji paristwowej. Gdy ta zyskiwala przewage, tworczos¢ tego
rodzaju zanikata, ustepujac miejsca pismiennictwu kronikarskiemu, ktérego zyczyli
sobie wtadcy”; J.S. SYNOWIEC, Gatunki literackie w Starym Testamencie, 252.

210 Na przyktadzie Ksiegi Rodzaju doktadniej kwestie te omawia W. Trilling
w swej ksigzce Schipfung und Fall nach Gen. 1-3, Leipzig 19675,
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W spotkaniu czytelnika z etiologia rodzi si¢ kwestia jej sto-
sunku do historii. Niektéry badacze catkowicie neguja warto$¢
historyczng opowiadan etiologicznych, wigkszo$¢ jednak jest
zdania, ze etiologie powstawaty na bazie relacji historycznych,
ktére pod wptywem czynnikéw ludowych zostaly przeksztat-
cone. Dla pewnego wywazenia opinii, literaturoznawcy dzielg
etiologie na opowiadania zmyslone i takie, ktére nawiazuja do
historycznych wydarzen?!!.

Lukaszowe opowiadania legendarne

W Starym Testamencie wyréznia si¢ zazwyczaj legendy
o prorokach, kaptanach, swietych miejscach i $wigtych rzeczach.
Opis ten poniekad przystaje do legend, a raczej opowiadan za-
wierajacych elementy legendarne w Ewangelii Lukaszowej. Eg-
zegeci wcigz nie sg zgodni, ktére perykopy nalezy zaliczy¢ do
takich opowiadan. Najczesciej wymienia si¢ Ewangelie Dzie-
ciistwa (Ek 1-2)?12, a w niej szczegdlnie opis narodzin Jana

211 J.S. Synowiec postuguije sie przyktadem opowiadania z Rdz 18,1-19,29:
»Wezmy dla przyktadu opowies¢ Rdz 18,1-19,29 o zniszczeniu Sodomy, Gomory
i innych miast w Dolinie Jordanu deszczem siarki i ognia od Jahwe (19,24). Ma ona
niewatpliwie charakter etiologiczny, odpowiadajacy na pytanie o pochodzenie potu-
dniowej czg¢sci Morza Martwego i sasiadujacej z nig pustynnej okolicy oraz uczacy
o Bogu karzacym za grzechy. Wydaje si¢ jedna, ze bledem by bylo uwazad jej tres¢ za
catkowicie zmyslong. Najprawdopodobniej nawigzuje ona do rzeczywistego zniszcze-
nia tych miast, spowodowanego zapaleniem si¢ zt6z ropy naftowej i gazu ziemnego.
Obrazowi pozaru zt6z ropy naftowej i gazu odpowiada bowiem wzmianka, wedtug
ktorej Abraham, patrzac w kierunku ptonacych miast Sodomy i Gomory zauwazyl, ze
gesty dym wznosil sig do gory, jakby dym z pieca hutniczego (19,28). Co wiecej, badania,
jakie przeprowadzono w poblizu Dzebel Usdum, czyli Géry Sodom, potozonej na
potudniowy zachéd od Morza Martwego, stwierdzity tam liczne $lady ropy naftowej
i gazu oraz wyciekanie smoty. Przypuszcza sie, ze przyczyng zapalenia si¢ zt6z byto
uderzenie pioruna lub tez — chyba stuszniej — trzgsienie ziemi, ktére czgsto nawiedza
Doling Jordanu”; ].S. SYNOWIEC, Gatunki literackie w Starym Testamencie, 232.

212 Juz Stary Testament zawiera opowiadania o dzieciectwie postaci cha-
ryzmatycznych i prorockich. Ich narodzeniu towarzysza zazwyczaj niezwykle
okolicznosci (por. Rdz 17,15-22; Sdz 13,2-25; 1 Sm 1-20).

L W kregu genologii 127

Chrzciciela (Ek 1,5-25.57.66), dzieje Symeona i Anny (2,22-
38); opowiadanie o Zacheuszu (19,1-10). Legendy etiologiczne
stanowi¢ maja opisy Ostatniej Wieczerzy i meki Panskiej oraz
powotanie Piotra. Jednak wydaje sie, ze opisy meki stanowig od-
rebny gatunek literacki; podobne rzecz ma si¢ z opowiadaniami
wokacyjnymi.

Historie dziecigctwa, ktére zawieraja elementy legendar-
ne, zbudowane sg zazwyczaj wedlug nast¢pujacego schematu:
stwierdzenie braku potomstwa, ukazanie si¢ béstwa lub jego
przedstawiciela, zwiastowanie poczecia i narodzin dziecka,
zapowiedZ imienia, proroctwo dotyczace przysztosci dziecka,
reakcja, znak, znikniecie postaiica i realizacja zapowiedzi®!3.
Lukaszowi wersja Ewangelii Dzieciistwa nosi nazwe fradycji
nazaretarskiej, cho¢ znaczng role odgrywa w niej takze Jero-
zolima, ktéra jest dla Ewangelisty osrodkiem wydarzen zbaw-
czych?'* Fukasz patrzy na wydarzenia oczyma Maryi?’®. Ewan-
gelista odczytuje wydarzenia z perspektywy popaschalnej?!®.
Fakt zmartwychwstania bowiem ukazuje wydarzenia zapisa-
ne w Ewangelii Dziecigctwa w ich historiozbawczym swietle.
W ciagu historii narosto wiele nieporozumien i niewtasciwych
interpretacji Ewangelii Dziecigctwa. Niektérzy odmawiali im
catkowicie charakteru historycznego. Tymczasem przyjmujac
zasade postawiong przez Sobér Watykariski II, celem wiasci-
wego odczytania ich przestania, z metodologicznego punktu
widzenia nalezy przede wszystkim uwzglednié¢ rodzaj literacki

N3], CZERSKI, Ksiggi narracyine Nowego Testamentu. Wprowadzenie
historyczno-literackie i teologiczne, 72.

214 Dwa bloki tematyczne, zawierajace zapis wydarzeri zwigzanych z naro-
dzeniem i okresem dziecifistwa Jezusa, jeden zapisany przez Mateusza (Mt 1-2),
drugi przez bukasza (Lk 1-2), stanowia przekaz zaczerpnigty prawdopodobnie
z dwéch réznych tradycji. Pierwsza, Mateuszowa, zwie si¢ tradycg betlejemskg,
opisywane wydarzenia bowiem skupiaja si¢ wokét miasta Dawida.

215 Wrydaje sie, ze Mateusz patrzy na narodzenie i dzieciistwo Jezusa oczy-
ma J6zefa.

216 E. SZYMANEK, Wyktad Pisma S’wigtego Nowego Testamentu, Poznan
1990, 47-48.



128 Wzorce literackie

opowiadan zawartych w Mt 1-2 i £k 1-2. Odpowiedni doku-
ment soborowy stwierdza: ,,Celem odszukania intencji hagio-
graféw, nalezy miedzy innymi uwzgledni¢ réwniez rodzaje lite-
rackie. Catkiem inaczej bowiem ujmuje si¢ prawde w tekstach
historycznych rozmaitego typu, czy prorockich, czy poetyckich,
czy innego rodzaju literackiego” (DV 12). W kaznodziejstwie
i katechezie do dzi§ pokutuje jeszcze traktowanie Ewangelii
Dziecinstwa jako zapisu historyczno-kronikarskiego. Prowadzi
ono nie tylko do bt¢ednych interpretaciji, ale takze do niewtasci-
wie formowanej postawy wiary. Reakcja na taka interpretacje,
zwlaszcza w §rodowiskach o proweniencji protestanckiej, pro-
wadzita niekiedy do catkowitego podwazenia historycznosci
oredzia, nawet w jego zasadniczym watku. Ani jedna ani druga
postawa nie jest do utrzymania, gdy bierze si¢ pod uwage wy-
niki analiz genologicznych. W Ewangelii Dzieciristwa odrézni¢
nalezy elementy legendarne od warstwy historycznej. Proces
ksztaltowanie si¢ Ewangelii doprowadzit te tego, Ze na przekaz
wydarzen historycznych nalozyly si¢ elementy legendy, ktére
byty wyrazem wiary pierwszych chrzescijan. Zgodnie z obec-
nym stanem badan, wyréznié¢ nalezy trzy etapy ksztattowania si¢
Ewangelii jako dziet literackich. Pierwszy etap to wydarzenia
z zycia Jezusa, Jego nauczanie i dziatalno$¢ cudotwércza. War-
stwe te egzegeci okreslaja mianem ipsissima verba et facta Jesu.
Kolejne ogniwo w taicuchu powstawania Ewangelii to prze-
kaz ustny i powstawanie pierwszych malych form literackich.
Przepowiadano dobra nowine w $wietle wiary paschalnej, stad
zrozumiale, Ze na tym etapie dokonano juz interpretacji wyda-
rzen, ktére opowiadano. Etap trzeci wreszcie to spetryfikowanie
przekazu w formie ostatecznej redakeji. Tu réwniez dokonywa-
no dalszych interpretacji, biorac pod uwage potrzeby adresatéw
i zalozenia teologiczne poszczegdlnych autoréw. Ta sama zasa-
da powstawania Ewangelii jako catosci dotyczy réwniez przeka-
zu historii dziecinstwa Jezusa. Elementy legendarne, wynikajace
z interpretacji wydarzen, ktére przekazywano, zostaly ztaczone
z warstwg kronikarsko-historyczna.
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Analiza zapisu Ewangelii Dzieciristwa w uj¢ciu Lukasza po-
zwala na wyodrebnienie warstwy historycznej od jej interpreta-
cji?l7, przy czym nalezy zaznaczyé, ze nie kazda interpretacja fak-
téw w tych dwéch rozdziatach dzieta Eukaszowego ma charakter
legendarny. Do warstwy historycznej materiatu zgromadzonego
przez Ewangeliste naleza: zaslubiny Maryi z Jézefem (1,27), po-
chodzenie Jezusa z rodu Dawida (1,32), objawienie imienia Je-
zusa (1,27), dziewicze poczecie i narodzenie z Maryi (1,26-31),
Betlejem jako miejsce urodzenia (2,11) i Nazaret jako miejsce
zamieszkania (2,39), gtéwne postacie (Jezus, Jan Chrzciciel, Za-
chariasz, Elzbieta, Maryja, J6zef, Herod)?'8. Za wtasciwe nale-
zy uznaé takze usytuowanie geograficzne wydarzen w tréjkacie:
Jerozolima, Betlejem, Nazaret?!?. Cho¢by narracji o narodzeniu
Jezusa (2,1-7) nadaje Ewangelista cech opowiadania historycz-
nego: wymienia konkretne miasta (Nazaret i Betlejem), postacie
historyczne (Cezar August, Kwiryniusz) i fakty historyczne (spis
ludnosci). Pojawienie si¢ w tekscie imienia Augusta, ktérego
Wergiliusz nazywa ,synem bozym”, stuzy stworzeniu kontrastu
z postacig Jezusa, przychodzacego na swiat ,,syna Najwyzszego’.
Celem spisu bylo nie tylko zliczenie ludnos$ci; Rzymianie prag-
neli oszacowaé majatki, by pézniej wyznaczyé podatki. Wtasnie
6w spis byt prawdopodobna przyczyna braku miejsca do przeno-
cowania dla Jézefa i Maryi (w. 7).

217 (...) droga w ustalaniu autentycznosci wydarzen polega na poréwnaniu
Ewangelii Dzieciristwa z pozabiblijnymi Zrédtami historycznymi, a szczegdlnie
z tlem historycznym, religijnym i spotecznym tamtych czaséw. Zwrdcili na to
uwage ostatnio mi¢dzy innymi historycy zydowscy. W oparciu o bogata dokumen-
tacje Zrédtows rekonstruuja oni tto Ewangelii Dziecinstwa. Tto to stanowi dobry
test do kontroli autentycznosci naszych opowiadan. Wszelkie bowiem innowacje
i pézniejsze twory beda zawsze zawieraly wiele anachronizméw i sprzecznosei
w poréwnaniu z danymi wlasciwego srodowiska, szczegélnie wtedy, gdy jest ono
dobrze znane. Badanie te wykazaty, ze nic z tego nie spotyka si¢ w Ewangeliach
Dzieciristwa. S one doskonale zgodne e swoim autentycznym srodowiskiem
i ttem”; J. KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzisiag, 90.

418 1. KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dxisiaj, 90.

219 1. DANIELOU, Les évangiles de I’Enfance, Paris 1968, 80-86.



130 Wzorce literackie

Generalnie mozna przyjaé za stuszng tezg, ze Ewangelia
Dzieciristwa pelni u Lukasza t¢ sama funkcje, jaka w greckich
teogoniach petnit opis okolicznosci narodzin béstwa, w ktérym
zazwyczaj wyrézniano zapowiedz owych narodzi, opis samego
wydarzenia, a takze sytuacji, w jakiej mialo ono miejsce, oraz
zaakcentowanie roli, jaka rodzace si¢ béstwo odegra w przy-
sztoéci. Teogonie greckie ujmowano w réze gatunki literackie.
Dla przyktady jeden z tzw. ‘duzych hymnéw’ homeryckich,
hymn Do Apollona, w pierwszej swej czesci przedstawia mit
o narodzinach boa na wyspie Delos. Autor zamieszcza tam
takze zapowiedzZ funkcji oraz zapowiedz obrzedéw kultowych
ku czci béstwa??0,

Elementy legendarne obecne sa w opisie narodzin Jana
Chrzciciela (Ek 1,5-25.57.66). Po krétkiej przedmowie, adre-
sowanej do ,dostojnego Teofila” Eukasz rozpoczyna Ewangeli¢
Dziecigctwa Jezusa od opowiadania o zapowiedzi narodzin Jana
Chrzciciela (1,5-25). Cykl Janowy kontynuuje w narracji o jego
narodzinach (1,57-80). Konwencjonalny schemat: zapowiedz —
narodzenie, zastosowany takze w opowiadaniu o narodzeniu Je-
zusa, stuzy podkresleniu boskiego pochodzenia powotania i mi-
sji Jana. Trudno ocenié, na ile ewangelista czerpal z materiatu
historycznego, przejetego z tradycji??!. Nagromadzenie niezwy-
ktych okolicznosci jest zapewne zabiegiem literackim, stuzacym

220 H. PODBIELSKI, Hymny homeryckie, 171.

221 Pewnym jest jednak, ze pragnat ukaza¢ posta¢ Jana na linii tradycji
starotestamentalnych. Juz poczatkowe stowa ,za czaséw Heroda, kréla Judei, zyt
pewien kaptan” (w. 5), nawigzuja do opowiadania o powotaniu Samuela (1 Sm
1-3). Elzbieta, podobnie jak Anna, matka Samuela, dtugie lata pozostawata bez-
plodna. Byta posunieta w latach jak Sara, matka Izaaka (Rdz 18,11). Motyw na-
rodzenia syna przez kobiet¢ podeszta w latach i dtugo nieptodna stuzyt w Starym
Przymierzu ukazaniu Bozej interwencji i zaznaczeniu szczegélnego postannictwa
nowonarodzonego. Podobng funkcje petni u Fukasza. Zydzi zywili przekonanie,
ze bezplodnosé jest znakiem odrzucenia przez Boga, natomiast posiadanie synéw
znakiem Jego blogostawieristwa. W konsekwencji poczecie w péznym wieku
odczytywane byto jako znak wielkiej taskawosci Boze;j.
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uwypukleniu postaci Jana. Objawienie anielskie (ww. 11-20)
przywotuje na mysl opowiadania Starego Testamentu, uporzad-
kowane wedtug schematu zwiastowania. Schemat ten tworzony
byl zawsze a posteriori, po wydarzeniach, ktére zapowiada; petnit
wiec funkcje bardziej elogium niz proroctwa. Nieodlacznym ele-
mentem relacji o reakcjach na wiesci przyniesione przez Bozych
postanicéw jest bojazni (fobos; w. 12). Wiadomosci o majacym sig
narodzi¢ dziecku (ww. 13-17) towarzyszy Bozy nakaz zwiazany
z nadaniem imienia??2. Obiekcje i niedowierzanie Zachariasza
(w. 18) jest réwniez integralnym elementem opowiadari o zwia-
stowaniu. Jego metodologiczna funkcja polega na stworzeniu
okazji do poglebienia i wyjasnienia tresci Bozego (anielskiego)
przestania.

Elementy legendarne zawarte sa takze w dziejach Symeo-
na i Anny (2,22-38). Tak zwany ‘cykl §wiatynny’ w Lukaszowe;j
Ewangelii Dziecigctwa obejmuje: ofiarowanie Jezusa w $wig-
tyni (1,22-24), ztaczone z narracja o spotkaniu z Symeonem
(2,25-35) i Anna (2,36-38), oraz opowiadanie o odnalezieniu
dwunastoletniego Jezusa w $wiatyni (2,41-50). Postacie Sy-
meona i Anny reprezentuja oczekujacych na Mesjasza Izrae-
litéw. Obydwoje wypowiadaja prorocze stowa, zapowiadajace
przyszta misje¢ Jezusa. Oprécz kantyku Nunc dimittis, Symeon
zapowiada takze sprzeciw, jaki powstanie wobec Jezusa oraz
cierpienia Maryi.

Opowiadanie o spotkaniu Jezusa z Zacheuszem (19,1-10)
niektérzy radykalni zwolennicy Formgeschichte zaliczaja do le-
gend o charakterze biograficznym. Epizod z celnikiem miatby
w takim ujeciu zakorzenienie faktograficzne w wydarzeniu hi-
storycznym, natomiast zostal wzbogacony o elementy legendar-
ne, naroste na drodze przekazu ustnego.

222 W tradycji biblijnej nadanie nowego imienia taczy sie scisle z wyznacze-
niem i okresleniem misji cztowieka noszacego imie. Imi¢ Jan (Joannes), oznacza-
jace ‘Pan okazal milosierdzie’, wskazuje na wyjatkows taskawos¢ Jahwe wobec
swego narodu (1,68; 2,32).
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Zestawienia

Literatura grecka i hellenistyczna nie zna legend w $cistym
tego stowa znaczeniu. Zawiera ona natomiast gatunki literackie
nie pozbawione elementéw legendarnych. Najwigcej z nich po-
jawia si¢ w opowiadaniach o czynach ,boskich mezéw” (zheioi
andres). Wydaje si¢, ze w dziele Lukaszowym kilka opowiadan
zaliczy¢ mozna do gatunku legend. Najbardziej zblizone do le-
gend sa opowiadania o narodzinach Jana Chrzciciela, historia
Symeona i Anny oraz opowiadanie o Zacheuszu. Niektérzy eg-
zegeci chetnie widzg takze zreby legend etiologicznych w opo-
wiadaniach o Ostatniej Wieczerzy, mece Panskiej czy o powo-
taniu Piotra. Zaznaczy¢ trzeba, ze granica gatunkowa nie jest
tu ostra i tekst, ktérzy jedni okreslajg jako Jegend, przez innych
moze by¢ odczytany jako jedynie posiadajacy elementy legendar-
ne lub moze by¢ w ogédle zaklasyfikowany inacze;j.

11. MIT

Mit jako opowies¢ organizujaca i wyrazajaca wierzenia danej
spolecznosci stanowi narracje o konkretnych wydarzeniach, tak
jednak pomyslana, by jej sens byt zawsze ogélny, odnosit si¢ do za-
sad wiary, porzadku $wiata, ludzkiego postgpowania. Jako gatunek
literacki nie jest zwigzany z jednym tylko ksztaltem tekstowym.

Mit grecki

Starozytny mit grecki tworzyt przestrzenie §wigtego czasu,
w ktérym rozgrywaly si¢ opisywane wydarzenia, nierzadko be-
dace czescig teogonii i kosmogonii. Tak rozumiany mit pozwalat
interpretowad rzeczywisto$¢ przyrodnicza i spoleczna. Poczat-
kowo przekazywany byl w formie ustnej; zaczgto go spisywac,
gdy zaczal przeradza¢ si¢ w forme¢ opowiesci niekoniecznie wy-
razajacej sfere religijnosci, ale dotykajacej fantastyki. Mit czgsto
wystgpowat w wielu wersjach; kazda z nich ttumaczyta wierze-
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nia obowigzujace w obrebie danej spotecznosci. Na etapie litera-
ckim mit niejednokrotnie przybierat forme eposu. Epos obejmuje
rozbudowane utwory, zazwyczaj wierszowane, ukazujace dzieje
legendarnych lub historycznych bohateréw rzucone na tto wy-

darzen przetomowych dla danej spolecznos’C1223. Przechodzenie

223 Funkcje eposu mozna wyrazi¢ nastepujaco: ,Dla tradycji epiki euro-
pejskiej podstawowe znaczenie ma epos starozytnej Grecji, uksztalttowany w IX
—VIII w. p.n.e. w Azji Mniejszej na gruncie kultury joriskiej. Z piesni epickich
o tematyce mitologiczno-historycznej $piewanych przez aojdéw i rapsodéw
wyrosty najwybitniejsze dzieta epiki starogreckiej — Iliada i Odyseja przypisywane
Homerowi. Dla struktury e. homeryckiego znamienny byl przede wszystkim
paralelizm dwéch plaszezyzn fabularnych: jednej ulokowanej w §wiecie bogéw,
drugiej w $wiecie bohateréw. Pomiedzy obydwiema ptaszczyznami istniaty liczne
zwigzki, m.in. z tej przyczyny, ze wielu bohateréw e. mialo genealogie boska.
Gléwng motywacje dla poczynan postaci ziemskich stanowity wola i decy-
zje bogéw: zadne wazniejsze zdarzenie nie dokonywato si¢ bez ich ingerencji.
Bohaterowie eposu, mimo ze pozostajacy pod przemoznym dzialaniem $wiata
pozaziemskiego, byli mocno powigzani ze $rodowiskiem spolecznym, z jego
obyczajowoscia, podlegali charakterystyce psychologicznej, a ich czyny — kwali-
fikacjom moralnym. Z drugiej strony bogowie wyposazeni byli w ludzkie cechy
charakteru, ich poczynaniami rzadzity namigtnosci i ambicje niewiele rézniace sie
od namietnosci 1 ambicji postaci ziemskich. Fabuta e. Iaczyta obie te ptaszczyzny,
a ich przenikanie si¢ i naktadanie ksztaltowaly jej przebieg. Miata ona charakter
epizodyczny, co zapewne wiazalo si¢ z tym, ze Zrédlem e. byly zespoly piesni
epickich, z ktérych kazda stanowita odrgbng catostke kompozycyjna. Szczegélng
role odgrywat w tym gatunku wszechwiedzacy i obiektywny narrator, ktéry za-
chowywat jednolity dystans wobec opowiadanych zdarzen, ujawniajac przy tym
czestokro¢ swoja obecno$¢ w bezposrednich wypowiedziach do odbiorcéw, np.
w zapowiedziach przysztych loséw bohateréw. Miejscem szczegdlnie wyrazistego
ujawniania si¢ narratora byta inwokacja. W stylu e. przenikaty si¢ dwie tendencje:
patetyczny styl, dostosowany do wagi tematu i heroicznosci czynéw opiewanych
postaci, i realistyczny styl drobiazgowego przedmiotéw, sytuacji, wygladéw itp.
Duzg role odgrywaty zwlaszcza opisy scen batalistycznych nasycone dynamika
i malowniczo$cia. Opisy realiéw spetnialy czesto funkcje retardacyjna: wstrzymy-
waly rozwijanie si¢ zdarzeri i wprowadzaly element rozbudowanej charakterystyki
bohatera lub sytuacji. Dla stylu narracyjnego e. homeryckiego znamienne bylo
wystepowanie stalych epitetéw oraz rozbudowanych poréwnan (tzw. poréwnan
homeryckich); miare wierszowg stanowit heksametr”; http://hamlet.pro.e-mouse.

pV/leks/index.phprid=epos.
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od ustnego przekazu mitu do literackiego eposu dokonywato si¢
zazwyczaj przy pomocy formy posredniej, ktéra stanowita narra-
cja ludowa, zwlaszcza ta, ktéra przyjmowata ksztatt piesni.

Mit okresla sie¢ czesto jako gatunek literacki, za pomocg kté-
rego czlowiek w sposéb osobisty i konkretny wyraza odczuwana
przez siebie potrzebe poznania Boga (béstw)??4. Czesto wyra-
za emocje, najczesciej te zbiorowe, jak lek, niepokéj, podniece-
nie, rado$¢. Sytuacje i zjawiska niejasne, chwiejne, nieokreslone,
otrzymuja wyraz i ksztalt w opowiadaniu mitycznym. W mito-
logii greckiej dla przyktadu przemienno$¢ pér roku zostaje prze-
ksztalcona w barwng fabule i uzyskuje motywacj¢ przyczynows
w postaci béstw uosabiajacych sity przyrody. Dzigki mitycznym
podaniom to, co niejasne, zostaje wyjasnione i przyblizone. Mity
petnily przede wszystkim funkcje poznawcze, umozliwiajac in-
terpretacje zjawisk przyrody. Znane sg takze funkcje swiatopo-
gladowe podan mitycznych jako podstawa wierzen religijnych.
Istnieja takze mity o charakterze sakralnym. Gléwnymi bohate-
rami mitéw sg najcz¢sciej bogowie, demony i herosi, czyli ludzie
obdarzeni nadprzyrodzonymi wtasciwosciami, pétbogowie, zro-
dzeni ze zwigzku béstwa i cztowieka. Dawniejsi badacze twier-
dzili, ze mit z natury ma charakter politeistyczny, gdyz opowiada
o wzajemnych relacjach pomiedzy bogami i ich oddziatywaniach
na zycie ludzkie??>. Ostatnio jednak przewaza opinia, ze mity
obecne sg takze w tekstach powstatych na gruncie religii mono-
teistycznych. Eliade twierdzi, ze ,,mit wyraza w sposéb plastycz-

224 H. CAZELLES, Le mythe et I’Ancien Tstament, Paris 1960, 252. Podob-
ne definicje mitu podajg inni badacze, ktérzy zajmujg si¢ problematyka mitéw:
J. HEMPEL Laube Mythos und Geschichte im Alten Testament, Berlin 1954,
G. HENTON DAVIES, An Approuch to the Problem of Old Testament Mythology,
PEQ 88 (1956) 83-91; M. BURROWS, 4n Outline of Biblical Theology, Philadel-
phia 1946, 113-120.

225 Mythen — man erschrecke nicht vor diesem Worte — sind Gotterge-
schichten in Uterschiede von den Sagen deren handelnde Personen Menschen
sind”; H. GUNKEL, Genesis iibersetzt und erklirt, Géttingen 19103, XIV. Por.
W.H. SCHMIDT, Einfiibrung in das Alte Testament, Berlin 19822, 59.
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ny i dramatyczny to, co metafizyka i teologia okreslajg w spo-
s6b dialektyczny”?26. W takim ujeciu mit postuguje si¢ bogata
symbolika, gra znaczen i ich odcieni; odwotuje si¢ do obecnych
w psychice ludzkiej archetypéw; gra na emocjach, ktére towarzy-
sza cztowiekowi, gdy staje wobec zjawisk nieznanych i tajemni-
czych; pobudza wyobraznig, sktaniajac ja do odkrywania nowych
poktadéw sensu w doswiadczeniu religijnym.

Mit grecki znajdowal swa petryfikacje w misteriach, kté-
re stanowily forme tajemnego kultu. Do istotnych elementéw
mysteria orgia nalezal nakaz milczenia, ktére miato strzec rytuat
przed profanacja oraz obietnica realizacji zbawienia wtajemni-
czonych w ryt, ktérzy przeszli ryt inicjacji. Inicjacja wiazata si¢
czgsto z obmyciami i miata prowadzi¢ do uczestnictwa w zyciu
béstwa. Dokonywata si¢ za pomocg trzech srodkéw: domena —
wykonanie $wietych gestéw; deiknymea — pokazanie $wietych
symboli; legomena — przekazanie tajemnych formut. Misteria
swiata greckiego i hellenistycznego w przemoznym stopniu
ksztattowaty religijno$¢??’. Nie wolno jednak traci¢ z oczu faktu,
ze o ile mity jako historie opowiadane i przekazywane pisemnie
znane byly powszechnie, o tyle misteria przeznaczone byty jedy-
nie dla wtajemniczonych; mialy wiec wymiar ekskluzywny.

Mit a demitologizacja

Termin demitologizacja (niem. Entmythologisierung) wpro-
wadzil do jezyka naukowego Hans Jonas, natomiast Bultmann
przejal o do prowadzonych przez siebie badari nad ewange-
liami. Autor Die Geschichte der synoptischen Tradition sadzit, ze
interpretacja biblijna ma za zadanie przedstawi¢ w kategoriach
zrozumiatych dla czlowieka kazdego czasu nature relacji bosko-

226 M. ELIADE, Traité d’histoire des religions, Paris 1949, 357; cytat za:
J.S. SYNOWIEC, Gatunki literackie w Starym Testamencie, 244.

227 H. RAHNER, Mit grecki a Ewangelie, w: Biblia dzisiaj, red. ]. Kudasie-
wicz, ttum. A. Morawska, Krakéw 1969, 133-137.
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ludzkiej. W tym celu nalezy pozbawié przy interpretacji ewange-
lijny zapis jego mitologicznego obramowania. Przestanie Biblii
winno by¢ pozbawione ,,mitu”, bo tylko wtedy moze zostaé wias-
ciwie odczytane. Pojecie mitu Bultmann jednak rozumie bardzo
szeroko; nie ogranicza si¢ ono u niego jedynie do wskazania
gatunku literackiego. Wiasciwie kazdy jezyk o Bogu musi by¢
,mitologiczny”??8. Réwniez do jezyka Biblii nalezy podchodzi¢
zodpowiednim ,przedrozumieniem” (Vorverstindnis)?*. Pozwala
ono na wiasciwg interpretacje czytanych tekstéw i dostrzezenie
ich zasadniczego przestania poza szata mitologiczng. Bultman-
nowskiego pojecia demitologizacji nie nalezy odrzucaé catko-
wicie, trzeba jednak zanegowac jego niewlasciwe pojecie mitu
i przyjac okreslenie bardziej wspétczesne — ze jest on ,,obrazowa,
symboliczna, dramatyczng forma opisu rzeczywistosci religijne;j,
transcendentnej”?%. A tak rozumiany mit jest i tak pojeciem
o wiele szerszym niz mit jako gatunek literacki. Poza tym pisma
Nowego Testamentu odznaczajg si¢ zdecydowang tendencja do
unikania mitu. Piotr z naciskiem ttumaczy adresatom jego Listu:
»INie za wymyslonymi bowiem mitami postepowalismy wtedy,
gdy daliSmy wam poznaé moc i przyjscie Pana naszego Jezusa
Chrystusa, ale [méwilismy] jako naoczni swiadkowie Jego wiel-
kosci” (2 P 1,16).

Elementy mityczne dzieta Lukaszowego

Poniewaz cechy genologiczne opowiadan w Ewangeliach
nie s3 do$¢ jednoznaczne, niektérzy do gatunku mitéw zali-
czaja opis kuszenia i przemienienia Jezusa (ewentualnie opis

228 R.BULTMANN, Neues Testament und Mythologie, w: Kerygma und My-
thos, red. H.W. Bartsch, Hamburg 19512, 10-14.

29 D.E. NINEHAM, Demitologizaca, w: Stownik hermencutyki biblijnej,
red. R.]J. Coggins, J.L. Huolden, red. wyd. polskiego W. Chrostowski, Warszawa
2005,111-114.

230 1. KUDASIEWICZ, Jezus historii a Chrystus wiary, Jak rozumie¢ Pismo
$wiete 3, Lublin 1987, 99.
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chrztu w Jordanie)?3!, inni za$ sadza, ze opowiadania te naleza

do gatunku legend?32. Teze, jakoby te trzy opowiadania (chrzest
w Jordanie, kuszenie, przemienienie) byly przyktadami klasycz-
nego mitu, nalezy bez watpienia odrzuci¢. Nie mozna natomiast
zanegowac faktu, iz zawieraja one elementy mityczne.

Chrzest Jezusa (3,21-22) potraktowany jest przez Lukasza
nieco ubocznie, jesli poréwnaé ten opis z relacjami Mateusza
i Marka. Wprowadza jednak ewangelista trzy istotne szczegéty,
ktérych brak u pozostatych synoptykéw: modlitwa Jezusa, ,cie-
lesna postac” zstepujacego Ducha Swietego i obecnosé thumu.
Wszystkie te szczegély doskonale harmonizuja z zasadniczy-
mi tematami calego dzieta. Ze szczegélnym upodobaniem 1g-
czy Fukasz motyw modlitwy z obecnoscig Ducha Swietego233,

231 Tak Sibelius. Wedtug J. Gnilki, chrzest Jezusa nalezy uznaé za jedno
z najlepiej poswiadczonych wydarzen historycznych z zycia Jezusa: ,A giudizio
della stragrande maggioranza degli studiosi il battesimo di Gesu € tra i dati pit
sicuri della vita di Gesu. Esso procuro alla comunita crescenti difficolta che si
intravvedono negli altri vangeli.”; Marco, Commenti e studi biblici, Assisi 1987,
52-53.

232 Tak R. Bultmann. Trzeba mie¢ jednak $wiadomos¢, ze Bultmann i Dibe-
lius inaczej definiuja mit. Dla tego pierwszego kazda préba przypisania Bogu
ingerencji w sprawy $wiata jest mitem. ,, Tak wiec mityczna jest cata antropologia
nowotestamentalna, w ktérej pojawia si¢ cztowiek, poddany wptywom zaréwno
szatana, jak i Boga; mityczna jest szczegélnie soteriologia ewangelijna, w ktdrej
dominuje obraz gnostyckiego mitu o zbawieniu. Do mitéw zalicza Bultmann
réwniez takie tematy nowotestamentalne jak preegzystencja Syna Bozego, Jego
dziewicze poczgcie i niezwykle narodziny oraz tytuly takie, jak Syn Bozy, Syn
Cztowieczy, Mesjasz, Kyrios itp.”; K. ROMANIUK, Morfokrytyka i historia re-
dakcfi, czyli Form- i Redaktionsgeschichte, 47.

233 Blizsze zapoznanie si¢ z mysl teologiczng Ewangelisty pozwala za-
uwazy¢, ze temat modlitwy i narracje o dziataniu Ducha Swigtego wystepuja
w jego dziele we wzajemnej korelacji. Wigcej jeszeze, wydaje sig, ze mozna méwié
o swego rodzaju modelu, ktérym postuguje si¢ Lukasz, a ktéry wydaje si¢ stuzy¢
$wiadomym zamiarom teologicznym autora dwudziela (Ewangelia — Dzieje
Apostolskie). Model ten, w ktérym dwa elementy teologii Ek-Dz, modlitwa
i dziatanie Ducha Swif;tego, wystepuja tacznie, moze posiada¢ dwie sekwencje:
Ewangelista albo najpierw wspomina o modlitwie, a pézniej w jej kontekscie
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Poniewaz opis chrztu jest relacjg o teofanii, nalezy zapytaé o jej
nature. Historia egzegezy zna trzy kierunki w jej interpretacii.
Pierwszy z nich, ktéry poczatki swe zawdziecza Orygenesowi,
twierdzi, ze sam chrzest i Bozg interwencj¢ nalezy uzna¢ za fak-
tyczne, jednak elementy teofanii nalezy widzie¢ w kategoriach
wizji czy wewnetrznego o$wiecenia. Miato ono dotyczy¢ Jezusa,
a ewentualnie takze Jana Chrzciciela. Kierunek drugi broni hi-
storycznosci wszystkich elementéw opisu?*. Wspétczesni egze-
geci obierajg raczej droge posrednia. Poniewaz czytelnik ma do
czynienia z opisem teofanii, oznacza to, ze jest on wzorowany na
starotestamentalnych relacjach o Bozych objawieniach. Wydaje

zamieszcza wzmianke o Duchu Swit;tym, albo przyjmuje kolejnos¢ odwrotna.
Specyfike narracji, w ktérych wspomina si¢ modlitwe i dziatanie Ducha latwiej
dostrzec na tle szerszego kontekstu teologicznego. Wydaje sig, ze Lukasza mozna
uznac za twérce teologicznego schematu ,modlitwa — Duch Swiety”, dzicki kté-
remu opisuje progresywny rozwdéj historii zbawienia. Modlitwa ukazana jest przez
Fukasza jako srodek, za pomocg ktérego dynamiczna moc Ducha Swigtego reali-
zuje w historii Kosciota dzieto zbawienia zapoczatkowane przez Jezusa. Ten sam
Duch, ktéry towarzyszyt historycznej misji Jezusa, uzdalnia i umacnia poprzez
modlitwe cztonkéw wspélnoty chrzescijaniskiej, zaangazowanych w misje rozsze-
rzania krélestwa. Wykorzystywany przez Lukasza teologiczny model ,modlitwa
— Duch Swiqty” wkomponowuje si¢ i wspéttworzy zasadnicza mysl historioz-
bawczg trzeciego Ewangelisty; Szerzej na ten temat zob.: M. ROSIK, Funkca
modelu: modlitwa — Duch §wigz‘y w teologii Lukasza, w: Stworzyt Bog czlowicka na
swdj obraz. Ksigga Pamigtkowa dla Biskupa Profesora Mariana Golgbiewskiego, red.
W. Chrostowski, Warszawa 2002, 395-404. S. Smalley zauwaza: ,Luke regards
petitionary prayer as the means by which the dynamic power of God’s Spirit is
historically realized for purposes of salvation”; S. SMALLEY, Spiriz, Kingdom and
Prayer in Luke-Acts, NovT XV (1973) 66.

234 7 autoréw wspdlczesnych za interpretacja ta wypowiada sie P. Gaech-
ter. Dostrzega on analogi¢ miedzy teofania nad Jordanem a damasceniska wizja
$w. Pawta. Towarzysze przysztego apostota widzieli $wiattosé, ale nie widzieli
Pana, styszeli glos, ale nie rozumieli jego tresci. Podobnie miato si¢ z teofanig
nad Jordanem. To, co dato si¢ widzieé i stysze¢, bylo rzeczywiste i realne jak pod
Damaszkiem. Jak pod Damaszkiem Pawet, tak nad Jordanem Jezus i by¢ moze
Jan Chrzciciel widzieli zjawisko, styszeli i tylko oni rozumieli petny jego sens”;
J. KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, 102. Zob. takze: P. GAECH-
TER, Das Matthius Evangelium, Innsbruck 1962, 101-105.
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sig, ze zwlaszcza motyw glosu z nieba nalezy zrzuci¢ na karb
gatunku literackiego?3°.

Kuszenie Jezusa (4,1-13) okregli¢ mozna z genologicznego
punktu widzenia jako eschatologiczny mit osnuty wokét hi-
storycznego wydarzenia. Podobnie jak w przypadku Ewangelii
Dziecinistwa, tak i w kwestii kuszenia Jezusa, historia egzegezy
zna rézne linie interpretacyjne, ktére ostatecznie mozna sprowa-
dzi¢ do trzech. Ci egzegeci, ktérzy cala ewangeli¢ uznawali za
niemal zapis kronikarski, bronig historycznosci wszystkich mo-
tywéw opisu3, Scigle literalna interpretacja nakazuje przyjac ze-
wnetrzny charakter pokus, ukazywania si¢ szatana i aniotéw oraz
wszystkich i dziatan. Oczywiscie obecny stan badar kaze odrzu-
ci¢ tego typu werbalno-apologetyczna interpretacje i i$¢ raczej
w kierunku kerygmatycznym. Kerygmat osnuty wokét wydarzen
historycznych i zert wynikajacy zostal przekazany w szacie lite-
rackiej, jaka postugiwano si¢ w pierwszym wieku. Interpretacja
przeciwstawna nurtowi historycznemu podwaza jakakolwiek
warstwe faktograficzng opowiadania. Egzegeci, ktérzy opowia-
dali si¢ za takim pogladem, widzieli w narracji o kuszeniu Jezusa
mit w czystej formie, pozbawiony wartosci historycznej. Rudolf
Bultmann, autor postulatu socjologicznego, byt przekonany, ze
opowiadanie to jest oczywistym wytworem pierwszej gminy
chrzescijariskiej, skonstruowanym dla potrzeb apologetycznych.
Kuszenie — jego zdaniem — nie mialo miejsca w zyciu Jezusa,
lecz jego Sitz im Leben nalezy szukaé w srodowisku pierwotnego
Kosciota. R6zne mialy by¢ racje, dla ktérych 6w mit miat po-
wstal. Niektérzy szli za Bultmannem, dopatrujac si¢ w opowia-

235 Cala scena utrzymana jest w konwencji judaistycznych narracji o powota-
niu. Powotanie dokonuje si¢ za posrednictwem glosu pochodzacego z nieba (7Zesz.
Lewv. 18,6; Hen. Et. 65,4); wezwany otrzymuje Ducha Swigtego, ktéry uzdalnia go
do zaniesienia przestania Bozego (7est.Lev. 18,7-9).

236 Poglady tego rodzaju szerzej omawiaja: K.P. KOPPEN, Die Auslegung
der Versuchungsgeschichte unter besonderer Berichtsichtigung der Alten Kirche, Tibin-
gen 1961; M. STEINER, La tentation de Jésus dans linterpretation patristique,
Paris 1962.
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daniu pierwotnej apologetyki. Obrona Jezusa miataby dotyczy¢
faktu, ze nie czynit On pewnych znakéw, ktérych spodziewa-
no si¢ od mesjasza z tego powodu, ze zadanie nadprzyrodzo-
nych znakéw pochodzi od szatana. Inni widzieli w opowiadaniu
przede wszystkim cele katechetyczna: stanowi ono doskonaty
przyktad dla chrzescijan narazonych na pokusy swiata. Jeszcze
inni widza w narracji udramatyzowana wersje wszelkich préb
i doswiadczen, jakie spotykaly Jezusa na przestrzeni calej Jego
dziatalnosci. Istnieje wreszcie i taka grupa egzegetéw, ktérzy sa-
dza, ze opis powstal dla racji teologicznych: istniata w tradycji
wzmianka o kuszeniu Jezusa, jednak brak bylo jej rozwinigcia;
gdy wiec chrzescijanie nieustannie pytali o nature pokusy Jezusa,
nalezalo wypelni¢ t¢ luke¢ opowiadaniem o zdarzeniach, ktére
nie mialy nic wspélnego z postacig Jezusa historycznego®3’.
Droga posrednia uznaje kuszenie Jezusa na pustyni za fakt.
Nie miat on jednak zadnych $wiadkéw, sam wigc Jezus musiat
poinformowa¢ o nim swoich uczniéw. Kuszenie wiec siega Je-
zusa historycznego, natomiast zostalo opowiedziane w szacie li-
terackiej zawierajacej elementy mityczne. Argumentem za taka
teza sa dane skrypturystyczne: Jezus odrzucit pokuse szatana,
by czyni¢ spektakularne znaki, gdyz wielokrotnie podczas swej
publicznej dziatalno$ci takie zadania odrzucat (por. £k 11,16.29;

237 Opinie zwolennikéw postulatu socjologicznego w wyjasnianiu genezy

opowiadan o kuszeniu do$¢ fatwo mozna odeprzeé. ,Przeciw upatrywaniu Sizz
im Leben kuszenia wylacznie w gminie pierwotnej mozna przytoczy¢ dwa argu-
menty: (1) Wiara pierwszych chrzescijan w Chrystusa, zmartwychwstatego Pana,
nie mogta by¢ Zrédtem powstania relacji o kuszeniu. Jest rzecza niemozliwa, by
chrzescijanie, bez podstaw w nauczaniu samego Jezusa, przypisywali Mu kuszenie
przez diabla, ktéry atakowat Jego wiernoéé Bogu. [...] (2) Opis kuszenia jest tak
misternie skonstruowany literacko i posiada taka glebie teologiczna, Ze jest rzecza
niemozliwa, by byt on tworem anonimowej wspélnoty pierwotnej. Do wspélnoty
tej nalezeli przewaznie ludzie prosci, niewyrobieni literacko i teologicznie, gdy
tymczasem opisy kuszenia suponuja osobowos¢ uzdolniong poetycko oraz posia-
dajaca gleboka i jedyna $wiadomos¢ swego postannictwa”; J. KUDASIEWICZ,
Ewangelie synoptyczne dzisiaj, 110.
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23,9.35). Jego misja nie polega na nadzwyczajnych czynach do-
konywanych dla nich samych, lecz na wiernosci Bogu i Jego sto-
wu. Nalezy przyjmowac z wdzigcznoscia te znaki, ktére daje Bég,
ale nie nalezy ich namigtnie poszukiwa¢. Misja Jezusa jawi si¢
jako walka z szatanem. Dokonujac cudéw (zwlaszcza egzorcy-
zmdw i uzdrowien), wyrywat ludzi spod panowania ztego ducha;
identyczng postawe przyjal podczas kuszenia — zdecydowanie
przeciwstawil si¢ zadaniom szatana. Poza tym odparcie pokus
szatariskich nalezy widzie¢ przez pryzmat mesjariskiej dziatal-
nosci Jezusa. W Izraelu zywe byly nadzieje mesjariskie, jednak
sadzono, ze mesjasz bedzie postaciag wazng w $§wiecie polityki,
ze przyniesie dobrobyt i wolno§¢ od panowania rzymskiego.
Mesjasz miat by¢ w przekonaniu Zydéw Panem chwaty i mocy.
Idea mesjasza cierpigcego byta praktycznie nieznana?*®. Nadzie-
je Izraelitéw w czasach Jezusa zwigzane z nadejSciem Mesjasza
i stabilizacja krélestwa Bozego na ziemi mozna ujaé¢ w kilka za-
sadniczych tematéw: préba i ostateczne kataklizmy, przybycie
Eliasza jako poprzednika Mesjasza, pojawienie si¢ samego Me-
sjasza, ostatnie ataki sit szatariskich i ich destrukcja, odnowienie
Jerozolimy, zgromadzenie rozproszonych z Izraela, ustanowie-
nie chwalebnego krélestwa, odnowa §wiata, powszechne zmar-
twychwstanie i sad ostateczny.

Nadprzyrodzone znaki i cuda dokonywane przez Jezusa nie
byty czynami ,na zaméwienie”, lecz byly z cala §wiadomoscia
wlaczone w realizacj¢ misji mesjanskiej. Autorzy biblijni Nowe-

238 Whiebowzigeie Mojzesza, siggajace poczatkéw ery chrzescijaniskiej, zapo-
wiada entuzjastycznie rychte nadejscie krolestwa Bozego. Po ucisku, poréwny-
walnym do tego za czaséw Antiocha IV Epifanesa, krélestwo to objawi si¢ we
wszystkich stworzeniach. Znaki na niebie i trzgsienie ziemi towarzyszy¢ bedzie
sadowi, jaki Bég sprawowaé bedzie nad ziemia. Poganie zostajg wyniszczeni.
Autor apokryfu nie wskazuje jednak na konkretng posta¢ majacego nadejs¢ Me-
sjasza. Ksigga Jubileuszdw kresli obraz ogélnej radosci, ktéra nastanie w Izraelu,
gdy lud zwréci si¢ do Boga (23,27-31). Pelne panowanie Boga zostanie przywré-
cone w Izraelu dzieki pokoleniu Judy, a zwlaszcza dzigki ,jednemu z jego synéw”

(31,18).
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go Testamentu wykazujga, ze oczekiwania i nadzieje mesjariskie
narodu wybranego spelnily si¢ w osobie i czynach Jezusa z Na-
zaretu. On jest oczekiwanym Mesjaszem, a cuda przez Niego do-
konywane potwierdzajg t¢ godno$é?¥. Niezwykle istotne w tym
kontekscie wydaja si¢ tytuly mesjanskie, ktére pojawiaja si¢
w opowiadaniach o cudach. Z egzorcyzmami zwigzany jest inny
tytut mesjanski: ‘Swiety Bozy’ (Ek 4,34). Egzegeci wskazuja, ze
jest on bezposrednio zwigzany z mesjariskim postannictwem Je-
zusa, gdyz wiasnie przez wyrzucanie demonéw Jezus realizowat
Bozy projekt rozwoju historii zbawczej, zmniejszal bowiem moc
i terytorium dzialania szatana, a rozszerzal granice krélestwa
Bozego. Mesjaniski charakter cudéw dokonywanych przez Jezusa
objawia si¢ takze w Jego motywacji do cudownych interwencji.
Czesto byto nig ‘mitosierdzie’ lub ‘lito$¢’. Ewangelisci wielokrot-
nie akcentuja motyw milosierdzia, ktérego zewngtrznym zna-
kiem jest cud dokonany przez Jezusa. W ten sposéb spetnia Jezus
swa mesjaiska misj¢, o ktérej méwit w synagodze w Nazarecie
(Ek 4,16-30)?%. Mesjasz dokonuje wiec cudéw, kierowany mito-
sierdziem Boga wobec potrzebujacego cztowieka. Postannictwo
mesjaniskie Jezusa nie zamyka si¢ jednak w kregu cudéw przez
Niego dokonywanych, lecz obejmuje takze misje przepowiada-
nia, stad nie mozna patrze¢ na dziatalno$¢ taumaturgiczna Me-

239 W.R. TELFORD, Mark, New Testament Guides, red. serii A.T. Lincoln,
Shefhield 1997, 129-130.

240 Program swej mesjaniskiej dziatalnosci zarysowal stowami Izajasza:
»2Duch Pariski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie namascit i postat Mnie, abym
ubogim niést dobra nowine, wi¢zniom glosit wolno$¢, a niewidomym przejrze-
nie; abym uciénionych odsytal wolnymi, abym obwotywat rok taski od Pana” (Ek
4,18-19; por. Iz 61,1-2; 58,6). ].-R. Armogathe stwierdza: ,Ogélnie rzecz biorac,
cuda sg dziataniami fizycznymi, $wiadczacymi o mitosierdzi Jezusa oraz o potedze
Boga, albo doktadniej: o tym, ze potega Boga przejawia si¢ w Jego wspétczuciu.
Jezus leczy, wskrzesza, uwalnia, karmi, ocala. Przyszed! zbawi¢ tych, co pogineli,
i leczy¢ tych, ktérzy byli chorzy: te Jego czyny uwidaczniajg takze Jego postan-
nictwo w sposéb najbardziej odpowiedni”; Cud jako skuteczny znak mitosierdzia,
Comm 6 (1989) 43.
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sjasza inaczej, jak przez pryzmat zasadniczego przestania Jego
nauczania o krélestwie Bozym?*1.

Jesli przez pryzmat konsekwentnie realizowanej przez Je-
zusa misji mesjaniskiej popatrze¢ na opowiadanie o kuszeniu na
pustyni, fatwo dostrzec catkowita zgodnos$¢ ryséw teologicznych
tego opowiadania z zasadniczym oredziem i czynami Mesjasza.
Zgodnos¢ ta jest silnym argumentem za historycznoscia wyda-
rzenia. Na kanwie tego historycznego wydarzenia osnuto apo-
kaliptyczne opowiadanie z elementami mitycznymi. Zasadnicza
cechg apokaliptyki jest walka dobra ze ztem; element ten wysu-
wa si¢ na pierwszy plan w relacji z pustyni kuszenia. Poza tym
apokaliptyka akcentuje role demondéw i aniotéw, uzywa jezyka
obrazowego i symbolicznego, szczegdlne znaczenie przypisuje
liczbom. Wszystkie te elementy obecne sa w narracji o kuszeniu
Jezusa?#2.

Elementy mitu dostrzegalne sa takze w narracji o przemie-
nieniu Jezusa (Ek 9,28-36). Jesli p6js¢ za okresleniem Bultman-
na, by za mit uznaé kazda prébe przedstawienia ingerencji Boga
w sprawy §wiata, a zwlaszcza zaprezentowania za pomocg kate-
gorii doczesnych tego, co wieczne, wéwczas narracja o przemie-
nieniu podpada pod definicj¢ gatunku. Wiecej jeszcze, za mity

241 Jesus’Messiahship functioned both in His preaching and in His miracles,
i.e. displayed its force in history, concretely, among men and to men. It is therefore
quite incorrect to try and deny Jesus’ miracles their Messianic nature”; H. VAN
DER LOOS, The Miracles of Jesus, 236.

242 J. Kudasiewicz okresla réznice miedzy relacja Marka a pozostatych
synoptykéw, przy czym widzi opowiadanie Eukaszowe na podobienistwo dysputy
rabinackiej: ,Kazda wypowiedz szatana podbudowana jest cytatem biblijnym.
Jezus réwniez odpowiada zdaniami zaczerpnigtymi z Biblii. [...] Taki sposéb ko-
rzystania z Biblii spotyka si¢ w midraszu haggadycznym, ktéry byt komentarzem
dydaktyczno-moralnym do tekstéw narracyjnych Starego Testamentu. Byt on
swoistym sposobem interpretacji Biblii. Przy pomocy tego gatunku literackiego
rabini starali si¢ wydoby¢ cale bogactwo doktrynalne opiséw biblijnych. Wielu
wspodlezesnych egzegetéw utrzymuje, ze opisy kuszenia w ujeciu Mateusza i Lu-
kasza naleza do tego wlasnie gatunku literackiego”; J. KUDASIEWICZ, Ewan-
gelie synoptyczne dzisiaj, 114-115.
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nalezaloby uznaé wszystkie opowiadania o cudach czy tez motyw

preegzystencji, dziewicze tytuly czy niezwykle narodziny Jezusa.

Zestawienia

W Ewangelii Lukasza nie wystepuja mity w sensie greckim.
Znamienne jestw tym wzgledzie stwierdzenie ]. Delumeau:,, Pierwsi
pisarze chrzescijaiiscy odrzucili mity ztotego wieku i Wysp Szczes-
liwych, ktére jednak poczynajac od wieku II stopniowo ulegaly
chrystianizacji”?*. Mity greckie zwigzane s3 $cisle z politeistyczna
religijnoscig ich twércéw i widaé w nich §lady dlugotrwatego pro-
cesu antropomorfizacji. Mozna natomiast dopatrywac si¢ elemen-
téw mitycznych przynajmniej w trzech Lukaszowych perykopach:
o chrzcie Jezusa w Jordanie, o kuszeniu na pustyni oraz o przemie-
nieniju. Tres¢ ideologiczna tych opowiadan zdecydowanie podpo-
rzadkowana jest teologicznym zamystom autora.

12. HISTORIA MEKI

Niemal powszechnie przyjmuje si¢ dzi$ teze, ze opisy meki
Parnskiej istnialy juz w formie pisanej przed redakcja Ewange-
lii. Oczywiscie kazdy z Ewangelistéw, korzystajac z tych opiséw,
dokonat koniecznych zmian redakcyjnych, uwzgledniajac wlasne
zamierzenia teologiczne i potrzeby adresatéw swych dziet. Hi-
storie meki nie sg sprawozdaniem historyczno-kronikarskim,
lecz opisami z gatunku ,historii zbawienia”; sa wigc przepraco-
wane teologicznie i maja na celu wzbudzié¢ wiar¢ w czytelniku.
Wartos¢ historyczna tych opiséw jest jednak duzo wigksza niz
warto$¢ historyczna legend. Opisy meki zawarte zostaly wszyst-
kich ewangeliach (Mk 14-15; Mt 26-27; £k 22-23, ] 18-19).

Zajmuja one stosunkowo duzo miejsca.

243 1. DELUMEAU, Historia raju. Ogrod rozkoszy, thum. E. Bakowska, War-
szawa 1996, 15.
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Pasja Chrystusa w wersji Lukasza
W Ewangelii Lukaszowej 169 wierszy sposréd 2502 méwi

o mece Chrystusa. Jest to okoto 7 procent catosci dzieta, a za-
znaczy¢ trzeba, Ze jest to najmniejsza procentowo ilo§¢ materiatu
pos$wieconego mece wéréd wszystkich Ewangelii?*4. Materia Fu-
kasza zostal zaaranzowany w nastepujacy sposob: postanowienie
zabicia Jezusa (22,1-2), zdrada Judasza (22,3-6), przygotowanie
Paschy (22,7-13), wieczerza paschalna (22,14-20), zapowiedz
zdrady (22, 21-23), kwestia stuzby (22,24-30), stowa pozegna-
nia (22,31-38), modlitwa i droga konania (22,39-46), pojmanie
Jezusa (22,47-53), proces przed sadem zydowskim i zaparcie si¢
Piotra (22,54-71), proces przed Pitatem (23,1-5), przestuchanie
przed Herodem (23,6-12), przestuchanie przed Pitatem (23,13-
16), uwolnienie Barabasza (23,17-25), droga na Golgote (23,26~
32), ukrzyzowanie (23,27-43), $mier¢ Jezusa (23,44-48) oraz
pogrzeb (23,49-56).

Zaleznosé Lukasza od materiatu Zrodtowego

Egzegeci stawiaja sobie pytanie, na ile Lukasz w opisie meki
zalezny jest od Marka, na ile za$ korzystat z whasnych Zrédet. O ile
Mateusz idzie krok w krok za Markiem, o tyle pomigdzy Ewan-

gelig Fukasza a dzielem Markowym istnieja znaczne réznice?®.

244 W.BOSEN, Ostatni dzien Jezusa z Nazaretu, tam. W. Moniak, Wroctaw
~Warszawa—Krakéw 2002, 25.

245 Narracja Fukaszowa jeszcze bardziej niz Mateuszowa odbiega od
tekstu Marka. Daja si¢ zauwazy¢ opuszczenia i skréty, zwlaszcza w opisie wy-
darzei w Ogrodzie Oliwnym 1i relacji z procesu Jezusa. Znajduja si¢ tu takze
dodatki: mowa Jezusa podczas Ostatniej Wieczerzy, wzmianka o krwawym pocie
i aniele pocieszycielu w Getsemani, nagana skierowana do Judasza podczas sceny
aresztowania, nakaz schowania mieczy i uzdrowienie ucha Malchosa, spotkanie
lamentujacych kobiet na drodze krzyzowej, rozmowa ze zloczynca, modlitwa
o przebaczenie. Czg$¢ tych zmian wprowadzit Lukasz w celu historycznego uwie-
rzytelnienia swego opowiadania”; M. ROSIK, Jezus i Jego misja. W kregu oredzia
Ewangelii synoptycznych, 257.
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Zanim jednak zostang one wyszczegélnione, nalezy uwzglednic
fakt, ze i sam Marek korzystat z pierwotnego sprawozdania z meki
(niem. Passionsbericht), a dopiero w oparciu o nie zbudowat wlasna
histori¢ meki Jezusa (niem. Passionsgeschichte). To przed-Markowe
sprawozdanie z meki rozpoczynato sie Mk 11,11.15¢, a nastepnie
dotaczone zostaly doni: wypowiedz Jezusa na temat $wiatyni (Mk
14,58), sprawozdanie z pojmania, procesu i §mierci Jezusa. Do ele-
mentéw redakeyjnych zaliczy¢ nalezy ocene swiadkéw jako fatszy-
wych (Mk 14,56), pytanie o $wiatynie oraz stwierdzenie milczenia
Jezusa w zwigzku z oskarzeniem (Mk 14,60-61a)24.

Fukasz nie tylko zmienia porzadek Markowy, ale stosuje
skréty i uzupelnienia. Wiadoma jest rzecza, ze dokonujac tych
zmian ma na uwadze przede wszystkim potrzeby swojej gmi-
ny, czyli chrzescijan nawréconych z poganstwa gdzie§ w Grecji
lub Azji Mniejszej. Historia pasji jest dla niego przede wszyst-
kim $wiadectwem wiary, ktére ukazuje zbawcze znaczenie meki
i $mierci Jezusa; jest takze swoistym kazaniem, w ktérym na-
pomina i zacheca czytelnikéw; ma charakter apologetyczny
w stosunku do Jezusa, ktérego ukazuje jako niewinnego; nie jest
pozbawiona wreszcie waloru historycznego. Oczywiscie narracja
redagowana byla w $wietle wydarzent wielkanocnych i to przez
ich pryzmat autor patrz na meke i $mier¢ Chrystusa.

Zestawienia

Gatunek zwany opowiadaniami pasyjnymi nie ma swoich
bezposrednich paralel w literaturze greckiej i helleriskiej. Wyni-
ka to z faktu, ze pierwsi chrzescijanie w §mierci Jezusa na krzyzu
dostrzegali najistotniejszy moment historii zbawczej, stad zrozu-
miate, ze doczekat si¢ on szerokiego opracowania, ktére zaowo-
cowalo powstaniem odrebnego gatunku literackiego. W jego
sktad wchodza oczywiscie podgatunki.

246 S. MEDALA, Dobra Nowina (Wprowadzenie ogélne do Ewangelii synop-
tycznych), 116.
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Mozna by pokusi¢ si¢ ukazanie podobnych motywéw, tacza-
cych opisy $mierci Jezusa ze starozytnymi relacjami z ukrzyzo-
wan czy $mierci poteznych wodzéw greckich lub niektérych z fi-
lozotéw. W zadnym z pism jednak opisujacych te zdarzenia nie
ma tak silnego fadunku ideologicznego (w przypadku ewangelii
lepiej powiedzieé: teologicznego), jak w narracjach pasyjnych.

13. SUMMARIUM

Summaria s3 bardzo krétkimi podsumowaniami pewnego
okresu zycia i dziatalnosci jakiej$ osoby czy wspélnoty. Niekiedy
nazywa si¢ je streszczeniami lub podsumowaniami, cho¢ ostat-
nia nazwa moze by¢ nieco mylaca, gdyz podsumowanie wyste-
puje na koricu jakiejs relacji, natomiast w przypadku summariéw
nie zawsze tak jest.

Wpisanie summariow w kontekst literacki

Wydaje sie, ze podobnie jak w przypadki historii meki, tak
i w przypadku summariéw, nie mozna o nich méwi¢ jako o od-
rebnym gatunku literackim w literaturze greckiej i hellenskie;.
Owszem, wystepuja one w dzietach historiograficznych i biogra-
ficznych, w opisach czynéw ,boskich mezéw” i relacjach z dzia-
talnosci i nauczania filozoféw, nie sg jednak traktowane przez
autoréw jako odrebny gatunek czy nawet podgatunek literacki.
Dalekim gatunkiem pokrewnym summarium moga by¢ niekté-
re rozbudowane epitafia greckie. Najczesciej w sposéb bardzo
plynny wpisuja si¢ w kontekst literacki i sa elementem bogate-
go stylu autoréw. Moga stanowi¢ cze$¢ méw pochwalnych. Jak
wspomniano, niekiedy summaria wystepuja jako podsumowa-
nie relacji z tego okresu, zdarza si¢ jednak, Ze stanowia do niej
wprowadzenie. Tak dzieje si¢ np. w przypadku Ewangelii Marka,
gdzie po krétkim summarum, w ktérym méwi sie, ze Jezus glosit
dobra nowing, uzdrawiat czy wyrzucat zte duchy, autor przecho-
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dzi do konkretnych opiséw poszczegdlnych aspektéw tej dzia-
talnosci.

Summaria u Fukasza

W ewangelii Lukaszowej summaria dotycza Jezusa i Marii,
Jana Chrzciciela i uczniéw. Zazwyczaj wyréznia si¢ nastepujace
summaria: 1,80; 2,40; 2,51-52; 4,14-15; 6,17-19; 7,21-22; 8,1-3;
13,22; 19,47; 21,37; 24,52-53 (wigcej jest ich w Dz). Poniewaz
nie s one diugie, aby dostrzec ich naturg, niektére mozna przy-
toczy¢ w catosci: ,,Dziecie za$ rosto i nabieralo mocy, napelniajac
si¢ madroscig, a taska Boza spoczywata na Nim” (Ek 2,40); ,Potem
poszedt z nimi i wrécit do Nazaretu; i byt im poddany. A Matka
Jego chowata wiernie wszystkie te wspomnienia w swym sercu.
Jezus za$ czynil postepy w madrosci, w latach i w tasce u Boga
iu ludzi” (2,51-52); ,,Oni za$ oddali Mu poklon i z wielkg ra-
doscig wrécili do Jerozolimy, gdzie stale przebywali w §wiatyni,
wielbigc i blogostawiagc Boga” (24,52-53). Za swoiste podsumo-
wanie dziatalnosci Jezusa mozna takze uznaé fragment méwiacy
o naplywie ludnosci, ktéra przychodzita, by stuchaé¢ nauczania
Jezusa i znalez¢ zdrowienie ze swych dolegliwosci (Ek 6,17-19).
Summaria sprawiajg na czytelniku wrazenie uptywu czasu. Maja
za zadanie da¢ krétkie podsumowania dziatalnosci osoby, ktérej
dotyczg (najczesciej Jezusa). Podsumowanie to koriczy opis kilku
wydarzeri lub dont wprowadza.

Zestawienia

Poniewaz greka nie zna osobnego gatunku literackiego zwa-
nego summarium, nie mozna dokona¢ studium poréwnawczego
z summariami obecnymi u Eukasza. Brak wyodrebnionego ga-
tunku nie oznacza jeszcze jednak, iz Grecy nie dokonywali krét-
kich podsumowari dziatalnosci opisywanych przez siebie boha-
teréw. Dotyczy to zwlaszcza tych, ktérych uznano za ,boskich
mezéw” oraz filozoféw.

ROZDZIALE 11
NA OSI FABULARNE]

Fabula w utworze literackim okresla si¢ zazwyczaj uktad
watkéw, ktére splatajg sie ze soba. Splot ten ma charakter przy-
czynowo skutkowy i wyrazony jest specyficznym dla danego au-
tora badz utworu jezykiem. W niniejszej czgsci pracy zatrzymano
si¢ najpierw wtasnie na jezyku narracji Lukaszowej; dzieki temu
tatwiej dostrzec, w jaki sposéb ewangelista czerpie z bogactwa
greki koine. Nastgpnie zaprezentowane zostang trzy specyficzne
dla literatury greckiej, a powracajace u Lukasza, elementy fabuty.
Sa nimi: wedréwka cykliczna, przetamanie akcji i sposéb prowa-
dzenia perypetii.

1.JEZYK NARRACJI

Molton nazywa Eukasza jedynym ,literatem” wéréd auto-
réw Nowego Testamentu?*’. Przystepujac do oméwienia wat-
ku narracyjnego Ewangelii Lukaszowej, wypada zatrzymac
si¢ najpierw nad jezykiem przekazu?*. Powiedziano juz we
wstepie, ze jezyk Ewangelisty rodem z Antiochii odbiega od
greki pozostatych synoptykéw, cho¢ jest to wciaz dialekt £oine.

247 1 H. MOULTON, 4 Grammar of New Testament Greek, 11, Accidence and
Word-Formation, red. W.F. Howard, Edinburgh 1929, 7.

248 Temat ten stal sie przedmiotem obszernego studium S. Antoniadisa
(Levangile de Luc. Esquise de grammaire et de style, Paris 1930) i E. Delebecque
(‘Etudes grecques sur I?vangile de Luc, Paris 1976).
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W wydaniu Eukasza zbliza si¢ on jednak znacznie bardziej niz
jezyk pozostatych pism Nowego Testamentu do greki klasycz-
nej249. Zauwazy¢ trzeba najpierw, ze istnieja partie materiatu,
w ktérych dominujg semityzmy. Ewangelia Dzieciistwa (Ek
1,5-2,52) zbliza si¢ do jezyka Starego Testamentu, a wplywy
Septuaginty widoczne sa w catym dziele Lukaszowym, zwtasz-
cza w cytatach.

Jezyk Septuaginty a jezyk Lukasza
Dyskusja co do specyfiki jezyka Biblii Siedemdziesieciu do

dzi$ nie doczekata si¢ zwiericzenia. Niektérzy sa zdania, ze od-
zwierciedla on wiernie greke, jaka postugiwata sie ludno$¢ krajéw
basenu Morza Srédziemnego, inni za$ sadza, ze jest to semicki
dialekt, ktérym postugiwali si¢ jedynie ttumacze Biblii Hebraj-
skiej; w tym ostatnim przypadku chodzitoby o specyficzng se-
micka greke hellenistyczng?0. Literatura miedzytestamentalna,
a takze studia nad $rodowiskiem biblijnym przetomu er wyka-
zuja, ze postugiwano si¢ wéwczas wszystkimi jezykami biblijny-
mi. Oczywiscie po hebrajsku niemal nie méwiono, na terenach
Palestyny przewazal aramejski, a stosunkowo najpowszechniej-
szy w uzyciu byt jezyk grecki. Srodowiska zydowskiej diaspory
postugiwaly sie przede wszystkim greka?!. Byta to greka popu-
larna, wspélna dla catej 6wezesnej kultury srédziemnomorskiej,
aczkolwiek nie pozbawiona semityzméw czy przejawu wpltywéw

249 Zauwaza to juz $w. Hieronim (Epist. ad Damasum 19,4)

20 Szerzej na temat tej dyskusji zob.: S. JELLICOE, The Septuagint and
Modern Study, Winona Lake-Eisenbrauns 1993; M. HARL, La langue de la
Septante, w: La Bible Grecque des Septante, red. M. Harl, G. Dorival, O. Munnich,
Lonrai 1988, 223-265; N.F. MARCOS, La Bibbia dei Settanta, Brescia 2000, 19-
48; K. MIELCAREK, Jezyk Septuaginty i jego wplyw na autora trzeciej Ewangelii;
Roczniki Teologiczne 49 (2002) 32-47.

251 Konfrontacja judaizmu z chrzedcijafistwem doprowadzita do wyparcia
greki w judaizmie jako jezyka sakralnego; K. MIELCAREK, Jezyk Sepruaginty
i jego wplyw na autora trzeciej Ewangelii; 34.
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jezykéw semickich?*2. Z tego tez powodu Septuaginta petna byta
zwigzkéw sktadniowych przejetych z jezyka hebrajskiego, ktére
niekoniecznie odpowiadaty klasycznym wzorcom greckim. Taki
stan rzeczy spowodowany byl takze dazeniem do literalnosci
przektadu?*3. Niekiedy ttumaczom zydowskim brakowato odpo-
wiednich wyrazéw w stowniku greckim, tworzyli wiec wiasne?>*.
Biorac pod uwagg taka sytuacje, trudno nie przyzna¢ racji uczo-
nym, ktérzy dopuszczaja mozliwoéé, iz Lukaszowe semityzmy
s3 W rzeczywistosci septuagintyzmami?>. Dziewie¢ dziesigtych
stownictwa trzeciego Ewangelisty znalez¢ mozna w LXX.
Wypracowano przynajmniej kilka hipotez prébujacych
tlumaczy¢ pojawienie si¢ hebrajskich i aramejskich wplywéw
w grece Lukaszowej: (1) Lukasz byt Zydem; (2) byt Grekiem
z pochodzenia, ale zyt w §rodowisku zydowskim i byt pod prze-
moznym wplywem semickich idioméw; (3) byt Grekiem, ktéry
nieswiadomie przejat styl LXX, prawdopodobnie pod wptywem
Pawta; (4) Lukasz $wiadomie nasladuje styl semicki, aby odda¢

252 K. Mielcarek zauwaza: »Wedtug jednej opinii rozproszonym wokét ba-
senu Morza Srédziemnego Zydom udato si¢ stworzy¢ osobliwy dialekt, uzywany
tylko przez nich samych, ktéry byl mieszaning hellenistycznej greki oraz stéw
i zwrotéw przejetych z aramejskiego i hebrajskiego. Zjawisko greki zydowskiej
odpowiadatoby w przyblizeniu p6ézniejszym dialektom funkcjonujacym w diaspo-
rach europejskich (jidysz czy ladino). Z drugiej strony znawcy literatury klasycz-
nej wykazywali, ze dialekt judeo-grecki w ogdle nie istnial. Wspétczesnie opinie
zdajg si¢ zblizac ku ztotemu srodkowi”; K. MIELCAREK, Jezyk Septuaginty i jego
wplyw na autora trzeciej Ewangelii; 35.

233 Okazuje si¢ jednak, ze brak odpowiedniosci jezykéw greckiego i he-
brajskiego spowodowal niezwykla réznorodnos¢ przekiadu. Jedno hebrajskie
stowo moze mie¢ niekiedy kilkanascie odpowiednikéw w Biblii Siedemdziesie-
ciu. Zestawienia tych stéw dokonuje T. MURAOKA: Hebrew/Aramaic Index to
the Sepruagint, w: E. HATCH, H.A. REDPATH, Concordance to the Septuagint,
Grand Rapids 19982, 219-368.

24 Liste ich zamieszcza P. WALTERS: The text of the Septuagint. Its corrup-
tions and their emendations, Cambridge 1973, 143-154.

255 Tak: N.TURNER, 7he Relation of Luke I and 11 to Hebraic Sources and the
Rest of Luke-Acts, NTS 2 (1955-1956) 100-109; P. BENOIT, L'infance de Jean-
Baptiste selon Luc 1, NTS 3 (1956-1957) 170-176.
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koloryt miejsca, na ktérym rozgrywaly si¢ opisywane wydarze-
nia; (5) Lukasz korzystal ze Zrédet mocno zabarwionych semi-
ckimi idiomami. Wydaje sig, ze najbardziej prawdopodobna jest
hipoteza trzecia?*®. Niemal nie ulega watpliwosci, ze Fukasz byt
Grekiem pochodzacym z Antiochii. W Dz opowiada o swych
relacjach z apostotem Pawlem, Zydem urodzonym w Tarsie,
a wiec w diasporze, gdzie postugiwano si¢ LXX. To przypusz-
czalnie pod jego wplywem sam Lukasz korzystal z greckiego
tlumaczenia Biblii Hebrajskiej, stad jego biblijne myslenie prze-
niknigte bylo jezykiem LXX.

Stownictwo

EPukasz postuguje si¢ duzo bogatszym stownictwem niz au-
torzy pozostatych ksigg Nowego Testamentu. Jego stownictwo
jest bardzo zréznicowane. W jego dwudziele (Ek-Dz) wyste-
puje az 715 hapaxlegomensw. Z. upodobaniem si¢ga po stow-
nictwo typowe dla greki attyckiej, unika za$ stosowania nazw
hebrajskich (choé¢ semityzmy pozostaja); z tych ostatnich po-
jawia sie u niego jedynie: mamonas, satanas, Beel-zeboul i amen.
Ewangelista starannie dobiera stownictwo; unika populizméw
i termindw, ktére mogtyby razi¢ czytelnika. Korzystajac z Mar-
ka jako Zrédta, czesto zmienia go stownictwo, by nie wprowa-
dza¢ terminéw obcych duchowi jezyka greckiego?>”. Réwniez
techniczng terminologi¢ taciniska zamienia na wtasciwe sfor-

256 W.L. LIEFELD, Luke, w: EBS, red. F.E. Gaebelein, VIII, Grand Rapids
1984, 802.

257 Przyklady mozna mnozy¢: zamiast thalassa (Mk 1,16-20; 4,1-2) ma limen
(Ek 5,1-2); zamiast £rabatos Mk 2,11) ma Alinidion (Ek 5,24); zamiast satanas
(Mk 4,15) ma diabolos (Ek 8,12); zamiast korasion (Mk 5,41) ma pais (Ek 8,51);
zamiast duo duo (Mk 6,7) ma ana duo (Ek 10,1); zamiast amen ma alethos (Ek
9,27); zamiast rabbouni (Mk 10,51) ma kyrie (18,41); zamiast grammateus (Mk
12,28) ma nomikos (Ek 10,25); zamiast centurion (Mk 15,39) ma hekatonarches
(Ek 23,47); . CZERSKI, Ksiggi narracyjne Nowego Testamentu. Wprowadzenie
historyczno-literackie i teologiczne, 240.
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mulowania greckie (Ek 2,2; 20,22; 22.4.52; 23,47). Dbatos¢
o jezyka kaze mu unikaé powtarzania tych samych stéw; woli
zastgpowac je synonimami.

Lukasz dokonuje wielu zmian w stownictwie zaczerpnie-
tym z materialu Zrédtowego. Poprawia Marka wybierajac sto-
wa bardziej eleganckie, np. &/inidion zamiast krabaton (Ek 5,24),
koniorton zamiast choun (Ek 9,5). Nie unika czasownikéw zto-
zonych, a nawet je preferuje. Sigga po wyrazenia utarte i tchng-
ce klasycznym picknem, np. kalos kai agathos (Ek 8,15). Zdarza
si¢ jednak takze, ze siega po populizmy (apartismos, brechein: £k
14,28; 7,38.44). Pojawiaja si¢ takze u Lukasza latynizmy (legion,
soudaruion, modios). Wydaje si¢ wiec, ze autor probuje znalezé
ztoty §rodek pomiedzy picknem greki klasycznej czy wyszukanej

formy koine a wiernoscig zrédtom?38.

Syntaksa

Réwniez syntaksa Fukaszowi zdecydowanie odbiega od
pozostatych synoptykéw. Ewangelista czesto siega po hipotakse,
przez co nadaje Zywosci opowiadanym zdarzeniom?*?. Zdecy-
dowanie poprawia Marka z jego czestym uzyciem 4ai (choé taki
styl nadaje zywosci opowiadaniu) i stosuje regularne nastepstwo

258 M. LACONT, Vangeli sinottici e Atti degli Apostoli, 173-174.

259 Eukasz czesto zmienia styl, unika jednostajnosci i monotonii w opo-
wiadaniach. Posiada glebokie wyczucie ludzkiej psychiki i opisywanych realiéw.
Na wierno$¢ prawdzie historycznej i palestyiiskim realiom wskazuja zwlaszcza
semityzmy, ktére autor trzeciej Ewangelii potrafit umiejetnie wlaczy¢ w staranny
jezyk grecki. Charakterystyczny pod tym wzgledem jest pochodzacy ze zrédta Q_
logion Chrystusa o warunkach nasladowania Go. Mateusz zredagowat ten logion
w stylu greckim: «Kto kocha ojca lub matke bardziej niz Mnie, nie jest mnie
godzien. I kto kocha syna lub cérke bardziej niz mnie, nie jest mnie godzien»
(Mt 10,37). Natomiast Fukasz zachowat jego oryginalny, semicki koloryt: «Jesli
kto$ przychodzi do Mnie i nie nienawidzi swego ojca i matki, i Zony, i dzieci,
i braci, i sidstr, jeszcze i swego zycia, nie moze by¢ moim uczniem» (Ek 14,26)”;
J. CZERSKI, Ksiggi narracyjne Nowego Testamentu. Wprowadzenie historyczno-
literackie i teologiczne, 242.
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czaséw. Najwyrazniej widaé to w zestawieniach nast¢pujacych
tekstéw: Mk 1,10 i £k 3,21; Mk 1,35 i £k 4,42; Mk 5,151 £k
11,3; Mk 10,28 i £k 18,28; Mk 11,7 i £k 19,35; Mk 12,12
i £k 20,27. Unika réwniez praesens historicum, za to czgsto sigga
po imiestowy, co zresztg stanowi charakterystyczng ceche greki
klasycznej (Ek 3,15; 4,40; 6,49; 9,10-11; 17,7). Idac szlakiem
utartym przez klasykéw, unika formy estin tam, gdzie nie jest
ona konieczna (Ek 2,12; 4,36; 10,47; 22,20). Picknym kla-
sycznym jezykiem greckim, z uzyciem wiasciwej dla prologéw
syntaksy, napisany zostal Lukaszowi wstep do dwudzieta (Ek
1,1-4), konstruowany zresztg podobnie jak wstepy autoréw kla-
sycznych. Lukasz stara si¢ o wlasciwe taczenie zdani za pomocy
klasycznych partykut: de, gar, oun. Niekiedy jednak i przez syn-
takse Lukaszowi przebija parataksa, ktéra zaczerpnigta zostala
z materiatu Zrédtowego.

Paralelizmy

W swej Ewangelii Lukasz chetnie sigga po paralelizmy. Nie
chodzi tylko o paralelizmy stowne, ale takze o ,réwnolegle” opi-
sywane wydarzenia i struktury blokéw tematycznych. Siegajac
po te technike Ewangelista uzyskuje podwéjny rezultat: ustana-
wia relacje pomiedzy gtéwnymi bohaterami swego dzieta i stwa-
rza dynamiczny kontrast pomiedzy réznymi czesciami narracji.
Bardzo wyraznie prowadzi paralelnie dwa watki w Ewangelii
Dzieciristwa: watek Jana Chrzciciela i watek Jezusa. Poréwnanie
tych dwu postaci stuzy teologicznym zamiarom FEukasza, ktéry
pragnat pokazac¢ Jana jako poprzednika Jezusa. ZapowiedzZ naro-
dzin Jana ukazana zostaje na zasadzie kontrastu ze zwiastowa-
niem narodzin Jezusa. W pierwszym wypadku wies¢ przyniesio-
na zostaje ojcu majacego si¢ narodzi¢ dziecka, w drugim — Jego
matce. Zachariasz przyjmuje wies¢ z niedowierzaniem, Maryja
z wiarg. Matka Jana jest podeszta w latach, matka Jezusa jest
mlodziutka. Narodziny Jana odbywaja si¢ w klimacie radosnego
oczekiwania, wéréd sasiadéw i krewnych. Narodziny Jezusa maja
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miejsce w ubogich warunkach, z dala od rodzinnego Nazaretu.
W obydwu wypadkach imie¢ zostalo wczesniej objawione przez
Gabriela. W dyptych zostaja wiaczone dwa modlitewne hymny:
kantyk Zachariasza i Symeona.

Paralelizmy sg jednak figurg literacka wtasciwa tekstom he-
brajskim. Zwlaszcza paralelizmy wyrazowe (syntetyczny, antyte-
tyczny, synonimiczny) cz¢sto pojawiajg sic w poezji hebrajskiej.
Nie nalezy wiec sadzié, ze technika ta pojawita si¢ u Lukasza
w zwigzku z wpltywami greckimi lub helleriskimi. Raczej nalezy
dopatrywac si¢ tu wpltywu Septuaginty, ktéra — cho¢ pisana po
grecku — jest przeciez ttumaczeniem Biblii Hebrajskiej.

Wplyw greki klasycznej

Styl Ewangelii fukaszowej tchnie klasycznym picknem.
Ewangelista przekazuje material tradycji ubogacony o Zrédta
wlasne w sposéb czytelny, zrozumiaty, ale takze dopracowany
pod wzgledem literackiego pigkna. Jest to zasadniczo styl Sep-
tuaginty. Pod wzgledem redakcyjnym material Bukasza jest
starannie przepracowany. Ewangelista skrupulatnie zadbat o lo-
giczne polaczenie ze sobg epizodéw, ktére przejat w odrgbnych
przekazach. Ztagodzit niektére formy?®® i pomingt wydarzenia,
ktére dla subtelnych czytelnikéw moglyby okazaé si¢ nieco gor-
szace (np. opuszczenie Jezusa przez uczniéw przy aresztowaniu
Go; wzmianke o tym, Ze podczas procesu nazwano Jezusa ,bluz-
niercy’; sceng wyszydzenia pod krzyzem).

Fukasz jest doskonalym narratorem. Wie zdecydowanie
wiecej niz bohaterowie jego dzieta, przez co wprowadza czy-
telnika w tajniki, ktére postacie narracji musza dopiero odkry-

260 Nie méwi np. o ,prostytutce” (porne), lecz o ,kobiecie grzesznej” (be gyne
hamartolos; £k 7,37); pomija sformulowanie sperma na okreslenie potomstwa
(Ek 20,29); . CZERSKI, Ksiggi narracyjne Nowego Testamentu. Wprowadzenie
historyczno-literackie i teologiczne, 242.
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wac?%1. W ten spos6b narrator wprowadza w czytelniku zacie-
kawienie i pewien stopieri napiecia, w jaki sposéb bohaterowie
dowiedza si¢ o tym, co czytelnik juz wie. Narracje prowadzi
w sposéb naturalny, mozna powiedzie¢ ptynny, unikajac po-
wtérzen?2. Nie ma co prawda zywoséci Marka, ale weale jej nie
szuka. Wzorem autoréw klasycznych raczej zaciekawia i pozo-
stawia czytelnika jego wlasnym refleksjom. By nawigzaé z czy-
telnikiem lepszy dialog, Lukasz sprawia, ze jego bohaterowie
mysla na glos (nierozsadny bogacz w £k 12,17-20; syn marno-
trawny w £k 15,17-19; niewierny zarzadca w £k 16,3-4; celnik
w Lk 18,13). Nie brakuje jednak w dziele L.ukaszowym stronic,
na ktérych przebija styl semicki bardziej niz grecki. Wydaje sie,
ze zwlaszcza w Ewangelii Dzieciristwa obecny jest styl staro-
testamentowy. Nalezy go przypisa¢ nie tylko doskonatej znajo-
mosci LXX, ale takze postgpowaniem za zrédtami, z ktérych
Ewangelista korzysta.

Zestawienia

Jezyk Eukasza jest najbardziej bogaty i najlepiej dopraco-
wany stylistycznie sposréd wszystkich autoréw Nowego Testa-
mentu. Widaé w nim wpltywy Septuaginty. Wydaje sie, ze wtas-
nie owymi wptywami ttumaczy¢ nalezy semityzmy Lukaszowe.
Trzecia Ewangelia zawiera najwigcej wsrdéd ksiag nowotesta-
mentalnych hapaxlegomendw. Syntaksa Fukasza jest rozbudo-
wana i dopracowana. Paralelizmy przez niego wykorzystane sg
zakorzenione w Biblii Hebrajskiej, jednak Ewangelista znako-
micie wkomponowuje je w strukture poszczegdlnych perykop.
W stylu niejednokrotnie zawazy¢ mozna przejawy klasycznego

pickna.

261 E. LaVERDIERE, Luke, NTM 5, Collegeville 1990, XXITI-XXIV.
262 E.E. ELLIS, The Gospel of Luke, London 1974, 23.
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2. ELEMENT STRUKTUROTWORCZY:
MOTYW DROGI DO JEROZOLIMY
IWEDROWKA CYKLICZNA

Motyw wedréwki cyklicznej pojawia si¢ nie tylko w dzietach
greckich, ale jest jednym z czgsto wykorzystywanych motywéw
w literaturze w og6le?®3. Polega on zasadniczo na takiej topo-
graficznej (lub geograficznej) kompozycji dzieta badz utworu,
ze jego akcja koriczy si¢ w miejscu, w ktérym sie rozpoczynata,
jednak bohaterowie posiadajg w zakonczeniu odmienng $wia-
domos¢ niz poczatkowa. Owa zmiana $wiadomosci nastepuje
zazwyczaj poza miejscem rozpoczecia i zakonczenia fabuty. Mo-
tyw taki zarysowuje si¢ u Lukasza juz w samej strukturze dzieta.
Poza tym pojawia si¢ on w kilku perykopach, ktérych schemat
geograficzny jest by¢ moze wzorowany na narracjach greckich
o wedréwee cykliczne;.

Motyw wedréwki cyklicznej zasadza si¢ na ogélnym zatoze-
niu, iz wedrowiec wraca do punktu wyjscia ubogacony doswiad-
czeniem drogi. Motyw wedréwki tego typu uwazany jest przez
niektérych za archetyp obecny w kazdym cztowieku, stad mozli-
wy do wyrazenia za pomoca jezyka mitycznego. M. Eliade twier-
dzil, ze mityczne tematy i symbole mozna odnalezé w psychice
kazdego czlowieka. Okazuje sie, ze wszyscy ludzie, bez réznicy
tla historycznego, rasy czy plci, spontanicznie odkrywaja arche-
typy obecne w pierwotnym symbolizmie?¢4.

263 7 tego powodu przymiotnik ‘grecki’ w okresleniu ,grecki motyw we-
dréwki cyklicznej” nie ma konotacji ekskluzywnych, lecz wskazuje jedynie na fakt,
iz motyw ten jest obecny w literaturze greckiej, podobnie jak w innych $rodo-
wiskach literackich. Niniejszy paragraf w nieco zmienionym ksztalcie ukazat si¢
drukiem: The Greek Motif of the Cyclic Journey in the Gospel of Luke?, JGRChJ 5
(2008) 165-173.

264 T KUDASIEWICZ, Biblia, historia, nauka. Rozwazania i dyskusje biblij-
ne, Krakéw 1987, 210.
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Topos Odyseusza: Itaka — Troja — Itaka

Motyw wedréwki cyklicznej pojawia si¢ stosunkowo czesto
na kartach literatury greckiej i helleriskiej. Aby lepiej uchwyci¢
jego istote, ograniczono si¢ ponizej do podania trzech przyktadéw
wykorzystania tego motywu. Kazdy z przyktadéw zaczerpnig-
ty zostal z innego gatunku literackiego. Opisywane wydarzenia
w kazdym z nich maja odmienne odniesienie do rzeczywistosci.
Homerycki watek Odyseusza powracajacego do Itaki jest fikcja
literacka; biograficzne wzmianki o podrézy Platona do Egiptu
majg wymiar literatury historycznej, natomiast przygody Orfe-
usza w zaswiatach naleza do §wiata mitycznego. W ten sposéb
tatwo zauwazy¢, ze Grecy chetnie siegali po motyw wedréwki
cyklicznej w réznych formach literackich.

Dwa gtéwne dzieta poety zwanego Homerem to oczywiscie
lliada i Odyseja. Obydwa nalezg do kregu tzw. mitow trojariskich.
Iliada opowiada o wojnie stoczonej pomig¢dzy Grekami a Troja-
nami, Odyseja za$ ukazuje powrét spod Troi gléwnego bohatera.
Ukazana przez Homera wedréwka Odyseusza przedstawiona
zostata wedlug schematu: Itaka — Troja — Itaka. Bohater wy-
rusza z rodzinnej Itaki na wojne trojanska, by po wielu przy-
godach powréci¢ do punktu wyjscia jako czlowiek ubogacony
doswiadczeniami drogi. Wtasnie doswiadczenia drogi stanowia
o zmianie §wiadomosci bohatera?®>. Podczas dziesiecioletniej
wedréwki powrotnej narazony jest na liczne niebezpieczeristwa:
doswiadcza napadéw, unika $mierci z rak ludozercy, zmaga si¢
z przeciwnymi wiatrami. W przebraniu powraca do domu, gdzie
zostaje rozpoznany dzigki bliznie, ktéra pozostata po dawnej ra-
nie i dzigki wspomnieniu dawnych wydarzen, w ktérych tylko on
i jego najblizsi uczestniczyli. Powrét Odyseusza staje si¢ mozli-
wy dzigki interwencji bogéw:

265 Podczas wojny przeciw Troi Odyseusz podstepem odkryt Achillesa i po-
chwycit wieszcza trojariskiego, ktéry wyjawit najezdZcom tajemnicg, w jaki spos6b
zdoby¢ miasto. Za jego tez radg zbudowano konia trojanskiego.
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»[...] nastal w czaséw kotowrocie
Ow rok, iz z woli bogéw o predkim powrocie

Do Itaki [Odys] mégt mysle¢”266.

W sumie Odyseusz pozostaje poza rodzima Itaka dwadzies-
cia lat. Tak w skrécie zarysowaé mozna motyw wedréwki cy-
klicznej, ktéry uformowany przez Homera pojawial si¢ p6zniej
w wielu dzietach klasykéw greckich i w literaturze hellenistycz-
nej. Pojawia si¢ on takze w dziele Lukasza.

Platona podréz do Egiptu
Najobszerniejsze dzieto greckiego historyka filozofii Dio-

genesa Laertiosa liczy az dziesie¢ ksiagg. Ksiega trzecia poswig-
cona zostata Platonowi. Postugujac si¢ jezykiem, ktéry §wiadczy
o tym, iz autor jest spadkobiercy tradycji filozoficznej, o kté-
rej pisze, przytacza nie tylko poglady dawnych medrcéw, ale
z upodobaniem sigga po anegdoty czy nawet legendy?’. Mo-
tyw wedréwki cyklicznej pojawia si¢ w relacji z pobytu Platona
w Egipcie, a takze w innych miejscach, poprzez ktére wiodta
jego droga do kraju faraonéw. Warto przytoczy¢ nastepujacy
fragment: ,Nast¢pnie, majac lat dwadziescia osiem, jak méwi
Hermodoros, udat si¢ razem z kilku innymi sokratykami do
Euklidesa do Megary. Potem przeniést si¢ do Cyreny, gdzie
stuchal matematyka Teodora, a stamtad do Italii do pitagorej-
czykéw Filolaosa i Eurytosa. Stamtad pojechat do Egiptu do
kaptanéw. Powiadaja, ze towarzyszyt mu Eurypides, ktéry tam
zachorowat i zostal wyleczony przez kaptanéw woda morska.
Stad jego stowa: Morze sptucze wszelkie ludzkie z10?%8. Po-
dobno za Homerem powtérzyl, ze w Egipcie wszyscy ludzie sa
lekarzami?®®. Postanowit odwiedzi¢ takze magéw, ale z powodu

266 Odysejal,19-21.

267 T.WOJTCZAK, Diogenes Laertios, w: Stownik pisarzy antycznych, red. A.
Swiderkéwna, Warszawa 1982, 165.

268 EURYPIDES, Ifigeneia be en Taurois 1193.

269 Odyseja IV, 231.
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toczacych sie w Azji wojen odstgpit od tego zamiaru. Wréciw-

szy do Aten, przebywat w Akademii”?”.

Oij"eusz w poszukiwaniu Eurydyki

Idea wedréwki dusz zadomowita si¢ silnie w religii orfickie;j.
Za matke Orfeusza podaje si¢ Kaliope, ojcem za$ miat by¢ jeden
z trackich kréléw. Stara tradycja glosi, ze zstapil do podziemia
po swa ukochang Eurydyke. Dwie wersje mitu wykluczajg si¢
nawzajem. Wedlug jednej udato mu si¢ wyprowadzié¢ zong z ot-
chtani, wedlug innej wypuszczono go stamtad jedynie z ,,pozo-
rem” (phasma) kobiety. Wergiliusz przekazuje jeszcze inng wersje
mitu; matzonkom zakazano spoglada¢ w tyt podczas wychodze-
nia z podziemi. Eurydyka byta postuszna nakazowi, Orfeusz go
ztamal, przez co po raz wtéry utracit matzonke:

»W powrocie przetrwat wszystkie préby. Z odzyskana
Eurydike, kroczaca z tyty (Prozerpina

Tak nakazata), wracat do $wiata, gdzie wiatr

Wieje wéréd pél, i nagle, juz na samym progu
Swiattosci dziennej, wielka tesknota (szaleristwo
Zaiste przebaczenia godne, gdyby Many

Potrafity przebaczy¢) za¢mita mu zmysty

I stanat, obtakany, spojrzat w tyt. Niestety,

stracone wszystkie trudy, ztamane uktady

Z bezlitosnym ciemnosci wiadcg™"!.

Posta¢ Orfeusza powracajacego z Podziemi, gdy jego misja
odzyskania Eurydyki zakoriczyta si¢ fiaskiem, wkomponowuje
sie w motyw cyklicznej wedréwki w zaswiaty. Bohater mitu po-
wraca na ziemi¢ w przekonaniu, ze niemozliwe jest sprowadze-
nie zmartych do $§wiata zyjacych.

270 DIOGENES LAERTIOS, Filosofon bion kai dogmaton synagoge 111,1.
211 WERGILIUSZ, Georgiki ww. 488-497.
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Lukaszowa koncepcja ,drogi’: Judea — Galilea - Judea

Fukasz siega po motyw wedréwki cyklicznej wielokrotnie.
Czyni to nie tylko w ogdlnej strukturze swego dzieta, ale tak-
ze w poszczegdlnych perykopach. Najchetniej wykorzystuje go
w przypowiesciach. W ten krag zaliczy¢ nalezy przypowiesé
o synu marnotrawnym (Ek 15,11-23) i o przewrotnych rolnikach
(Ek 20,9-16). Motyw ten pojawia si¢ takze w trzech perykopach
zwigzanych z uczniami Jezusa: wystanie i powrét apostotéw (Ek
9,1-10a), wystanie siedemdziesieciu dwéch (Ek 10,1-20) oraz
wedréwka do Emaus (Ek 24,13-35). Wreszcie motyw wedréw-
ki cyklicznej obecny jest w zasadniczej mysli teologicznej dzieta
Fukaszowego, obejmujacej ide¢ zbawienia dokonanego przez
Syna Bozego, ktéry przyszedt na swiat od Ojca i po dokonaniu
odkupienia do Ojca powrdcit.

Schemat swej Ewangelii opart Lukasz o ramy geograficz-
ne?’2. Dzieto rozpoczyna sie od opisu sceny rozgrywajacej sie
w $wigtyni jerozolimskiej (Zachariasz otrzymuje objawienie
o narodzinach Jana Chrzciciela) i tam tez si¢ konczy (ucznio-
wie trwaja na modlitwie). Pomi¢dzy ta klamra spinajaca bieg
narracji, Ewangelista zawarl najistotniejsze wydarzenia z zycia
Jezusa, ujmujac je w schemat wedréwki. O§ geograficzna trzeciej
Ewangelii zasadza si¢ wigc na schemacie: Jerozolima — Galilea
— Jerozolima:

Wydarzenia w Jerozolimie (Ek 1,5-2,53);
Dziatalno$¢ Jezusa w Galilei (Ek 3,1-9,50);
Postanowienie o wedréwee z Galilei do Jerozolimy (Ek 9,51);
Dziatalnos¢ Jezusa w drodze do Jerozolimy (Ek 9,52-19,27);
Wydarzenia w Jerozolimie (Ek 19,28-24,53).

272 (...) pierwotna tradycja ewangeliczna nie interesowala si¢ na ogét

chronologicznymi i topograficznymi okoliczno$ciami wigkszosci poszcezegdlnych
czynéw i nauk Jezusa. Dla pierwotnego chrzeécijaristwa wazny byt charakter wy-
darzeri, ich znaczenie religijne i tre$¢ nauk”; J. FRANKOWSKI, Bogacrwo i specy-
Jika Ewangelii sw. Lukasza, w: Wprowadzenie w mys! i wezwanie ksigg biblijnych, 8,
Ewangelie synoptyczne, red. S. Medala, Warszawa 2006, 345.
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Swiete Miasto jest nie tylko miastem o znaczeniu historycz-
nym, ale nabiera dla autora i czytelnikéw znaczenia ideologicz-
nego. W Jerozolimie Jezus po raz pierwszy pokonuje szatana
podczas kuszenia?’3, w Jerozolimie réwniez dokonuje si¢ osta-
teczne zwycigstwo Jezusa nad sitami zta, poprzez §mier¢ i zmar-
twychwstanie. Zwycigstwo nad szatanem podczas kuszenia jest
zapowiedzia ostatecznego zwycigstwa Jezusa nad wtadca ciem-
nosci. Umieszczenie jednej ze scen kuszenia w Jerozolimie prze-
tamuje Lukaszowy schemat: Jerozolima — Galilea — Jerozolima.

Bardzo wyraziscie koncepcja drogi z Jerozolimy poprzez
Galile¢ do Jerozolimy zarysowuje si¢ od dziewiatego rozdziatu:
»,Gdy dopetnit sie czas Jego wziecia z tego $§wiata, postanowit
uda¢ si¢ do Jerozolimy” (9,51). Postanowienie to Jezus potwier-
dza juz podczas wedréwki: ,Jednak dzis, jutro i pojutrze musze
by¢ w drodze, bo rzecz niemozliwa, zeby prorok zginat poza Je-
rozolima” (13,33). Egzegeci sadza, ze owo ,,dzi§”, ,jutro” i ,poju-
trze” jest nawiazaniem do trzech wzmianek o §wiadomym kro-
czeniu Jezusa do Swiqtego Miasta (13,22; 17,11; 19,28).

Wiadomo, ze autor trzeciej Ewangelii towarzyszyl przez
pewien czas Pawlowi w jego podrézach misyjnych. By¢ moze
wlasnie od niego przejat i rozwinat koncepcje Jerozolimy jako
miasta — symbolu, miasta objawienia i zbawienia?’4. Pawet prze-
ciez thumaczyl Galatom: ,Natomiast gérne Jeruzalem cieszy sig¢
wolnoécig i ono jest naszg matks” (Ga 4,26)?”°. Innymi stowy:
jak Jezus zmierzat do ziemskiej Jerozolimy, by tam dokona¢ zba-
wienia, tak chrzescijanie zmierzaja do niebiariskiej Jerozolimy,
by tam w pelni zbawienia doswiadczy¢. Gdy Lukasz pisal swe
dzielo, Jerozolima lezata juz w gruzach, zniszczona przez wojska
Tytusa, pézniejszego cesarza. Nie mogto by¢ wigc to miasto dla
Fukasza jedynie odno$nikiem historycznym. Skoro tak bardzo

273 Inni ewangelisci umieszczaja j3 na pustyni, Lukasz wyprowadza Jezusa

na naroznik $wiatyni (Ek 4,9).
274 Fukasz wzmiankuje Jerozolime w Ewangelii 31 razy.

275 M. ROSIK, Trzy portrety Jexusa, Tarnéw 2006, 35-36.
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podkresla jego znaczenie, to po to, by uwidocznié symboliczny,
duchowy charakter miejsca. Jest to miasto zbawienia, a ponie-
waz zbawienie jest wieczne, nowa Jerozolima réwniez trwac
bedzie wiecznie. To wlasnie do niej zmierzaja wszyscy wierzacy
w Chrystusa.

Syn marnotrawny: dom ojca — kraina pogan — dom ojca

Fukaszowi koncepcja wedréwki cyklicznej zarysowuje sig
wyraznie w przypowiesci o synu marnotrawnym (Ek 15,11-32).
Pierwsza czg¢$¢ narracji, opowiadajaca o wyruszeniu syna z domu
ojca, roztrwonieniu majatku i powrocie do domu, zasadza si¢ na
nast¢pujacym schemacie geograficznym:

W domu ojca (Ek 15,11-12);
Podréz i pobyt na terytorium poganskim (Ek 15,13-17);
Decyzja o powrocie (Ek 15,18-19);
Powrét z terytorium pogarnskiego (Ek 15,20a);
W domu ojca (Ek 15,20b-24).

Tak zarysowany schemat zawiera jako punkt centralny decy-
zj¢ syna o powrocie do ojca (Ek 15,18-19). Jest to de facto podob-
ny motyw do tego, ktéry stanowi gtéwny ,zawias” calego dzieta
Fukasza: Jezusowe postanowienie, by wybraé si¢ do Jerozolimy

(Ek 9,51).

Przewrotni rolnicy: winnica — nieokreslone miejsce pobytu
wlasciciela — winnica

Przypowies¢ o przewrotnych rolnikach (Ek 20,9-16) ma
charakter mesjaniski. Ujmujac topograficznie miejsce akeji, na-
lezy zauwazy¢, ze rozpoczyna si¢ ona w zatozonej przez wihasci-
ciela winnicy (Ek 20,9) i tam tez si¢ koriczy (Ek 20,16). Motyw
wedréwki cyklicznej jest podkreslony przez Lukasza uzywana
terminologia: niczym inkluzja w pierwszym i ostatnim wierszu
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przypowiesci pojawia si¢ termin ‘winnica’, natomiast ruch zaak-

centowany jest przez czasowniki ‘wyjecha¢’ (w. 9) oraz ‘powrécic’

(w. 16). Mliejsce pobytu wlasciciela po jego wyjezdzie ,na dtuzszy
czas” (Ek 20,9) nie jest znane; wazne jest to, iz nie jest ono toz-
same z poczatkowym miejscem akcj.

Wystanie uczniéw: wspélnota uczniow — misja — wspélnota
uczniow

Dwa fragmenty dzieta Eukasza opowiadaja o wystaniu ucz-
niéw Jezusa na misje. Pierwszy z nich dotyczy misji apostotéw
(Ek 9,1-10a), drugi misji siedemdziesi¢ciu dwéch uczniéw (Ek
10,1-20). Obydwa te fragmenty osadzone s3 na schemacie geo-
graficznym, w ktérym scena poczatkowa rozgrywa si¢ we wspol-
nocie z Jezusem dajacym wskazania misyjne, a scena koricowa
ukazuje owoce misji w tej samej wspdlnocie. Scena centralna
schematu: wspdlnota uczniéw — misja — wspélnota uczniéw, roz-
grywa si¢ w pierwszym przypadku we ,wsiach” (Ek 9,6; choé¢
w w. 5 sugeruje si¢ takze wizyty w ,miastach”), w drugim nato-
miast w ,kazdym miescie i miejscowosci” (Ek 10,1b), do ktérych
Jezus zamierzat si¢ uda¢. W obydwu przypadkach misja uczniéw
koniczy si¢ zdaniem relacji Jezusowi z dokonanych czynéw: ,,Gdy
apostotowie wrécili, opowiedzieli Mu wszystko, co zdziatali” (Ek
9,10a) oraz ,Wrdécito siedemdziesieciu dwoch z radoscig mé-
wigc: Panie, przez wzglad na Twoje imie, nawet zte duchy nam

si¢ poddajy” (Ek 10,17).

Rozpoznanie Zmartwychwstalego: Jerozolima — Emaus —
Jerozolima

Doskonale motyw wedréwki cyklicznej wkomponowany
zostal w opowiadanie o chrystofanii w drodze do Emaus (Ek
24,13-35). Doswiadczenie uczniéw wedrujacych do Emaus za-
wiera wazng charakterystyke: de facto ich wedréwka prowadzi
z Jerozolimy do Jerozolimy. Niektérzy sadza, ze uczniowie wy-
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ruszajg z Jerozolimy, miasta najbardziej znaczacych wydarzen
o charakterze zbawczym, do Emaus, miasta blizej nieokreslo-
nego i bez znaczenia. Taki mialby by¢ sens teologiczny owej we-
dréwki: pielgrzymowanie bez rozpoznania Zmartwychwstatego
prowadzi donikad?"¢.

Dwaj sposréd uczniéw Jezusa opuszczajg miasto wydarzen
zbawczych, zmierzajac do nieznanej miejscowosci, ktérej nazwa
nie pojawila si¢ dotad na kartach dzieta Lukaszowego. Gdy do-
tacza do nich Jezus, wciaz jeszcze oddalaja si¢ od miasta §wietego
(Ek 24,13), pozostawiajagc poza sobg miejsca dramatycznych wy-
darzen, ktére staly si¢ powodem ich zasmucenia (Ek 24,17-24).
Ich wyobraznia nie sigga poza krzyz i gréb. Nie ma miejsca na
nadzieje; lepiej pozegnaé si¢ i powréci¢ do doméw (Ek 24,21).
Gdy schodzg z Jerozolimy do Emaus, zastaje ich wieczér (Ek
24,29); decyduja zatrzymac si¢ na nocleg, gdyz ,dzien si¢ juz na-
chylit”.

Okazuje sie jednak, ze zachodzace storice na nowo zabty-
sto: w sercach wedrowcéw, ktérzy zrozumieli znaczenie dawnych
pism natchnionych. Rozmowa z Jezusem sprawia, ze zachodzace
storice przynosi $wiatto Jego towarzyszom. Konsekwencja tego
odkrycia ujawnia si¢ natychmiast: uczniowie rozpoznaja w ta-
jemniczym wedrowcu Zmartwychwstalego i wracaja do Jerozo-
limy, by odnalez¢ grupe uczniéw. Wspélnota, ktéra miata zostaé
rozwigzana, scala si¢ na nowo. Przy §mierci Jezusa Jego uczniowie
rozpierzchli si¢. Po pogrzebie pokusa, by powréci¢ do dawnego
Zycia, pozostawiajac za sobg trzyletnia ,przygode” z Mistrzem,
z pewnoscig byla silna. By¢ moze to wtasnie czynili wedrow-
cy do Emaus. Odkrycie zmartwychwstania staje si¢ momentem
na nowo wigzacym wspoélnote. Gdy Jezus ukazuje si¢ apostotom
zgromadzonym w wieczerniku, wspélnota dopiero co zebrata si¢
w jedno. Tym samym Jezus dowodzi, ze jest obecny zawsze wte-
dy, gdy Jego uczniowie jednocza si¢ we wspdlnocie. Interweniuje

276 1. DRURY, Luke, w: The literary guide to the Bible, red. R. Alter, F. Ker-
mode, London 1987, 424.
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wtedy, gdy uczniowie oddalajg si¢ od wspélnoty, by przywies¢ ich
na nowo do Jerozolimy, gdzie rozpoczyna si¢ ich wspélna misja.
Koncentryczna struktura narracji doskonale oddaje dwie
idee: ukazuje jako centralng ide¢ zmartwychwstania Jezusa
wkomponowang w schemat wedréwki z Jerozolimy do Jerozoli-
my. Uczniowie rozpoznaja Zmartwychwstatego w procesie zrela-
cjonowanym przy uzyciu terminologii zwigzanej z percepcja wi-
zualng: poczatkowo ich oczy byly ,niejako na uwiezi” (Ek 24,16),
ostatecznie zas$ ,otworzyly im si¢ oczy” (Ek 24,31). Poszczegdlne
elementy koncentrycznej struktury zostaly zbudowane wobec
zasadniczej prawdy o charakterze kerygmatu: ,,On zyje” (w. 23b).
Schematycznie struktura ta przedstawia sie nastepujaco?’’:

Wedréwka z Jerozolimy (Ek 24,14-15);
Ukazanie si¢ — ,oczy na uwigzi” — brak rozpoznania (Ek 24,16);
Dialog i interakeja (Ek 24,17-18);
Streszczenie ,tych rzeczy” (Ek 24,19-21);
Pusty gréb — wizja (Ek 24,22-23a);
Jezus zyje (Lk 24,23b);
Pusty gréb — brak wizji (Ek 24,24);
Interpretacja ,tych rzeczy” (bk 24,25-27);
Dialog i interakeja (Ek 24,28-30);
»,Oczy otwarte” — rozpoznanie — znikniecie (Ek 24,31-32);
Wedréwka do Jerozolimy (Ek 24,33-35).

Uczniowie zmierzajacy do Emaus decyduja si¢ na powrét do
Jerozolimy po rozpoznaniu Zmartwychwstatego, w ktérym prze-
jawia sie boska moc, wskrzeszajaca do zycia, i boska madrosé, ob-
jasniajaca Pisma $wiete. Decyzja o powrocie jest natychmiastowa:
»W tej samej godzinie wybrali si¢ i wrécili do Jerozolimy” (Ek
24,33). Determinacja w jej podjeciu zaznaczona jest przez ewan-
geliste przez wzmianke, iz uczniéw nie zatrzymata pézna pora,
cho¢ mialo si¢ ,ku wieczorowi i dzien si¢ juz nachylit” (Ek 24,29).

277 1 B. GREEN, The Gospel of Luke, The New International Commentary on
the New Testament, Grand Rapids 1997, 842
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Kleofas i jego towarzysz wyruszaja z Jerozolimy, miasta
o centralnym znaczeniu w dwudziele Lukaszowym, do blizej
nieokreslonej miejscowoséci o nazwie Emaus, o ktérej czytelnik
dowiaduje sie¢ jedynie tyle, ze oddalona byta o szesédziesiat sta-
diéw od Miasta Swiqtego. Nazwa miejscowosci pojawia si¢ tylko
w zwigzku z omawianym epizodem; inne teksty Nowego Testa-
mentu o niej nie wspominajg. Biorac pod uwage koncentracje
wydarzen zbawczych w Jerozolimie i Lukaszowsa koncepcje dro-
gi, mozna pokusic¢ si¢ o symboliczne odczytanie wedréwki ucz-
niéw: zmierzaja do miasta bez zadnego znaczenia i ich podréz
nie ma okreslonego celu; ida donikad. Rozpoznanie w Tajem-
niczym Wedrowcu Zmartwychwstalego zmienia kierunek ich
wedréwki; powracaja do Jerozolimy. Uczniowie Jezusa odbywaja
droge analogiczna do tej, ktéra przebyt ich Pan. Wedréwka Je-
zusa do Jerozolimy byta wedréwka na spotkanie $mierci. Smier¢
sama w sobie zdaje si¢ nie mie¢ sensu. Jezus jednak przechodzi
przez $mier¢ powracajac do zycia i stwarzajac tym samym para-

dygmat powrotu, w ktérym odnajduje sie sens?8.

Model inkarnacjny: kenoza Syna Bozego

W szerszej perspektywie spojrze¢ mozna na 6w paradygmat
wedréwki cyklicznej w kluczu inkarnacyjnym: poprzez wciele-
nie Syn Bozy staje si¢ cztowiekiem, przyjmuje na siebie §mier¢
krzyzowa, by poprzez zmartwychwstanie i wniebowstapienie
powréci¢ do zycia w chwale niebieskiej. Wedréwka koriczy sie
wiec tam, gdzie si¢ zaczg¢la — po prawicy Ojca, jednak jej cel,
odkupienie, zostat osiagniety. Wydaje si¢, ze wykorzystany kil-

kakrotnie przez Lukasza motyw wedréwki cyklicznej zmierza

278 Ta via di Gesu verso la croce ¢ stata determinata dalla volonta di Dio,
rivelata nelle Scritture. La sua morte in croce non manifesta il suo fallimento, ma
la sua incondizionata fedelta a Dio. Il suo cammino non finisce con la morte, ma
attraverso di essa conduce alla gloria, alla comunione eterna con Dio”; K. STOCK,
Gesiv. La bonti di Dio, Bibbia e preghiera 10, Roma 1991, 170-171.
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wiasnie ku uwypukleniu modelu inkarnacyjnego, w ktérym ke-
noza Chrystusa az po krzyz staje si¢ momentem przelomowym
— momentem zbawienia. Model ten jednak obecny jest w kazdej
Ewangelii i wielu Listach Pawtowych, wiec nie mozna uwazac go
za typowo Lukaszowy.

Zestawienia

Obecny na kartach literatury greckiej motyw wedréwki cy-
klicznej kilkakrotnie pojawia si¢ w Ewangelii Eukaszowej. Zasa-
dza si¢ na nim ogdlna struktura dziet, gtéwna mysl teologiczna
oraz kilka perykop (wéréd nich przypowiesci). Trudno utrzymy-
wa(, ze Ewangelista zaczerpnat 6w motyw z konkretnych dziet
literatury greckiej. Badaniatu przeprowadzone nie pozwalajg na
utrzymanie takiej tezy. Nalezy raczej zatrzymac si¢ na twierdze-
niu, ze motyw wedréwki cyklicznej, ktéry wystepuje w antyczne;j
literaturze grecko-hellenskiej, pojawia si¢ takze u fukasza, jed-
nak moze byé¢ to motyw rozwijany paralelnie w obydwu przy-
padkach, a niekoniecznie $wiadczy o bezposrednim wptywie li-
terackiego antyku na pracg redakcyjna Ewangelisty. Tym jednak,
co istotne jest fakt, Ze wykorzystanie tego motywu przez Ewan-
geliste mogto utatwi¢ greckim czytelnikom dzieta Lukaszowe-
go percepcje dobrej nowiny o zbawieniu. Utatwienie to wynika
z faktu, iZ motyw ten byt im znany z ich dziet literackich.

3.ROZWOJ] WATKOW FABULARNYCH

W literaturoznawstwie akcje zazwyczaj definiuje si¢ jako typ
fabuly w utworze, fabuty, w ktérej dziatania bohateréw prowadza
do okreslonych celéw, a ktéry charakteryzuje dynamika przebie-
gu zdarzeniowego®”’. Rozwéj akcji prowadzony jest przez narra-

279 Pomiedzy ‘fabuly’ i ‘akejq’ istnieje réznica, choé niekiedy terminéw tych
uzywa si¢ zamiennie: ,Mianem fabuly okresla si¢ caly potencjat zdarzeniowy
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tora zazwyczaj za pomocg srodkéw, do ktérych naleza konflikty
i perypetie. Zazwyczaj juz we wstepnym przebiegu akcji zaryso-
wuje si¢ konflikt. Nalezy go rozumie¢ jako napiecie pomiedzy
przeciwstawnymi dazeniami postaci w utworze i to wiasnie on
stanowi sit¢ napedowa rozwoju akcji. Rozwoéj akciji jest zazwyczaj
najbardziej rozbudowang czgscia jej przebiegu w utworze. Za-
rysowuje sie tu rozwdj konfliktu. Czesto w tym wiasnie miejscu
utworu pojawia si¢ perypetia rozumiana jako niespodziewany, ale
znaczacy zwrot akcji. Prowadzi ona do punktu kulminacyjnego
konfliktu, ktéry nabiera tu cech najwickszej wyrazistosci i nate-
zenia. Ostatecznie akcj¢ koriczy jej rozwigzanie, ktére jest jedno-
czes$nie rozwigzaniem konfliktu. Tak rozumiang ,akcje” utworu
literackiego, jakim jest Ewangelia, Lukasz osadza na omdwio-
nym wyzej motywie ,,drogi”, ktéry przybiera charakter wedréwki
cyklicznej, znanej takze z pism literatury antyczne;.

Konflikt

Swiat utworu epickiego (jakim jest takze Ewangelia) stano-
wi zasadniczo porzadek zdarzen i stanéw zewnetrznych w sto-
sunku do podmiotu méwiacego. Sktadajg si¢ nari porzadek zycia
bohateréw dzialtajacych w okreslonym $rodowisku, realia spo-
teczne, obyczajowe oraz porzadek przezyé postaci utworu, ich
mysli, postaw czy przekonan. Forma $wiata epickiego jest fabuta.
To ona organizuje elementy §wiata przedstawianego, szeregujac
je w czasie i ustanawiajac zwigzki przyczynowo-skutkowe mie-
dzy nimi®®. Narratora cechuje zazwyczaj wszechwiedza wobec
przedstawianego $wiata utworu, stad zazwyczaj na poczatku

utworu, wszystko, co zaistnialo w §wiecie przedstawionym. Natomiast akcja to
tafcuch zdarzeni prowadzacych do jakiegos celu. Akcja moze si¢ sktadaé z jednego
lub kilku watkéw — ciggéw zdarzen zgrupowanych wokét okreslonych postaci”; B.
CHRZASTOWSKA, S. WYSEOUCH, Wiadomosci z teorii literatury w analizie
literackiej, Warszawa 1974, 328.

280 M. GEOWINSKI, A. OKOPIEN-SEAWINSKA, J. SEAWINSKI,
Zarys teorii literatury, Warszawa 19754, 321-322.
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utworu (badZ jego mniejszej catosci) zarysowuje konflikt, ktéry
staje si¢ od tego momentu motorem akcji.

O konflikcie w Ewangelii Lukaszowej méwi¢ mozna w dwo-
jakim aspekcie: globalnym i szczatkowym. Konflikt o charakte-
rze globalnym dotyczy calego dzieta i zasadza si¢ na kontrowersji
Jezusa z religijnymi przywédcami narodu wybranego. Kontro-
wersja ta ostatecznie prowadzi do procesu, meki i ukrzyzowania
Jezusa. Z punktu widzenia literackiego, rozwigzaniem konfliktu
jestzmartwychwstanie Chrystusa. Czytelnik dzieta E.ukaszowego
ma jednak takze do czynienia z konfliktami o charakterze czast-
kowym w tym sensie, ze ewangelia, cho¢ sama stanowi gatunek
literacki, jest jednoczesnie zbiorem innych gatunkéw, w ktérych
konflikt stanowi integralng cz¢s$¢ rozwoju akeji i przebiegu fabu-
ty. Dotyczy to gléwnie narracji o kontrowersjach Jezusa z przed-
stawicielami ugrupowar religijnych i religijno-politycznych oraz
wielu przypowiesci.

W ukazywaniu zasadniczej linii konfliktu Jezusa z przy-
woédcami religijnymi narodu idzie fukasz za Markiem, jednak
nie kopiuje jego relacji, lecz podchodzi do niej w sposéb twér-
czy, zaréwno gdy chodzi o uktad catosci, jak i w poszczegdlnych
fragmentach?®!. Konflikt ten zarysowuje si¢ juz w Ewangelii
Dziecinistwa, gdzie Jezus nazwany jest przez Symeona ,znakiem
sprzeciwu” (2,34). Publiczna dziatalnoé¢ Jezusa zdecydowanie
potwierdza to proroctwo. Oprécz ludzi, ktérzy akceptuja nauke
Jezusa zawsze sa i tacy, ktérzy stanowczo ja odrzucaja. Do jaw-
nych przeciwnikéw Jezusa czesto zaliczajg si¢ uczeni w Pismie,
faryzeusze, saduceusze i arcykaptani?®?. Tutaj dochodzi do spo-
réw obejmujacych najczesciej odniesienie do grzesznikéw, wiha-
dz¢ odpuszczania grzechéw, interpretacji postu, prawa szabatu,

281 D.J. CROSSAN, Kto zabif Jezusa. Korzenie antysemityzmu w ewan-
gelicznych relacjach o Smierci Jezusa, thum. M. Stopa, Warszawa 1998, 46-48.

282 D. Flusser w swojej pracy Die letzten Tuge Jesu in Jerusalem (Stuttgart
1982) dowodzi, ze opozycja uczonych w Pismie i faryzeuszy ujawniaa si¢ jedynie
w sporach, a nie miata u podstaw nienawisci do Jezusa.
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prawa czystosci czy kwestii doktrynalnych, takich jak kwestia
zmartwychwstania?®3. Opozycja wobec Jezusa zaznacza si¢ wy-
raznie takze wéréd oséb, ktére nie byty Jego przeciwnikami®s.
Naleza do ich grona najblizsi krewni, uczniowie czy mieszkancy
Nazaretu. Istnieja wigc dwa kregi opozycji wobec Jezusa: krag
tych, ktérzy nie przejawiajg na co dzien wrogiej postawy wobec
Nauczyciela z Nazaretu oraz tych, ktérzy naleza do religijnych
elit judaizm i zdecydowanie odrzucaja nie tylko nauczanie Jezu-
sa, ale i Jego samego. Najsilniej opozycja wobec Jezusa ujawnia
si¢ w opisie procesu. Wsréd badaczy coraz wigkszej popularnosci
zaczyna nabieraé teza, iz opowie$¢ o mece Jezusa stanowi hi-
storyzacje proroctwa; jest wiec proroctwem ujetym w kategorie
relacji historycznej. W tym sensie fabula narracji Eukaszowe;j
o mece zalezna bytaby od proroctw starotestamentalnych.
Méwiac o konflikcie w aspekcie literackim ma si¢ na myli
oczywiscie konflikt jako cze¢s¢ fabuty, taczacy sie czesto z zawia-
zaniem akcji w przebiegu zdarzeni przedstawianych w utworze.
W wielu przypadkach tak rozumiany konflikt dotyczy wiasnie
opozycji wobec Jezusa, ale nie tylko. Zdarza si¢, ze konflikt do-
tyczy zupelnie innych kwestii. Konflikty w mniejszych jednost-
kach literackich dzieta Lukaszowego rozktadaja si¢ rozmaicie.
Najwyrazniej widac to na przyktadzie przypowiesci. Zagubienie
owcy przez pasterza powoduje sytuacje, ktéra musi by¢ rozwi-
ktana (15,4). Podobnie rzecz ma si¢ w przypadku zagubionej
drachmy (15,8). W przypowiesci o synu marnotrawnym konflikt
zarysowuje sie¢ w chwili, gdy ojciec zostaje poproszony o wyda-
nie majatku (15,12), w przypowiesci o obrotnym rzadcy konflikt
pojawia si¢ w prosbie wiasciciela, by éw rzadca zdat sprawe ze
swego majatku (16,2). Przypowies¢ o bogaczu i Lazarzu rysuje

283 Tego typu konflikt moze by¢ takze przez Eukasza wykorzystany jako
nosnik bjawienia. Wigcej na ten temat zob.: W. RAKOCY, Obraz i funkcja faryze-
uszy w dziele Lukaszowym (£k — Dz). Studium literacko-teologiczne, Lublin 2000.

284 W.WORYNIEC, Jezus i opozycia w swietle teologii Objawienia, Wroctaw
2007, 7-8.



172 Wzorce literackie

konflikt poprzez ukazanie biernosci pierwszego wobec potrzeb
drugiego (16,21). Podobnie réznica postaw modlitewnych fary-
zeusza i celnika moze by¢ widziana jako zawigzanie konfliktu
(18,10-12). Podobnych przyktadéw mozna podaé wiecej, bar-
dziej jednak chodzi o wyakcentowanie ogdlnej zasady: Lukasz
siega po zawigzanie konfliktu w matych jednostkach literackich
swej Ewangelii podobnie, jak czynia to autorzy greccy czy helleni-
scy. Konflikt powstaje zazwyczaj juz u poczatku fabuty, nastgpnie
poprzez przebieg akeji i perypetie dochodzi si¢ do punktu kul-
minacyjnego, po ktérym nastepuje rozwiagzanie konfliktu. Taki
stan rzeczy nie jest oczywiscie Lukaszowym nasladownictwem
literatury greckiej, lecz wynika z ogélnych zasad kompozycji
utworu i uktadania fabuty.

Przetamanie akcji i rozwigzanie konfliktu

Ukazywanie kolejnych watkéw fabuty i sposobu jej prowa-
dzenia przez Lukasza, a takze perypetia, zostana zaprezentowa-
ne na przykladzie opowiadania o wedréwee uczniéw Jezusa do
Emaus i ich powrocie do Jerozolimy (24,13-35). Za doborem tej
perykopy przemawia kilka racji. Po pierwsze nie sposéb omawiaé
wszystkich motywéw przetamania akcji poszczegélnych narra-
¢ji zawartych w dziele Lukaszowym, gdyz potrzeba by ku temu
kolejnego tomu; wystarczy wiec zatrzymac si¢ na opowiadaniu
przyktadowym. Po drugie, rozpoznanie w Tajemniczym We-
drowcu zmartwychwstatego Chrystusa stanowi w pewnym sensie
rozwigzanie konfliktu zaistniatego nie tylko w samym opowiada-
niu, lecz w catym dziele Ewangelisty; w tym sensie rozwigzanie
konfliktu jest sztandarowe i reprezentatywne dla catos$éi dzieta.
Po trzecie, narracja o wedrowcach do Emaus zawiera dwa istotne
elementy fabutly, perypeti¢ rozumiang jako przetamanie acji oraz
motyw wedréwki cyklicznej, o ktérym byla mowa powyzej, a kté-
ry stanowi jeden z elementéw strukturotwérezych dla Fukasza.

Podczas swej drugiej podrézy misyjnej Lukasz spotkat si¢
ze $w. Pawtem, ktéry w towarzystwie Sylasa i Tymoteusza dotart
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do Azji Mniejszej?®. Bylo to w Troadzie. Eukasz okoto 50 roku
zostal uczniem Pawta, a zarazem towarzyszem jego dalszych po-
drézy. Na tej samej réwninie stata niegdy$ Troja, stawne mia-
sto, o ktére toczyly si¢ wojny opisane przez Homera z I/iadzie
i wielokrotnie wspominane w Odysei, bedacej niejako kontynu-
acja pierwszego eposu. Zbieznosci pomigdzy losami Odyseusza
a historig uczniéw zmierzajacych do Emaus sg uderzajace. Rodzi
si¢ pytanie, czy motywy wspélne dla wielkiego poematu Home-
ra i krétkiego opowiadania Lukasza byly swiadomym zamierze-
niem Ewangelisty? Czy mozna przypuscié, by Lukasz opierat si¢
o pewne wzorce literatury greckiej, budujac swéj opis chrystofa-
nii? Przy obecnym stanie badan na tak postawione pytania nie
mozna da¢ jednoznacznych odpowiedzi, warto jednak przyjrzeé
si¢ swoistym palalelizmom, ktére istniejag pomiedzy oboma utwo-
rami. Do najbardziej zauwazalnych nalezy motyw rozpoznania
bohatera po prostych znakach i gestach, ktéry w opowiadaniu
Fukaszowym, jak i w utworze Homera stanowi o zwrocie akgji.

Zaréwno w Lukaszowym opowiadaniu o uczniach wedrujacych
do Emaus, jak i w ostatnich ksiegach Odysei, pojawia si¢ motyw roz-
poznania bohatera narracji, ktérego tozsamos¢ pozostawata ukryta
dla innych postaci fabuty. Jezus zbliza si¢ do wedrujacych uczniéw,
rozpoczyna z nimi rozmowe, wyjasnia im znaczenie Pism i Proro-
kéw, a nastepnie zasiada do positku. Czynnoscia pozwalajaca na
identyfikacje Tajemniczego Wedrowca ze Zmartwychwstalym staje
si¢ gest tamania chleba. Fukasz notuje ten moment w lapidarnym
zdaniu: ,,Gdy zajat z nimi miejsce u stotu, wziat chleb, odméwit bto-
gostawienistwo, potamat go i dawat im” (24,30). Zmartwychwstaty
zostal rozpoznany po specyficznym sposobie tamania chleba, wias-
ciwym tylko Jemu. Nie chodzi wigc o jakis znak nadprzyrodzony
czy cud dokonany w obecnosci biesiadnikéw, lecz o prosty, codzien-
ny gest, czesto powtarzany, wiec w pewien sposob rutynowy.

28 Wiecej na ten temat zob.: M. ROSIK, Swiatlo dnia trzeciego. Biblijne
relacje o otwartym grobie i chrystofaniach, Wroctaw 2004, 77-96, gdzie czgé¢ tego
paragrafu zostala opublikowana.
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Epizod znany z Odysei Homera, powrét Odyseusza (o taciri-
skim imieniu Ulisses) do Itaki, moze dostarczy¢ ciekawych po-
réwnan w zestawieniu z opowiadaniem o wedréwee do Emaus.
Odyseusz musi da¢ si¢ rozpozna¢ osobom, ktére kocha — wias-
nemu ojcu i zonie. Oczywiscie bohater homerycki nie umart, jak
Jezus, cho¢ jego bliscy obawiaja sig, ze nie zyje. Jednak obydwa
opowiadania?® zawieraja punkt styczny: obydwa opisuja proces
rozpoznania. Gléwny bohater musi odnalez¢ sposéb, by prze-
kona¢ bliskich o swej tozsamosci. Podobnie jak Odyseusz, tak
i Jezus, musi wybraé¢ przekonujace znaki, ktére pozwolg go zi-
dentyfikowa¢ bez narazenia na pomytke?®’. Jakie znaki czy gesty
pozwalaja zidentyfikowa¢ Odyseusza? Jest ich kilka. Pierwsza
scena, w ktérej powracajacy z wojny trojariskiej bohater ostaje
rozpoznany, opisuje jego spotkanie z synem Telemachem. Roz-
poznanie staje si¢ mozliwe dzigki interwencji bogini Ateny, ktéra
przemienia zewnetrzny wyglad Odyseusza w taki sposéb, iz Te-
lemach sadzi poczatkowo, ze ma do czynienia z jednym z bogéw.
Dopiero stowa Odyseusza objawiajg, kim jest:

,Jam nie bég i nie moge réwnac si¢ z niebiany.
Jam twéj ojciec, twoimi tzami optakany,

Dla ktérego$ wycierpiat tyle duchem meznym
Opierajac si¢ totrom na nasz dom sprzysieznym”

(Odyseja 16,199-202)%8.

Moze wydawaé sie nieco paradoksalnym spostrzezenie, ze
wiasnie ta scena ma najmniej wspélnego z opowiadaniem Euka-
szowym. Paradoks polega na tym, ze moment poznania nast¢puje

286 Termin ‘opowiadanie’ w przypadku Odysei nie oznacza tu oczywiscie
gatunku literackiego, wskazuje jedynie na fabute.

27 W pewnym sensie znak wyraza osobe, ktéra go dokonuje. Chodzi
o pewien ,kod”, ktéry moga rozpoznaé i whasciwie zinterpretowaé jedynie osoby
pozostajace w bliskiej, mozna powiedzie¢ intymnej, relacji z postacig o ukrytej
chwilowo tozsamosci.

288 Przekiad wedtug L. Siemieniskiego, wydany w Krakowie w ramach serii

Arcydzieta Literatury Swiatowej, oprac. M. Steplewska (brak roku wydania).
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dzigki interwencji nadprzyrodzonej, a wiasnie w opowiadaniach
dotyczacych zmartwychwstania czytelnik spodziewa sie¢ takich
interwencji. Tymczasem ewangelisci uciekajg si¢ w narracjach
o chrystofaniach do nadprzyrodzonosci jedynie tam, gdzie jest
to absolutnie konieczne; wszystko inne ttumacza w sposéb na-
turalny.

W Odlysei jednak réwniez znajdujemy sceny, w ktérych Ody-
seusz zostaje zidentyfikowany bez uciekania si¢ do interwencji
nadnaturalnych. Pierwszym stworzeniem, ktére rozpoznaje
Odyseusza bez pomocy sit nadprzyrodzonych jest jego stary pies
Argos. Bohater zostal przemieniony przez bogini¢ w zebraka,
aby nierozpoznany mdégt zblizy¢ si¢ do swego domostwa. Na
progu domu napotyka swego psa, ktéry po zapachu natychmiast
rozpoznaje swego dawnego wiasciciela. Zwierze jest juz stare;
prébujac biec za wlascicielem traci silty i konczy zycie (Odyseja
17,290-304). Kolejng postacig rozpoznajacg Odyseusza bez po-
mocy nadnaturalnych jest jego mamka Eurykleja. Bohater staje
sie go$ciem we wlasnym domu, a Penelopa nakazuje starej juz
Euryklei umy¢ stopy przybyszowi. Kiedy wypelnia polecenie,
spostrzega na nodze wedrowca znang blizng, i to spostrzezenie
przyprawia ja o dreszcz:

L--.] Odys przy ognisku

Usiadl, lecz si¢ odwrécit w ciemnosé od potysku,
Bowiem pomyslat sobie, ze przy tym nég myciu
Blizna, jaka ma, fatwo podpadnie odkryciu.
Starka za$, przystapiwszy, zaczeta my¢ pana

1 zaraz jg poznata [...]" (Odyseja 19,395-400).

Eurykleja przypomina sobie chwile, kiedy podczas zabawy
w polowanie Odyseusz jako dziecko zostat zraniony przez dzika
na gérach Parnasu. Rozpoznany przekonuje swa mamke do mil-
czenia, zakazujac objawiania jego tozsamosci.

Ostatecznie Odyseusz staje twarza w twarz z Penelopa 1 we
wzruszajagcym dialogu objawia, kim jest. Aby dowies¢ swej toz-
samosci, musi wyjawi¢ sekret znany tylko trzem osobom, obojgu
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malzonkom i ich stuzacej: chodzi o budowe ich malzenskiego
toza. Penelopa zastawia pulapke, nakazujac Euryklei wynies¢
toze z komnaty malzenskiej. Odyseusz reaguje natychmiast
twierdzac, ze jest niemozliwoscia wyniesienie toza, gdyz sam
przytwierdzit je do oliwnego kloca. Ponelopa uznaje w przyby-
szu swojego meza. Przy tej okazji wypowiada kluczowe zdanie,
skierowane do syna, ktére ma swe zastosowanie takze w przy-
padku narracji Eukaszowej:

»L-..] wystarczy stéw kilka rozmowy niedtugiej,
Abysmy sig zblizyli. Wszak oboje mamy
Pewne znaki, po ktérych zaraz si¢ poznamy” (Odyseja 23,112-114).

Ostatecznie Odyseusz odszukuje swego ojca Laerta w ogro-
dach Itaki. Ojciec, poczatkowo nie dowierzajac, Ze rozmawia ze
swoim synem, prosi go o znak rozpoznawczy:

,,Zeby méj Odys wrécil, rzecz trudna do wiary;
Pokaz znamie, a wtedy zaufam twej mowie” (Odyseja 24,336-337)%.

Laert daje si¢ przekonaé, gdy Odyseusz pokazuje blizne,
a nastepnie opowiada epizod z dzieciristwa: Laert zabrat swego
syna do ogrodu, okreslit przy nim trzynascie gatunkéw drzew,
dal mu owoce i obiecal piecdziesiat rzedéw winnego krzewu
(Odyseja 24,205-335). Wspomnienie te nie pozostawia ojcu zad-
nych watpliwosci; bierze syna w otwarte ramiona i przygarnia
do siebie.

Nalezy postawi¢ bardziej generalne pytanie: jaki charakter
maja znaki, ktére pozwalaja bohaterom homeryckim rozpozna¢
Odyseusza? Nie sg to wspomnienia z wojny trojanskiej, nie sg to
nadzwyczajne czyny bohaterstwa i odwagi ani dlugie wywody
logiczne uzasadniajace tozsamos¢ wedrowca. Odyseusz jest roz-

289 Progba ta przypomina nawet terminologicznie wolanie Tomasza: ,,Jezeli
na rekach Pana nie zobacze $ladu gwozdzi i nie wlozg palca mego w miejsce
gwozdzi, i nie wloze reki mojej do boku Jego, nie uwierze” (J 20,25).
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poznany poprzez zwykle wspomnienia z dzieciristwa, jak spacer
wraz z ojcem po ogrodzie, blizna pozostata po ranie doznane;j
podczas chlopiecych zabaw czy sposéb zbudowania matzenskie-
go toza. Odyseusz daje si¢ rozpoznaé poprzez proste znaki, ktére
identyfikuja go jako bliska osobg, nie bohatera wojennego. Po-
przez intensywno$¢ tych scen, Homer uzyskuje niezwykta gle-
bi¢ przy uzyciu minimalnych srodkéw wyrazu. Wydaje sig, ze
z fabuty znika na pewien czas Odyseusz —bohater, a na pierwszy
plan wysuwa si¢ jego osobowo$¢ uniwersalna. Znaki rozpoznaw-
cze tchna prostota, ale s3 wiasciwe tylko jemu. Podobne znaki
czy wspomnienia towarzysza kazdemu cztowiekowi, stad Ody-
seusz zostaje rozpoznany na poziomie czysto ludzkim i natural-
nym?2%.

Podobnie Jezus z Lukaszowego opowiadania, aby daé si¢ roz-
pozna¢, nie wyglasza mowy ani nie dokonuje cudu. Zatrzymuje
si¢ na prostym gescie tamania chleba. Jednak ten codzienny gest
jest bardziej wymowny niz wszystkie inne i dlatego natychmiast
przekonuje uczniéw. Zaréwno bohater Homera, jak i bohater
Fukasza, objawiajg swa najglebsza tozsamo$¢ przez najprostsze
znaki. Kazdy z tych znakéw jest owocem wspdlnego doswiadcze-
nia. Famanie chleba przypomina uczniom inne momenty, petne
znaczenia: wspélng nadzieje na ,,przywrécenie krélestwa Izraela”,
poczatki nowej wspélnoty czy wspdlne positki, ktére owa wspdl-
note tworzyty?1. Tylko ci, ktérzy doswiadczyli bliskosci Jezusa,
ktérzy spotkali Go osobiscie i ztaczyli si¢ z Nim w konkretnych
sytuacjach, moga rozpozna¢ Go po prostym gescie wlasciwym
tylko Jemu. Opowiadanie odczytane w takim kluczu prowadzi do

20 Podobny motyw rozpoznania opisany zostal w Ifigenii w Taurydzie
Eurypidesa. Gtéwna bohaterka dowiedziawszy si¢ od cudzoziemcéw, ze jej brat
Orestes zyje, pragnie przekaza¢ mu list. Tym samym zdradza swojg tozsamos¢,
przyznajac sig, ze jest siostrg Orestesa. Ten natomiast, jako dowdd swej tozsamo-
§ci, pokazuje blizn¢ po ranie z czaséw dzieciistwa i przypomina fakty, ktérych
nikt inny nie mégt zna¢ (Ifigenia w Taurydzie 808).

2917 L. SKA, Largilla, la danza e il giardino. Saggi di antropologia biblica,
48-52.
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wniosku, ze zasadnicze przestanie Lukaszowej perykopy wyda-
je si¢ oscylowaé wokét prawdy, iz Zmartwychwstaty jest obecny
dla tego, kto potrafi odkry¢ t¢ obecno$¢ w najbardziej prostych
czynno$ciach i znakach dnia codziennego, w doswiadczeniach,
ktére tworza wspdlng histori¢, w gescie dzielenia chleba z przy-
jaciétmi, ktérzy maja ten sam cel w zyciu. W kazdym razie nie
mozna zaprzeczy¢, ze podobiefistwo pomiedzy narracja Lukasza,
a dzietem Homera w sposobie wykorzystania motywu rozpo-
znania jako rozwigzania konfliktu jest uderzajace. Rozwigzanie
to prowadzi ostatecznie do zakoniczenia fabuly.

Perypetia

Z jezyka greckiego termin ‘perypetia’ (peripeteia) oznacza na-
gla zmiane?2. Okreséla si¢ nim w literaturoznawstwie zdarzenie
odmieniajace niespodziewanie, lecz zdecydowanie kierunek akeji
dramatycznej lub epickiej. Zmiana ta wikta dotychczasowy roz-
woj akcji, stawiajac bohatera utworu wobec nowych okolicznosci
i powodujac przetom w jego kolejach zyciowych. Akcja w tym
wypadku jawi si¢ jako specyficzny typ fabuty, w ktérej duzy nacisk
potozono na ukazanie dziatari bohateréw, ktére maja doprowa-
dzi¢ do wezesniej zamierzonych celéw. Cecha charakterystyczna
akeji jest dynamika przebiegu zdarzen, do ktérej — oprécz pery-
petii — przyczyniaja si¢ takze konflikty i intrygi. W wigkszych
utworach literackich akcja stanowi sposéb organizacji jednego
z watkéw. Perypetia, ktéra dynamizuje fabule, stanowita jeden
z zasadniczych elementéw akeji w tragedii greckiej.

Opowiadanie o uczniach wedrujacych do Emaus w swej
strukturze przypomina klasyczne modele literatury antycznej,
dotyczy bowiem ,przemiany”, zwanej w literaturze greckiej ‘pe-
rypetig. Wedtug Arystotelesa owa przemiana moze by¢ dwoja-

292 Niekiedy perypetia jako nagta zmiana pokrywa si¢ z momentem ,10ZpoZ-
nania”; J.-N. ALETTI, M. GILBERT, ]J.-L. SKA, S. DE VULPILLIERES,
Lessico ragionato dell esegesi bblica. Le parole, gli approcci, gli autori, 79.

II. Na osi fabularnej 179

kiego rodzaju: zmiana sytuacyjna (np. przejscie od braku fortuny
do szczgsécia) i zmiana $swiadomoscei (przejscie od ignorancji do
poznania)?*3. Opowiadanie klasyczne stanowi niekiedy kombi-
nacj¢ obydwu mozliwosci.

Arystotelesowski traktat Poetyka nie zachowatl si¢ w cato-
$ci. Do naszych czaséw dotrwala jedynie ksiega pierwsza, lecz
Wilhelm z Moerbeke, autor dokonanego w 1278 roku prze-
ktadu Poetyki na jezyk tacinski, poswiadcza istnienie drugiego
tomu dzieta. Rozdzialy 11 i 16 traktatu dotycza struktury fa-
bularnej dzieta literackiego i problemu ,rozpoznania”, taczacego
si¢ z ,przemiang’, zwang niekiedy ‘perypetia’. Perypetia nazywa
Stagiryta odwrécenie biegu zdarzen?’*. Z perypetia za$ nieroz-
dzielnie aczy si¢ ,rozpoznanie”:

»=Rozpoznanie zas, jak sama nazwa wskazuje, jest to zwrot od nieswiado-
mosci ku poznaniu, ku przyjazni lub wrogosci miedzy osobami naznaczonymi
losem szczeécia lub nieszezeseia [...] Skoro rozpoznanie jest wzajemnym roz-
poznaniem si¢ pewnych oséb, czasem dotyczy ono tylko jednej z dwu postaci,
jesli wiadomo, kim jest druga; innym razem zachodzi koniecznos¢ poznania

dla obydwu” (11).

Dramatycznym przyktadem takiego rozpoznania jest postaé
kréla Edypa, ktéry zdaje sobie sprawe, ze zabit wlasnego ojca
i ozenil sie z wtasng matka??>. W przypadku tragedii mamy do
czynienia z przemiang losu szczesliwego w nieszczesliwy, a tym
samym ze zmiang §wiadomosci, obierajaca ten sam kierunek:

23 J.L. SKA, Sincronia: I'analisi narrativa, w: Metodologia dell’Antico Testa-
mento, red. H. Simian-Yofre, Bologna 1995, 23-38.

294 Poetyka, 11. Cytaty pochodzy z: ARYSTOTELES, Polityka, Ekonomika,
Retoryka, Retoryka dla Aleksandra, Poetyka, Zacheta do filozofii, Ustrdj polityczny
Aten, List do Aleksandra Wielkiego, Testament, Dzieta wszystkie 6, ttum. H. Pobiel-
ski, Warszawa 2001, 563-626.

2% Eurypides w Hekabie ukazuje bohaterke, ktéra rozpoznaje Polymestora
jako zabdjce jej syna. Ten sam autor w Heraklesie szalonym przedstawia gtéwnego
bohatera, ktéry uswiadamia sobie, iz zabit wlasng zong i dzieci.
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»Na przyklad w Krélu Edypie przybywa poset, ktéry chee pocieszy¢ Edy-
pa i uwolni¢ go od leku przed zwiazkiem z matka, lecz skoro w tym celu wy-
jawia jego wlasciwe pochodzenie, sprawia, ze skutek jest przeciwny. Podobnie
w Lynkeusie: bohater jest prowadzony na §mier¢, a Danos idzie za nim, aby go
zabié; tymczasem z przebiegu zdarzen wyniklo, ze Danos zginal, a Linkeus
zostat ocalony” (Poetyka 11).

Arystoteles wyréznia kilka rodzajéw rozpoznania. Pierw-
szym sg oznaki zewnetrzne, np. blizny na ciele, inny opiera si¢
na sylogistycznym wnioskowaniu, a jeszcze inny laczy si¢ ze
wspomnieniami: ,, Trzeci rodzaj rozpoznania taczy si¢ z przypo-
mnieniem, dzigki ktéremu na widok czego$ ujawniaja si¢ uczu-
cia” (Poetyka 16).

Jest to takze przypadek £k 24,13-35. Ewangelista opisuje
bowiem przejécie od dyskomfortu do szczgscia?®®. Poczatkowo
uczniowie sg smutni (24,17), ich nadzieje spelzly na niczym
z powodu $mierci Jezusa (w.21), w zakoriczeniu jednak ich ser-
ca pataty (24,32) i szcze$liwi wracaja do Jerozolimy, by zaniesé
swym braciom radosng wies¢ o zmartwychwstaniu (24,33).
Narracja przedstawia takze przejscie od niewiedzy do pozna-
nia: poczatkowo uczniowie wedruja obok Jezusa, jednak majac
»oczy niejako na uwiezi” nie rozpoznaja Go (24,16), w zakon-
czeniu natomiast ,otworzyly si¢ im oczy i poznali Go po tama-
niu chleba” (24,31). Moment rozpoznania Jezusa jest tozsamy
z momentem przejscia od stanu smutku do radosci: uczniowie
odnajduja rados¢, gdyz rozpoznaja w wedrowcu Zmartwych-
wstatego. Przejscie od niewiedzy do poznania zapisane zostato
przez Lukasza takze w strukturze liturgicznej opowiadania.
Czgsci narracji odpowiadaja czesciom liturgii: liturgia Stowa
i eucharystyczna. W pierwszej czeéci narracji Jezus wyjasnia
uczniom Pisma. Rozpoczyna od Mojzesza, czyli Tory, a na-

296 Tn the Emaus story the happiness of the present moment of recognition
floods into the unhappy past by means of interpretation, changing it utterly”; J.
DRURY, Luke, 425.
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stepnie przechodzi do prorokéw, przedstawiajagc argumenty za
tym, ze Pismo §w. przewidzialo Jego $mier¢ i zmartwychwsta-
nie. Kolejna cz¢$¢ narracjo opowiada o dzieleniu si¢ chlebem.
Wspélny positek w swiecie zydowskim widziany byt jako mo-
ment zawigzania wspdlnoty. Pomijajac dyskusje¢ nad pytaniem,
czy Lukasz rzeczywiscie relacjonuje eucharystie czy opowiada
o zwyktym positku, walor tego positku pozostaje wciaz ten
sam: dazy do nawiazania komunii pomi¢dzy wspétbiesiadni-
kami??’.

W opowiadaniu zastosowatl Lukasz takze inna ciekawa
technike narracyjna, t¢ mianowicie, ze potraktowat swych czy-
telnikéw w sposéb uprzywilejowany. Adresaci opowiadania od
poczatku wiedzg, kim jest Tajemniczy Wedrowiec, ktéry przy-
taczyt si¢ do uczniéw, sami uczniowie jednak nie zdajg sobie
z tego sprawy. Jako wszechwiedzacy narrator, Lukasz sugeruje
swym czytelnikom nie pytanie o tozsamo$¢ nowego towarzy-
sza wedréwki, ale raczej pytanie, czy uczniowie zmierzajacy do
Emaus zdotajg rozpoznaé w Nim Jezusa czy nie. Wybér takiej
techniki narracyjnej motywowany jest wzgledami pedagogicz-
nymi. Dla wspélnoty Lukaszowej zasadniczym pytaniem byto
bowiem nie to, czy Chrystus rzeczywiscie zmartwychwstat, ale
raczej o to, jak rozpozna¢ Zmartwychwstatego w codziennosci.
Jakie sa znaki Jego obecnosci? Gdzie mozna Go spotkac¢?

Obecny w Eukaszowym opowiadaniu motyw przemiany,
czyli przejscia ze stanu dyskomfortu do szczescia, oraz zmiany
$wiadomosci w oparciu o motyw rozpoznania tozsamosci bo-
hatera, wykorzystuje znane z literatury greckiej tworzywo lite-
rackie, rozwijajace fabule narracji. Mozna przypusci¢, ze dzigki
zastosowaniu tej techniki wies¢ o Zmartwychwstalym mogta
tatwiej dociera¢ do umystéw uksztattowanych na wzorcach kla-
sycznych.

Y7 1.L. SKA, Largilla, la danza e il giardino. Saggi di antropologia biblica,
44-45.
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Zestawienia

Rozwéj watkéw fabularnych zasadza si¢ na konflikcie, roz-
woju akcji i jej rozwigzaniu oraz na perypetiach. Wszystkie te
elementy nalezg do klasycznej triady budujacej fabute. W Ewan-
gelii Lukaszowej konflikt stanowi zasadniczo narastajace napie-
cie pomigdzy Jezusem a przywédcami narodu wybranego. Wy-
daje sie, ze znajduje on poczatkowo rozwigzanie w momencie
$mierci Jezusa, jednak wraz z lekturg dzieta Lukaszowego okazu-
je sie, ze $mier¢ ta stanowi jeden z watkéw fabuly, a ostatecznym
rozwigzaniem konfliktu jest stwierdzenie zmartwychwstania
Chrystusa. Dwa kolejne elementy budujace fabute, przetama-
nie akcji i perypetie, ukazano egzemplarycznie na przyktadzie
opowiadania o uczniach wedrujacych do Emaus i spotykajacych
zmartwychwstalego Chrystusa. Lukasz okazuje si¢ tu mistrzem
w prowadzeniu fabuly. Przyktady perykop z doskonale prowa-
dzong przez Ewangeliste fabuta mozna mnozy¢. Najwyrazniej
widaé to przypuszczalnie w przypowiesciach, ale takze w calej
Ewangelii rozumianej jako utwor literacki.

L2ESE DRUGH
WZORGE IDEOLOGICZE



ROZDZIALI
CZYTANIE SYMBOLI

Grecki rzeczownik symébolon oznacza ‘znak’ lub ‘dowéd’,
dzigki ktéremu dokona¢ mozna identyfikacji rzeczy, zdarzenia
lub osoby?%8. Jako znak reprezentujacy glebiej ukryte tresci po-
jeciowe, odznacza si¢ symbol swoista niejednoznacznoscig w in-
terpretacji. Stad ten sam znak moze staé si¢ inaczej interpreto-
wanym symbolem w réznych srodowiskach. W niniejszej czesci
pracy zatrzymano si¢ nad kilkoma motywami, ktére funkcjonuja
badz moga funkcjonowaé w jako symbole, zaréwno na kartach
dziet antycznej literatury czy mitologii greckiej (i helleniskiej),
jak i w Ewangelii f.ukasza.

Zasadniczym symbolem chrzescijaiiskim jest krzyz. Jego symbo-
lika w dziele Lukasza nie jest jeszcze tak mocno wyksztatcona, jak
w wiekach pézniejszych, daje si¢ juz jednak zauwazy¢ zaczatkowe in-
terpretacje symboliczne motywu krzyza. Warto zestawi¢ je z wykorzy-
staniem tego samego motywu w dzietach pisanych po grecku. Niezwy-
kle istotny dla Eukasza jest natomiast motyw drogi, na ktérym opiera
kompozycje swego dzieta. Motyw ten z rozwinieta symbolika wystepuje
w pozabiblijnej literaturze greckiej. Nieco inaczej ma si¢ rzecz z inny-
mi motywami, ktére u Eukasza wystepuja przede wszystkim w nawia-
zaniu do wydarzen historycznych. Dopiero w interpretacji moga by¢
odczytane symbolicznie. Dotyczy to kilku motywéw. Bez watpienia
miejsca obrane przez Jezusa sprzyjaly nawigzaniu intymnego kontak-

28 1. DRURY, Symébol w: Stownik hermeneutyki biblijnej, red. R.J. Coggins,
J.L. Houlden, red. wyd. polskiego W. Chrostowski, thum. B. Widta, Warszawa
2005, 814.
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tu z Bogiem, w ktérym cisza i skupienie odgrywaja niebagatelna rolg.
W tym kontekscie narzuca si¢ przebadanie symboliki topografii géry
i ogrodu. Dwa pierwsze motywy pojawiaja si¢ z literaturze grecko-
helleniskiej nie tylko w znaczeniu literalnym, ale takze przenosnym.
Odczytanie ich symboliki jest wiec utatwione. Ciekawym mogtoby
okaza¢ si¢ przebadanie takze symboliki motywu pustyni?*’. Przy wni-
kliwszych badaniach okazuje si¢ jednak, ze w literaturze pisanej po
grecku nie spotyka si¢ znaczenia symbolicznego. Do motywu pustyni
nawigzuje najczesciej Herodot, zawsze jednak ma na mysli konotacje
dostowne. Miejsca pustynne, na ktére udawat si¢ Jezus celem modli-
twy, nalezy widzie¢ przez pryzmat tych biblijnych tekstéw, w ktérych
pustynia jawi si¢ jako miejsce odnowy duchowej. W Biblii Hebrajskiej
trzy postacie: Hagar, Mojzesz i Eliasz, ukazane s3 jako udajace si¢ na
pustynie, gdzie spotykaja Boga. Ozeasz i Jeremiasz przedstawiaja obraz
wyjécia Izraelitéw i ich wedréwki przez pustynie jako czas poboznosci.
Pustynia byta takze miejscem zawarcia przymierza z Izraelem. Zasad-
niczym jednak zamierzeniem Fukasza jest ukazanie pustyni jako miej-
sca, w ktérym tatwo o odosobnienie i spokdj sprzyjajacy nawiazaniu
intymnej wiezi w modlitewnym spotkaniu z Bogiem3.

Kolejne motywy literackie, ktére czesciowo wykorzystywane sg
przez fuukasza w formie symboli to: sen, ogien, $wiatto i uczta. Nie-
ktére nie sa symbolami w petnym tego stowa znaczeniu. Ewangelista
opisuje konkretne wydarzenia, sytuacje i epizody, siegajac po te moty-

299 Podczas swego publicznego zycia Jezus uciekal niewstpliwie na pusty-

nig, chronigc si¢ w ten sposéb przed ttumem (Mt 14,13; Mk 1,45; 6,31; £k 4,12)
w miejscu szczegdlnie sprzyjajacym samotnej modlitwie (Mk 1,35 paral.).
Ale tych przypadkéw nie mozna podciagnaé wprost pod symbolizm pustyni”;
C.THOMAS, X. LEON-DUFOUR, Pustynia, w: Stownik teologii biblijnej, red.
X. Léon-Dufour, ttum. K. Romaniuk, Poznan-Warszawa 1973, 841.

30 M. ROSIK, Ze wzgdrz Samarii, 48. Na kartach Starego Testamentu
pustynia ma konotacje przede wszystkim negatywne. Uznawana jest za n¢dzne
miejsce glodu i pragnienia, nawiedzane przez dzikie zwierzg¢ta i zamieszkane
przez demony. Dla przestgpcéw byta ostatnim miejscem ucieczki. W przenos$nym
znaczeniu pustynia jest miejscem ciemnosci, dlatego tez Bég, cheac ukaraé czto-
wieka, zamienia jego ziemie uprawng w pustynie.
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wy, jednak juz przy pierwsze lekturze narzuca si¢ interpretacja prze-
nosna, a nawet symboliczna. Warto wiec zestawi¢ wykorzystanie tych
motywoéw przez Lukasza z ich uzyciem w innych dzietach pisanych po
grecku. W ten sposéb tatwiej wydoby¢ na §wiatto odmiennosé, a takze
novum w Lukaszowym ujeciu owych motywéw w stosunku do wezes-
niejszych dziet tego samego jezyka.

1.KRZYZ

W starozytnym Rzymie kara ukrzyzowania stosowana byta
wobec niewolnikéw i nie-Rzymian3°!. Uchodzita za tak haribig-
ca, ze spod piéra Cycerona wyszly stowa: ,Kat, zakryta twarz
i juz sam wyraz ‘krzyz’ powinny by¢ daleko nie tylko od ciata
obywatela rzymskiego, ale takze od jego mysli, oczu i uszu” (Pro
Rabirio 16). W innym miejscu autor nazywa ja ,najokrutniejsza
i najstraszliwszg karg $Smierci” (In Verrem 11 5,64). Lukian pro-
ponowatl pono¢ wykreslenie litery ,, T z alfabetu, ze wzgledu na
przypominanie drastycznych mak, ktére cierpiag umierajacy na
krzyzu3%. Ukrzyzowanie to najokrutniejsza z kar, stawiana obok
crematio i damnatio ad bestias.

Kara smierci przez ukrzyzowanie

Herodot twierdzi, ze kara §mierci przez ukrzyzowanie byta
poczatkowo stosowana przez Medéw i Perséw>®. Kiedy do wta-
dzy doszedl Aleksander Wielki, kara ukrzyzowania upowszech-
nifa si¢ takze w kregu kultury greckiej. Termin stauros mdgt
oznaczaé zaréwno krzyz, jak i pal, na ktéry nabijano skazanca.

301 Tacyt nazywa ja ,niewolnicza karg $mierci” (Hisz. 4,11).

302 G. LOHFINK, Ostatni dzieri Jezusa. Co si¢ stato w Wielki Pigtek, ttum.
E. Pieciul-Karminska, Poznan 2006, 44.

308 W. BOSEN, Ostatni dziers Jezusa z Nazaretu, ttum. W. Moniak, Wroctaw
—Warszawa—Krakéw 2002, 249-250.
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Wiadomo takze, ze kare te stosowat zydowski krél Aleksander
Janneusza (103-76 przed Chr.). Podczas jego rzadéw terytorium,
nad ktérym sprawowat wtadze, znacznie si¢ rozrosto. Janneuszo-
wi udato mu si¢ zdoby¢ Gaze i cale wybrzeze. Faryzeusze sprze-
ciwiali si¢ sprawowaniu przez Janneusza czynnosci religijnych.
Wystosowali petycje do syryjskiego kréla Demetriusza III, a ten
rozgromit wojska Janneusza pod Sychem i zmusit go do opusz-
czenia kraju. Po niedlugim czasie lud przyjat Janneusza na po-
wrét, a ten bez skruputéw ukrzyzowal osmiuset sposréd faryzeu-
szy. Jézet Flawiusz tak wzmiankuje tamto wydarzenie: ,,Podczas
gdy ucztowal w gronie naloznic wsréd odstonigtej przestrze-
ni, kazal ukrzyzowa¢ okoto o$miuset Judejczykéw, a dzieci ich
i zony zargbywano na oczach jeszcze zywych skazancow. Taka
wzigl pomste za doznane od nich zto, ale pomimo wszystko byta
to kara nieludzka, cho¢ trzeba przyzna¢, ze wojny z nimi ogrom-
nie go udreczyly, a w koficu zagrozily mu utrata nie tylko wladzy
krolewskiej, ale tez i zycia” (Antiquitates judaicae 14,2)3%4.
Zwyczajem rzymskim stalo si¢, ze ukrzyzowaniu towarzy-
szyla inna kara, ktéra miata ostabi¢ skazanca. Bylo nig biczowa-
nie. Wedtug £k 23,16 biczowania Jezusa dokonano przed wy-
mierzeniem wyroku $mierci, co moze oznaczaé, ze Pitat chciat
oming¢ wyrok §mierci, sadzac, ze uda si¢ zadowoli¢ wladze reli-
gijne Zydéw i rozwécieczony thum wydaniem Jezusa pod bicze.
Sam Flawiusz opowiada, ze bedac jeszcze dowddca oddziatu
w Galilei kazat wyda¢ na biczowanie kilku Zydéw, ktérzy zostali
zbici do tego stopnia, ze wnetrznosci wyszly im na wierzch: ,On

304 Flawiusz szerzej opisuje cate wydarzenie w De bello judaico: ,Niepohamo-
wana ztos¢ jego [Aleksandra Janneusza] wyrazala si¢ tak w srogim postepowaniu,
ze dopuscit si¢ wielce bezboznego czynu: o$miuset sposréd jericéw kazat ukrzyzo-
waé w §rodku miasta i na ich oczach poderzna¢ gardta ich Zonom i dzieciom. Sam
tymczasem przygladal si¢ temu widowisku pijac i lezac z natoznicami” (1,97).
Proroctwo Nahuma dotyczace upadku Niniwy zostalo w nim zastosowane do
tego wydarzenia: ,Wyjasnienie to odnosi si¢ do Lwa Rozszalatego [...ktéry zems]
cit si¢ na szukajacych pochlebstw i ktéry powiesit zywych mezéw [na drzewie ...
czego nikt nie czynit] w Izraelu wezesniej” (4QpNab 1,6-8).
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za$ kazal ich zawlec do najdalszej cz¢sci domu i zamknawszy
drzwi tak dtugo ich wszystkich chlosta¢, az odstonily sie wnetrz-
nosci” (Bell. 2, 612).

Nieco wezesniej,bow 62 roku przed Chr. Jozue Ben Ananiasz
przepowiadal zburzenie Jerozolimy i upadek §wigtyni. Otrzymat
za to od namiestnika Albinosa kar¢ chlosty, podczas ktérej od-
stonity sie jego kosci: ,,Starszyzna miasta uznata, co zgodne byto
z prawda, ze maz ten dziata z mocy wyzszej, 1 przyprowadzita go
do zarzadcy rzymskiego. Tam chlostany biczem az do kosci ani
nie btagal o lito$¢, ani tzy nie uronit” (Be//. 6,304-304). Flaccus
natomiast kazal ubiczowaé Zydéw Aleksandryjskich, z ktérych
czg$¢ zmarta juz podczas samego wymierzania kary. Inni dlugi
czas dochodzili do zdrowia (I Flaccum 10,75)30.

W starozytnej literaturze pisanej po grecku nie spoty-
ka si¢ wzmianek o ‘krzyzu’ rozumianym symbolicznie. Termin
ten praktycznie nie wystepuje poza opisami ukrzyzowania lub
wzmiankami o karze $§mierci.

Podjecie krzyza warunkiem nasladowania Jezusa

Termin ‘krzyz’ (gr. stauros) wystepuje w Ewangelii Eukaszo-
wej cztery razy, z czego dwa razy w znaczeniu dostownym (Ek
23,26.53) i dwa razy w znaczeniu przenosnym (Ek 9,23; 14,27).
Wtasnie w tym drugim przypadku méwi¢ mozna o symbolice
krzyza. Aby zrozumie¢ rozumienie tego symbolu przez Luka-
sza, nalezy siegna¢ do kontekstu wypowiedzi Jezusa, w ktérych
termin ten wyst¢puje. Stuszna zasada hermeneutyczna bowiem
glosi, iz ,tekst bez kontekstu jest pretekstem”. Kontekst w duzej
mierze determinuje rozumienie symbolu.

Po raz pierwszy u Lukasze termin ‘krzyz’ w znaczeniu sym-
bolicznym pojawia si¢ w perykopie kreslacej warunki nasladowa-
nia Jezusa. Wezwanie do podjecia krzyza jest tu wkomponowane
w ciag wezwarni: do zaparcia si¢ siebie, do nasladowania Jezu-

305 G. LOHFINK, Ostazni dzieri Jezusa. Co sig stato w Wielki Pigtek, 45-46.
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sa i do gotowosci oddania zycia z powodu Chrystusa: ,Jesli kto
chce i1§¢ za Mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech co dnia
bierze krzyz swéj i niech Mnie nasladuje! Bo kto chce zachowa¢
swoje zycie, straci je, a kto straci swe zycie z mego powodu, ten je
zachowa. Bo ¢6z za korzy$¢ ma czlowiek, jesli caly swiat zyska,
a siebie zatraci lub szkodg poniesie? Kto si¢ bowiem Mnie i stéw
moich zawstydzi, tego Syn Cztowieczy wstydzic¢ sie bedzie, gdy
przyjdzie w swojej chwale oraz w chwale Ojca i §wietych anio-
tow” (Ek 9,23-26).

Ide¢ nasladownictwa wyraza zwrot ,i§¢ za”. Jesli wiec Jezus
idzie o Jerozolimy, by podja¢ meke i $mier¢, oznacza to, ze uczen
Jezusa winien by¢ gotowy do podjecia takiej samej drogi. ,,I$¢ za”
Jezusem oznacza $wiadomos¢ narazania si¢ na cierpienie z po-
wodu przesladowan. Nie chodzi jednak jedynie o gotowosé na
meke i $mieré. Sformutowanie ka#’hemeran (,co dzie”) sugeruje,
ze symbol krzyza nalezy rozciagnaé na codzienne przeciwnosci
i udreki wyplywajace z faktu przynaleznosci do Chrystusa®%.

Podjecie krzyza obowigzkiem uczniow Jezusa

Po raz drugi w dziele Lukaszowym termin szauros wystepu-
je w znaczeniu symbolicznym w katalogu obowiazkéw uczniéw
Jezusa. Logion o krzyzu wkomponowany zostal w hiperbolicz-
ng sentencj¢ o nienawisci wobec swoich krewnych i zobrazo-
wany dwiema przypowiesciami: ,Jesli kto przychodzi do Mnie,
a nie ma w nienawisci swego ojca i matki, zony i dzieci, bra-
ci i siéstr, nadto siebie samego, nie moze by¢ moim uczniem.
Kto nie nosi swego krzyza, a idzie za Mna, ten nie moze by¢
moim uczniem. Bo ktéz z was, chcac zbudowaé wieze, nie usia-
dzie wpierw i nie oblicza wydatkéw, czy ma na wykonczenie?
Inaczej, gdyby zatozyt fundament, a nie zdotalby wykoriczy¢,

3% H. LANGKAMMER, Ewangelia wedug sw. Eukasz. Thumaczenie, wstep
i komentarz, Pismo $wigte Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykéw

oryginalnych, Lublin 2005, 249.
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wszyscy, patrzgc na to, zaczeliby drwic z niego: «Ten cztowiek
zaczat budowad, a nie zdotat wykoriczyé». Albo ktéry krél, ma-
jac wyruszy¢, aby stoczy¢ bitwe z drugim krélem, nie usiadzie
wpierw i nie rozwazy, czy w dziesi¢é tysigcy ludzi moze stawié
czoto temu, ktéry z dwudziestoma tysigcami nadciaga przeciw
niemu? Jesli nie, wyprawia poselstwo, gdy tamten jest jeszcze
daleko, i prosi o warunki pokoju. Tak wiec nikt z was, kto nie
wyrzeka si¢ wszystkiego, co posiada, nie moze by¢ moim ucz-
niem” (Ek 14,26-33).

Logion o krzyzu w £k 14,27 nalezy uzna¢ za paralelny do
wypowiedzi Jezusa w £k 9,23. Tym razem sformulowanie jest
negatywne. W kontekscie przypowiesci o budowie wiezy i o woj-
nie oraz koricowego logionu o wyrzeczeniu si¢ wszystkiego, co
si¢ posiada, symbol krzyza wskazuje juz nie tylko na przeslado-
wania i wynikajace z nich cierpienia, ale takze na dobrowolne
wyrzeczenia podejmowane ze wzgledu na Jezusa.

Zestawienia

Wydaje si¢, ze w starozytnej literaturze greckiej i helleriskiej
termin szaruros nie wyst¢gpuje w znaczeniu symbolicznym. Au-
torzy piszacy po grecku zatrzymuja si¢ na opisach kary §mierci
poprzez ukrzyzowanie. Niekiedy sa to opisy detaliczne, jednak
termin ‘krzyZ’ ma tam zawsze znaczenie konkretne i dostowne.

W Ewangelii Lukaszowej na cztery wystapienia terminu
‘krzyz’ dwa przyjmuja znaczenie symboliczne. Krzyz w £k 9,23
wskazuje na cierpienia uczniéw Jezusa zwigzane z przeslado-
waniami, natomiast jego znaczenie symboliczne jest rozszerzo-
ne w £k 14,27; obejmuje ono takze dobrowolne wyrzeczenia.
W zestawieniu uzycia terminu ‘krzyZ’ z jego wykorzystaniem
w literaturze powstajacej po grecku daje si¢ zauwazy¢ novum
wprowadzone przez Ewangeliste (a majace zapewne Sitz im
Leben w nauczaniu Jezusa): fukasz uzywa rzeczownika stauros
w znaczeniu symbolicznym; znaczenie takie jest nieobecne w li-
teraturze grecko-helleniskiej.
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2.DROGA

Starozytna powies¢ grecka zna dzieta budowane w oparciu
o motyw drogi. Specyficzny rodzaj tych dziet stanowia pisma,
w ktérych znaczaca role odgrywa motyw wedréwki cykliczne;.
Poswigcono mu osobne miejsce w niniejszych refleksjach. Takim
dzietem jest takze Ewangelia Lukaszowi. Ewangelista opiera
schemat kompozycyjny na motywie drogi, doktadniej — na mo-
tywie wedréwki Jezusa z Judei do Galilei i z powrotem. Droge
powrotng ku miastu $wietemu wyznaczaja trzy etapy.

Motyw drogi w najstarszych dzietach pisanych po grecku
W Bibliotheca historica Diodora Sycylijskiego (V, 41-46) za-

chowaly sie relacje narratora, ktéry przedstawia si¢ jako Euheme-
ros z Messyny. , Fantastyczna podr6z” odbyt z rozkazu kréla Kasan-
dra Macedoniskiego. Opisuje ja w dziele Hiera anagraphe. Narrator
mial uda¢ si¢ na archipelag wysp, w ktéry najwicksza, Panchaja,
szczycila si¢ niezwykla §wiatynia: na jej kolumnach przedstawiono
w formie rysunkéw drogg, ktéra Zeus i inni Olimpijczycy, poczat-
kowo zwykli krélowie, mieli odby¢ ku ubéstwieniu®?’. Znana jest
takze opowies¢ niejakiego Jambulosa, ktéry podrézuje do Arabii
i Etiopii, a ostatecznie trafia na ,wyspe szcze¢éliwa’, ktéra przypo-
mina istny raj. Jedna i druga powies¢ antyczna wykorzystuje mo-
tyw drogi, ktéra prowadzi ku szczesciu®®.

Jamblich w swym dziele O 2Zyciu pitagorejskim méwi o ,,dro-
gach wychowania i nauczania”: ,Godzi si¢ poznaé najogélniej,
jak liczne drogi i metody wychowania oraz nauczania odkryt Pi-
tagoras, i jak zgodnie z naturg i zdolnosciami cztowieka przeka-

zywal [kazdemu z uczniéw] wypadajaca nan czesé madrosei™%.

307 System spoleczny mieszkaricéw wyspy wykazywaé miat cechy komunizmu.

398 N. HOLZBERG, Powies¢ antyczna. Wprowadzenie, thum. M. Wéjcik,
Krakéw 2003, 27-30.

3990 zyciu pitagorejskim 19.
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Symbol drogi w takim znaczeniu wskazuje na styl zycia, ktéry
jest wynikiem wychowania i przyjetych nauk.

W dawniejszej tradycji przypisywano Isokratesowi (436-
338), méwcey i uczniowi sofistéw, List do Demonika. Dzi$ pismo to
uwaza si¢ za nieautentyczne. Wart jednak przyjrze¢ sie wystepu-
jacemu tu symbolowi drogi. Autor postuguje si¢ nim na okresle-
nie sposobu podtrzymywania przyjazni z innymi. Pochwala ludzi
szlachetnych, ktérzy dbaja o przyjaciét nawet bardzo oddalonych,
z ktérymi codzienny kontakt jest niemozliwy: ,W wielu przy-
padkach, Demoniku, odkrywamy, ze réznig si¢ bardzo cele ludzi
szlachetnych i zamiary niegodziwych. Drogi ich szczegélnie roz-
chodzg si¢ w obliczu stosunkéw z innymi ludZzmi. Pospélstwo bo-
wiem dba jedynie o przyjaciél, z ktérymi ma codzienny kontakt,
natomiast ludzie szlachetni kochaja przyjaciét nawet bardzo od-
dalonych. Kontakty ludzi pospolitych rozluznia krétki czas, przy-
jazni ludzi szlachetnych nie pokona nawet wieczno$¢™. Droga
wskazuje takze sposéb postgpowania szlachetnego i cnotliwego.
Napomina adresata: ,Jedynie bowiem ci, ktérzy w zyciu wedruja
ta droga, zdolni byli osiggnaé prawdziwg cnote, od ktérej nie ma
wspanialszego i pewniejszego nabytku”!l. Przestrzega go takze
przed utuda bogactwa, ktére ,otwiera droge préznosci, a mtodych
sktania do szukania przyjemnosci”. Pismo przypisywane Isokra-
tesowi ma charakter etycznego napomnienia; jego autor wzywa,
by zycie ksztaltowaé w sposéb szlachetny, zdobywajac cechy cha-
rakteru uznawane za cnoty w znaczeniu sokratejskim.

Droga jako sposéb dgzenia do celu

Droga (gr. hodos), nazwana w niektérych starozytnych pis-
mach greckich #ropos (‘sposob’) i methodos (‘metoda’), jest wedtug
Arystotelesa sposobem rozwigzywania probleméw naukowych.
Arystoteles omawia 6 sposéb szeroko w dzietach logicznych,

310 Iist do Demonika 1.
31 List do Demonika 5.
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ktére od czaséw Aleksandra z Afrodyzji zwyklo si¢ nazywaé Or-
ganon, czyli Instrumentum (nauki). Medrzec opiera si¢ ona na
wlasciwym uzyciu sylogizmu. Ow sposéb rozwiazywania prob-
leméw jest zasadniczo taki sam dla wszystkich nauk3!2. Wedtug
Arystotelesa ,,droga”jest takze przyjemno$¢é, ktéra wiedzie do zy-
cia moralnie pigknego. W Etyce eudymejskiej dowodzil: ,,Bo rzecz
godna wyboru jest dobrem bezwzglednym, a dla poszczegélnego
cztowieka jest nig to, co jest dobre dla niego. [...] a droga pro-
wadzi przez przyjemnos$C. Jest konieczne, aby rzeczy moralnie
pickne byly przyjemne”313.

Wykorzystanie toposu drogi w charakterze symbolu obecne
jest takze u Grekéw w powiedzeniach o charakterze przystéw
filozoficznych. Heraklit z Efezu uzasadnial: ,Najkrétsza droga
(hodos) do stawy jest okazanie si¢ szlachetnym cztowiekiem”.
Demokryt z Abdery sadzitl, Ze ,zycie bez przyjemnosci jest jak
dtuga droga (bodos; podr6z) bez przystanku”.

Diogenes Laertios w swoim najstynniejszym zachowanym
dziele Filosofon bion kai dogmaton synagoge (Zywoty i poglady
stawnych filozofow), wktada w usta Biona ironiczna wypowiedz
na temat Hadesu: ,Zwykt byt mawia¢, ze droga do Hadesu jest
wygodna, skoro mozna tam doj$¢ z zamknietymi oczyma [czyli
jako zmarly]”314. Na czeé¢ Lykona, jednego z kierownikéw szko-
ty zalozonej przez Arystotelesa, napisat panegiryk:

»INie moge zaprawde pomina¢ Lykona,

co zmart na podagre. Dziwi mnie to bardzo:

on, ktéry przedtem nie mégt chodzi¢ o wlasnych nogach,
dtuga droge do Hadesu przebyt w jedng noc”15.

312 W podobnym znaczeniu terminu ‘droga’ uzywa Marek Tulliusz Cyce-
ron, gdy w De natura deorum zauwaza: ,, Tak wiec réznymi drogami dochodzi-
my do wniosku, ze wszystko na tym $wiecie jest przez rozum i madro$¢ boska
przedziwnie kierowane ku pozytkowi i zachowaniu wszech rzeczy” (2,142).

313 Etyka eudymejska 7,2.

314 Filosofon bion kai dogmaton synagoge 4,7.

315 Filosofon bion kai dogmaton synagoge 5,4.
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Antypater z Sydonu miat utozy¢ epitafium dla Zenona z Ki-
tion. Pojawia si¢ w nim topos ,,drogi do gwiazd”, a wiec pokrewny

do ,drogi do Hadesu™:

Tu lezy Zenon, drogi miastu Kition. On na Olimp wstapit,
cho¢ na Osse nie rzucit Pelionu,

ani trudu Heraklesa nic spetnit,

a jedynie dzieki cnocie droge do gwiazd znalazt”.

W tej samej pracy Diogenes siega po topos drogi w jeszcze
innym znaczeniu. Przytacza bowiem poglady cynikéw, ktérzy
sadza, ze filozofia jest ,najkrétsza droga do cnoty” (gr. syntomos
ep’ areten hodos).

Dwie drogi — prawo wyboru

Opowies¢ o Herkulesie przedstawia koncepcje dwéch drég,
ktére stoja przed cztowiekiem. Herkules znajduje si¢ na skrzy-
zowaniu, gdy ukazuja mu si¢ dwie kobiety: Cnota i Nieprawos¢.
Kazda z nich proponuje mu wlasng droge. Walka pomi¢dzy nimi
stanowi zasadniczg fabule opowiesci. Ostatecznie zwycieza Cno-
ta, gdyz wlasnie jej droge obiera Herkules. Opowies¢ ta zapisana
zostala przez sofiste Prodicusa, a powtérzona przez Ksenofon-
ta w jego dziele Memorabilia Socratis (2,1,21-34). Jej morat jest
oczywisty: kto chcialby osiagnaé cnote, ten musi przygotowad
sie na wysitek i wyrzeczenia. O dwéch drogach stojacych przed
cztowiekiem méwi takze Hezjod w Opera et Dies (287-293). He-
zjod z Askry w Beocji byt drugim po Homerze wielkim poeta ar-
chaicznym. Jako rolnik, opisywat nie tylko dzieje bogéw zaklete
w mitach, ale takze zwykle ludzkie zycie. Jego zainteresowanie
pracami prostych ludzi i ich codziennoscia, nazwano ,hezjode;j-
skim aspektem starozytnosci”. Droga krétka w Opera et Dies —
droga ztych jest zaledwie wzmiankowana; droga dtuga — droga
ludzi szlachetnych, jest szeroko opisana. Poczatkowo jest to dro-
ga trudna i kamienista; wciaz wiedzie pod gére. Gdy jednak wy-
prowadzi wedrowca na wyzyny, okazuje si¢ szeroka i ptaska. Ta
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wlasnie droga wiedzie do cnoty (arete), droga krétka prowadzi
do zta (kakia)31e.

Interesujaca moze okazac si¢ kwestia tzw. littera pythagorica.
Istnieje przypuszczenie, ze to wlasnie Pitagoras po raz pierw-
szy nakreslit litere epsilon (Y). Poczatkowo interpretowano ja
jako drzewo zycia, ze wzgledu na podobienstwo graficzne. Sam
Pitagoras miat zinterpretowaé znak litery nieco inaczej. Jej dol-
na cz¢$¢ reprezentowaé miata niewinne dziecinstwo czltowieka,
kiedy z powodu swej nieSwiadomosci dobra i zta nie jest on ob-
cigzony wyborami moralnymi. Gdy jednak dorasta, staje przed
decyzjami, ktére ksztattuja w nim dobry lub zty charakter. Owo
rozejscie si¢ ku dobru lub ztu, ku cnocie lub jej braku, reprezen-
towac na goérna cze¢s¢ znaku Y.

Niezwykle wazne spostrzezenie dotyczy dwéch drég, kté-
rymi kroczg ludzie po $mierci. Jedna wiedzie na Pola Elizejskie,
druga do Tartaru, jednak nie s one kontynuacja drogi cnoty
i nieprawosci za zycia. Idea dwéch drég w obecnym zyciu jest
catkowicie niezalezna od idei dwéch drég po $mierci. O tym, na
ktéra droge po $mierci wejdzie cztowiek decyduje przeznaczenie,
nie prawos¢ badz zepsucie jego charakteru. Nie kwestie etyczne
ani kodeks moralnosci decydujg o po§miertnym losie zmartych,

ale predestynacj a”317,

Motyw drogi jako szkielet kompozycyjny dzieta Lukasza

Podobnie jak historycy helleriscy, Lukasz wykorzystuje po-
dréze jako element rozwijajacy fabute narracji. Centralng czesé
Ewangelii zajmuja opowiadania o podrézy (Ek 9-19). Lukasz
$wiadomie utworzy! taki scenariusz swego dzieta, wykorzystujac
material tradycji, ktéry ubogacit licznymi wzmiankami o podré-

316 Wydaje sie, ze Laktancjusz czerpie z tego obrazu w swym dziele Divinae
Institutiones, gdy pisze: duae viae per quai humanam vitam progredi necesse est: una
quae in caelum ferat, altera quae ad inferos deprimat (6,3).

317 M. ROSIK, Na granicy swiatta, 90-91.
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zach (9,51.53.56.57; 10,1; 13,22.31.33; 14,25; 17,11; 18,31.35-
36;19,1.11.18). Wiasciwie cale dzieto zostato oparte o oméwio-
ny w innym miejscu motyw wedréwki cykliczne;.

Bardzo wyraziscie koncepcja drogi zarysowuje si¢ od dzie-
wigtego rozdziatu: ,,Gdy dopetnit sie czas Jego wzigcia z tego
$wiata, postanowil udac si¢ do Jerozolimy” (9,51). Postanowienie
to Jezus potwierdza juz podczas wedréwki: ,Jednak dzis, jutro
i pojutrze musze by¢ w drodze, bo rzecz niemozliwa, zeby prorok
zgingt poza Jerozolima” (13,33). Egzegeci sadza, ze owo ,dzis”,
,jutro”i,pojutrze” jest nawigzaniem do trzech wzmianek o $wia-
domym kroczeniu Jezusa do Swiqtego Miasta (13,22; 17,11;
19,28).

Sam rzeczownik hodos wykorzystuje Lukasz w znacze-
niu podstawowym do$¢ czgsto. Oprécz wspomnianych wyzej
wzmianek, dotyczacych podrézy Jezusa do Jerozolimy, dzieje si¢
tak w przypadku budowania narracji: ,A gdy szli droga, kto$ po-
wiedzial do Niego: «P6jde za Toba, dokgdkolwiek si¢ udasz!»”
(Ek 9,57); ,Kiedy [ Jezus] zblizat si¢ do Jerycha, jakis niewidomy
siedzial przy drodze i zebral” (Ek 18,35); ,Gdy [Jezus] jechal,
stali swe ptaszcze na drodze” (Ek 19,36). W podobnym znacze-
niu rzeczownik pojawia si¢ w przypowiesci: ,Przypadkiem prze-
chodzit t3 drogg pewien kaptan; zobaczyt go i mingt” (Ek 10,31);
»WyjdzZ na drogi i miedzy optotki i zmuszaj do wejscia, aby méj
dom byt zapetniony” (Ek 14,23).

Najczesciej jednak rzeczownik ‘droga’ jest dla Lukasza sy-
nonimem podrézy lub wedréwki. Przyktady mozna mnozy¢:
»Przypuszczajac, ze jest w towarzystwie patnikéw, uszli dziert
drogi i szukali Go wéréd krewnych i znajomych” (Ek 2,44); ,Nie
bierzcie nic na droge: ani laski, ani torby podréznej, ani chleba,
ani pieni¢dzy; nie miejcie tez po dwie suknie!” (Ek 9,3); ,Nie
noscie z sobg trzosa ani torby, ani sandatéw; i nikogo w drodze
nie pozdrawiajcie!” (Ek 10,4); ,,Ci [postaricy] wybrali si¢ w droge
i przyszli do pewnego miasteczka samarytanskiego, by Mu przy-
gotowad pobyt” (Ek 9,52); ,Gdy idziesz do urz¢du ze swym prze-

ciwnikiem, staraj si¢ w drodze doj$¢ z nim do zgody, by cie¢ nie
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pociagnat do s¢dziego; a sedzia przekazalby ci¢ dozorcy, dozorca
za$ wtracilby ci¢ do wigzienia” (Ek 12,58). Termin ‘droga’ w zna-
czeniu ,podréz” uzywany jest takze w przypowiesciach: ,Ktos
z was, majac przyjaciela, péjdzie do niego o pétnocy i powie mu:
«Przyjacielu, uzycz mi trzy chleby, bo méj przyjaciel przyszedt
do mnie z drogi, a nie mam, co mu podaé»” (Ek 11,5-6). W tym
samym znaczeniu pojawia si¢ az czterokrotnie w opowiadaniu
o wedréwee dwéch uczniéw do Emaus i ich powrocie do Je-
rozolimy (Ek 24,13.17.32.35) Czgstotliwos¢ jest tu duza z tego
powodu, ze cala narracja oparta zastata o schemat drogi.

Symbolika drogi w dziele Lukaszowym

Rzeczownik hodos przyjmuje niekiedy w tekscie Lukaszo-
wym znaczenie symboliczne. Za kazdym wystapieniem tego ter-
minu odcied znaczeniowy rozumienia symbolu ulega pewnym
przeobrazeniom. Czgsto determinowany jest on przez kontekst
poszczegdlnych fraz. Po raz pierwszy termin ten w znaczeniu
symbolicznym pojawia si¢ w kantyku Zachariasza: ,A i ty, dzie-
cig, prorokiem Najwyzszego zwac si¢ bedziesz, bo péjdziesz przed
Panem torujac Mu drogi” (Ek 1,76). Rozumienie symbolu w tym
wypadku zdeterminowane jest przez lzajaszows fraze, w ktérej
réwniez pojawia si¢ zwrot ‘przygotowac droge’: ,,dla Pana przy-
gotujcie na pustyni, wyréwnajcie na pustkowiu gosciniec nasze-
mu Bogu! Niech si¢ podniosa wszystkie doliny, a wszystkie géry
i wzgbrza obniza; réwning niechaj si¢ stang urwiska, a strome
zbocza nizing gtadka” (Iz 40,3-4). Niektére starozytne drogi nie
byty utrzymywane nieustannie w stanie uzywalnosci. Dotyczy
to zwlaszcza drég zolnierskich czy niektérych traktéw handlo-
wych. Gdy bylo wiadomo, ze droga taka bedzie przejezdzat krdl,
czgsto przygotowywano ja poprzez zasypywanie powstatych wy-
toméw. Giéwna przyczyng ich destrukcji byly najczesciej burze
piaskowe, deszcze czy dziko rozwijajaca si¢ wegetacja. Przygo-
towanie takiej drogi polegato nie tylko na likwidacji dziur, ale
takze na usunigciu kamieni czy roslin. Jezyk grecki zna nawet
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specjalny czasownik Aodopoiein, ktéry oznacza ‘czyni¢ droge™S.

Biorac ten obraz za podstawe, zaréwno Izajasz, jak i Lukasz mé-
wig o przygotowaniu drogi Panu. W przypadku Lukasza, stowa
te odnoszg si¢ do Jana Chrzciciela, ktéry przygotowaé ma swoja
dziatalnos$cia wystapienie Chrystusa jako Pana. Mozna wiec po-
wiedzie¢, ze droga wskazuje tu na ludzie serca i sumienia, gdyz
to one winny by¢ przygotowane przez chrzest nawrécenia, ktéry
glosil Jan, na przyjecie nauki Jezusa3!®. W kantyku Zachariasza
jeszcze raz pojawia si¢ motyw drogi; tym razem odnosi si¢ do
Mesjasza okreslanego jako “Wschodzace Stonice’, ktéry ma skie-
rowaé ludzkie kroki na ,,droge pokoju” (Ek 1,79). ,Droga pokoju”
jest tu przeciwstawiona ,mrokowi i cieniowi §mierci”. O ile mrok
i ciemno$¢ sg najczesciej w Biblii symbolem grzechu i panowa-
nia szatana, o tyle ,droge pokoju” nalezy rozumieé jako prze-
ciwieistwo tych rzeczywistosci. Jest to stan pokoju z Bogiem
i wewnetrznej harmonii, ktéra wyptywa z faktu przebaczenia
grzechéw i zycia w $wietle Bozej taski.

To samo znaczenie symbolu drogi wystepuje juz w bezpo-
srednim opisie dziatalnosci Jana. Podobnie jak w jej zapowiedzi
zawarte] w Benedictus, tak i tu Eukasz nawiazuje do wezwania
Izajasza, by przygotowa¢ droge Panu:,,Obchodzit wiec cata oko-
lice nad Jordanem i gtosit chrzest nawrécenia dla odpuszcze-
nia grzechéw, jak jest napisane w ksiedze méw proroka Izajasza:
Gtlos wotlajacego na pustyni: Przygotujcie droge Panu, prostujcie
$ciezki dla Niego! Kazda dolina niech bedzie wypelniona, kazda
gora i pagérek zréwnane, drogi krete niech si¢ stana prostymi,

a wyboiste drogami gtadkimi!” (Ek 3,3-5). W stosunku do tekstu

318 L. STACHOWIAK, Ksigga Izajasza II-1II. 40-66. Wstep — przektad
% oryginatu — komentarz — ekskursy, Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu
IX, 2, Poznari 1996, 62-63.

319 'The metaphorical language related to the straightening of the path in
3:5 must be understood in two ways. Firs, it echoes earlier language of transposi-
tion in 1:52-53; 2:34. Second, it reminds us that John’s purpose is to prepare
a people ready to receive the Lord, having themselves undergone repentance”; J.B.

GREEN, The Gospel of Luke, 172.
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Izajaszowego nastepuje znaczgca zmiana: o ile prorok ma na my-
§li Boga, ktéremu nalezy przygotowac drogg, o tyle Jan Chrzci-
ciel przygotowuje ja Chrystusowi. W tym wypadku przygoto-
wanie polega na gloszeniu wezwania do nawrdcenia, zapowiedzi
sagdu i udzielaniu chrztu. To samo znaczenie przybiera symbol
drogi w deklaracji Jezusa na temat dziatalnosci Jana Chrzciciela:
,On jest tym, o ktérym napisano: Oto posytam mego wystarica
przed Toba, aby Ci przygotowat droge” (Ek 7,27).

Inaczej symbol drogi nalezy odczytaé w Jezusowej przypowie-
§ci i ziarnie: ,Siewca wyszed? sia¢ ziarno. A gdy sial, jedno padio
na droge i zostalo podeptane, a ptaki powietrzne wydziobaty je”
(Ek 8,5). Sam te obraz odwotuje si¢ do podstawowego znaczenia
terminu ‘droga’, jednak — zgodnie z logika przypowiesci — nalezy
odwota¢ si¢ do znaczenia przenosnego. Czyni to sam Jezus, gdy
wyjasniajac przypowiesé, stwierdza: ,, Tymi na drodze sg ci, kté-
rzy stuchajg stowa; potem przychodzi diabet i zabiera stowo z ich
serca, zeby nie uwierzyli i nie byli zbawieni” (Ek 8,12). Droga jest
tu symbolem ludzkiego serca, w ktére wrzucono ziarno stowa Bo-
zego; ziarno to jednak zostato zabrane. Sam obraz siewcy, ktéry
rzuca ziarno na drogg, moze dziwi¢. Przypuszczalnie wigc chodzi
o przypadkows $ciezke, ktéra ktos obrat sobie przez czyjs zasiew,
nie kfopoczac sie weale, ze czyni szkode3%.

Po raz kolejny symbol drogi pojawia si¢ w pytaniu stawianym
Jezusowi o podatek cesarski: ,Nauczycielu, wiemy, ze stusznie
moéwisz i uczysz, i nie masz wzgledu na osobe, lecz drogi Boze;j
w prawdzie nauczasz. Czy wolno nam ptaci¢ podatek Cezarowi,
czy nie?” (Ek 20,21-22). Sformutowanie ‘droga Boza’ oznacza tu-
taj wole Boga. Ma ono swéj pierwowzdér w Starym Testamencie.
Prawodawca wzywal: ,Strzez wigc nakazéw Pana, Boga twego,
chodzac Jego drogami, by zy¢ w bojazni przed Nim” (Pwt 8,6).
Jeszcze pelniej utozsamienie ,drogi Bozej” z wola Boga wyrazo-
na w przepisach Prawa oddaje inne wezwanie tej samej ksiegi:
»A teraz, Izraelu, czego zada od ciebie Pan, Bég twéij? Tylko tego,

320 A. JANKOWSKI, Krdlestwo Boze w przypowiesciach, 31.
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by$ si¢ bal Pana, Boga swojego, chodzil wszystkimi Jego dro-
gami, mitowal Go, stuzyt Panu, Bogu twemu, z calego swojego
serca i z calej swej duszy, strzegt poleceri Pana i Jego praw, ktére

ja ci podaje dzisiaj dla twego dobra” (Pwt 10,12-13).

Zestawienia

Literatura grecko-helleriska wykorzystuje motyw drogi na r6z-
ne sposoby. Sg utwory, ktérych kompozycja oparta jest o schemat
drogi. Droga jako symbol wskazuje najczesciej na sposéb postepo-
wania, na sposéb dazenia do obranego celu lub na decyzje, ktéra
stoi przed czlowiekiem (motyw dwéch drég). W dziele Lukaszo-
wym motyw drogi zostaly wykorzystany jako gléwne tworzywo
kompozycyjne. Poza dostownym uzyciem rzeczownika ‘droga’,
znaczenie symboliczne oscyluje wokét kilku idei i moze wskazy-
waé na: (1) ludzkie serce i sumienie, (2) wole Boga lub (3) stan
bliskosci Boga i przebywanie w sferze Jego oddziatywania (w sfor-
mulowaniu ,,droga pokoju”). Warto zauwazy¢, ze w Nowym Testa-
mencie symbolika drogi znacznie ewoluowata w stosunku do Bi-
blii Hebrajskiej*?!. Samego Jezusa utozsamiono z droga (J 14,4-6).
U Lukasza takie znaczenie symbolu nie wystepuje. W innej ksie-
dze, ktéra wyszla spod piéra Lukasza pojawia si¢ natomiast termin
‘droga’ na oznaczenie chrzescijaiistwa w ogéle (Dz 9,2; 19,9.23;
24,22), jednak w Ewangelii takie znaczenie nie wystepuje.

3.GORA

Fenomen istnienia gér we wszystkich niemal religiach bu-
dzit rézne koncepcje i idee kultyczne. Wedtug dawnych wierzeri,
nie tylko greckich, géry zamieszkiwane byty przez duchy. Kate-

gorie ,na gérze” i ,na dole” (§wiat gérny i dolny) obecne sg nie-

321 ] M. EFIRD, Droga, w: Encyklopedia biblijna, red. PJ. Achtemeier, tlum.
M. Bogustawska, Warszawa 1999, 209.



202 Wzorce ideologicze

mal we wszystkich religiach starozytnosci. Swiat gérny utozsa-
miano z niebem, §wiatlem, dobrem, o§wieceniem. W niektérych
wierzeniach rozpowszechnita si¢ nawet idea pierwotnej géry, od
ktorej poczatek bierze caly $wiat>?2. Szczyty gér uznawane byly
przez starozytnych Grekéw za siedzibg béstw. Wraz z rozwojem
opowiadani mitycznych doszto do utozsamienia béstwa z goéra,
czego konsekwencjg byto oddawanie czci samym gérom.

Wokat Olimpu
Olimp, oddzielajacy Macedonie od Tesalii, wypietrza si¢ od

miast Dionu do ujécia Penejosu. Pokryty $niegami szczyt, uwa-
zany za $wigty, zawsze owiany byt dla Grekéw poswiata tajem-
niczoéci. Hezjod w Teogonii ujawnia, ze tytani usadowili si¢ na
wzgdérzach Otrysu, a najwyzszy z bogéw, Zeus, osadzil swoje za-
stepy na Olimpie. Sam mieszkal na szczycie géry, a i inni bogo-
wie mieli tam swoje siedziby. Homer przedstawia ich czgsto, gdy
krzataja si¢ w sprawach ziemskich. W Odysei opisuje odejscie
Ateny na szczyt Olimpu, po wizycie u krélewny feackiej:

»Rzeklszy to, sowiooka odeszta Atena

Na Olimp, gdzie, jak méwia, bogéw jest siedziba
Zawsze bezpieczna. Nigdy wiatr nia nie potrzasnie,
Deszcz nie zmoczy je, $nieg nie obsypie. Pogoda
Roztacza si¢ bezchmurna, $wiatto promienieje.

Tym si¢ bogowie mozni cieszg dnia kazdego™?.

Trudno nie zgodzi¢ si¢ z tezg, ze opis ten nie przystaje do
innych przedstawient Olimpu. Wydaje si¢ jednak, ze Homer opi-

suje sam szczyt gory, przestonigtej przed oczyma $miertelnikéw
chmurami, §niegami i burzami®*?*. Na Olimpie sam Zeus, w to-

32 W.FOERSTER, 8pog, TDNT'V, 475.

325 Odyscja 6,41-46.

324 U Owidiusza Olimp doczekat si¢ interpretacji niemal metafizycznej.
W Przemianach urodzony u stép Apeninéw rzymski poeta pisat:
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warzystwie innych béstw, sprawowaé mial sady nad $wiatem,
rozwazal losy heroséw i ludzi. Sami bogowie spedzali czas na
ucztach, raczyli si¢ nektarem i ambrozja, zabawiani byli §piewem
i muzyka. Hezjod méwi wprost o domach bogéw na Olimpie.
Nie precyzuje jedynie, czy kazdy z nich mial swéj wlasny dom,
czy moze bylo inacze;j.

Jeden z mitéw opowiada o tym, iz synowie Ifimedei i Po-
sejdona czuli si¢ tak mocni, Ze postanowili zawojowaé Olimp.
Ich plan polegal na tym, Ze na szczycie Olimpu zamierzali poto-
zy¢ inng gére — Osse, a na niej jeszcze jedna — Helion, by w ten
sposéb dostaé si¢ do niebios. Zanim zdotali wprowadzi¢ w czyn
sw6j zamiar, zostali zestrzeleni przez Apollona3?. O micie tym
wspomina Homer, opisujac $mier¢ obu bohateréw:

»Nie darmo samym bogom groznymi te chtopy
Stali sie, chcac przebojem w olimpijskie progi
Wotargna¢ i roznie$¢ wojny, mordy i pozogi.

I spetniliby, gdyby nie ich wiek zielony.

»Jak wzniosta Droga, w jasnym niebie jawna,
Blaskiem $cielona, nazywana Mleczng.
Nig chodza boscy do krélewskich gmachéw
Gromnego Wtadcy. Z prawa tu iz lewa
Rozwarte moznych atria hucza rojne.
Lud bogéw mieszka nie tu. W tych regionach
Jeno najwigksi z nich i naj$wietniejsi
Ztozyli swoje penaty. To miejsce
Smiatbym nazwad, gdyby stéw zuchwatosé
Byta mi dana, Palatynem Nieba”
(Przemiany 1,168-176, w ttumaczeniu Z. Kubiaka).
Owidiuszowy Olimp jest jednoczesnie niebem i géra; usytuowany jest
w zaswiatach i na ziemi. To tam bogowie, zakryci przed oczyma $miertelnych,
oddawali si¢ §piewowi i tadicom, raczyli si¢ ambrozja i winem, kiécili si¢ i godzili,
knuli intrygi i zazywali rozkoszy. Réwniez wedtug Seneki géry tchna boskoscia:
ST quis specsu saxis penitus exesis montem suspenderit, non manu fattus, sed naturali-
bus causis in tantam laxitatem excavatus, animuj tuum quadam religionis suspicione
percutiet (Listy 41,1).
325 7. KUBIAK, Mitologia Grekdw i Rzymian, 70.
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Lecz syn Zeusa z przepicknej Lety urodzony,
Obu grotem ustrzelit, nim jeszcze puch miody
Zasial sie i zacienil skronie im i brody”32.

Wedlug mitu pokrewnego Gigantom udato si¢ postawi¢ na
Olimpie obie géry, Osse i Helion, jednak gromowtadny Zeus
rozdart Olimp gromami. Nie udalo si¢ wiec Gigantom dosieg-
na¢ nieba. Opowies¢ ta dostata sie juz na karty, ktére wyszty spod
pidra rzymskiego pisarza Owidiusza:

»By stromy eter nie byl bezpieczniejszy

Od ziem, w niebianiskie krélestwo Giganci
Pono godzili i, gére na goére

Rzucajac, wzniesli stos az do gwiazd. Wonczas
Wszechmocny ojciec gromem rozdart Olimp,
A podzwigniety Helion strzasnat z Ossy”?7.

Na monetach bitych z wizerunkami Zeusa lub Apollona
przedstawiano czgsto wizerunek géry Argantus w Kapadodji.
Czes¢ oddawana tym béstwom byta jednoczesnie hotdem sktada-
nym gérom>28. Poczucie boskosci géry rodzito si¢ wiréd Grekéw
z faktu, ze wysokie szczyty pokryte byly czgsto nieprzebytymi la-
sami, a na najwyzszych z nich lezat wcigz wieczny $nieg®?. Géra
rodzita wiec skojarzenia niedostgpnosci i wiecznego trwania.

Gora u poczqtkow swiata i ludu

Mit o Atlasie opowiada o walce olbrzyma z Zeusem. Atlas
zostal po przegranej skazany na podtrzymywanie nieba na swych
ramionach. Gdy za$ odméwit gosciny Perseuszowi, zostal prze-
mieniony w skalistg gére, nazwang jego imieniem. Wtasnie na

326 Odyseja 11,324-329.

327 Przemiany 1,151-156.

328 1. SCHMIDT, Stownik mitologii greckicj i rzymskicj, 117.
329 W.FOERSTER, &pog, 478.
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tej gérze opierad si¢ miato sklepienie niebieskie. Atlas jest wiec
podstawg $wiata. Na niej spoczywa sklepienie:

»Przemoznie zniewolony dZwiga on na glowie
I nieznuzonych rekach wielkie niebo, stojac
Na skraju ziemi wobec cudnie §piewajacych

Hesperyd; taka madry Zeus mu sprawit dole™%0.

Inna opowies¢ mityczna glosi, ze jedna z Plejad, Tajgete,
uciekajac przed Zeusem, zostata poczatkowo zamieniona w ta-
ni¢, by bég nie mégt jej rozpoznaé. Gdy powrécita do swej pier-
wotnej postaci, miata ulec Zeusowi i wyda¢ na $wiat Lakedaj-
mona, przodka ludu spartariskiego. Ze wstydu ukryta sie jednak
na szczycie géry Amyklas w Lakonii. Z czasem gér¢ nazwano
jej imieniem. Na péZniejszej gérze nalezy wiec szukaé poczatku
istnienia ludu Sparty.

Gdra w topografii Lukaszowej

Gory pojawiajg si¢ w dziele Lukaszowym wielokrotnie. Naj-
czgsciej rzeczownik ten wykorzystywany jest przez Ewangeliste
na okreélenie topografii opisywanych wydarzen, a wiec pozba-
wiony jest znaczenia symbolicznego. Tak dzieje si¢ w przypadku
rozpoczecia opisu nawiedzenie Elzbiety przez Maryje: ,W tym
czasie Maryja wybrala si¢ i poszta z pospiechem w géry do pew-
nego miasta w pokoleniu Judy” (Ek 1,39). Gdy Jezus koniczy swe
wystapienie w synagodze w Nazarecie, gdzie prezentuje si¢ jako
namaszczony przez Boga prorok na wzér Eliasza i Elizeusza, Jego
oponenci prébuja straci¢ Go ze stoku: ,Porwali Go z miejsca,
wyrzucili Go z miasta i wyprowadzili az na stok géry, na ktérej
ich miasto byto zbudowane, aby Go straci¢” (Ek 4,29). Gdy Jezus
znajduje si¢ na terenach poganskich, gdzie uwalnia opgtanego od
wplywu zlego ducha, zauwaza, ze ,byla tam duza trzoda $win,

pasacych si¢ na gérze” (Ek 8,32). Dzieje si¢ to w okolicach Ge-

330 Teogonia 517-520.
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rezy. Tuz po scenie przemienienia dokonuje si¢ uwolnienie epi-
leptyka. Lukasz rozpoczyna t¢ narracje wzmianka: ,Nastepnego
dnia, gdy zeszli z géry, wielki ttum wyszed! naprzeciw Niego” (Ek
9,37). Gdy Jezus w swej podrézy zblizat si¢ do Jerozolimy, a do-
ktadniej ,,do géry zwanej Oliwna, wystal dwéch sposréd uczniéw,
moéwigc: «Idzcie do wrsi, ktéra jest naprzeciwko, a wchodzac do
niej, znajdziecie osle uwiazane, ktérego jeszcze nikt nie dosiad?.
Odwiazcie je i przyprowadzcie tutajl»” (Ek 19,29-30). Z Géra
Oliwng zwiazany jest takze tryumfalny wjazd Jezusa do Jerozo-
limy: ,Zblizat si¢ juz do zboczy Géry Oliwnej, kiedy cate mné-
stwo uczniéw poczeto wielbi¢ radosnie Boga za wszystkie cuda,
ktére widzieli” (Ek 19,37). Topograficzna wzmianka o gérach
(blizej nieokreslonych) znajduje si¢ takze w Jezusowej mowie
o konicu czaséw. Jezus nakazuje: ,ci, ktérzy beda w Judei, niech
uciekaja w gory; ci, ktérzy sa w miescie, niech z niego uchodza,
a ci po wsiach, niech do niego nie wchodza!” (Ek 21,21). Nieco
inny charakter ma natomiast wzmianka o gérach w wypowiedzi
podczas drogi krzyzowej, gdy Jezus rozmawia z napotkanymi
placzacymi kobietami. Przepowiada wéwczas im i ich synom:
»,Wtedy zaczng wota¢ do gér: Padnijcie na nas; a do pagérkéw:
Przykryijcie nas!” (Ek 23,30).

Wszystkie te wzmianki maja charakter topograficzny i za-
trzymuja si¢ na tym znaczeniu. Sg jednak w dziele Lukaszowym
takze i inne wzmianki o gérach, ktére poza okresleniem topo-
grafii przybieraja odcient symboliczny. Niekoniecznie musiat by¢
on zamierzony przez autora, jednak pojawia si¢ czgsto w inter-
pretacji teologiczne;.

Symbol gory w dziele Lukaszowym

Motyw géry pojawia si¢ w przepowiadaniu Jana Chrzciciela.
Ewangelista zauwaza, iz ,,obchodzit wigc calg okolice nad Jorda-
nem i glosit chrzest nawrécenia dla odpuszczenia grzechéw, jak
jest napisane w ksigdze méw proroka Izajasza: Glos wotajacego
na pustyni: Przygotujcie droge Panu, prostujcie $ciezki dla Nie-
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go! Kazda dolina niech bedzie wypetniona, kazda géra i pagérek
zréwnane, drogi krete niech si¢ stang prostymi, a wyboiste dro-
gami gladkimi!” (Ek 3,3-5). Lukasz postuzyt si¢ tu cytatem z Iz
40,3-5. Metafora zréwnania gér i pagérkéw najczesciej bywa od-
czytywana jako zapowiedZ upokorzen, ktére w czasach mesjan-
skich spotkaja niesprawiedliwych, pysznych i wyniostych.

Goéra jest dla Eukasza miejscem, na ktérym intensywnie
przejawia si¢ dziatanie szatana: ,Wéwczas wyprowadzil Go na
gore, pokazal Mu w jednej chwili wszystkie krélestwa swiata
i rzekt diabet do Niego: «Tobie dam potege i wspanialos¢ tego
wszystkiego, bo mnie sa poddane i moge je odstgpié, komu cheg.
Jesli wiec upadniesz i oddasz mi pokton, wszystko bedzie Twoje”
(Ek 4,5-7).Jest jednak takze symbolem o znaczeniu przeciwnym,
bazujacym w duzej mierze na przekonaniach zapisanych na kar-
tach Starego Testamentu; oznacza miejsce bliskosci Boga, ktére
cztowiek zdobywa po to, by si¢ modli¢: ,W tym czasie Jezus wy-
szedt na gore, aby si¢ modli¢, i cala noc spedzit na modlitwie do
Boga. Z nastaniem dnia przywotat swoich uczniéw i wybrat spo-
§réd nich dwunastu, ktérych tez nazwat apostotami” (Ek 6,12-
13). Modlitwa Jezusa na gérze przygotowuje jeden z istotnych
momentéw Jego misji, jakim jest wybér Dwunastu.

Bliskos¢ Boga na gérze jeszcze intensywniej przejawia sig
w scenie Przemienienia: ,W jakie§ osiem dni po tych mowach
wzial z soba Piotra, Jana i Jakuba i wyszedl na gére, aby si¢
modlié. Gdy si¢ modlit, wyglad Jego twarzy si¢ odmienit, a Jego
odzienie stalo si¢ I$nigco biate” (Ek 9,28-29). Jest wigc w tym
wypadku géra miejscem specyficznego, cho¢ nie bezposredniego
objawienia si¢ Boga. Przyja¢ nalezy, ze to Bég jest dawca widze-
nia. Interpretatorzy sadza takze, ze odmieniony wyglad Jezusa
jest poniekad objawieniem Jego béstwa.

Géra Oliwna jest natomiast miejscem modlitwy Jezusa: ,,Przez
dzien nauczal Jezus w §wiatyni, wieczorem za$ wychodzit i noce
spedzat na gérze zwanej Oliwng” (Ek 21,37). Choé rzeczownik
‘gbéra’ uzyty jest tu w sensie dostownym, to jednak interpretacja
pozwala na pewng transpozycje znaczenia: Jezus modli si¢ na gé-
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rze, wigc gora jest miejscem bliskosci Boga®3!. Réwniez w innym
miejscu Lukasz wzmiankuje: ,Potem wyszedt i udat sie, wedtug
zwyczaju, na Gére Oliwng: towarzyszyli Mu takze uczniowie.
Gdy przyszedt na miejsce, rzekt do nich: «Médlcie sie, abyscie nie
ulegli pokusie». A sam oddalit si¢ od nich na odlegltos¢ jakby rzutu
kamieniem, upadt na kolana i modlit si¢” (Ek 22,39-41)332.

Usytuowanie $wiatyni jerozolimskiej na gérze Moria, na ktérej
Abraham mial zlozy¢ w ofierze swego syna lzaaka, gérze, ktérej
pézniej nadano imie Syjon, wyrasta z przekonania, ze géra winna
by¢ miejscem sprawowania kultu3*3. Jezusowa wedréwka ku Jero-
zolimie jest dla Lukasza jednoczesnie wedréwka ku gérze, na ktérej
mieszkanie obrat sobie Bég. W najswietszym miejscu tej géry, w de-
bir $wiatyni, obrata swa siedzibe boska Szekina; w chwili §mierci
Jezusa, gdy zastona przybytku rozdziera si¢ na dwoje, Bég rozlewa
swa $wieta obecnos¢ z géry §wiatynnej na caly swiat (Ek 23, 45).

Takze dla Eukasza géra jest miejscem zbawienia. Zbawcza
$mier¢ Jezusa ma miejsce na wzgérzu: ,Gdy przyszli na miej-
sce zwane «Czaszka», ukrzyzowali tam Jego i ztoczyricéw” (Ek
23,33). Najwazniejsze wydarzenie historii zbawczej, kulminacyj-
ny punkt dziatania Boga w §wiecie i unizenia Syna Bozego az do
$mierci krzyzowej, ma miejsce w konkretnym miejscu: jest nim
wzgbrze zwane Golgota.

Zestawienia

W starozytnej literaturze greckiej i helleniskiej, zwlaszcza w za-
pisach mitologicznych, géry sa miejscem zamieszkiwania bdstw.
Dotyczy to zwlaszcza Olimpu, na ktérym przoduje Zeus. Poniewaz

331 1. DE LA POTTERIE, La preghicra di Gesir. Messia — Servo di Dio —
Figlio di Dio, 24.

332 Sw. Ambrozy, komentujac Jezusowy zwyczaj modlitwy na gérze, méwit:
»Nie kazdy modlacy sie wychodzi na gére — istnieje réwniez modlitwa grzesznej
natury; lecz ten, kto modli si¢ w sposéb wlasciwy, wznoszac si¢ od spraw ziem-
skich ku wyzszym, osiaga szczyt najwznioslejszego zapatu”.

333 M. ROSIK, Ze wzgdrz Samarii, Wroctaw 2005, 15-19.
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Grecy relacje miedzy poszczegdlnymi béstwami ujmowali w kate-
goriach antropologicznych, stad géry sa miejscem zycia bogéw —
zycia podobnego do ludzkich zmagan, gdzie rados¢ przeplata si¢ ze
smutkiem, czas pokoju z wojna, gdzie pojawia si¢ mitos¢ i zawis¢.
W niektérych mitach o charakterze etiologicznym géry zwiazane
s3 z poczatkiem §wiata lub z zaraniem ludéw greckich.

W Ewangelii Lukaszowej termin ‘géra’ (réwniez w liczbie
mnogiej) ma przede wszystkim znaczenie topograficzne. O zna-
czeniu symbolicznym mozna méwi¢ niemal jedynie po transpo-
zycji znaczenia topograficznego. Transpozycja ta bazuje na wy-
darzeniach, ktére miaty miejsce na gérach. Jest wiec dla Eukasza
goéra miejscem bliskosci Boga i Jego objawienia, miejscem mod-
litwy i kultu®34. Przede wszystkim za$ miejscem zbawienia, kul-
minacyjnego momentu historii interwencji Boga w zycie §wiata.

4.OGROD

W literaturze mitycznej starozytnej Grecji motyw ogrodu
taczony byt nie tylko z idea zycia wiecznego, ale takze z idea
zmartwychwstania. Posrednie analogie znalez¢ mozna w dziele
Fukaszowim. Sg one posrednie z tego wzgledu, ze Ewangelista
ani razu nie uzywa terminu ‘ogréd’ (natomiast jeden raz pojawia
si¢ rzeczownik ‘ogrodnik’). Z fragmentéw paralelnych jednak
w innych Ewangeliach wiadomo, ze Jezus przed meka modlit
si¢ w Ogrodzie Oliwnym (Eukasz wybiera terminologi¢: Géra
Oliwna) oraz, ze Jego gréb usytuowany byl w ogrodzie.

Motyw ogrodu w mitologii i literaturze greckiej
Najwyrazniej symbolike ogrodu odczyta¢ mozna w micie

o Adonisie. Roéliny hodowane w wazonach, koszach i donicach

334 X LEON-DUFOUR, Gora, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-
Dufour, ttum. K. Romaniuk, Poznah — Warszawa 1973, 301.
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miaty przypominaé zmartwychwstanie Adonisa’®. Nazywane
bylty ogrodami Adonisa. Mit o Adonisie poczatkami swymi sie-
ga wierzen syryjskich, lecz przedostat si¢ do starozytnej Gre-
cji33¢. Adonis, mezczyzna o niezwyktej urodzie, stat sie obiektem
uwielbienia dwdch bogiri: Afrodyty i Persefony. Walczac o jego
wzgledy, obie zwrdcily si¢ do Zeusa, ten za$ postanowit, ze Ado-
nis winien jedna trzecig roku spedza¢ z Afrodyta, jedng trzecia
z Persefona, a pozostaly czes¢ w miejscu, ktére sam wybierze337.
Jednak Adonis, zupelnie niespodziewanie padl ofiarg uderzenia
byka, wystanego przez zazdrosnego kochanka bogini mitosci,
Aresa®38. Tryskajaca po uderzeniu z ran krew Adonisa zrodzita
anemony, krétko kwitnace wiosenne kwiaty. Kochankowi na po-
moc biegta Afrodyta, ktéra zranita si¢ cierniem. Jej z kolei krew
zabarwila czerwienig biate r6ze3%.

Inne Zrédla twierdza, ze korzeniami swymi kult Adonisa
w Grecji wywodzi si¢ z wierzen fenickich, ktérych centrum sta-
nowito starozytne Byblos. Fenicja stanowita niegdys jedng catos¢
z Syria,zwang Syrofenicja. W Byblos oddawano kult wspomnianej
juz wyzej Isztar, znanej takze pod imieniem Astarte, oraz czczo-
no jej kochanka o imieniu Baalat. Baalat na przemian umierat
i zmartwychwstawat. Mit o naprzemiennej $§mierci i zmartwych-
wstaniu przywedrowal do Grecji przypuszczalnie przez Cypr.

335 W, KOPALINSKI, Stownit mitow i tradycji kultury, Krakéw 1996°, 17;
M. LURKER, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, ttum. K. Romaniuk, Poznari
1989, 151.

336 Mit o Adonisie jest doskonatym przyktadem zapozyczenia kulturowego
od niegreckich ludéw Bliskiego Wschodu. Zdaniem wspétezesnych naukowcéw
grecki kult Adonisa pochodzi od fenickiego swigta ku czci Bogini — Matki Isztar
(Astarte)”; D. SACKS, Encyklopedia swiata starozytnych Grekow, 12.

337 Wedtug innego podania, Adonis miat spedza¢ po pét roku na przemian
z boginig podziemia i boginig mitosci; D. SACKS, Encykiopedia swiata starozyi-
nych Grekdw, 12-13.

338 Wedtug innych wersji mitu, sam Ares zamienit si¢ w byka. Inne podania
w miejscu Aresa umieszczajg Apollona badz Artemide.

339 J. SCHMIDYT, Stownik mitologii greckiej i rzymskicj, thum. B. Sek, Kato-
wice 1996, 13-14.
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Pozostatoscig wierzen fenickich bylo samo imi¢ Adonisa, ktére
etymologicznie wywodzi si¢ najprawdopodobniej od fenickiego
Adon (‘Pan’)3*. W kulturze greckiej symbol ogrodu zwigzany byt
z ideg niesmiertelnosci.

Niekiedy cale zycie ludzkie moze by¢ przyréwnane do kwit-
nacego ogrodu. Smier¢ ukazana jest przez Homera jako wyrwa-
nie drzewa z bujnego w roslinnos¢ ogrodu. Odwotujac si¢ do tej
metaforyki, Jamblich pisat o Pitagorasie: ,sposréd wierszy Ho-
mera najbardziej chwalit i najpi¢kniej §piewal przy akompania-
mencie liry i najczesciej recytowat te wlasnie czczace zmarlego:

«Krew ubroczyta mu wtosy, podobne do wloséw Charyt,

Picknie wijace sig, ztotem i srebrem poprzeplatane.

Tak, jak latorogl oliwki troskliwie wyhodowana

Przez ogrodnika w ustroniu, gdzie woda bujnie wytryska,

Pi¢knie wyrasta pod tchnieniem wiatréw, co z wszystkich stron wieja,
Drzewkiem kotyszac biatymi rozkwitajacym kwiatami,

Lecz niespodzianie nadcigga wicher wraz z burza nawalna,

Drzewko wyrywa rosnace tak bujnie i zwali na ziemig.

Tak i Euforbos, jesionem wiadnacy, syn Panthoosa,

Padt, gdy go zabit Menelaj Atryda i zdart z niego zbroje»

»341

Diogenes Laertios w Filosofon bion kai dogmaton synagoge przy-
tacza stowa Teofrasta, ktéry wydaje rozporzadzenie: ,Pochowaé
nalezy mnie w ogrodzie, w miejscu, ktére si¢ wyda najodpowied-
niejsze, unikajac nadmiernych wydatkéw na pogrzeb i pomnik™342.
By¢ moze decyzje taka nalezy wiazac z faktem, ze ogrody widziane
byly jako miejsce, gdzie odradza si¢ zycie. Jamblich wspomina tak-
ze, ze od ogrodu, w ktérym spotykali si¢ epikurejczycy, cata szkota
epikurejska nazywana byta Ogrodem. Wiele szkét filozoficznych
za miejsce spotkan obierato ogrody czy gaje, jednak z tego powo-
du nie nadawano im znaczenia symbolicznego.

340 Por. hebr. Adonai (‘Panie méj’).
3410 Zyciu pitagorejskim 14,3-4; por. Iliada 17,51-60.
342 Filosofon bion kai dogmaton synagoge 2,35.
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Motyw ogrodu w dziele Lukaszowym

W Biblii zasadniczym ogniwem symbolizmu ogrodu jest za-
mieszkiwanie go przez béstwo3#. Tak jest na kartach Starego Te-
stamentu. Odpowiednie wzmianki znalez¢ mozna takze w Nowym
Testamencie, jednak nie w Ewangelii Lukasza. Jak wspomniano
wyzej, bukasz nie wspomina o tym, ze Jezus modlit si¢ w Ogrodzie
Oliwnym, ale méwi o G6rze Oliwnej. Nie ma tez wzmianki o tym,
ze gréb Jezusa usytuowano w ogrodzie, co mogloby wskazywaé na
ogréd jako symbol zycia i zmartwychwstania.

Ewangelista wykorzystuje posrednio motyw ogrodu w Jezu-
sowej przypowiesci o nieurodzajnym drzewie figowym: ,,Pewien
cztowiek miat drzewo figowe zasadzone w swojej winnicy; przy-
szedl i szukal na nim owocéw, ale nie znalazt. Rzekt wiec do
ogrodnika: «Oto juz trzy lata, odkad przychodzg i szukam owocu
na tym drzewie figowym, a nie znajduje. Wytnij je: po co jeszcze
ziemi¢ wyjatawia?» Lecz on mu odpowiedzial: «Panie, jeszcze na
ten rok je pozostaw; ja okopie je i obtoze nawozem; moze wyda
owoc. A jesli nie, w przysztosci mozesz je wyciaé»” (Ek 13,6-9).
Mowna jest tu o ,ogrodniku”, ktéry w interpretacji przypowiesci
reprezentuje samego Chrystusa’*. Whascicielem winnicy jest
B6g3#. Podstawowe znaczenie ogrodu jako symbolu to Zycie.
Skoro drzewo figowe nie przynosi owocu, to znaczy, ze nie ma
w sobie zycia. Nie moze wigc pozosta¢ w ogrodzie.

Zestawienia

W literaturze i mitologii greckiej motyw ogrodu nieczg¢sto
wystepuje w znaczeniu symbolicznym. Mit o Adonisie, w kt6-

343 H.N. WALLACE, Garden of God, w: ABD 11, 906-907.

34 W opowiadaniu o stworzeniu §wiata i cztowieka to Bég jawi si¢ jako ogrod-
nik: ,A zasadziwszy ogréd w Eden na wschodzie, Pan B6g umiescit tam cztowieka,
ktorego ulepit” (Rdz 2,8). Rozwijajac t¢ mysl, mozna by alegorycznie odczytaé
ukazanie si¢ Zmartwychwstatego Marii Magdalenie w wizerunku ogrodnika, jako
nawigzanie do Edenu, w ktérym Bég przechadzat si¢ wéréd drzew ogrodu.

3% A. JANKOWSKI, Krdlestwo Boze w przypowiesciach, 142.
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rym pojawia si¢ motyw ogrodu, przywodzi mysl o zmartwych-
wstaniu. Poza tym ogréd w naturalny sposéb jest symbolem zy-
cia. Z tego tez powodu grobowce sytuowane byty w ogrodach.
Gréb Jezusa réwniez usytuowany byt w ogrodzie, cho¢ Lukasz
o tym nie wspomina. Natomiast ogréd (doktadnie: winnica) po-
jawia si¢ w Jezusowej przypowiesci jako symbol zycia. Nie moga
w nim pozostaé rosliny martwe i nie przynoszace owocu. Sam
Jezus reprezentowany jest przypowiesci przez ogrodnika.

5.SEN

Starozytni Grecy siggali w kosmogoniach po motyw snu
boga, natomiast sen cztowieka uwazali za symbol badz $mierci,
badz stanu lenistwa i bezczynnosci. Taka metaforyka snu funk-
cjonuje oczywiscie obok préb fizjologicznych wyjasnieri stanu
odpoczynku. Ewangelia Eukaszowa kilkakrotnie wspomina
o $nie. Ponizsze analizy pozwola stwierdzi¢, czy ewangelista wy-
korzystuje motyw snu podobnie jak pisarze greccy, czy tez jeo
uzycie tego motywu charakteryzuje pewne novum.

Sen symbolem smierci

Grecy uwazali sen za przedsionek $mierci. U Homera Hypnos
(Sen) i Tanatos (Smier¢) to bracia blizniacy, synowie Nocy. Wedtug
1liady Hypnos mieszkat daleko na zachodzie, gdzie nie mogty do-
trze¢ promienie stoneczne. Herze udato si¢ naméwi¢ Hypnosa, aby
uspit Zeusa. Gdy przedsigwzigcie sie powiodlo, podczas snu naj-
wyzszego z bogéw Hera rozbita okret z Heraklesem na poktadzie.
Po przebudzeniu Zeus chcial rzuci¢ Hypnosa w otchiari morska,
jednak uratowata go matka, Nyks (Noc), zanoszac do tajemnicze-
go domu*. Hypnos opowiedzial Herze cale wydarzenie:

34 G.P. PANINI, Mitologia — atlas, thum. J. Ciechanowicz, ]. Stepniewski,
Warszawa 1996, 48.
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»(...) Ledwie si¢ ocknat, [Zeus] gniewny

Roztracit bogéw po domu, lecz mnie jednego najbardziej
Szukat i z eteru rzucitby w morze, gdyby

Nie ocalit mnie Noc, ktéra bogéw i ludzi ujarzmia.

U niej si¢ schronitem, a on sie, choé gniewny, cofnat.
347

Bat sie cokolwiek uczyni¢ na przekér predkiej Nocy

U Hezjoda sen jest uskrzydlonym duchem, ktéry ,fruwa
w spokoju, peten dobroci dla §miertelnych”. Na starozytnych sar-
kofagach greckich Hypnos przedstawiany byt jako $pigcy mio-
dzieniec z ramieniem wspierajagcym si¢ na przewréconej lam-
pie. Czgsto ukazywano go z dwoma skrzydtami, trzymajacego
rézdzke, ktéra usypia, oraz ziarenka maku, ktéry sprowadza sen.

Arystoteles stanowi snu poswiecit cate dzieto De somno et
wigilia. W Etyce edymejskiej (2,1) wyjasniat, dlaczego ludzie
cnotliwi i nieprawi sa podobni do siebie w czasie snu: ,staje si¢
zrozumiata kwestia sporna: dlaczego przez potowe zycia ludzie
szlachetni w niczym nie sg lepsi od ludzi ztych, skoro wszyscy
sg podobni w czasie snu. Ale przyczyna tego jest fakt, ze sen
jest bezczynnoscia duszy, a nie czynnoécig™*. W De anima za$
dowodzil tezy, ze w czasie snu czlowiek nie korzysta z posiada-
nej wiedzy: ,Jest oczywiste, ze dusza jest aktem w podobnym
znaczeniu, jak jest nim wiedza; bo sen i stan czuwania zaktadaja
obecno$¢ duszy; otéz stan czuwania odpowiada roztrzasaniu na-
ukowego problemu, sen za$ posiadaniu wiedzy bez jej aktualne-
go uzytku” (2,1).

347 HOMER, Il/iada 14,256-261, ttum. Z. Kubiak. Innym razem Hera raz
jeszcze naméwita Hypnosa, by pograzyt we $nie Zeusa. Pragneta w ten sposéb
umozliwi¢ Posejdonowi pomoc Achajom w ich wojnie. Hypnos diugu si¢ wy-
mawial, jednak gdy Hera obiecata da¢ mu za Zong jedng z Charyt, a przy tym
przysiggla, ze $wiadkami ich $lubu beda wszyscy bogowie podziemni, Hypnos
si¢ zgodzit; Z. KUBIAK, Mitologia Grekdw i Rzymian, Warszawa 2003, 176-177.
Mit opowiadajacy o walce o zlote runo przypisuje Hypnosowi pograzenie we $nie
smoka. O te przystuge prosi¢ miata Hypnosa Medea; zamze, 489.

348 W innym miejscu tego dziela Stagiryta wyjasnia: ,funkcja duszy jest jej
sprawnos¢ zycia, a zycie to praktykowanie i czuwanie, poniewaz sen jest swego
rodzaju bezczynnoscia i spokojem” (2,1).
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Motyw snu pojawia si¢ takze u Diogenesa Laertiosa. Napi-
sat on epitafium dla swojego przyjaciela Biasa, zmartego w cza-
sie rozprawy sadowej, w ktérej wystepowat jako obrorica. Motyw

snu w tym czterowierszu uzyty jest jako synonim $mierci:

»1u Bias spoczywa, Hermes go do Hadesu
odprowadzit, gdy wiek siwizna mu wilosy przyprészyt.

Gdy bowiem bronit raz przyjaciela przed sagdem,

upadt na tono wnuka i zapadt w wieczny sen”%.

Przyktadéw wykorzystania motywu snu jako synonimu
$mierci mozna znalez¢ o wiele wigcej w literaturze greckiej.
Wspomniano wyzej, ze Hypnos w mitologii ukazywany byt jako
brat blizniak Tanatosa, boga $mierci. Jeden z mitéw opowiada na
przyktad o niejakim Sarpedonie, wodzu sprzymierzonych z Tro-
janami Lykijczykéw, ktéry zostat zabity przez Patroklesa. Nie-
przyjaciele walczyli o zdarcie uzbrojenia z zabitego. Ostatecznie
Apollon wystat Hypnosa i Tanatosa, by uratowali ciato polegtego
zolnierza od zbezczeszczenia3®.

Sen symbolem stanu bezczynnosci

Wyjasniajac poglady Epikura, Diogenes Laertios w Zywo-
tach i pogladach stynnych filozofow stwierdza: ,Sen powstaje wte-
dy, gdy rozproszone po catym ciele czgsci duszy zostana albo
zatrzymane, albo nast¢pnie rozluznione wskutek wzajemnych
zderzen” (10). Do tego wyjasnienia snu autor dofacza teze, iz jest
on konieczny ze wzgledu na potrzebe odpoczynku. Jeszcze dalej
w swych przekonaniach idzie Jamblich. Jego zdaniem dla Pi-
tagorasa sen symbolizuje lenistwo i gnus$nosé: ,Méwil réwniez,
ze do $wiatyni mozna wchodzi¢ tylko w czystej szacie, w kté-

349 Zywoty i poglady stynnych filozofsw 1,5.

350 Motyw ten przedstawiony jest na wazie greckiej, pochodzacej z okoto
515 roku przed Chr. Jest to dzieto Eufronisa, ktéry obydwu bogéw przedstawit
jako brodatych i skrzydlatych.
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rej nikt nie spal; sen bowiem, podobnie jak czerni i ciemnosé,
jest oznaka gnusnosci, czysto$¢ zas — stusznosci wnioskowania

i sprawiedliwos’ci”35 1

Sen w dziele Fukasza

Po raz pierwszy motyw snu pojawia si¢ u Lukasza w opowia-
daniu o wskrzeszeniu cérki przetozonego synagogi. Jezus zwraca
sie do lamentujacych nad $miercia dziewczynki stowami: ,Nie
placzcie, bo nie umarta, tylko $pi” (Ek 8,52). Przyjecie hipotezy
o pozornej $mierci dziecka kiéci si¢ z trescig narracji. Lukasz
$wiadomie uwypukla te elementy, ktére t¢ §mier¢ potwierdza-
ja (wies¢ przyniesiona przez postaricéw, obecnosé¢ zatobnikéw,
ich wysmiewanie si¢ z postawy Jezusa). Sen natomiast, zaréw-
no w Starym, jak i w Nowym Testamencie, moze by¢ eufemi-
zmem oznaczajacym $mieré¢ (Dn 12,7, LXX; Ps 87,6, LXX; 1
Tes 5,10)%2. W tym kontekscie wypowiedZ Jezusa ma znaczenie
metaforyczne i eschatologiczne3*3. Oto §mieré zostata pokonana
i nie bedzie trwaé dtuzej niz sen.

Kolejne trzy wzmianki o $nie zwigzane sg ze sceng modlitwy
Jezusa na Gérze Oliwnej. Sen jednak nie jest tu — w podstawo-
wym znaczeniu tekstu — symbolem $mierci lecz jedynie znakiem
zmeczenia: ,, [ymcezasem Piotr i towarzysze snem byli zmorzeni.
Gdy si¢ ockneli, ujrzeli Jego chwale i obydwéch mezéw, stoja-
cych przy Nim” (Ek 9,32). Podobny wydzwigk ma takze druga

VO zyciu pitagorejskim 28. Jamblich wychwalal Pitagorasa, iz ten
potrafit wypoczywaé w krétkim énie: ,Nauczywszy si¢ tez od Talesa innych
[pozytecznych] rzeczy, jak oszczednosé czasu, wyrzeklszy sic wina i migsa, jak
i nadmiernego upodobania w jedzeniu, przyzwyczaiwszy sie do pokarméw
lekkich i tatwo przyswajalnych, umiejac obywa¢ si¢ malg iloscia snu i dtugo
czuwaé, uzyskat [Pitagoras] czystos$¢ duszy i nienaruszone zdrowie ciata” (3).

352 Obecnos¢ tej koncepcji daje sie zauwazy¢ réwniez w §rodowisku judai-
zmu. Do$¢ pézne, bo pochodzace z ok. 250 roku, rabinackie powiedzenie glosi:
»Zasniesz, ale nie umrzesz”; V. TAYLOR, The Gospel According to St. Mark, 295.

353 J. CZERSKI, Jezus Chrystus w swietle ewangelii synoptyczmych, 219-200.
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wzmianka: ,Gdy wstal od modlitwy i przyszedt do uczniéw, za-
stat ich $pigcych ze smutku” (Ek 22,45). Wzmianka trzecia moze
nabraé pewnego znaczenia symbolicznego po dokonaniu trans-
pozycji znaczen w interpretacji. Znaczenie podstawowe jest lite-
ralne; uczniowie Jezusa $pia, gdyz sa zmeczeni: ,,Czemu $picie?
Wstancie i médlcie sig, abyscie nie ulegli pokusie” (Ek 22,46).
W duchowej interpretacji tekstu sen ten moze sta¢ si¢ znakiem
ospatosci w walce z grzechem, pokusg i szatanem.

Zestawienia

W antycznych dzietach greckich sen jawi si¢ najczgsciej jako
symbol §mierci lub lenistwa i gnusnosci. W Ewangelii Lukaszo-
wej obydwa te znaczenia sa obecne, jednak pierwsze — sen jako
symbol §mierci — pojawia si¢ tu wprost (w narracji o wskrzesze-
niu coérki przetozonego synagogi). Drugie znaczenie, sen jako
symbol lenistwa, moze by¢ wyluszczone w duchowej interpreta-
cji opisu wydarzert w Ogrodzie Oliwnym, tuz przed pojmaniem
Jezusa. W znaczeniu literalnym sen jest tu znakiem znuzenia.

6. OGIEN

Symbolika ognia obecna jest niemal we wszystkich kultu-
rach i religiach $wiata. Kryjacy w sobie tajemnice zywiot stat si¢
nie tylko przedmiotem mitéw, ale takze rozwazan natury filozo-
ficznej. Szybko zaczat funkcjonowac jako symbol. Odwotanie si¢
do symboliki ognia dosy¢ czg¢sto powraca na kartach literatury
pisanej jezykiem greckim, réwniez w dziele Lukaszowym.

Mit o Prometeuszu

Jednym z najbardziej znanych sposréd greckich mitéw jest
mit o Prometeuszu. Bohater ulepit z gliny cztowieka, a nie chcac,
by stworzona przez niego istota cierpiata chiéd, wykradt z ryd-
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wanu Heliosa®** iskierke ognia i przyniést ja ludziom, ukryta
w todydze trzciny. Zaginiona pierwsza czgs$¢ trylogii Ajschylo-
sa (525-456 przed Chr.) nosita tytul Prometeusz niosqcy ogien.
Opisywata wykradzenie ognia przez tytana i podarowanie go
ludziom. Apollodoros w swej antropogenezie w nastegpujacych
stowach opowiada o roli Prometeusza: ,Prometeusz, z wody
i z ziemi ulepiwszy ludzi, dat im tez, w tajemnicy przed Zeusem,
ogieni, ukrywszy go w todydze narteksu. Kiedy Zeus dowiedziat
sie o tym, kazat Hefajstosowi przyku¢ jego ciato do géry Kau-
kazu; jest to géra scytyjska. Pozostat tam Prometeusz przykuty
przez wiele lat”>%. Hezjod w Tzogonii relacjonuje kare, jaka spot-
kata Prometeusza za wykradzenie ognia:

»Przebiegtego taricuchem spetat niezmoznym,
Ciezkimi kajdanami, wbit klin w srodek ciata
I szerokoskrzydlego napuscit naii orta.

Ten nie$miertelng zzeral watrobe, lecz noca

Odrastato z niej wszystko, co ptak za dnia wyrwal”3>.

Ogieri jako zasada swiata

Heraklita z Efezu, Zyjacy na przetomie VI iV stulecia przed
Chr., uznat ogien za zasade¢ $wiata. ,Na wzér filozoféw jon-
skich, szukajac arche, znalazt ja w ogniu, ktéry — jego zdaniem
— przechodzi rézne metamorfozy: staje si¢ morzem, powietrzem,
ziemig i znéw ogniem. Wszystko odbywa si¢ w ciaglym ruchu.

354 W innej wersji mitu mowa jest o kuzni Hefajstosa.

355 Cytat za: Z. KUBIAK, Mitologia Grekéw i Rzymian, 106.

3% Teogonia 521-525. O karze tej méwi takze drugi tom trylogii Ajschylo-
sa, Prometeusz skowany, gdy autor wkltada w usta Kratowa stowa skierowane do
Hefajstosa:

,Bo twéj kwiat, ogieni, wszelkich sztuk zarzewie,
Ukrad}, $miertelnym dat. Okrutng karg

Musi zaptacié za to bogom. Niech si¢

Nauczy lubi¢ wiadze Zeusa, niech si¢

Wyzbedzie ducha przyjaznego ludziom” (7-11).
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Ogieri spltywa z gérnych siedzib, przemieniajac si¢ w powietrze,
ktére skrapla si¢, wypelniajac morza i rzeki; wody z kolei wpa-
dajg w ziemig, a ta paruje, tworzac chmury, ktére znéw powra-
caja do miejsca, z ktérego wyszty. Te ciagle przemiany okreslono
z czasem terminem wariabilizm. Heraklit miat swych poprzed-
nikéw w osobach Anaksymadra i Anaksymenesa, poszukuja-
cych «poczatku» w zywiotach $§wiata, wéréd ktérych znalazt si¢

takze ogien”>’.

Ogieri symbolem oczyszczenia

Ogien byt dla starozytnych Grekéw takze symbolem oczysz-
czenia od wplywu czaréw, zakle¢ i ztych mocy. Wedtug Homera,
Odyseusz nakazal Euryklei, by wraz z nim oczyscita dom og-
niem i siarka:

»Przynies siarki, co klatwe odczynia i czary,
Toz ognia, bym wykadzit komnaty; a razem
Powiedz Penelopei, za moim rozkazem,
By si¢ spieszyta tutaj z pannami dworskimi,
»358

A i drugie niewiasty niech si¢ stawig

Greckie misteria przed obrzedem inicjacji takze siggaty po
oczyszczajacy symbolike ognia. Byt on nie tylko zrédlem swiat-
ta wskazujacego na béstwo jako zrédlo niebianskiej jasnosci,
ale symbolizowat blogostawieristwo, ktére obejmuje uczestni-
kéw inicjacji. Jak $wiatlo odcina si¢ od ciemnosci, tak osoba,
ktéra przeszta inicjacje doznaje o$wiecenia, odrézniajac si¢ od
niewtajemniczonych. Dla przyktadu w kulcie boga Mitry osoba
podawana inicjacji zwracata si¢ do niego stowami nast¢pujacej
inwokacji: ,Ustysz mnie, [...] Panie, ktéry oddechem zamykasz

357 M. ROSIK, Na granic Swiatta. Biblijne wqtki ,Wiedzy krzyza” Edyty Stein,
105; W. TATARKIEWICZ, Historia filozofii, 1, Filozofia starozytna i Srednio-
wieczna, Warszawa 1981, 26-33.

38 HHOMER, Odyseja 23,496-499.
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ogniste bramy niebios, wladco ognia, ktéry ogniem oddychasz,
ogniem jestes silny, ogniem radosny, posiadajacy ciato z ognia”.

Ogier w misteriach kultycznych

Podczas religijnych festiwali ku czci Artemidy w Patrai palo-
no zwierzeta, by w ten sposéb oddaé¢ hotd bogini. Ogien taki za-
palano zazwyczaj na szczytach wzgérz. Podczas podobnych uro-
czystosci Boecjanie palili ottarze wraz ze wszystkim, co na nich
ztozono. Réwniez kult Hefajstosa, czczonego w Rzymie jako
Vulcanus, i Hestii, zwanej w Wiecznym Miescie Westa, zwiazany
byt z ogniem. Hefajstos, grecki bég przedstawiany w wizerunku
kowala, mial swéj rodowéd w Azji Mniejszej. Posta¢ te taczono
z ogniem podziemnym. Przypuszczalnie na Lemnos, gdzie roz-
przestrzenit si¢ kult Hefajstosa, widoczne byty §lady dziatalnosci
wulkanicznej. W Atenach czczono go jako boga rzemieslnikéw
postugujacych si¢ ogniem. Wierzono, ze kuznia Hefajstosa znaj-
duje si¢ wewnatrz wulkanu Etna na Sycylii**?. Hestia natomiast
czczona byta jako opiekunka ogniska domowego. Nalezata do
grona dwunastu bogéw olimpijskich i miata strzec wiecznego
ognia, ptongcego w domostwach i §wigtyniach. Ogniowi temu
przypisywano warto$¢ oczyszczajaca. Gdy Grecy zaktadali nowe
kolonie, przywozili ze sobg ogieri Hestii. Symbolizowal on wiec
zaréwno trwatos¢ kraju, jak i cigglos¢ religii®®. Kiedy natomiast
rozprzestrzenil sie w Grecji zwyczaj kremacji, przywieziony przez
imigrantéw, wierzono, ze ogieni spalajacy ciata zmartych nie moze
w zaden spos6b dotknaé duszy. Jedna z podziemnych rzek nosi-
ta w mitologii nazwe Pyriflegeton, od greckiego pyr (‘ogien’)%¢L.

359 A, COTTERELL, Stownik mitéw swiata, ttum. W. Ceran, Katowice
1986, 177-178.

360 J. SCHMIDYT, Stownik mitologii greckiej i rzymskicj, thum. B. Sek, Kato-
wice 1985, 193.

361 Pliniusz w Historia naturalis twierdzi, ze w $wiecie podziemnym wciaz
plonie ogien, formujac narowiste rzeki (2,27).
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Nie obca Grekom byta takze tradycja oczyszczania duszy przez
ogien**2. W misteriach kultycznych ogien oznaczat wiec miedzy
innymi oczyszczenie, ktérego rezultatem jest uszlachetnienie
duszy.

Ogieri jako zapowied? sqdu w przepowiadaniu Jana i Jezusa

W Ewangelii Lukaszowej ogien jest przede wszystkim sym-
bolem sadu, ktéry nadchodzi wraz z pojawieniem si¢ Mesjasza.
Sad ten zapowiadany jest juz w wystgpieniu Jana Chrzciciela i ten
sam motyw kontynuowany jest nast¢pnie w przepowiadaniu Je-
zusa. Dzialajacy nad brzegami Jordanu Chrzciciel przepowiada
pojawienie si¢ Mesjasza i udzielanie przez Niego chrztu ogniem.
Motyw ognia wystepuje w tej wypowiedzi takze jako zapowiedz
kary wiecznej: ,Ja was chrzcze¢ woda; lecz idzie mocniejszy ode
mnie, ktéremu nie jestem godzien rozwigzac¢ rzemyka u sanda-
t6w. On chrzci¢ was bedzie Duchem Swietym i ogniem. Ma On
wiejadto w reku dla oczyszczenia swego omlotu: pszenice zbierze
do spichlerza, a plewy spali w ogniu nieugaszonym” (3,16-17).
Sformutowanie ,ogien nieugaszony” przywodzi na mysl jerozo-
limska doling Gehenny, w ktérej spalano odpadki i nieczystosci
z catego miasta. Nieustannie plonacemu tam ogniowi towarzy-
szyt odér wydobywajacy sie z paleniska.

Kolejna wypowiedz Jezusa dotyczaca ognia nalezy do gru-
py logiéw autobiograficznych (niem. Ich-Worte). Logia te roz-
poczynaja si¢ od formuty wskazujacej na celowos$¢ przyjscia Je-
zusa: elton (4,33; 5,32, por. 19,10). Symbol ognia w niej zawarty
przejmuje pewne konotacje z jego wykorzystania w Starym Te-
stamencie: ,,Przyszedlem rzuci¢ ogien na ziemie i jakze bardzo
pragne, zeby on juz zaptonal” (Ek 12,49). Najblizszych para-
leli tej wypowiedzi nalezy szukaé w Apokalipsie, si¢gajacej do

362 Wergiliusz w Eneidzie poswiadcza: ,aliae panduntur inanes suspensae ad
ventos, aliis sub gurgite vasto infectum eluitur scelus, aut exuritur igni” (6,740-

742).
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obrazowosci sadu ostatecznego33. W tym wypadku Jezus okre-
§la cel swego przyjscia jako ,rzucenie ognia na ziemie¢”. Termin
‘ogierl’ (pyr) przywoluje tu starotestamentalne nawigzanie do
oczyszczenia i sadu®®?. Kontekst wypowiedzi rzuca $wiatlo na
jej interpretacje. Najpierw zwréci¢ nalezy uwage, ze logion po-
jawia si¢ w sekeji zapowiedzi sadu ostatecznego (12,1-13,9).
Nastepnie odnie$¢ si¢ nalezy do kontekstu najblizszego. Po-
niewaz Jezus méwi réwniez o chrzcie, ktéry ma przyja¢ (Ek
12,50), a symbol ten z pewnoscia odnosi si¢ do meki i $mierci,
stad zapowiedz sadu ukryta w symbolu ognia obejmuje takze
samego Jezusa. On jako pierwszy bedzie musial doswiadczy¢
cierpienia.

Przytaczana wyzej wypowiedz Jana Chrzciciela (Ek 3,16-
17) taczy obraz chrztu z ogniem, uzasadniajac w ten sposéb
oczyszczajacy funkcje ognia: ,On [Mesjasz] chrzci¢ was be-
dzie Duchem Swigtym i ogniem. Ma On wiejadto w reku dla
oczyszczenia swego omiotu: pszenicg zbierze do spichlerza,
a plewy zgasi w ogniu nieugaszonym”3%>. Wypowiedz Jezusa
przedstawia Jego samego przez pryzmat dziatalnosci proro-
ckiej, ktéra w duzej mierze realizowata si¢ w Starym Testa-
mencie w zapowiedziach sadu. Ogien, ktéry Jezus przyszedt
rzucié, moze oznaczaé takze dobra nowine o zbawieniu, wo-
bec ktérej nie mozna pozostaé obojetnym: albo przyjmuje si¢
w caloéci oredzie Jezusa, albo si¢ je odrzuca®®®. Sformutowanie
‘na ziemie’ (epi fen gen) zestawia na zasadzie kontrastu anielska
zapowiedz pokoju na ziemi, wypowiedziang przy narodzeniu
Jezusa: ,Chwata na wysokosci Bogu, a na ziemi pokéj ludziom
Jego upodobania” (Ek 2,14). Obecnie zapowiadany jest sad, nie

363 Ap 8,5.7.8; 20,9.

364 2 Krl 1,10; Iz 66,15-16; Ez 38,22; 39,6; Am 1,4; 7.10.14.

365 O. DA SPINETOLL, Luca. 1] vangelo dei poveri, Assisi 1999, 446.

3% O. DA SPINETOLI zauwaza: ,La persona e 1 opera di Gesit non la-
sciano indifferenti coloro che vengono a conoscenza; & come un fuoco che riscalda,
inflamma, purifica gli uomini che incontra. Il messaggio evangelico ¢ destinato
a provocare un incendio inarrestabile”; zamze, 446.
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pokéj (por. £k 12,51)3¢7. Jezus zapowiada ostateczny sad, ktéry
réwniez Jego samego dotknie cierpieniem. Sad polega¢ bedzie
na weryfikacji postaw ludzkich wobec dobrej nowiny o zba-
wieniu: ci, ktérzy je przyjeli, stang si¢ wyprébowani ,jak zto-
to prébuje sie¢ w ogniu”; tych, ktérzy je odrzucili, czeka ,ogieri
nieugaszony’.

Ogieri karzgcy

Motyw ognia pojawia si¢ u Lukasza takze w wypowiedzi
dwdéch uczniéw Jezusa, Jakuba i Jana. Gdy nie przyjeto ich i Je-
zusa w miasteczku samarytafiskim, uczniowie zapytali Mistrza:
»Panie, czy chcesz,a powiemy, zeby ogien spadt z nieba i zniszczyt
ich?”(9,54). Antagonizm pomiedzy Zydami i Samarytanami byt
silny w czasach Jezusa i wydaje sie, ze wciaz narastal. Zrédtem
konfliktu byto odrzucenie pomocy mieszkaicéw Samarii przy
odbudowie §wiatyni jerozolimskiej po powrocie z niewoli babi-
loniskiej, przez powracajacych wygnaricéw i ich potomkéw. Z tej
racji, ze mieszkaricy Samarii taczyli si¢ w zwiazkach matzernskich
z poganami, Zydzi przestali ich uwazaé za prawowitych spadko-
biercéw wiary o0jcé6w>%8. Samarytanie wybudowali wiec wtasng

37 ].B. GREEN, Tke Gospel of Luke, NICNT, Grand Rapids, Michigan—
Cambridge 1997, 509. Przystéwek #, pojawiajacy si¢ w drugiej czesci wypowiedzi,
$wiadezy o semickim oryginale logionu. Do sktadni hebrajskiej odsyta réwniez
uzycie idiomu thelo ei (por. 1z 9,5; Syr 23,14). Fakt pierwotnego wypowiedzenia
logionu po aramejsku nie zmienia jednak jego zasadniczego przestania.

368 'The Samaritans are looked upon by the Jews as religiously unclean,
because of their intermarriage with pagans, but more so as followers of a satanic
heresy”; G. BORNKAMM, Jesus of Nazareth, New York 1960, 41-42. Zdaniem
U. Szwarc to wiasnie fakt, ze Samarytanie oprécz czci oddawanej Jahwe, sprawo-
wali jednoczesnie kult innym bogom, stat si¢ przyczyna odrzucenia ich pomocy
przy budowie §wigtyni: ,Samarytanie — to ludnos$¢ sprowadzona przez Asyryjczy-
kéw po 721 r. przed Chr. na potudniowe tereny podbitego przez nich Krélestwa
Izraela i zasymilowana z pozostawionymi tam dotychczasowymi nielicznymi
mieszkaricami (2 Krl 17,24). Z czasem oprécz béstw, ktére dotad wyznawali,
zaczeli oni réwniez czci¢ Jhwh, ale nie jako Boga jedynego, lecz jednego z wielu
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$wiatynie na gérze Garizim, ktéra zburzyt w roku 128 przed Chr.
Jan Hirkan. J6zet Flawiusz wspomina o tym, iz kto§ z Samarytan
podrzucit pewnego razu do $wiatyni jerozolimskiej trupie kosci,
zanieczyszczajac w ten sposéb przybytek3®”. Tego typu incyden-
ty $wiadcza dobitnie, iz antagonizm trwal. Jego przejawem jest
wlasnie pytanie Jakuba i Jana skierowane do Jezusa. Uczniowie
$wiadomi, ze posiadaja moc cudotwoéreza udzielong im przez Je-
zusa, chcg wykorzystaé ja niewlasciwie. Motyw ognia jest w ich
pytaniu wykorzystany jako znak kary za nieudzielanie gosciny.

Zestawienia

Grecki mit o Prometeuszu wyjasnia genez¢ ognia, ktéry
z czasem stal si¢ symbolem nie tylko ciepta i ogniska rodzinne-
go, ale takze oczyszczenia i sadu. Te dwa ostatnie znaczenia wy-
stepuja w dziele Lukaszowym. Dotacza si¢ do tego motyw kary.
W literaturze greckiej motyw ognia pojawia si¢ takze w opisach
obrzedéw misteryjnych. To znaczenie jest nieobecne u Fukasza.

(2 Krl 17,25-41). Fakt 6w stat si¢ gtéwnym powodem odrzucenia ich propozycji
wspélpracy przy odbudowie $wiatyni jerozolimskiej”; U. SZWARC, Swigtynia
Jjerozolimska, w: Zycie religijne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin 1999, 85. Inaczej:
E. ZAWISZEWSKI, Instytucje biblijne, Pelplin 2001, 81; w opinii autora Sama-
rytanie wyznawali monoteizm.

369 Cho¢ sami Samarytanie uwazaja si¢ za prawowitych spadkobiercéw Pra-
wa Mojzeszowego, wiele studiéw poswigconych judaizmowi (E.P. SANDERS,
Jesus and Judaism, Philadelphia 1985; E.P. SANDERS, Jewish Law from Jesus to
the Mishnah, London—Philadelphia 1990; E.P. SANDERS, Judaism. Practice and
Belief 63 BCE-66 CE, London-Philadelphia 1992; G. VERMES, Jesus and the
World of Judaism, Philadelphia 1983; G. VERMES, The Religion of Jesus the Jew,
Minneapolis 1993; L.M. ZEITLIN, Jesus and the Judaism of His Time, Cambridge
1988, nie prezentuje szerokiego omdéwienia tej grupy. Wynika to przede wszyst-
kim z faktu, ze Samarytan traktuje si¢ bardziej jako grupe etniczng niz jako sekte
judaizmu.

ROZDIALII
CZYTANIE IDEI

Oprécz motywéw, ktére wystepuja jako symbole, na kartach
literatury grecko-helleniskiej pojawiaja si¢ takze swoiste idee
o zabarwieniu religijnym, ktére obecne s w dziele Lukaszowym.
Omoéwiono ponizej szes¢ taki idei. Trzy z nich dotycza okreslen,
ktére w $wiecie greckim odnoszg si¢ do béstw lub ludzi obdarzo-
nych boska charyzma, w Ewangelii Fukasza za$ do samego Jezu-
sa. Mowa jest wigc najpierw o ,,boskim mezu”, nastepnie o ,,synu
bozym” i o ,zbawcy”. Dwa ostatnie funkcjonujg u fukasza jako
tytuly chrystologiczne. Trzy kolejne idee zwigzane s3 z tematyka
eschatologiczng. Sg to idee zmartwychwstania, przebdstwienia
(ubéstwienia) oraz wedréwki duszy. Warto pokusi¢ si¢ o stu-
dium poréwnawcze, by dostrzec, w jaki sposéb funkcjonujace
w mysli greckiej idee, Lukasz przenosi na grunt chrzescijariski.
Oczywiscie bardziej niz w §wiecie greckim, zakorzenione sg one
w mentalnosci semickiej i religijnosci wyznawcéw judaizmu, nie
brak jednak ciekawych analogii pomi¢dzy Lukaszowym a gre-

ckim rozumieniem owych idei.

1. THEIOS ANER

Na kartach antycznej literatury greckiej i helleriskiej pojawia
sie model cztowieka obdarzonego boskimi mocami. Na ozna-
czenie takich postaci utworzono termin ‘boski maz’ (zheios aner).
R. Bultmann i M. Dibelius rozpoczgli dyskusje o zakotwicze-
niu spojrzenia ewangelistéw na posta¢ Jezusa w hellenistycznej
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koncepcji theios aner. Do dzi$ nie doczekata si¢ ona ostatecz-
nych konkluzji®”®. Obecny stan badan nad koncepcja theios aner
prowadzi do przekonania, ze termin ten wskazuje na kilka hi-
storycznych postaci starozytnej Grecji (a takze Rzymu) i wyraza
ide¢ pewnego uczestnictwa ludzi w boskosci. Uczestnictwo to
wyraza si¢ gtéwnie poprzez moc cudotwdrcza i nadzwyczajng
madrosé.

Z socjologicznego punktu widzenia, theioi andres byli we-
drownymi nauczycielami zbawienia, przez swych nasladowcéw
i uczniéw uwazanymi sami za zbawcéw. Ten ich status potwier-
dza¢ miata moc cudotworceza, ktérej dziatanie zostato uwiecz-
nione na kartach starozytnych aretalogii’’!. W $wiecie judaizmu
hellenistycznego dos¢ tatwo doszto do fuzji tamtejszej koncepcji
theios aner ze starotestamentalng ide¢ ‘mezéw Bozych’. Nic dziw-
nego, ze to wtasnie okreslenie postuzyto ttumaczom Septuaginty
na wskazanie postaci Mojzesza. W swej alegorycznej egzegezie
zydowskich pism $wietych, Filon Aleksandryjski niejednokrotnie
siegal po zasady interpretacji ukute przez Platona i stoikéw>’2.

370 R. BULTMANN, Die Geschichte der synoptischen Tradition, 256; M. DI-
BELIUS, Die Formgeschichte des Evangeliums, Tibingen 1966, 90-100. W ostat-
nim éwieréwieczu temat podejmowato kilku znakomitych biblistéw: E.V. GAL-
LAGHER, Divine Man or Magician? Celsus and Origin on Jesus, Chicago 1980;
G.P. CORRINGTON, 7p¢ ,Divine Man”, American University Studies VIL.17,
New York 1986, 1-58; H. BLACKBURN, 7heios Aner and the Markan Miracle
Traditions, WUNT 40, Tubingen 1991, 1-10; J.R. BRADY, Jesus Christ. Divine
Man or Son of God?, Lanham 1992.

371 Koncepcja ‘boskich mezéw’ znana byla judaizmowi hellenistycznemu,
ktéry stanowi¢ mial medium przedostania si¢ jej do wspélnotjudeochrzescijariskich
zamieszkujacych diaspore; A. PILGAARD, The Hellenistic Theios Aner — A Model
Jor Early Christian Christology?, w: The New Testament and Hellenistic Judaism, red.
P. Borgen, S. Giversen, Peabody 1997, 102-103.

372 Filozoficzna teologia stoikéw i zwolennikéw Platona byta w tym cza-
sie bardzo krytyczna wobec calej spuscizny hellenistycznej kultury, natomiast
teologowie zydowscy zamieszkujacy diaspore grecka byli krytyczni wobec catej
spuscizny filozoficznej Grekéw. Gléwni mysliciele Aleksandrii za czaséw Filona
byli bardziej demagogami niz filozofami; nie stronili od szerzenia antagonizméw
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Postacie, tradycje czgsto nabieraja u Filona niektérych cech ge-
nologicznych, przynaleznych do mitéw greckich. Mojzesz w De
vita Mosis ukazany jest niemal w kategoriach greckich ,bozych
mez6w” (theios aner)3’. Jesli wiec w Ewangelii Fukasza nastapi-
to jakie$ przeniesienie pewnych elementéw koncepcji ‘me¢za bo-
skiego’ na osobe Jezusa, dzialo si¢ to zapewne w chrzescijaniskich
kregach judeohelleniskich, obecnych w diasporze.

Opisujac dziatalno$¢ taumaturgiczng Jezusa, Eukasz siega po
greckie nazewnictwo wydarzen cudownych. Do najczesciej sto-
sowanych przez synoptykéw terminéw okreslajacych cuda Jezusa
naleza: dynamis, semeion, teras oraz ergon. Kazdy z rzeczownikéw
tej grupy semantycznej podkresla inny aspekt pojecia cudu®’.
Grecki rzeczownik dynamis oznacza moc lub dzieto mocy®”>. Na
okreslenie pojedynczych cudéw, przy zaakcentowaniu ich mocy,
wystepuje u Lukasza w kilku miejscach: £k 4,36; 5,17; 19,8.46;

narodowosciowych. Gdy wigc Zydzi znaleZli si¢ w ogniu ich zarzutéw, wiecej
religijnej pociechy czerpali z biblijnej historii o exodusie niz z myséli filozoficznej
Grekéw. Obietnica wyzwolenia przynosita im wiecej nadziei niz niejasne odwoty-
wanie si¢ do ,,ducha powszechnego”. Ostatecznie jednak obietnice te nie spetnity
si¢, a przynajmniej nie w pelnym wymiarze: ani uniwersalistyczna teologia ma-
drosci, ani biblijne obietnice wyzwolenia nie zdotaty ocali¢ niektérych wspélnot
diaspory, gdy konflikt z Rzymem osiagnat swa kulminacje; J.J. COLLINS, Natural
Theology and Biblical Tradition: The Case of Hellenistic Judaism, 14.

373 Naréd zydowski w oczach aleksandryjczyka jest natomiast ,dla catego
zamieszkalego $wiata tym, czym kaptan dla paristwa” (Spec. 2,29).

374 Niektérzy egzegeci, stosujac pewne uogdlnienia, wskazuja na poszcze-
golne aspekty rozumienia pojecia cudu, wyrazonego przez okreslone terminy. X.
Léon-Dufour pisze: ,Le dynameis e le erga dicono immediatamente gli atti di
potenza di Dio o di Gesu, di fronte ai quali si esplode in trasporti di ammirazione.
1 semeia manifestano la relazione di questi atti all'uomo, il quale viene da loro
invitato a rispondere a Dio”; Modi diversi di affrontare il problema del miracolo, w:
I miracoli di Gesit secondo il Nuovo Testamento, red. X. Léon-Dufour, Strumenti 15,
Brescia 19902, 21.

375 P. LAMARCHE, I miracoli di Gesii secondo Marco, w: I miracoli di Gesis
secondo il Nuovo Testamento, red. X. Léon-Dufour, Strumenti 15, Brescia 19902,
173-174.
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9,1; 10,1937, Gdy termin dynamis uzywany jest bez rodzajni-
ka, oznacza zawsze przejaw mocy, ktéry prowadzi do zbawczych
skutkéw. Termin semeion zazwyczaj ttumaczony bywa jako znak.
Z jednej strony petni on u Lukasza funkcje obiectum czasowni-
kéw opisujacych aktywnos¢ ludzka (Ek 11,16)%77, z drugiej za$
dotyczy dziatania Bozego (Ek 21,25). Odnosi si¢ takze do cu-
déw dokonywanych przez Jezusa (Ek 11,16.29.30)%78. Inny rze-
czownik nalezacy do Lukaszowej terminologii taumaturgiczne;j
to ergon, ktéry oznacza ‘czyn’lub ‘dzieto’. Na okreslenie pojedyn-
czych cudéw pojawia siec w Ek 24,19%°. W okresleniu ,dzieto
Boga” posiada zawsze aspekt zbawczy. Moze by¢ on wlasciwie
odczytany jedynie w aspekcie wiary. Bez niej nawet dzieta Boga
stuza do jedynie ludzkich celéw lub przypisywane sa demonom.
Postugujac si¢ wspomnianymi terminami, Lukasz kresli przed
swymi czytelnikami obraz Jezusa, ktérego dziatalno$¢ i naucza-
nie zblizaja si¢ w wielu miejscach z aktywnoscia greckich ,bo-
skich mezéw”.

Specyficzne rozumienie idei ,boskiego meza” prezentuje
M. Smith. W roku 1978 ukazata si¢ jego niezwykle kontrower-
syjna ksiazka, niezyjacego juz profesora historii starozytnej na
uniwersytecie Columbia w Nowym Jorku. Ksiazka nosi tytut Je-
sus the Magician: Charlatan or Son of God®*°. Autor stawia kon-
trowersyjne tezy dotyczace historycznego Jezusa, a opiera je na
znalezionym w 1958 roku w klasztorze Mar Saba fragmencie

376 J. CZERSKI, Jezus Chrystus w swictle ewangelii synoptycznych, 195.

377 Por. Dz 8,6.

378 Oprécez tego pojawia sic w kilku wyrazeniach typowych dla ewangelii
synoptycznych, np. ,znak sprzeciwu” (Ek 2,34) czy ,znak Jonasza” (Ek 11,29).

379 1. CZERSKI, Jezus Chrystus w swietle ewangelii synoptycznych, 196.

380 Ksiazka zostata wydana w 1978 roku w Nowym Jorku. Inne opracowania
tego samego autora dotyczace Tajemnej Ewangelii Marka to: Clement of Alexan-
dria and a Secret Gospel of Mark, Harvard 1973; Clement of Alexandria and Secrer
Mark: The Score at the End of the First Decade, w: Homosexuality and Religion and
Philosophy, Studies in Homosexuality 12, red. W. Dynes, S. Donaldson, New York
—London 1992, 295-307.
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listu przypisywanego Klemensowi Aleksandryjskiemu. List ten
dotyczy¢ mial Tajemnej Ewangelii Marka. Smith stawia teze, iz
Jezus byt ,boskim mezem”, ale w znaczeniu maga3®l. Jako zwykly
cztowiek, nie Syn Bozy, postugiwacé si¢ miat sitami magicznymi.

Ksigzka Smitha doczekata si¢ licznych krytyk382.

Theios aner a uzdrowienia

Opowiadania o uzdrowieniach w §wiecie kultury greckiej
zwigzane sa z trwajacym niemal tysigc lat kultem boga Askle-
piosa. Mitologia przedstawia go jako syna Apollona i tesalskiej
nimfy Koronis (Arsinoe). Homer w Il/iadzie twierdzi, ze sztuki
lekarskiej nauczyt Asklepiosa centaur Chiron. Oddawano mu
cze$¢ pod postacig weza’®. Oprécz Epidauros®®* na Pelopo-
nezie, skad kult ten si¢ wywodzi, znane sa wielkie asklepiejony

381 Zastanawiajac si¢ nad rola syna bozego, maga i boskiego meza, Smith
dochodzi do wniosku, Ze réznica migdzy tymi postaciami polega na réznicy
statusu spolecznego i osiggnictego sukcesu. ,Ten sam czlowiek, jesli posiadat
wysoki status spoteczny i spetniat wymogi decorum, to okreslany byt przez swoich
wyznawcéw mianem boskiego meza lub syna bozego, przez przeciwnikéw zas
nazywany byt magiem. Wszystkie te trzy okreslenia odnosza si¢ do tego samego
typu spolecznego, wyrazajacego si¢ przez poczynania w duzej mierze zgodne
z tym, co Ewangelie maja do powiedzenia o Jezusie”; Clement of Alexandria and
a Secret Gospel of Mark, 228-229.

382 Weszelkie tezy Smitha poddane zostaly krytyce przez S. CARLSONA w:
The Gospel Hoax: Morton Smith’s invention of Secret Mark, Texas 2005. Na gruncie
polskim krytyki podjat si¢ J. SIERADZAN w: Jezus Magus: pierwotne chrzesci-
Jaristwo w kregu magii, Krakéw 2006.

383 Por. hasto Asklepios w: W. KOPALINSKI, Stownik mitsw i tradyci kul-
tury, Krakéw 1996, 58.

384 Ex voto si trovano nei diversi santuari degli guaritori del mondo greco-
romano: Asclepio, Serapide... I pitt importanti sono le stelle del grande santuario
di Asclepio ad Epidauro, perché riportano dei racconti di guarigione abbastanza
particolareggianti. Queste quattro stelle del IV secolo, scritte in dorico, riportano
degli ex-voto piu antichi. Esse contengono 80 racconti di miracolo, in gran parte
guarigioni”; A. GEORGE, I miracoli nel mondo ellenistico, w: I miracoli di Gesi se-
condo il Nuovo Testamento, red. X. Léon-Dufour, Strumenti 15, Brescia 19902, 81.
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w Pergamonie, Smyrnie, na Krecie, Kos, a takze w Atenach, Si-
kion i Trojzen. W $wigtyniach tych kapani-lekarze stawiali diag-
noz¢ na podstawie marzen sennych pacjentéw, ktérzy pierwsza
noc po przybyciu na leczenie spedzali w §wiagtynnym kruzganku.
Niekiedy terapia choréb mentalnych przybierala dramatyczny
przebieg: poszukujacego uzdrowienia pacjenta wprowadzano
do labiryntu, w ktérego centrum czekata na niego drastyczne
niespodzianka w formie weza, ktéry staratl si¢ ukasi¢ cztowieka.
Nawet jesli waz nie byt jadowity, sam wstrzas psychiczny wy-
wotlany ukaszeniem powodowal niekiedy szok prowadzacy do
odzyskania wladz mentalnych3®. Asklepios nie tylko uzdrawiat,
lecz réwniez dokonywat wskrzeszeri. W podaniach greckiej are-
talogii sakralnej zazwyczaj powtarzajg si¢ trzy elementy struktu-
rotworcze: prezentacja tozsamosci chorego, diagnoza schorzenia
i metoda przywrécenia zdrowia3®¢. Wsréd wielu uzdrowien do-
konanych przez Asklepiosa znajduja si¢ takze przypadki osob-
liwe: pomoc pewnej Kleo, ktéra nie mogta urodzi¢ dziecka, po-
mimo pigcioletniej cigzy (nie chodzi tu o dostowne uzdrowienie,
gdyz cigza nie jest przeciez choroba!), uzdrowienie cztowieka,
ktéry nie mégt poruszaé czterema palcami dioni czy przywréce-
nie wzroku Ambrozji z Aten, §lepej na jedno oko®%”. Asklepiosa
trudno jednak wprost utozsamiaé z theios aner, gdyz czczony byt
jako bég, nie cztowiek. Cho¢ dziataty przez niego cudotwoércze
moce, idea ‘boskiego meza’ zaktada, iz powinny by¢ one uaktyw-
niane przez czlowieka, w ktérym przejawiaja si¢ pewne cechy
przynalezne béstwom.

385 W Rzymie Asklepios znany byt pod imieniem Eskulapa, a jego kult
rozwijal si¢ na Isola Tiberina.

386 Oprécz aretalogii sakralnej istnieje takze bogata aretalogia biograficzna,
w ktérej boska moca cudotwéreza obdarzone sg poszezegélne jednostki. Termi-
nem theios aner literatura okresla owych boskich mezéw dokonujacych cudéw;
T. HERGESEL, Jezus Cudotwdrca, AL 14, Katowice 1987, 26-27; H.D. BETZ,
Jesus als gottlicher Mensch, w: Der Wunderbegriff im Neuen Testament, Wege der
Forschung CCXCV, red. A. Suhl, Darmstadt 1980, 416.

387 A. GEORGE, I miracoli nel mondo ellenistico, 82-83.
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Doskonaty przyktad ,boskiego meza” stanowi postaé¢ Apo-
loniusza z Tiany. Na poczatku III stulecia po Chr. Filostrates
podjat si¢ dzieta napisania jego biografii (7 es ton Tyanea Apol-
lonion, znana takze jako Vita Apolonii). Apoloniusz byt neopi-
tagorejskim cudotwérca, dziatajacym wspoélczesnie z Jezusem.
Pochodzit z miejscowosci lezacej w bliskiej odlegtosci od Tarsu.
Co wigcej, byt niemal réwiesnikiem $w. Pawta (zmart pod ko-
niec I w. po Chr.). Nie mozna wykluczy¢, ze za czaséw Pawla
réwniez do Tarsu docieraly wiesci o niezwyktych czynach Apo-
loniusza, a jesli styszat o nim Pawel, to posrednio moze takze
i Bukasz, towarzysz Pawlowych wypraw. Zycie Apoloniusza
prezentuje si¢ jako seria dobrych czynéw ascetycznego meza.
W czasie swych podrézy w basenie Morza Srédziemnego, po
Egipcie, Etiopii i Indiach, Apoloniusz wypedza demony, uzdra-
wia, wskrzesza z martwych, wypowiada proroctwa. Wydaje sig,
ze autorowi przy$wieca mysl, iz zycie w madrosci, prawosci
i poboznosci chroni przed wszelkim niebezpieczenstwem.

Moc cudotwoércza Jezusa objawia si¢ przede wszystkim
w uzdrowieniach. Na kartach dzieta Fukaszowego zapisano dzie-
sig¢ opowiadan o uzdrowieniach dokonanych przez Jezusa oraz
kilka wzmianek natury ogélnej o uzdrawiajacej dziatalnosci Mi-
strza z Nazaretu. Pierwsza narracja relacjonuje uzdrowienie tescio-
wej Piotra i wielu chorych (Ek 4,38-41). Jezus nakazuje goraczce,
by opuscita chors. Jest to znak, ze w starozytnym $wiecie nie byto
znane rozréznienie pomie¢dzy chorobg fizyczng a bezposrednim
wplywem zlego ducha. Jezus zwraca si¢ do goraczki jak do de-
mona. Trudno jest doktadnie podaé przyczyng goraczki. W cza-
sach starozytnych uwazano goraczke za chorobe sama w sobie, nie
traktowano jej natomiast jako symptom czy przejaw innej choroby.
Niektérzy egzegeci dopatruja si¢ tu malarii, cho¢ tekst nie pozwala
na tak daleko idaca interpretacje. Kolejna narracja, w ktérej obecne
sg elementy ukazujace Jezusa jako ,boskiego meza” przedstawia
oczyszczenie tredowatego (Ek 5,12-16). Oczyszezenia tredowa-
tych pelnig szczegdlng funkcje w ewangeliach ze wzgledu na ore-
dzie, ktére przekazuja. Demonstruja one mianowicie, Ze do nowej
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spotecznosci zatozonej przez Jezusa — do Koséciota — nalezg takze
ludzie uwazani przez Prawo za nieczystych. Tredowaci dotknie-
ci byli dwojakim nieszczg$ciem. Po pierwsze cierpieli z powodu
choroby; po drugie wytaczeni byli ze spoteczeristwa. O swej obec-
nosci ostrzega¢ musieli badz gtosnym wotaniem, badz dzwigkiem
dzwonkéw lub kotatek. Nosili potargane szaty, wlosy w nietadzie,
a brode przykrywali; wszystkie te zewngtrzne oznaki byly znakami
zatoby. Spoteczenstwo odsuwalo si¢ od 0séb podejrzanych o cho-
robe tradu. Cztowiek zarazony chorobg pozostawal w stanie nie-
czystosci tak dtugo, jak dtugo widoczne byty objawy tradu. Chory,
gdy zblizat si¢ do 0séb zdrowych, musiat ostrzega¢ ich o swej cho-
robie wotaniem: ,Nieczysty!”. Lukasz podkresla natychmiastowy
efekt, ktére przynosza stowa i gest Jezusa: chory zostaje uzdrowio-
ny w jednej chwili (Ek 5,13b). Tego typu spektakularnosé¢ uzdro-
wien jest istotnym elementem dziatalnosci ,boskich mezéw”.
Jezus objawia si¢ jako theios aner takze podczas uzdrowienia
paralityka (Ek 5,17-26). Zanim jednak dokona uzdrowienia, Je-
zus przebacza grzechy sparalizowanemu czlowiekowi. Wydaje sig,
ze zauwazy¢ pewng analogi¢ pomig¢dzy fizycznym i duchowym
stanem czlowieka sparalizowanego: fizycznie dotkniety jest przez
chorobe ciata, duchowo dotkniety jest przez grzech; z powodu
fizycznego niedomagania jest wylaczony z petnego uczestnictwa
w zyciu spotecznosci, przez grzech oddzielony jest od Boga; nie
moze o wlasnych sitach przyjs¢ do Jezusa, lecz zdany jest na po-
stuge tragarzy, nie moze réwniez sam uzyska¢ darowania win, lecz
zdany jest na Boze przebaczenie. Paralizu dotyczy takze opowia-
danie o uzdrowieniu w szabat: Jezus interweniuje w dramatyczng
sytuacje cztowieka z uschia reka (Ek 6,6-11). Jezus wypowiada
krotky formule cudotwéreza: ,Wyciagnij reke!”8. Zastosowa-

388 Niekt6rzy egzegeci widza tu paralele z uzdrowieniem przez proroka
uschlej reki kréla Jeroboama: ,,Wobec tego krol zwrécit sie do meza Bozego, mé-
wigc: «Przejednajze oblicze Pana, twego Boga, i pomédl si¢ za mnie, abym odzy-
skat wladze w swojej rece!» Wtedy maz Bozy przejednat oblicze Pana i wnet krél
odzyskat wladze w swojej rece 1 znowu stata si¢ taka, jak poprzednio” (1 Krl 13,6).
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nie si¢ do niej przynosi cierpigcemu na paraliz reki uzdrowienie.
Natychmiastowo$¢ uzdrowienia powoduje zwigkszenie spekta-
kularnosci czynu, ktéra byta przeciez typowa dla theioi andres.
Tendencje takie ukazane s3 takze we wzmiance o uzdrowieniu
wielu chorych (Ek 6,17-19). Lukasz stwierdza wprost, iz moc cu-
dotwdreza obecna byta w Jezusie: ,A caly thum starat si¢ Go do-
tknaé, poniewaz moc wychodzita od Niego i uzdrawiata wszyst-
kich” (Ek 6,19).

W przypadku uzdrowienia stugi setnika z Kafarnaum (Ek
7,1-10) okazuje si¢, ze moc cudotwdreza Jezusa moze by¢ oka-
zywana z dystansu. Motyw mocy uchodzacej od Jezusa jeszcze
mocniej zaakcentowany zostal w narracji o uzdrowieniu kobiety
cierpigcej na krwotok (Ek 8,40-48). Jezus zwraca si¢ do ucznidw:
»Ktos sic Mnie dotknat, bo poznatem, ze moc wyszta ode Mnie”
(Ek 8,46). Uzdrowienie kobiety pochylonej w szabat (£k 13,10-
17) ztaczone jest z gestem cudotwérezym, ktérym niekiedy po-
stugiwali si¢ greccy ,boscy mezowie”; w tym wypadku gestem
jest wlozenie rak (Ek 13,13). Opisujac kolejne uzdrowienie
w szabat (Ek 14,1-6), Lukasz postuguje si¢ terminologia me-
dyczna. Identyfikuje chorobg jako wodng puchling. Uzdrowienie
dokonuje si¢ poprzez dotkniecie chorego, co réwniez wskazywac
moze na ide¢ mocy wychodzacej od Jezusa. W inny sposéb ten
sam motyw mocy ujawnia si¢ w narracji o uzdrowieniu dzie-
sigciu tredowatych (Ek 17,11-19). Akt oczyszczenia z choroby
dokonuje si¢ podczas wedréwki na spotkanie z kaptanem. Jest
to wigc moc dziatajaca na odlegtosé. Natomiast w relacji o przy-
wréceniu wzroku niewidomemu pod Jerychem (Ek 18,35-43)
uzdrowienie dokonuje si¢ przez same tylko stowo cudotwércze:
»Przejrzyj, twoja wiara ci¢ uzdrowita” (Ek 18,41b).

Podobnie jak greccy theioi andres, Jezus dysonuje cudotwor-
czgq moca, ktéra okazuje za pomoca gestum thaumaturgicum lub
przy uzyciu formuly cudotwérezej. Moc ta pochodzi od Boga,
ktéry namascit Jezusa Duchem Swiqtym. W przypadku boskich
mezéw zrédto mocy nie jest jasno sprecyzowane. Wiadomo je-
dynie, ze sa to moce ,boskie”.
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Theios aner a wskrzeszenia

»Boscy mezowie” dokonywaé mieli nie tylko uzdrowien
ale takze wskrzeszeri. Wspomniany wyzej przekaz Filostra-
tesa o czynach Apoloniusza donosi o dokonanym przez niego
wskrzeszeniu:

»Wydawalo si¢, ze pewna dziewczyna zmarta w czasie §lubu. A pan mto-
dy, idac za marami, narzekat — co jest zrozumiate — z powodu niedokoriczone-
go $lubu. I nawet caly Rzym razem z nim lamentowat, poniewaz dziewczyna
pochodzita z rodziny konsularnej. Apoloniusz, widzac nieszczgscie, powie-
dzial: ,Postawcie mary, poniewaz ja chce powstrzymac tzy, ktére wylewacie
nad mtoda panig’. Zaraz tez zapytal o jej imi¢. Otaczajacy orszak sadzil, ze
wyglosi on przeméwienie, jakie zwykto sie wygtasza¢ dla pobudzenia lamen-
tujacych. Ale on nic takiego nie uczynit, lecz tylko dotknat jej, wypowiedziat
co$ tajemniczego nad nig i obudzit dziewczyne z domniemanej §mierci”

(Vita Apolonii IV,45).

Duza trudno$¢ stanowi w tej narracji odréznienie $mierci
pozornej od rzeczywistej. Wydaje si¢ jednak, ze literacki kon-
tekst wyklucza $mieré¢ pozorna. Mowa o $nie w takich wypad-
kach czesto ma znaczenie symboliczne, sen bowiem — jak wyka-
zano wyzej — w antycznych kulturach byt symbolem $mierci.

Literatura hellenistyczna zna takze opowiadania o wskrze-
szeniach dokonanych przez Empedoklesa z Agrygentu i Askle-
piadesa z Prusy. Diogenes Laertios méwi o Empedoklesie, iz ten
»okryt si¢ wieczysta chwata, bo zmarly kobiete odestat zywa do
domu™#. Choé podobnych opowiadari o wskrzeszeniach znaj-
dujemy w literaturze greckiej niewiele3?", pozostaje faktem zywe
zainteresowanie starozytnych mozliwoscig przywracania zycia
zmarlemu przez ,boskich me¢zéw”.

389 Cytat przytoczono za: T. HERGESEL, Jezus Cudotworca, 108.

30 Pewne zdziwienie moze budzi¢ fakt, ze wéréd cudéw dokonanych przez
Asklepiosa w Epidauros nie wymienia si¢ wskrzeszeri. Po pierwsze z pewnoscia dla-
tego, ze cial zmarlych nie przynoszono do sanktuarium. Wazniejsze jest chyba jednak
odniesienie mitologiczne: Asklepios, ktéry za swojego zycia wskrzesit zmarlego, zostal
za to surowo ukarany przez Zeusa; A. GEORGE, Miracoli nel mondo ellenistico, 81.
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Fukaszowa Ewangelia zawiera dwa opisy wskrzeszent doko-
nanych przez Jezusa. Wskrzeszenie jedynaka z niewielkiej miej-
scowosci Nain (Ek 7,11-17) zawiera w sobie klasyczne elementy
opowiadann o wskrzeszeniach. Interpretacja L.ukaszowa nadata
narracji cech typowych dla trzeciego Ewangelisty. Najpierw Jezus
zdjety litoscia, zwraca si¢ do matki chlopca z pocieszeniem: ,Nie
placz!”. Daje sie¢ tu takze zauwazy¢ wazny w teologii Lukaszowe;j
motyw milosierdzia. Akcent polozony na wdowieristwie kobie-
ty réwniez jest istotny dla fukasza. Spostrzezenie, ze zmarty byt
jej jedynym synem, podkresla beznadziejnos¢ sytuacji®®!. Jezus nie
dotyka ciata mlodzierica, lecz jedynie mar, szanujac tym samym
zydowski obyczaj. Ostatni relacjonowany epizod: ,,i oddat go jego
matce”, zaczerpnigty zostal bezposrednio z 1 Krl 17,23, co $wiad-
czy, ze Lukasz przypuszczalnie cate opowiadanie wzorowal na
starotestamentalnym tekscie. Fakt ten kaze porzuci¢ mysl, ze Lu-
kaszowa narracja ma swéj pierwowzér w jakimkolwiek greckim
opowiadaniu o wskrzeszeniu dokonanym przez ,boskiego meza”.

Podobnie rzecz ma si¢ z wskrzeszeniem cérki przetozonego
synagogi (Ek 8,48-56). Obecnos¢ zatobnikéw i ptaczek w domu
przetozonego potwierdza wies¢ o $mierci dziewczynki i wzmac-
nia dramatyzm sytuacji. Stalym zwyczajem, nawet wsréd naju-
bozszych, byto optakiwanie zmarlych przez grupe zatobnikéw.
Najmniejsza ich grupa sktadata si¢ z dwéch oséb grajacych na
fletach oraz kobiety prowadzacej $piew zatobnych antyfon. Ze
wzgledu na wysoka pozycje spoteczna przewodniczacego synago-
gi, mozna domyslac sie obecnosci znacznie wigkszej grupy oséb.
Przywracajac dziewczynke do zycia, Jezus ukazuje znak nadprzy-
rodzonej mocy Boga. Jak kazde wskrzeszenie, tak i obecne, jest
zapowiedzia zmartwychwstania Chrystusa i ostatecznego zmar-
twychwstania kazdego wierzacego. Wtasnie ten ostatni aspekt
najsilniej odréznia wskrzeszenia dokonywane przez Jezusa od

391 W grodowisku spolecznym tamtego czasu 6w miody czlowiek przypusz-
czalnie musiat zapewni¢ byt nie tylko sobie, ale i swej matce. Jej rozpacz jest wigc
tym bardziej zrozumiata.
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wskrzeszen greckich ,boskich mezéw”. Przywrécenie do zycia
na kartach Ewangelii zawsze odsyta do idei zmartwychwstania,
zaréwno Jezusa, jak i tych, ktérzy w Niego wierza.

Theios aner a egzorcyzmy

Literatura grecka nie przekazuje wielu opiséw egzorcy-
zméw. W Vita Apolonii Filostrates prezentuje Apoloniusza jako
egzorcyste. Gdy podczas przeméwienia Apoloniusza w Atenach,
opetany miodzieniec przerywat jego wywdd, orator zwrécit si¢
do chlopca stowami:

»Nie ty przerywasz mi wyktad, lecz demon, ktéry ci¢ dreczy”. W chwile
pézniej nakazal demonowi opusci¢ ciato mlodego cztowieka i da¢ widomy
znak swego odejécia. Uchodzacy duch mial przewréci¢ stojaca w poblizu

rzezbe (Vita Apolonii IV,20).

Podobng w swej wymowie scen¢ zamieszcza w swym dziele
Fukasz. Uzdrowienie opetanego (Ek 4,31-37) zawiera kilka mo-
mentéw analogicznych do sytuacji opisanej przez Filostratesa.
Mozna zestawi¢ je w nastepujacy sposéb:

Apoloniusz naucza ttumy Jezus naucza ttumy

Opetany przeszkadza nauczaniu Opetany przeszkadza nauczaniu
Nakaz odejscia Nakaz odejscia

Przewrécenie posagu Przewrécenie cztowieka uwalnianego

Ostatni element powyzszego zestawienia nie jest doktadng
paralela: o ile w przypadku uwolnienia dokonywanego przez Apo-
loniusza przewrécony jest posag, o tyle demon uchodzacy z czto-
wieka w synagodze przewraca jego samego. Ewangelista jednak
zauwaza, iz nie uczyni mu zadnej szkody (Ek 4,35). By¢ moze
doktadniejsza paralele nalezy widzie¢ w kolejnym Eukaszowym
opisie egzorcyzmu (Ek 8,26-39). Jak demon w relacji Filostratesa
niszczy posag, tak zte duchy w opisie Lukasza niszcza w wodach
jeziora trzod¢ $winl. Kolejne uwolnienie od wptywu ztych mocy
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to uzdrowienie epileptyka (Ek 9,37-43). W starozytnym Izraelu
jasnego rozréznienia na chorobe fizyczng i opetanie. Jeden i dru-
gl stan ostatecznie przypisywano wplywom ztych mocy. Poza
tym kazdy wplyw zlego ducha mdégt by¢ okreslony terminem
tlumaczonym jako ‘opetanie’; rozréznienie na dreczenie, obsesje
i opetanie jest duzo pézniejsze. Jezus uwalnia epileptyka poprzez
rozkaz skierowany do ducha nieczystego (Ek 9,42). Wspélnym
elementem wszystkich Fukaszowych opowiadari o egzorcyzmach
z narracja Filostratesa jest wtasnie motyw rozkazu skierowanego
do demona (demonéw), aby opuscity ciato dreczonego cztowieka.
W tym przejawia si¢ wyrazne podobienistwo ukazywania Jezu-
sa na wzor greckich ,boskich mezéw”. Podobiedstwo to jest tym
bardziej znaczace, iz egzorcyzmy dokonywane przez Jezusa nie
znajduja analogii w Starym Testamencie®*?. Co ciekawe, nie ist-
nieje nawet hebrajski termin oznaczajacy opgtanie.

Theios aner a cuda nad naturg

Ateneusz, grecki pisarz pos$wiadcza, ze cud przemiany
wody w wino dokonywat si¢ kazdego roku w Zrédtach $wig-
tyni Dionizosa. ,Przy okazji festiwali dionizyjskich raz w roku

32 W Starym Testamencie mozna wyodrebni¢ whasciwie tylko dwie narracje
pokrewne gatunkowi opowiadan o egzorcyzmach. Ksigga Tobiasza opisuje dziatal-
no$¢ ducha o imieniu Asmodeusz. Ow demon przyprawit o $mier¢ siedmiu kolejnych
mezéw Sary, corki Raguela z Ekbatany w Medii. Kiedy Sara i Tobiasz oddzielnie,
cho¢ w tym samym czasie, prosili Boga o pomoc, zostat zestany z nieba Rafat, ,aby
uleczy¢ obydwoje: Tobiasza, aby mu zdjaé bielmo z oczu, tak aby oczyma swoimi
znowu ogladat $wiatlo Boze, i Sare, crke Raguela, aby ja da¢ Tobiaszowi, synowi
Tobiasza, i odpedzi¢ od niej ztego ducha Asmodeusza” (Tb 3,17). Dokonato si¢ to
przy pomocy specyficznej formy egzorcyzmu: Tobiasz ,wyjat watrobe i serce ryby
z torby, w ktérej je przechowywal, i potozyt na rozzarzonych weglach do kadzenia.
Zapach ryby powstrzymat demona i uciekt on az do Gérnego Egiptu” (Tb 8,2-3).
O swoistej formie egzorcyzmu, ktéra polegata na oddalaniu ztego ducha poprzez
dzwigki muzyki, mozna méwi¢ takze w przypadku relacji autora 1 Ksiegi Samuela:
»Kiedy zty duch zestany przez Boga napadat na Saula, brat Dawid cytre i grat. Wtedy
Saul doznawat ulgi, czut si¢ lepiej, a zty duch odstepowat od niego” (1 Sm 16,23).
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zamiast wody, Zzrédia tryska¢ miaty winem. O cudzie podob-
nej natury opowiada Teopompus z Chios. Réwniez przy okazji
$wiat dionizyjskich pewni mieszkaricy Olimpii zamkneli i za-
pieczetowali trzy puste kotly; przy ich otwarciu okazalo sig,
7e wypelnione s3 winem”%. |Inne relacje, dotyczace poczy-
nan mitycznych bogéw, ukazuja ich wiadz¢ nad sitami natu-
ry, zwlaszcza wiatrem. Starozytni Grecy wierzyli, ze zaréwno
morza, rzeki, zrédta, deszcze i wiatry sa zamieszkiwane przez
duchy, nad ktérymi bogowie mogli mie¢ wiadze¢. Z tego wtas-
nie powodu Posejdon, bég moérz, z powodzeniem mdégt utrzy-
mywacé si¢ na powierzchni wody. Medea spokrewniona z He-
liosem i Orfeusz mieli wiadz¢ zaklinania wiatréw, tak ze byty
im postuszne. Herakles, gdy doskwieral mu zar stoneczny, wy-
puszczal strzale w strong storica, ktére zmniejsza¢ miato wtedy
wydzielanie energii cieplnej. O krélu Kserksesie opowiada sie,
ze dzigki modlitwom mieszkaricéw Delf sprzyjaly mu wiatry
podczas jego wyprawy przeciw Grecji”>*4.

Podobne narracje, relacjonujace panowanie nad sitami natu-
ry, znalazty sie na kartach dzieta Lukasza. Najczgsciej powigzane
sg one motywem Jeziora Galilejskiego. Obfity potéw (Lk 5,4-
11) ukazuje panowanie Jezusa nie tylko nad zywiotem wody, ale
takze nad stworzeniami zyjacymi, przez co wpisuje si¢ z tematy-
ke panowania Jezusa (signoria di Gesir).

Opowiadanie o burzy na jeziorze (Ek 8,22-25) ukazuje Je-
zusa jako ,boskiego meza”, catkowicie owtadnietego zaufaniem
do Boga. Wzmianka o $nie Jezusa podczas burzy moze budzi¢
zdziwienie. Jedni ttumacza j3 zme¢czeniem Jezusa po trudach na-
uczania i dokonywania uzdrowier, inni wolg widzie¢ tu nawia-
zanie do usposobienia Jezusa: nawet w sytuacji zagrozenia byt

393 H. VAN DER LOOQOS, The Miracles of Jesus, SNT IX, Leiden 1968, 601-
603; M. ROSIK, Trzy portrety Jezusa, 138.
394 M. ROSIK, Trzy portrety Jezusa, 138.
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spokojny i ufajacy Bogu3%>. Rozmnozenie chleba na pustkowiu
(Ek 9,12-17) jest za$ znakiem, Ze Jezus dokonuje cudéw moty-
wowany miltosierdziem wobec ludzi. Nie ukazuje swej mocy dla
niej samej lub dla zyskania wigkszej stawy u ludzi, lecz kieruje si¢
litoscig wobec oséb bedacych w potrzebie.

Theios aner jako Mesjasz i prorok

»2Boscy mezowie” w antycznej kulturze greckiej nie tyl-
ko identyfikowani byli z wedrownymi cudotwércami, ale takze
z nauczycielami madrosci. Owa madro$é uwazano réwniez za
charyzme boskiego pochodzenia. Platon, ktéry zmart doktadnie
w swoje osiemdziesigte urodziny, uznany zostal niemal za pét-
boga, gdyz liczba lat jego zycia to niemal liczba muz (dziewigcé)
podniesiona do kwadratu. W starozytnym Izraelu tego typu
dziatalno$¢ prowadzili prorocy. Wymiar prorocki i madroscio-
wy dostrzezono takze w wypowiedziach Apoloniusza z Tiany.
Przypisuje mu sie taka dla przyktadu wypowiedz: ,Moge widzie¢
terazniejszos¢ i przysztosé jak w czystym zwierciadle. Medrzec
nie musi czekaé¢ na widzialno$¢ ziemskich mgiet ani odczuwa-
nie zatrutego powietrza, aby przewidywaé¢ nadchodzace zdarze-
nia. Bogowie, widza przysztos¢; ludzie zwykli — terazniejszosé,
a medrcy — to, co si¢ ma sta¢ niebawem”3%.

Fukasz Ewangelista ukazuje na kartach swego dziela Jezusa
jako Mesjasza i proroka. Obydwie te zydowskie kategorie (po-
stannictwo mesjaniskie i profetyzm) koreluja z koncepcja zheios
aner jako wyzwoliciela w nauczyciela madrosci. W swojej wy-

3% Tak wiagnie motyw snu wykorzystywali autorzy Starego Testamentu.

O odpoczynku w czasie snu méwi Hiob, podkreslajac ufnosé, ktéra nalezy ztozyé
w Bogu: ,Peten nadziei, ufnosci, odpoczniesz bezpiecznie strzezony. Nikt nie
zakléci spokoju, a wielu ci bedzie schlebiato” (Hi 11,18-19). Por. takze: Ps 3,6-7
i Prz 3,23-26.

3% http://www.teozofia.org/czytelnia/klucz1.pdf (2007.03.07).
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powiedzi w synagodze w Nazarecie Jezus przywoluje postacie
dwu prorokéw Starego Prawa: Eliasza i Elizeusza, ukazujac swo-
ja dziatalnos¢ jako kontynuacje ich misji. Poniewaz Jezus przy-
woluje postacie Eliasza i Elizeusza, ktérzy stali si¢ narzedziem
przywrécenia zycia zmartym, a czyni to w kontekscie Izajaszo-
wych zapowiedzi mesjanskich (Iz 61,1-2; 58,6), nalezy uznaé, ze
posrednio wzmianka o wskrzeszeniach moze by¢ zawarta w in-
tencji Jezusa. Proroctwo Izajasza odnoszono do Mesjasza. To On
mial glosi¢ doba nowine ubogim, oglasza¢ wolnos$¢ wiezniom,
uzdrawia¢ niewidomych i gluchych. Do tej listy Jezus dodaje
wskrzeszenia. W ten sposéb portret Jezusa, kreslony przez fu-
kasza, jest wizerunkiem Mesjasza.

Podobnie mesjariska wymowe ma Jezusowa odpowiedz dana
Janowi (Ek 7,18-23). Jest ona w pewnym sensie streszczeniem
calej dziatalnosci Jezusa. Bazuje ona na kilku fragmentach Izaja-
szowych: ,niewidomi wzrok odzyskuja” (Iz 29,18; 35,5); ,,chromi
chodza” (Iz 35,6); ,tredowaci doznaja oczyszczenia, ghusi styszg”
(Iz 29,18; 35,5); ,umarli zmartwychwstaja”; ,ubogim glosi si¢
Ewangeli¢” (Iz 61,1)3".

Takze w narracji o chrystofanii na drodze do Emaus tatwo
dostrzec §lady idei zblizonych do wyobrazenia o boskich mezach.
Obecne s3 tu obydwa motywy cechujace greckie aretalogie bio-
graficzne: zaréwno podkreslenie mocy (cudotwoérca), jak i nie-
zwyktej madrosci (prorok jako nauczyciel madrosci). Wedrowcy
wyznaja o Jezusie: ,byl prorokiem pot¢znym w czynie i stowie
wobec Boga i catego ludu”(Ek 24,19).,,Potega w czynie” wskazuje
na cudotwdérezg moc Jezusa Lukasz uzywa tu oméwionego wyzej

397 Zadziwiajace, ze whasciwie cata dziatalnoé¢ Mesjasza znajduje swe zapo-
wiedzi u Izajasza, z wyjatkiem wskrzeszania umartych. Cho¢ u Izajasza pojawia
si¢ zapowiedZ ozywienia umartych, to jednak zapisana zostata w tzw. Apokalip-
sie Izajasza i dotyczy zmartwychwstania w czasach ostatecznych: ,Ozyja Twoi
umarli, zmartwychwstang ich trupy, obudza si¢ i krzykna z radosci spoczywajacy
w prochu, bo rosa Twoja je rosa $wiatlosci, a ziemia wyda cienie zmartych” (Iz
26,19).
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rzeczownika nalezacego do terminologii cudéw: ergon. Ryséw
pokrewnych z greckimi ,,boskimi me¢zami” dopatrywac si¢ mozna
takze we wzmiance o wyzwoleniu, ktérego miat dokona¢ Jezus:
»my$my si¢ spodziewali, ze On wtasnie mial wyzwoli¢ Izraela”
(Ek 24,21). ,,Potega w mowie” natomiast przejawia si¢ w Jezuso-
wych wyjasnieniach Pism $wigtych: ,I zaczynajac od Mojzesza
poprzez wszystkich prorokéw wyktadal im, co we wszystkich
Pismach odnosito si¢ do Niego” (Ek 24,27). Wyjasnienia te sg na
tyle przekonujace, ze po rozpoznaniu Zmartwychwstatego ucz-
niowie pytaja retorycznie: ,,Czy serce nie patalo w nas, kiedy roz-
mawial z nami w drodze i Pisma nam wyjasniat?” (Ek 24,32).

Zestawienia

Historia Hellady dostarcza przynajmniej kilku przyktadéw
ludzi, ktérzy moga by¢ okresleni terminem zheios aner. Dokonuja
oni cudéw oraz prowadza dziatalno$¢ nauczycielska. Istnieja za-
réwno podobieristwa, jak i réznice w ukazywaniu tych ,boskich
mezéw” przez pisarzy starozytnych a wizerunkiem Jezusa nakre-
slonym przez Lukasza. Cuda w koncepcji nowotestamentalne;j
z jednej strony wymagaja wiary zaréwno od tego, kto ich dokonu-
je,jak i od tego, kto jest ich przedmiotem; z drugiej strony prowa-
dzg do zbudowania wiary>*8. Daje si¢ tu zauwazy¢ istotna réznica
pomiedzy relacjami ewangelicznymi a aretalogiami starozytnymi;
w tych ostatnich praktycznie nie wspomina si¢ o koniecznosci
wiary poprzedzajacej dokonanie cudu. Cudowne zjawiska budzg
podziw i moga prowadzi¢ do wiary (oczywiécie nie ma ona wa-

39 Szersze oméwienie znaczenia motywu wiary w relacjach aretalogicznych
przedstawia G. THEISSEN, Urchristliche Wundergeschichten. Ein Beitrag zur
formgeschichtlichen Erforschung der synoptischen FEvangelien, Studien zum Neuen
Testament VIII, Gottingen 1974, 133-143 oraz B. BRON, Das Wunder. Das theo-
logische Wunderverstindnis im Horizont des neuzeitlichen Natur- und Geschichtsbe-
griffs, Gottinger Theologische Arbeiten, II, Géttingen 1975, 237.
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loru teologicznego), jednak jej nie zaktadaja. Skape swiadectwa
méwigce o wierze przed egzekucja cudu dotyczg Epidauros®®.
Zastosowanie kategorii theios aner w stosunku do Jezusa
moze si¢ odby¢ z duzymi restrykcjami. Zydzi, nawet ci mieszka-
jacy w diasporze, byli bardzo powsciagliwi w przyznawaniu bo-
skich cech ludziom*®. Nie wdajac si¢ w dyskusje, czy czytelnik
Fukasza ma do czynienia z bezposrednimi zapozyczeniami idei
rodem z mentalnosci greckiej, czy (co bardziej prawdopodobne)
podobieristwa te wynikaja z samej natury opisywanych wyda-
rzen, nie ulega watpliwosci, ze analogie sa dostrzegalne. Samo
ich istnienie moze ulatwia¢ zaznajomionemu z tradycja grecka
odbiorcy dzieta fukasza przyswojenie i przyjecie tresci dobre;j
nowiny. Jezus ukazany przez Lukasza na wzér ,boskich mezéw”,
ktérzy odznaczali si¢ dziatalno$cia cudotwdrcezg i nauczycielska.

2. THEOU HYIOS

Poczawszy od utworéw homeryckich, termin Ayios bywa
czgsto synonimem rzeczownika pais**l. Obydwa te terminy od-
noszone bywaja do béstw. Najchetniej autorzy antyczni méwig
o synach Zeusa.

Bdg bogow

Homer w taki sposéb kresli obraz sadu po$miertnego spra-
wowanego przez Minosa, syna Zeusa i Europy, ktéry byt wladca
Krety, a ktéry po $mierci stal si¢ w Hadesie jednym z sedziéw:

399 J.GNILKA, Jezus z Nazaretu. Oredzie i dzieje, 159. W przypadku Jezusa
rzecz ma si¢ odwrotnie; Marek wspomina, ze Jezus nie mégt dokonaé Zadnego
cudu w Jego rodzinnym Nazarecie, ,z powodu ich niedowiarstwa” (Mk 6,5a).

40 C.R.HOLLADAY, Theios Aner in Hellenistic Judaism. A Critique of the Use
of This Category in New Testament Christology, DSSBL 40, Missoula 1977,105-108.

401 Czesto pais uzywane jest jako zdrobnienie rzeczownika Ayios; oznacza
wéwezas ‘synek’, ‘chtopiec’.
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»Oyn Zeusa, boski Minos, wpadl w oko najpierwe;j.
Siedzacy z zlotym bertem sadzit on bez przerwy
Dusze zmartych. Te stojac, siedzac z obu bokéw
W bramie gmachu Hadesa, stuchaty wyrokéw”492.

Homeryckie hymny méwig o ,synach niesmiertelnych”. Ti-
tyos byt synem bogini Gai. Homer opisuje kary, jakie spotkaty
go po $mierci (Odyseja 11,591-600). Herakles natomiast sam
przedstawia siebie jako syna boskiego Zeusa:

»oyn ja Zeusa, a ngdze byty mym udziatem,
Wystugiwaé sie chtopu podtemu musiatem,
Ktéry mnie robotami obarczal twardymi”%.

Zaréwno Homer, jak i Hezjod opisuja bogéw olimpijskich
jako uczestnikéw tej samej dynastii. Najwyzszym bogiem jest
oczywiscie Zeus, zwany ‘ojcem bogéw’. Homer w takich stowach
przedstawia jego wladanie ponad innymi:

»L...] Wstaja wszystkie bogi

1 zabiegaja ojcu swojemu na pét drogi;

Nikt na miejscu nie zostal, cata niebian rzesza
Na powitanie wladcy piorunu pospiesza”4.

W religijnosci Izraela Bég Jahwe réwniez ukazywany jest
jako ‘Bég bogéw’, idea ta jednak nie ma bezposredniego przenie-
sienia na dzielo Fukaszowe*®.

402 Odyseja 11,583-586.

403 Odyseja 11, 635-637.

404 Iliada 1,531-534.

405 Na kartach Starego Testamentu rzeczownik ‘syn’ (ben) pojawia si¢ wielo-
krotnie w sformutowaniu ‘synowie Elohim’ (por. Rdz 6,2.4; Hi 1,6; 2,1; 38,7; Dn
3,25; Ps 29,1; 89,6), nigdy natomiast nie jest zestawiane z tetragramem JHWH.
Sformutowanie to, weale nie obce w starozytnych kulturach semickich, nawiazuje
do przynaleznosci do boskiej sfery i moze odnosi¢ si¢ do bytéw anielskich, do
ktérych zostali ,zredukowani” w religii Izraela béstwa panteonéw ludéw z nim
sasiadujacych, zwlaszcza Kananejezykéw. Odzwierciedleniem tej idei sa stowa
psalmu: ,Bég powstaje w zgromadzeniu bogéw, posrodku bogéw sad odbywa”
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Boski ojciec i Smiertelna matka

Bogowie przedstawieni sa na kartach mitologii niekiedy jako
ojcowie synéw, ktérzy zostali poczeci przez $miertelne kobiety,
nie przez boginie. Dla przyktadu Dionizos i Herakles sg synami
Zeusa i $miertelnych kobiet. Dionizos urodzit si¢ w dramatycz-
nych okolicznosciach. Jego matka, Semele, zapragneta kiedys
ujrzeé¢ w calej krasie swego boskiego kochanka. Ten spelnit jej
zyczenie, musiata jednak umrze¢ w gradzie piorunéw. Zeus wy-
rwat z jej tona szesciomiesigczny ptéd i na trzy kolejne miesia-
ce zaszyt go w swoim udzie. Herakles zas, najstynniejszy heros
grecki, byt synem Zeusa i Alkmeny, potomkini Perseusza. Gdy
Hera dowiedziata si¢, Ze ma narodzi¢ si¢ Herakles, wymogta na
Zeusie, by narodzony nast¢pnej nocy potomek Perseusza zdo-
byt olbrzymia wtadze nad ludZzmi. Gdy uzyskata zgode, sprawita
przedwczesny pordd innego z potomkéw Perseusza, by nie do-
puscié do wladzy Heraklesa*06.

W kontekst tradycji o pochodzenia z boskiego ojca i §mier-
telnej matki wpisuje si¢ poniekad takze Fukaszowe opowiadanie
o zwiastowaniu. Aniot zapowiada Maryi: ,,Oto poczniesz i poro-
dzisz Syna, ktéremu nadasz imi¢ Jezus. B¢dzie On wielki i bedzie
nazwany Synem Najwyzszego, a Pan Bég da Mu tron Jego pra-
ojca, Dawida” (Ek 1,31-32). Wybdér Maryi przez Boga na Matke
Jego Syna zasadza si¢ na wypelnieniu Jej taska. Méwiac o tym,
ewangelista uzywa hapax legomenon: kecharitomene. Ten grecki

(Ps 82,1). Jahwe ukazany jest tu jako niebianiski Sedzia, ktérg to role w religii
Kanaanu miat Elion. Stad wyrazenie ,synowie Bozy” nie oznacza wiecej, jak tylko
przynaleznos¢ do boskiej sfery. Trzykrotnie w Starym Przymierzu synem Bozym
nazwany jest krél: ,Oglosze postanowienie Pana. Powiedzial do mnie: Ty$ synem
moim, Ja dzisiaj ciebie zrodzitem” (Ps 2,7; por. takze: 2 Sam 7,14; Ps 89,26 oraz
dyskusyjny z punktu widzenia krytyki tekstu Ps 110,3). Wszystkie te fragmenty
taczy si¢ z zydowskim sposobem widzenia monarchii Dawidowej przez pryzmat
obietnic mesjariskich (np. Iz 9,1-6), nie maja jednak wiele wspSlnego z powszech-
na bliskowschodnig idea w starozytnosci o fizycznym pochodzeniu kréla od
béstwa.
406 1. SCHMIDT, Stownik mitologii greckicj i rzymskiej, 130-131.
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imiestéw pochodzi od czasownika charitoo, ktéry w calej Biblii
wystepuje zaledwie trzy (niektérzy badacze twierdza: cztery)
razy*”’. Zgodnie ze stuszng zasady egzegetyczna, aby odczytaé
wlasciwe znaczenie danego terminu, nalezy uwzglednic¢ wszyst-
kie (bgdz przynajmniej najistotniejsze) teksty, w ktérych termin
ten si¢ pojawia. Czasownik charitoo, obecny w Nowym Testa-
mencie jedynie w £k 1,28 i Ef 1,6, oznacza tyle, co przemieniaé
kogos$ przez taske, czyniac go zyczliwym i pelnym wdzieku*%s.
Greckie czasowniki koniczace si¢ na -oo naleza do grupy cza-
sownikéw sprawczych lub przyczynowych i zawsze wskazujg na
takie dziatanie podmiotu, ktére dokonuje zmiany w przedmio-
cie dziatania. Poniewaz rdzeniem czasownika charitoo jest cha-
ris, czyli Yaska”, stad kecharitomene wskazuje na jednorazows,
dokonang w przeszlosci czynnos¢, zwiazang z udzieleniem taski
i obdarzeniem taska w taki sposéb, ze powoduje ona istotowsa
zmiang¢ w przedmiocie dziatania.

Boscy synowie i Syn Bozy

W czasie swej kampanii militarnej Aleksander Wielki na-
zywany zostal przez wyroczni¢ na Pustyni Libijskiej ,synem
Ammona” (odpowiednika greckiego Zeusa). Od roku 331 przed
Chr. Ptolemeusze pretendowali do tytutu ‘synéw Storica’. Wsréd
stoikéw idea synostwa Bozego zadomowita si¢ po przyjeciu idei
jednosci wszystkich ludzi*®®. Wedtug nich cztowiek, ze wzgledu
na swéj rozum, pochodzi od béstw i nosi w sobie boskie nasie-
nie. Idea ta szczegélnie mocno podkreslana byta przez Epiktet.
Wszystko to poswiadcza, iz idea synostwa Bozego znana byta

407 Syr 18,17; Ek 1,18; Ef 1,6.

48 JH. THAYER, Thayer’s Greck-English Lexicon of the New Testament.
Coded with Strong’s Concordance Numbers, 667. Niekiedy proponuje si¢ znaczenie:
‘obdarzac taskq lub ‘napetnia¢ tasky’; R. POPOWSKI, Wielki stownik grecko-polski

Nowego Testamentu, 652.
409 Por. CYCERON, De legibus 1,7,23.
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w antycznym $wiecie grecko-helleriskim. Tytul ‘syna bozego’

przypisywano zazwyczaj wltadcom, wodzom i me¢drcom (réwniez
tym, ktérych okreslano theioi andres).

Eukasz kilkukrotnie przypisuje Jezusowi tytul Zheou hyios*1°.
Jezus po raz pierwszy poza Ewangelia Dziecifistwa jest zapre-
zentowany jako Syn Bozy w scenie chrztu w Jordanie. Przy roz-
wierajacym sie niebie i Duchu Swigtym zstepujacym na Niego
daje si¢ stysze¢ glos Ojca: ,, Ty$ jest méj Syn umitowany, w Tobie
mam upodobanie” (Ek 3,22). Sformutowanie , Ty$ jest” nalezy
rozumie¢ jako formute predykacyjng*'!, w odréznieniu od ,to
jest”, ktéra stanowi formule identyfikacyjng. Tytul ‘Syn’ zostaje
dookreslony poprzez przymiotnik agapetos. W tym przypadku
wiasciwa interpretacja tego terminu nie odsyta do poréwnan z li-
teraturg grecka, lecz widzie¢ tu nalezy tlo semickie. Przymiotnik
‘umitowany’w mentalnosci semickiej mégt znaczyé tyle, co ‘pier-
worodny’#!%; wlasnie pierworodny syn byt zazwyczaj najbardziej
yumitowany” ze wzgledu na swéj status w rodzinie zydowskie;.
Zaskakujace, Ze za kazdym razem, kiedy w Septuagincie przy-
miotnik agaperos ttumaczy termin pochodzacy od rdzenia jhjd,
chodzi zawsze o pierworodnego syna (lub cérke) w relacji do
jego (jej) $mierci*3. Druga czes¢ frazy, ,w Tobie mam upodoba-
nie”, moze by¢ odczytana z zabarwieniem przyczynowym: , Ty
jeste$ moim Synem, dlatego mam w Tobie upodobanie”.

Tozsamos¢ Jezusa jako Syna Bozego ujawniaja takze zte du-
chy, ktére uchodzac z opetanych podczas egzorcyzméw wotaja:

#0 W czasach rzymskich inskrypcja na Priene Calendar do Cezara Augusta
odnosi tytul divi filius. C.A. Evans zauwaza istotne podobieristwo pomiedzy
poczatkiem dzieta Marka a tg inskrypcja; C.A. EVANS, Mark’s Incipit and the
Priene Calendar Inscription: From Jewish Gospel to Greco-Roman Gospel, [GRChHJ 1
(2000) 77-78.

41 Por. Ps 109,4, LXX. W $wietle Ps 2,7b (, Ty$ synem moim, Ja ciebie dzis
zrodzitem”), rzeczownik ‘syn’ nalezy interpretowad w sensie mesjafiskim: Jezus jest
oczekiwanym Zbawicielem, ktéry miat przyjs¢ przy koncu czaséw.

412 Por. Rdz 22,2.12.16; Am 8,10; Za 12,10 w LXX.

413 Rdz 22,2.16; Sdz 11,34; Jr 6,26; Am 8,10; Za 12,10.
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» 1y jestes Syn Bozy!” (Ek 4,41). Sam Jezus zabranial im mé-
wié, kim jest. Mozliwe, ze Lukasz przejat t¢ tradycje od Marka
i nalezy si¢ tu dopatrywaé sekretu mesjariskiego. Z punkt wi-
dzenia wiary jednak istotne jest, kto wypowiada wyznanie w sy-
nostwo Boze Jezusa. Jezus przyjmuje takie wyznanie od oséb,
ktére uwierzyly w Jego mesjariskie postannictwo, sprzeciwia si¢
natomiast wypowiadaniu go przez tych, ktérzy nie wierza badz
postannictwu temu przeszkadzaja*4.

Deklaracja Ojca podobna do tej wypowiedzianej podczas
chrztu Jezusa znalazta si¢ takze w opisie przemienienia: , To jest
méj Syn, Wybrany, Jego stuchajcie” (Ek 9,35). Tym razem za-
miast przymiotnika ‘umilowany’ pojawia si¢ termin ‘wybrany’.
W ten sposéb zaakcentowany zostaje motyw wyjatkowej czci,
jaka taczy Ojca i Syna. Nawet jesli inni tez mogg okreslad si¢ ,sy-
nami Bozymi”, to w zupelnie innym znaczeniu niz Jezus, ktéry
pozostaje ,Wybranym”.

Scista i unikatowa relacja pomiedzy Ojcem i Synem zosta-
je wyakcentowana jeszcze bardziej w modlitwie uwielbiajacej
Boga, wypowiedzianej przez Jezusa: ,Wystawiam Cig, Ojcze,
Panie nieba i ziemi, ze zakryles te rzeczy przed madrymi i roz-
tropnymi, a objawiles je prostaczkom. Tak, Ojcze, gdyz takie
byto Twoje upodobanie. Ojciec méj przekazal Mi wszystko.
Nikt tez nie wie, kim jest Syn, tylko Ojciec; ani kim jest Oj-

414 Niezwykle trafnie komentuje ten fakt §w. Augustyn: ,Wybaczcie! Jakiez
to stowa wypowiedzialy demony? ,Wiemy, kim jestes: Synem Bozym”. Odpo-
wiedzig bylo: ,Zamilczcie!” Lecz czyz nie wypowiedzialy one tych samych stéw,
ktére wypowie Piotr, kiedy Jezus badajac apostotéw, zapytal: ,Za kogo uwazaja
Mhie ludzie?”. Po tym, jak przytoczyli mu opinie innych, Jezus dotaczyt precy-
zyjne pytanie: ,A wy, za kogo Mnie uwazacie?”. Piotr odpowiedzial: Ty jestes
Mesjasz, Syn Boga zywego”. Ta sama odpowiedz u demonéw i u Piotra, ta sama
odpowiedz u ztych duchéw i u Apostota. A jednak demonom odpowiedziano:
»Zamilczcie!”, podczas gdy Piotrowi: ,Blogostawiony jestes!”. To, co stanowito
element odrézniajacy, niech bedzie nim dzi§ dla nas. Co popychato demony do
wykrzykiwania tego, co wykrzykiwaty? Strach. Co popychato Piotra? Mitosé.
Sami zatem wybierajcie!” (Sermo 234,3).
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ciec, tylko Syn i ten, komu Syn zechce objawi¢” (Ek 10,21-22).
Nie wprost natomiast o swoim Bozym synostwie méwi Jezus
uzasadniajac, ze Mesjasz jest kim§ wiecej niz tylko synem Da-
wida, skoro sam Dawid nazywa Go Panem (Ek 20,41-44; por.
Ps 110,1).

Zestawienia

W mysli greckiej termin ‘syn’ posiada nieco inny odcieri zna-
czeniowy niz w mentalnosci hebrajskiej; w swiecie greckim jego
wystepowanie odnosi si¢ niemal wytacznie do fizycznego pokre-
wienstwa, podczas gdy w jezyku hebrajskim znaczenie to moze
by¢ rozszerzone na przynaleznosé¢ do tej samej grupy, tego same-
go zawodu, ludu czy na przynalezno$¢ do Boga Jahwe. W kon-
sekwencji réwniez mowa o synostwie Bozym na gruncie greckim
i semickim wykazuje pewne réznice. Zeus zrodzil wielu synéw
i,pétbogéw”; za kazdym razem wskazuje si¢ na pokrewienistwo
fizyczne. Eukasz naturalnie takiego pokrewieristwa nie akcentuje,
natomiast w wypowiedziach o Jezusie jako Synu Bozym kladzie
nacisk na zupelnie wyjatkows i unikatows wiez Jezusa z Ojcem,
zupelnie odmienng niz w przypadku innych oséb co do ktérych
réwniez mozny by odnie$¢ miano dzieci Bozych.

3.SOTER

Wedlug teologii Eukaszowej, zbawienie przyniesione
przez Chrystusa jest taska, gdyz taska jest przyjecie przez wiarg
misterium odkupienia dokonanego przez wydarzenie paschal-
ne, meke, $mier¢ i zmartwychwstanie. Badacze dochodza do
wniosku, ze na przetomie er $wiat grecki charakteryzowata nie
wykrystalizowana jeszcze w pelni tesknota za odkupieniem,
tesknota za bogiem-odkupicielem i czasami pokoju. Jednak
w sensie teologicznym ,odkupienie”, ktére mialty zapewnié
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wtajemniczonym greckie misteria, byto w swym charakterze
naturalistyczne*!.

Idea zbawienia

Misteria greckie miaty zapewni¢ wyzwolenie z ciata uzna-
wanego za zte. Tymczasem chrzescijaristwo proponowato dro-
ge zgota odmienna: chodzi o wyzwolenie z zepsucia moralne-
go, w ktére czltowiek popadt z powodu grzechu Chrystus umart
po to, by wyzwoli¢ cztowieka z grzechu; Jego krew przelana na
krzyzu gladzi grzechy i przynosi nowe zycie kazdemu, kto przez
wiare przyjmuje Jego dzieto. W hellenizmie brak tak mocno za-
akcentowanej koncepcji grzechu i koniecznosci jej zgtadzenia
prowadzil do odmiennego pojmowania odkupienia. W miste-
riach dazy sie do zmystowego zjednoczenia z Bogiem; chrzesci-
janistwo proponuje droge duchowego odrodzenia. Zmartwych-
wstanie nie ma tam aspektu historycznego, gdyz nie upamigtnia
jednego, konkretnego wydarzenia, lecz wskazuje na coroczng
cykliczno$é: jak przyroda co roku si¢ odradza, tak samo co roku
nastgpuje zmartwychwstanie.

Warto spojrzeé na Arystotelesowski poglad na temat zba-
wienia. W ksiedze drugiej traktatu O duszy pisze: ,Réwniez
i wyrazenie ‘odbiera¢ wplyw’ nie jest jednoznaczne; raz ozna-
cza zniszczenie pochodzace od przeciwienstwa; kiedy indziej
raczej ‘wybawienie’ tego, co istnieje w moznosci, przez to, co
istnieje w akcie i posiada z nim takie podobienstwo, jakie za-
chodzi miedzy moznoscig a aktem. W samej rzeczy kto posiada
wiedzg, dochodzi do aktualnego rozwazania przez wprowadze-
nie jej w akt; to wprowadzenie za$ albo wcale nie jest zmiang

415 A, Balanger zauwaza: ,Koncepcja Boga, ktéry umiera i zmartwychwstaje,
aby zaprowadzi¢ swych wiernych do Zycia wiecznego, nie pojawia si¢ w zadnej
z hellenistycznych religii misteryjnych”; cytat za: H. RAHNER, Mizr grecki
a Ewangelie, 158.
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(przez nig osobnik rozwija si¢ i dochodzi do petnego aktu!),
albo jest odmiennym rodzajem zmiany”. Sozeria (‘wybawienie’)
jest tutaj rozumiana jako swoista zmiana zachodzaca w duszy.
Zmiana ta niekoniecznie musi by¢ powodowana przez bogéw.
Chodzi o jakikolwiek wptyw, ktéry powoduje przejscie jedne-
go stanu w drugi. Niekiedy przejscie takie oznacza pozbawie-
nie si¢ pierwotnego stanu, innym za$ razem nie oznacza straty,
lecz jedynie pozyskanie stanu nowego. Dla przyktadu przejscie
do aktu widzenia nie oznacza zadnej straty; cztowiek jedynie
zyskuje perspektywe, ktérej wezesniej byt pozbawiony. Teoria
Arystotelesa do ztudzenia przypomina platoriskg teori¢ wyba-
wienia duszy, przedstawiong w dialogu Eudemos.

Diogenes Laertios w ksiedze trzeciej Filosofon bion kai dog-
maton synagoge, omawiajac poglady Platona, zauwaza: ,Istnieja
trzy rodzaje pigkna: pierwsze polega na tym, ze co$ jest godne
pochwaty, np. uroda, drugie na uzytecznosci, np. narzedzia lub
mieszkanie i tym podobne rzeczy, ktére sa pigkne ze wzgledu na
swa uzytecznosd, trzecie — to pigckno prawa i obyczajéw i tym
podobnych rzeczy, ktére sa pickne ze wzgledu na swa zbawien-
nos¢. Istnieje zatem pigkno ze wzgledu na co$, co jest godne
pochwaty, co jest uzyteczne albo co jest zbawienne”. Zbawie-
nie wiec utozsamiane jest z doswiadczaniem swoistego rodzaju
pickna, ktére polega na podporzadkowaniu si¢ normom moral-
nym, nazwanym przez Platona ,prawem i obyczajami”. Zycie
zgodne z tymi normami mozna okresli¢ jako ,zbawienne”.

Niekiedy stan zbawienia taczono ze stanem pokoju. W kul-
turze greckiej pod pojeciem pokoju rozumiano czas i stan réz-
ny od stanu wojny, przy czym ten ostatni byt w rozwazaniach
Grekéw stanem normalnym, pokéj za$ czasem wyjatkowym*16.

416 Grecki termin orge (‘gniew’) nalezy do stownika post-homeryckiego
i czgsto stuzyt na oznaczenie instynktownego zachowania czlowieka. W tragedii
greckiej antyczne rozumienie o7ge upada na rzecz ‘gniewu’ pojmowanego jako sil-
na zewngtrzna manifestacja wzburzonego ducha czlowieka. W kulturze greckiej
i hellenistycznej rzeczownik polmos (‘wojna’) oznaczal sytuacje wojny. W epoce
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Eirene, grecka bogini pokoju, przedstawiana byta z rogiem ob-
fitosci, z ktérego rozdawata swe bogactwa. W niektérych wy-
obrazeniach towarzyszy jej Pluton symbolizujacy dobrobyt,
a stad juz niedaleko do utozsamienia pokoju ze spokojem*!”.
Jedna z pierwszych pochwatl pokoju w literaturze greckiej po-

chodzi od Bakchylidesa:

»Pokéj przynosi bogactwo

Czyniac wielkim czlowieka,

Rodzi piesni upojnych kwiaty.

W czas pokoju na strojnych oftarzach

W jasnym ogniu bogom ztozone

Udzce woltéw i owiec ptong welniastych,
A w mlodziericach si¢ budzi tesknota
Do ¢wiczen, aulosu, pochodéw.

Wotedy w tarczy uchwytach przykutych zelazem
Pajaki brunatne swoje nici snuja,

A rdza niszczy ostrza wiéczni

I miecze obosieczne”*8.

Idea zbawienia jednostkowego jest jednak przede wszyst-
kim idea hellenistyczng. Obietnice zbawienia miaty daé¢ pocza-
tek rozbratowi z koniecznoscia podlegania mocy niebezpiecznej
bogini Tyche (Przypadek). Rozkapryszona bogini przynosita
fortune lub nieszczgscie, a swa moc przejawiata poprzez ananke
(‘koniecznos¢’) i heimarmene (‘przeznaczenie’). Podlegly jej nie-
stalosci cztowiek potrzebowal zbawienia. Uciekal si¢ wigc do
béstw, ktére byly wyzsze i silniejsze od Tyche. W misteriach izy-
dyjskich bogini zapewniata wtajemniczonego, iz moze mu prze-
dhuzy¢ lata zycia ponad te, ktére wyznaczyta mu Tyche.

homeryckiej panowato przekonanie, ze bogom podobajg si¢ $wicte wojny. W wal-
kach i bitwach prowadzonych przez oddziaty militarne dopatrywano si¢ boskich
interwencji. Z czasem w literaturze greckiej zanika pojecie $wigtej wojny.
417 Pojecia te s3 czesto uzywane zamiennie jako synonimy w pismach Platona.
418 Pean do Apollona z Asine, 61-72.
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Greccy zbawcy

Tytut ‘zbawcy’ (sozer) przystuguje najpierw samemu Zeu-
sowi, jako najwyzszemu bogu w greckim panteonie. Jamblich
przypisuje Pitagorasowi nastgpujace polecenie: ,Zalecal, by
przed positkiem sktadaé¢ ptynne obiaty Zeusowi Zbawcy, He-
raklesowi i Dioskurom, by uczci¢ Zeusa jako sprawce i wladcg
tego, czym si¢ zywimy, Heraklesa jako sit¢ natury, Dioskuréw
zas$ jako harmoni¢ wszechrzeczy” (O Zyciu pitagorejskim 28)41°.
Nie tylko jednak najwyzszy z bogéw widziany jest przez Gre-
kéw jako zbawca. Diogenes Laertios widzi zbawicielke w Ate-
nie (Filosofon bion kai dogmaton synagoge 5,1)**°. Bogowie
opiekuriczy, odwracajacy zlo, czczeni we wszystkich miastach
greckich, nie mieli nazwy ,zbawcéw”, natomiast bogowie-
zbawcy to byli Dioskurowie, tj. Kastor i Polydeukes (Polluks),
ktérych kult poswiadczony jest w Sparcie. Ich kult rozprze-
strzenit si¢ ze Sparty na catg Grecje. Czczeni byli jako opieku-
nowie igrzysk olimpijskich i patroni $§piewakéw wystepujacych
przy ich okazji. Opiekowali si¢ okretem Lysandrosa w czasie
wojny peloponeskiej.

Nie tylko jednak bogowie zastugiwali na tytul ‘zbawcy’.

Ksenofont w Historia graeca kilkukrotnie termin ‘“zbawca’

odnosi do ludzi, np. do ludu Lacedemonczykéw. Inskrypcja
z Priene w Azji Mniejszej glosi: Opatrznoséé (...) cudownie
przyozdobita zycie ludzkie, dajac nam Augusta (...), dobro-
czynice ludzi, naszego zbawiciela, dla nas i dla tych, ktérzy

po nas przyjda (...). Dzied narodzin boga byt dla §wiata po-

419 Tytul ‘zbawcy’ czesto przypisywany byl Zeusowi jako najwyzszemu
bogowi; W. SMITH, 4 dictionary of Greek and Roman biography and mythology,
London 1873, 432.

420 Zeriskg boginie zbawicielke posiadat takze starozytny Rzym: ,Nie odry-
wajcie prawdziwie swojego konsula od ojczystych ofiar sktadanych Junonie Zba-
wicielce, ktérej wszyscy konsulowie musza je sktada¢” (Cycero, Mowa w obronie
Mureny). Kult Junony zbawicielki, wprowadzony do Rzymu w 338 r., nalezat tu
do najbardziej rozpowszechnionych. Konsulowie byli zobowiazani sktada¢ jej co-
rocznie uroczyste ofiary. Swigtynia bogini znajdowata si¢ réwniez w Lanuwium.
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czatkiem dobrych nowin (zon auton euaggelion), otrzymanych
dzieki niemu”#2!,

W greckim §rodowisku pozabiblijnym termin sofer odnoszo-
no do béstw chroniacych ludzi i pomagajacych im. W czasach
helleniskich przeniesiono jego tre$¢ na wtadcéw, ktérych okresla-
no jako zheos soter.

Soter w Septuagincie

W Septuagincie okreslenie to odnosi si¢ do Boga*?2. Istnieja
jedynie trzy teksty greckiego Starego Testamentu, ktére odno-
sza termin ten — podobnie jak w $rodowisku greckim — do ludzi.
Pierwszy wyjety zostal z Ksiegi Sedziéw: ,Wotlali wiec Izraelici
do Pana i Pan sprawil, ze powstat wéréd Izraelitéw wybawiciel
(soter), ktory ich wyswobodzit — Otniel, syn Kenaza, mlodszego
brata Kaleba” (Sdz 3,9). Mowa tu o Otnielu, pierwszym sposréd
sedziéw, ktérego postac okryta jest mrokiem. Pojawit si¢ w historii
Izraela, gdy naréd wybrany sprzeniewierzyt sic Bogu, za co zostat
wydany w rece Kuszan-Riszeataima. Gdy zostal przezen pokona-
ny, zaczal pokutowaé przed Jahwe z powodu swego odstepstwa.
Wtedy wlasnie Bég zlitowat si¢ nad swoim ludem i wzbudzit im
»zbawiciela”, Otniela. Po wyzwoleniu narodu z rak Kuszana, Ot-
niel przewodzit mu przez czterdziesci lat; naréd cieszyl si¢ wéw-
czas pokojem i zachowywatl wiernie drogi Pariskie*?3. Z tej samej

421 Cytat za: J. CZERSKI, Ksiggi narracyjne Nowego Testamentu. Wprowa-
dzenie historyczno-literackie i teologiczne, 65. Wiecej na temat odkrycia i jego zna-
czenia zob.: C. EVANS, Marks Incipit and the Priene Calendar Inscription: From
Jewish Gospel to Greco-Roman Gospel, 67-81.

422 12 12,2; Ps 23,5; 24,5; Mi 7,7, Ha 3,18; Sdz 9,11; Syr 51,1 Mdr 16,7; 1
Mch 4,30.

423 W kazdym razie Deuteronomista zamierza pokazaé, ze Izraelici docho-
wywali wiernoéci JHWH przez czterdziesci lat gléwnie dzieki wzorowemu przy-
wodztwu Otniela”; T.L.J. MAFICO, Ksigga Sedzidw, w: Migdzynarodowy komentarz
do Pisma S-wz'gtego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red. W.R. Farmer,
S. McEvenue, AJ. Levoratti, D.L. Dungan, red. wyd. polskiego W. Chrostowski,
T. Mieszkowski, P. Pachciarek, ttum. H. Bednarek, Warszawa 2001,461-462.
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ksiegi pochodzi inny fragment, w ktérym cztowiekowi przypisuje
si¢ miano zbawcy: ,Widzac, ze nie ma wybawiciela (sozer), na-
razitem moje zycie i poszedlem walczy¢ z Ammonitami, a Pan
dat ich w moje re¢ce. Dlaczego wystepujecie dzisiaj przeciw mnie
chcac walczy¢ ze mng?” (Sdz 12,3). Chodzi tu o histori¢ Jefte-
go. Cho¢ urodzit si¢ w bogobojnej rodzinie, jego bracia wyrzucili
go z domu. Jefte udat si¢ wigc do Tob, gdzie wiédl Zycie razem
z wtéczegami. Kiedy jednak w Zajordaniu wzmoglo si¢ niebez-
pieczeristwo ze strony Amonitéw, Izraelici zwrdcili si¢ do Jeftego,
by zostat ich wodzem. Pierwszym jego krokiem byto wystanie dy-
plomatéw, by wynegocjowali u Amonitéw warunki pokoju. Pro-
ponowana przez niego argumentacja byta typowa dla tamtejszych
ludéw i catkowicie zgodna z bliskowschodnimi przekonaniami:
Izraelici mieli pozostaé na ziemi, ktérg dat im Jahwe, Ammonici
powinni zatrzymac si¢ na terytorium otrzymanym od Kemosza,
ich boga. Gdy warunki te zostaly odrzucone, Jefte ztozyt Bogu
nieprzemyslana obietnicg, ze jesli wygra kampanig, ztozy Mu
w ofierze pierwsze Zywe stworzenie, jakie wyjdzie mu naprzeciw
przy jego powrocie do domu. Okazata si¢ nim jego wlasna cér-
ka, jedynaczka. Gd dziewczyna dowiedziata si¢ o $lubach ojca,
biernie poddata si¢ jego woli. Zaraz po tym wydarzeniu wystapili
z pretensjami Efraimici, ktérzy czuli si¢ upokorzeni faktem, ze
nie zostali zaproszeni do udziatlu w walkach z Amonitami. Gdy
zdecydowali si¢ na zbrojne wystgpienie przeciw Jeftemu, zostali
pokonani, a masowych mordéw dokonywano nad Jordanem*?*.
Jefte okazat si¢ wigc krwawym ,zbawicielem”.

Trzeci wreszcie z sygnalizowanych fragmentéw jest frag-
mentem modlitwy proroka Nehemiasza: ,Wtedy wydates ich

424 Rozpoznawano ich [Efraimitéw] po sposobie wymawiania stowa szib-
bolet, wymawiali je bowiem sibbolet (Sdz 12,5-6).Jedno jest teraz jasne: przywédcey
poprzedzajacy Jeftego koriczyli swoje rzady w czasach pokoju, ktéry trwat przez
wiele lat, natomiast okres pelnienia przez Jeftego wtadzy s¢dziego konczy si¢ tra-
gedia rodzinng, a jego triumf wojenny pograza Izrael w krwawg wojng domowg’;

T.L.J. MAFICO, Ksigga Sedziow, 467.
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w rece ich wrogéw, zeby ich dreczyli. W czasie swego udrgczenia
wotali do Ciebie, a Ty z niebios wystuchates i wedtug wielkiego
milosierdzia Twego dales im wybawicieli (sozer), zeby ich wy-
bawili z reki wrogéw” (Ne 9,27). Stanowi ona fragment opisu
liturgii, ktéra odbywa si¢ jako forma przebtagania Boga za grze-
chy Izraelitéw. Gtéwna przyczyna winy sa malzeristwa miesza-
ne, ktére Izraelici uznajg za grzeszne. Modlitwa przepetniona
jest cytatami i aluzjami z Piecioksiggu; przypomina si¢ w niej
histori¢ narodu wybranego, ktéry niejednokrotnie otrzymywat
od Jahwe nadzwyczajne taski, a potem je lekcewazyt. Wtagnie
w ciagu biegu historii zbawienia, Bég niejeden raz wzbudzat
Izraelowi ,wybawicieli”, ktérzy wyprowadzali ich na wolnos¢.
Uswiadomienie sobie politycznej zaleznosci od obcego narodu
jawi si¢ jako konsekwencja przekroczenia Bozego prawa. Calg
ceremonie koriczy umowa podpisana wedlug hierarchicznego
porzadku przez kaptanéw, lewitéw, wodzéw i reszte ludu. Lud
zobowigzuje si¢ w niej do zaniechania zawierania malzeristw
mieszanych, do zachowania odpoczynku szabatowego, do skta-
dania ofiar w $wiatyni i dostarczania opatu dori potrzebnego*?’.
Co interesujace, w Septuagincie mesjasz nigdzie nie jest okreslo-
ny mianem sofer, cho¢ wiadomo, ze ma on przynie$¢ Izraelitom
dobra zbawcze (Za 9,9; 1z 49,6).

Jezus jako Zbawiciel

Fukasz natomiast petna garscig czerpie terminologie zba-
wienia, by zastosowa¢ ja do Jezusa. Tytul sofer uzywany w od-
niesieniu do Chrystusa nalezy do zasadniczych poje¢ chry-
stologii Lukasza. Zauwazy¢ jednak trzeba, ze gdy termin ten

45 G. BETTENZOLI, Ksi¢ga Ezdrasza i Ksigga Nehemiasza, w: Migdzy-
narodowy komentarz do Pisma Swigtego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI
wiek, red. W.R. Farmer, S. McEvenue, A.J. Levoratti, D.L. Dungan, red. wyd.
polskiego W. Chrostowski, T. Mieszkowski, P. Pachciarek, thum. S. Zalewski,
Warszawa 2001, 584.
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po raz pierwszy pojawia si¢ w dziele Lukasza, odnosi si¢ nie
do Chrystusa, lecz do Boga, ktérego Maryja stawi stowami:
»Wielbi dusza moja Pana i raduje si¢ duch méj w Bogu, moim
Zbawcy” (Ek 1,46-47). Od tego momentu termin sofer jest juz
konsekwentnie stosowany w odniesieniu do Chrystusa. Tak jest
juzw bk 2,11, gdzie rzeczownik sofer wystepujacy w proklama-
cji pasterzy, otwiera nowg epoke pelni zbawienia: ,Urodzit si¢
wam dzisiaj Zbawiciel, ktérym jest Mesjasz Pan”. Nowo$¢ tej

epoki podkreslona zostata przez uzycie wskaznika czasu ‘dzisiaj’

(semeron). Realizacja Bozego planu zbawienia polega na przy-
niesieniu ludziom daréw ery mesjanskiej: ,,Chwata na wysokos-
ciach Bogu i na ziemi pokdj ludziom (Jego) upodobania”(2,14).
Dzieto zbawcze obejmuje wige niebo i ziemi¢ (niebo w tym
sensie, ze realizacja planu zbawienia na ziemi przynosi chwale
Bogu). Pokéj wsréd ludzi ma wymiar hebrajskiego szalom; jest
on petnig eschatologicznych débr i wolnoscia od grzechéw. Te
dwa wymiary zbawienia, ktére przynosi Chrystus, pokéj i wol-
no$¢ od grzechéw, wzajemnie si¢ warunkuja. Stary Testament
rozumie pokéj przede wszystkim jako dar Boga, ktéry jest toz-
samy z samym zbawieniem*?%. Tak rozumiany pokéj ma tréjwy-
miarowy charakter: jest on najpierw pokojem z Bogiem, z kté-
rym osobowa relacja czlowieka zaklada przestrzeganie Jego
praw i nakazéw; obejmuje relacje z drugim cztowiekiem, za-
réwno w wymiarze rodzinnym i spotecznym, jak i w wymiarze
miedzy narodami; ostatecznie odnosi si¢ takze do wewnetrz-
nego usposobienia cztowieka, ktére mozna by nazwaé pokojem
z samym sobg*?’.

426 Samo stowo ‘pokéj’ (szalom) wywodzi si¢ od czasownika oznaczajacego
‘mie¢ do$¢’, ‘zaspokoid’, a w formie mocniejszej (piel) ‘ptaci¢’ i ‘rekompensowac’.
Niekiedy rzeczownik ten oscyluje wokét pojecia nagrody, dobrobytu, szczesli-
wosci czy pomyslnosci; przede wszystkim jednak wyraza ideg catosci, ocalenia
i nietykalnosci.

4277, GNILKA, Blogostawieni, ktorzy wprowadzajg pokdj, Comm 5 (53)
1989, 3-4.
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Fukasz jest pisarzem, ktéry sposréd synoptykéw najwiecej
miejsca poswieca pokojowi*?®. Oprécz wspomnianej sceny naro-
dzenia, przy ktérej aniotowie zwiastuja ziemi pokéj, sam Zachariasz
okresla Jezusa jako ,z wysoka Wschodzace Storice, by oswiecié tych,
co w mroku i cieniu $§mierci mieszkaja, aby nasze kroki skierowa¢
na droge pokoju” (Ek 1,78-79). Jako kaptan pelniacy swéj swia-
tynny dyzur, mial swiadomos¢, ze spetniaja si¢ zapowiedzi proro-
kéw i Mesjaszu, ktéry nazwany bedzie ,Ksieciem pokoju™2?. Zycie
i dziatalno$¢ Jezusa z Nazaretu wypelniaty oczekiwania mesjariskie.
Wypowiadajac zydowskie ,Idz w pokoju”, przywracat zdrowie (Ek
8,48) czy odpuszczat grzechy (Ek 7,50). Idea pokoju, nierozerwal-
nie zwigzana ze zbawczym dzietem Chrystusa, zasygnalizowana
w Ewangelii Dzieciristwa w modlitwach o charakterze uwielbienia
(Ek 1,79; 2,14.29), znajduje swe rozwiniecie w dalszych partiach
dzieta Fukaszowego. Specyficzna forme przyjmuje w sformutowa-
niach typu: ,Idz w pokoju, twoja wiara ci¢ ocalita” (Ek 7,50; 8,48).
Wiara, ktérej konsekwencja jest pokdj, ocalita kobiet¢ — jawno-
grzesznice, ktorej Jezus przebaczyt grzechy (Ek 7,50); wiara ,zbawi-
1a” takze kobiete cierpigcg na krwotok (Ek 8,48) 3%, Samarytanina
uzdrowionego z tradu (Ek 17,19), niewidomego pod Jerychem (E
18,42). Za kazdym razem uzywa Lukasz czasownika sozein, ktéry
moze by¢ thumaczony jako ‘ocali¢’, Zbawi¢’ lub ‘uzdrowic’.

428 1. GNILKA, Blogostawieni, ktorzy wprowadzajq pokdj, 5.

429 Por.12 9,5; Za 9,10; Ps 72,7.

430 Uzdrowiciel zdjat z niej nie chorobe duchows, lecz fizyczna. Kobieta od
dwunastu lat cierpigca swa dolegliwo$¢ z punktu widzenia Prawa uwazana byta za
nieczystg. Jako do$wiadczajaca krwotokéw, nie mogta uczestniczy¢ w kulcie $wia-
tynnym. To w pewnym sensie wylaczalo ja ze wspélnoty z Bogiem. Wykluczenie
to miato inny charakter niz zerwanie wigzi z Bogiem przez grzech; grzech bowiem
taczy si¢ z zaciggnieciem winy moralnej, nieczysto$¢ za$ nie zawsze zwiazana jest
wing moralng. Czesciej powoduje jedynie wylaczenie ze wspdlnoty kultyczne;.
Uzdrawiajac kobiete, Jezus znéw wskazuje na $cisty zwiazek wiary i pokoju: ,Cérko,
twoja wiara ci¢ uzdrowila, idz w pokoju” (Ek 8,48). Znéw w ideg zbawienia, przyj-
mujacego forme uzdrowienia fizycznego (sozein), wpisuja si¢ wiara i pokd;.
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Fukasz zamiescit takze kilka pozdrowieri pokoju, ktére usytu-
owal gléwnie w schemacie wedréwki Jezusa do Jerozolimy, ,,mia-
sta pokoju” (£k 9,51-19,27). Nakazujac misjonarzom pozdrawiaé
innych stowami ,Pokéj temu domowi”, zapewnia jednoczesnie:
»Jezeli mieszka tam cztowiek godny pokoju, pokdj wasz spocznie
na nim; jezeli nie, powréci do was” (Ek 10,6). Wyjasnienie to su-
geruje, ze nie chodzi o zwykla ceremonie powitania, mocno roz-
wini¢tg w krajach Bliskiego Wschodu, lecz ze udzielany w ten
spos6b pokéj ma charakter daru zbawczego. W schemat wedréw-
ki Jezusa wkomponowane zostato takze inne pouczenie: ,Czy
myslicie, ze przyszedtem daé ziemi pokéj? Nie, powiadam wam,
lecz roztam” (Ek 12,51). Kontekst wskazuje jasno, ze ten logion
autobiograficzny taczy¢ nalezy z zapowiedzia roztaméw w rodzi-
nie, ktére stanowia integralng cz¢$¢ przesladowan uczniéw Jezusa.
Po dotarciu do Swiqtego Miasta, Jezus przejmuje si¢ jego losem,
wygtlaszajac lamentacje: ,O, gdybys i ty poznato w ten dzien to, co
shuzy pokojowi! Ale teraz zostalo to zakryte przed twymi ocza-
mi” (Ek 19,42), z ktéra taczy zapowiedz upadku miasta. Tym, co
stuzy pokojowi Jerozolimy jest przybycie do niej ‘Ksiecia pokoju’,
ktéry pozostaje nierozpoznany. Przybywa Zbawiciel, aby zwien-
czy¢ dzieto zbawienia; pokéj jest jednym z jego elementéw, nie
moze by¢ jednak przyjety przez tych, ktérzy odrzucaja samego
Zbawiciela. Dar pokoju przekazany jest uczniom przez samego
Chrystusa po Jego zmartwychwstaniu. Opisy chrystofanii ukazu-
jacy si¢ Pan pozdrawia swych uczniéw i innych, zgromadzonych
razem w wieczerniku, stowami: ,Pokéj wam”.

Réznica pomigdzy tym wezesnogreckim rozumieniem poko-
ju a jego pojmowaniem za czaséw Jezusa wydaje si¢ zarysowywac
grubg linia: dla Grekéw czaséw cytowanego powyzej Bakchyli-
desa (VI/V w. przed Chr.) pokéj to ma przede wszystkim wymiar

nieobecno$ci dziatani militarnych i wzrostu ekonomicznego431.

41 W rzymskim prawie pokéj zabezpieczony byt porzadkiem pafistwowym.
Pax romana panujaca za czaséw Oktawiana Augusta stala sic wzorcem zycia
panstwowego.
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W polaryzacj¢ wiary i pokoju wpisuje si¢ trzecia idea: mitosci.
Zaniedbanie faryzeusza wobec Jezusa (ominigcie gestu poda-
nia wody do obmycia) jest oznaka braku mitosci, a przeciez ,kto
mato mituje, temu mato si¢ odpuszcza”. Powstata w ten sposéb
triada: wiara — pokéj — mito$¢, komponuje rézne aspekty zbawie-
nia przyniesionego przez Chrystusa. U podstaw doswiadczenia
zbawienia lezy otrzymanie przebaczenia grzechéw.

Realizacj¢ zbawczej misji Jezusa w formie swoistego summa-
rium dobrze opisuja dwa teksty: fragment mowy w synagodze
w Nazarecie (Ek 4,18) oraz odpowiedz wystannikom Jana (Ek
7,22). Pierwszy z nich zapowiada zbawczg dziatalnoéé skierowa-
ng do najbardziej potrzebujacych. Cztery bezokoliczniki cytatu
z Izajasza kresla program publicznej dziatalnosci Jezusa, w ktdrej
realizuje On swe postannictwo. Przyszedt, aby ,,zwiastowaé dobrg
nowing¢ ubogim, wiezniom glosi¢ wolno$¢, a niewidomym przej-
rzenie; aby wypusci¢ na wolnosé uci$nionych i aby oglaszaé rok
taski od Pana”. Az trzy sposréd czterech wymienionych czynno-
$ci podkreslaja zbawcze znaczenie stowa Jezusa: gloszenie, prze-
powiadanie i obwieszczanie; jedna za$ odnosi si¢ do zbawczego
wymiaru czynéw. ,Gloszenie” dopetnia Lukaszowy portret Jezu-
sa jako proroka i nauczyciela. Adresatami stowa sg w pierwszym
rzedzie ubodzy*2. Gloszenie wolnosci wieZniom jest wyrazem
profetycznego aspektu misji Jezusa*¥. Jedyny niezwigzany bez-

432 W nomadyjskim sposobie zycia Izraelitéw przed konkwista Kanaanu
nie znano rozréznienia na biednych i bogatych. Wszyscy czlonkowie plemienia
mieli jednakowe prawa. Dopiero rozwdj ekonomiczny kraju za czaséw monarchii
spowodowat podzialy spoteczne i wyodrebnienie si¢ klas. Od tego czasu prorocy
zawsze stawali w obronie ubogich, sprzeciwiajac si¢ tym, ktérzy ich uciskali (por.
Am 2,7;4,1;5,11; 8,4; Mi 2,2). W dziele Lukaszowym rzeczownik prochos oznacza
‘ubogich, ktérzy sa otwarci na nauczanie Jezusa'. Bock zauwaza: ,their material
deprivation often translates into spiritual sensitivity, humility and responsiveness
to God’s message of hope”; D.L. BOCK, Luke 1,1-9,50, 408.

433 O ile jednak gloszenie w Starym Testamencie mialo za swéj przedmiot
uwolnienie z niewoli jako konsekwencji grzechu (Pwt 28-32; Ps 79,11; 126,1),
o tyle w ustach Jezusa dotyczy wyzwolenia ze zniewolenia duchowego. Podobnie
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posrednio z gloszeniem aspekt dziatalnosci Jezusa zawarty zo-
stal w stowach: ,wypusci¢ na wolnosé¢ ucisnionych” (Ek 4,18d).
Rzeczownik afesis ma bez watpienia konotacje eschatologiczne.
Uwolnienie zapowiadane przez Jezusa, cho¢ jest reminiscen-
cja roku jubileuszowego (,,rok taski od Pana”; w.19), zapowiada
rzeczywisto$¢ zupelnie nowa, ktéra wyraza si¢ w Bozym krélo-
waniu. Druga wypowiedz Jezusa o Jego zbawczej dziatalnosci
réwniez zostala poparta cytatem z Izajasza: ,,IdZcie o doniescie
Janowi to, coscie widzieli i styszeli: niewidomi wzrok odzysku-
ja, chromi chodza, tredowaci doznaja oczyszczenia i glusi sty-
szg; umarli zmartwychwstaja, ubogim glosi si¢ Ewangeli¢” (Ek
7,22-23; por. 1z 35,5; 61,1)434.

Wspomniano powyzej, ze w hymnie Maryi termin sozer
odnosi si¢ do Boga. W dwéch pozostatych kantykach Ewan-
gelii Dzieciristwa zbawienie przypisane jest juz bezposrednio
Chrystusowi. Kantyk Zachariasza jest uwielbieniem Boga za
dzieto zbawienia. Ojciec poprzednika Panskiego wzmiankuje
najpierw moc zbawcza w domu Dawida: ,Niech bedzie uwiel-
biony Pan, Bég Izraela, Ze nawiedzil lud swéj i wyzwolil go,
i moc zbawczg nam wzbudzil w domu stugi swego, Dawida”
(Ek 1,68-69); nastepnie méwi o ,wybawieniu” (sozo) od nie-
przyjaciot (Ek 1,71) i wreszcie wspomina o ,,zbawieniu” (soze-
ria), ktére dokona si¢ przez odpuszczenie grzechéw (Ek 1,77).
Zbawienie jest takze przedmiotem hymnu wypowiedzianego
przez Symeona. Okreslone zostalo ono jako §wiatlo dla po-
gan i Izraela: , Teraz, o Wiadco, pozwél odejs¢ studze Twemu
w pokoju, wedtug Twojego stowa. Bo moje oczy ujrzaty Two-
je zbawienie, ktére§ przygotowal wobec wszystkich narodéw:

przywrécenie wzroku niewidomym nie zawiera w sobie jedynie konotacji uzdro-
wienia fizycznego (Ek 7,22; 18,35-43; por. takze 4,31-37.40-41), ale wlacza si¢
w alegoryczne rozumienie $wiattosci i ciemnosci przez Lukasza, i zwigzang z nimi
idee widzenia (Ek 1,77-80; 10,23-24; 18,41-43).

434 M. ROSIK, Zukasz Ewangelista — lekarz wspélnoty z Qumran?, w: Deus
meus et omnia. Ksigga pamiqthowa ku cxci o. prof. Hugolina Langkammera OFM
w 50. rocznicg Swigeen kaptariskich, red. M.S. Wrébel, Lublin 2005, 395-397.
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swiatto na o$§wiecenie pogan i chwale ludu Twego, Izraela” (Ek
2,29-32).

Idea zbawienia w odniesieniu do Chrystusa pojawia si¢ takze
w przepowiadaniu Jana. Chrzciciel wzywa najpierw, by przygo-
towaé droge Panu i wyréwnaé doliny. Gdy to si¢ stanie, wéwczas
ywszyscy ludzie ujrza zbawienie Boze” (Ek 3,6). Zbawienie (soze-
ria) moze by¢ tu utozsamione z dziatalnosciag Mesjasza lub z Nim
samym. To druga mozliwos¢ byta juz wykorzystana przez Eukasza
w kantyku Symeona. Wyczekujacy interwencji Bozej w dzieje na-
rodu starzec, ujrzawszy Jezusa, wyznaje, iz ujrzat zbawienie Boze.

Istotne wydaje si¢ z punktu widzenia Grekéw pokonanie
szatana przez Jezusa w scenie kuszenia. Boska natura Jezusa
w niczym nie przeszkodzita Mu, by by¢ wystawionym na prébe.
Podobnym prébom byli zreszta poddawani greccy bogowie czy
herosi. Jezus przezwyciezyl pokusy nie zamiast ludzi, ale po to,
by da¢ ludziom przyktad, iz mozna — z Boza pomoca — oprzeé
si¢ Ztemu.

Istotna dla zagadnienia zbawienia moze okaza¢ si¢ wywéd
Jezusa na temat tego, kto bedzie zbawiony (Ek 13,22-30). Zo-
stat on spowodowany pytaniem jednego z rozméwcédw, czy tylko
nieliczni beda zbawieni. Jezus odwotuje si¢ do metaforyki cias-
nych drzwi, przez ktére pragnie przej$¢ wiele oséb. Ci, ktérzy
pozostang na zewnatrz, zostang ukarani jako ,dopuszczajacy sie
niesprawiedliwo$ci” (Ek 13,27). Kryterium zbawienia jest wiec
jasne: od strony negatywnej jest nim porzucenie nieprawosci, od
pozytywnej — czynienie woli Ojca.

Jezus okresla swg zbawcza misje w domu celnika Zacheu-
sza: ,,Dzi§ zbawienie (sozeria) stato si¢ udziatem tego domu. (...)
Syn Czlowieczy przyszedt szukac i zbawiac (sosai) to, co zgingto”
(Ek 19,9-10). W tym kontekscie zbawienie oznacza wyzwolenie
z grzesznego sposobu zycia. Zacheusz w formie zado$¢uczynie-
nia rozdaje cz¢$¢ swego majatku ubogim i stara si¢ wynagrodzi¢
krzywdy wyrzadzone innym.

Zbawczy charakter ma par excellance $mier¢ Jezusa. Jest on
juz zapowiedziany w scenie ustanowienia Eucharystii. Luka-
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szowa formuta Ayper hymon (,za was”) ma wybitnie charakter
soteriologiczny, gdyz interpretuje $mieré Chrystusa jako ofiare
przeblagalng za grzechy ludzi**. Nie mozna jednak ujmowac jej
w sposéb upraszczajacy. Zbawienie nie oznacza wcale, ze Bég
odjat catkowicie i definitywnie cierpienie, §mier¢, poczucie braku
sensu i wing. Jest ono dzietem Boga w Chrystusie, ktére ukazuje
nam, w jaki sposéb przed pelnym objawieniem si¢ zbawienia zy¢
wsréd doczesnych utrapieni i znosi¢ je zgodnie z Bozym zamy-
stem. W $mierci Jezusa na krzyzu nastepuje ukazie zbawienia.
Whasnie Jego $mier¢ dowodzi, ze nauczal On nie tylko w sto-
wach, ale calym swoim istnieniem. Wiasnie tu Jego mitos¢ do
cztowieka osigga swa pelnie. Tu takze ujawnia si¢ przebaczaja-
ca mitos¢ Boga wzgledem czlowieka, mitos¢, ktéra Jezus glosit
podczas swego ziemskiego zycia.

Zestawienia

Zbawienie to w pierwszym rzedzie wyzwolenie, ocalenie,
uwolnienie od nieszcze$¢, zta moralnego i fizycznego, klesk,
glodu, cierpienia. Nieco inaczej rozumiane byto ono w staro-
zytnej mysli greckiej, a inaczej w dziele Lukaszowym. Réznice
wynikaja zasadniczo z innego ksztattu religii. Grecy poprzez
misteria dazyli do uwolnienia si¢ od ciata (badZ przynajmniej
odczuwania owej wolnosci), ktére uwazano za zte w tym sensie,
iz jest wigzieniem dla duszy. Za zbawienie wigc uwazano zmia-
ne zachodzaca w duszy ludzkiej. Zmiana ta niejednokrotnie
musiata wyptywaé z okolicznosci zewnetrznych. Za zbawien-
ng uwazano daznos¢ do pokoju rozumianego jako prosty brak
wojny; ten stan — cho¢ czysto zewnetrzny — wplywat na ksztat-
towanie si¢ wewnetrznej harmonii w duszy ludzkiej. Natural-
nie na przestrzeni wiekéw idea zbawienia (laczona z wieloma

#5 . CZERSKI, Ksiggi narracyjne Nowego Testamentu. Wprowadzenie
historyczno-literackie i teologiczne, 263.
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béstwami) ulegata modyfikacjom. Powyzej nakreslono ogélnie
jedynie zasadnicze jej linie.

Zbawienie w dziele Lukaszowym, oparte o grunt religijnosci
semickiej, nierozlacznie zwigzane jest z osobg Jezusa Chrystu-
sa. To On jest Soter, Zbawicielem. Jego cuda z calg pewnoscig
prowadza do wyzwolenia ludzi chorych, opgtanych, glodnych;
wyzwolenie to jest integralng czescia zbawienia. Zaskakujace, ze
na oznaczenie uzdrowieni czy egzorcyzméw (a nawet wskrzesze-
nia, w przypadku cérki przetozonego synagogi) ewangelisci czg-
sto uzywaja czasownika sozein, oznaczajacego réwniez ‘zbawic’.
W tym sensie sg wiec znakiem i realizacjg zbawienia; sa zbawcza
ingerencja Boga w dzieje ludzkosci. Zbawienie ma jednak prze-
de wszystkim charakter duchowy, cho¢ obejmuje ciato cztowieka,
a nawet cale stworzenie*3¢. Oznacza wyzwolenie z grzechéw, stan
wewnetrznego pokoju wyplywajacego ze swiadomosci petnienia
woli Boga i duchowg 1acznosé z Nim. Stato si¢ ono mozliwe
dzigki calej dziatalnosci Jezusa, jednak momentem par excellence
decydujacym o zbawieniu jest §mier¢ Syna Bozego na krzyzu.

4. ANASTASIS

Grecy zastanawiali si¢ nad mozliwoscig zmartwychwsta-
nia, a rozwazania te rodzily si¢ z tesknot za odrodzeniem zycia.
Zdolno$¢ powstania z martwych przypisywano gléwnie bogom.
Wiara w zmartwychwstanie natomiast znalazta znakomite za-
kotwiczenie w judaizmie. Bazujac na Biblii Hebrajskiej, fary-
zeusze rozkrzewiali ja za czaséw Jezusa z calym przekonaniem.
Sprzeciwiali im si¢ w tym wzgledzie jedynie saduceusze. Jak na
tle tradycji greckiej rysuje si¢ Lukaszowi obraz powstania z mar-

twych przez Jezusa?

436 1. KUDASIEWICZ, Biblia, historia, nauka. Rozwazania i dyskusje biblij-
ne, 355.
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Mozliwosc zmartwychwstania

Grecy méwig o zmartwychwstaniu (anastasis) w podwéjnym
sensie. Wedlug jednej grupy pism jest ono niemozliwe, wedtug
innej za$§ moze ono mie¢ miejsce jako jedyne w swoim rodzaju
wydarzenie cudowne. Pierwsze przekonanie znajduje czytelnik
Lliady, w ktérej Achilles przekonuje Priama, ze nie jest mozliwe
przywrécenie zycia polegtemu Hektorowi:

»Wre béj przy murach miasta, ging wam rycerze.
Zno$ wigce! Zaden od n¢dzy nie wyjety czlowiek;
Przytlum w sercu bolesci i otrzyj tzy powiek.

Bo nie odzyskasz syna, ktéry juz w Erebie,
»437

Nie cofniesz go, a placzem gubisz jeszcze siebie

O tym, ze jednorazowo moze dokona¢ si¢ cud zmartwych-
wstania, §wiadczy Platon w Uczcie (179¢): edosan touto geras hoi
theoi, eks Haidou aneinai palin ten psychen. Wediug wierzen mi-
tycznych Asklepios (czczony takze w Rzymie pod imieniem
Eskulapa) potrafit wskrzesza¢ zmartych. Moc taka mieli takze
wspomniani #heioi andres, do ktérych zaliczal si¢ Apoloniusz
z Tiany. Trzeba mie¢ jednak swiadomos¢, ze wskrzeszenie ma
odmienng natur¢ niz zmartwychwstanie; o ile po wskrzeszeniu
cztowiek w dalszym ciagu podlega prawu §mierci, o tyle po zmar-
twychwstaniu jest spod niego wyjety. Stad tez idea zmartwych-
wstania przy koricu czaséw jest Grekom catkowicie obca*38.

Greckie marzenia o niesmiertelnosci

Pomimo stwierdzenia Ajschylosa, ze dla cztowieka, ktéry raz
umarl, nie ma powrotu do zycia (Eumenides 648), Grecy wciaz

47 Iliada 24,554-558.

438 Istnieje majaca duze prawdopodobieristwo interpretacja Dz 17,18-31,
wedtug ktérej Pawlowa wzmianke o ,zmartwychwstaniu” stuchacze mogli zrozu-
mie¢ jako imie whasne.
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snuli marzenia o nie§miertelnosci. Jeszcze dobitniej przekona-
nie Ajschylosa wyraza kontekst jego twierdzenia:

»Lecz jesli maz zgtadzony raz napoit ziemie

Krwia swoja — nie masz leku, juz nie wstanie nigdy!

Przeciw $mierci i rodzic méj nie stworzyl czaru,

Cho¢ wszystko inne mocg nieztomna, bez trudu,

Jaka jeno chce, przemienia, wywyzsza, poniza” (Eumenides 647-651)%%.

Marzenie o nie$miertelnosci z wyjatkows czgstotliwoscia
powraca na kartach antycznych dziet greckich. W pochodzacym
przypuszczalnie z VII wieku przed Chr. homeryckim hymnie Do
Demeter anonimowy autor ukazuje tajemne praktyki, do ktérych
ucieka si¢ Persefona, zatrudniona w Eleusis jako piastunka syna
krélewskiego Demofonta, ktére maja zapewnié¢ podopieczne-
mu dar nie§miertelno$ci. Karmi go ambrozja oraz ,niby gtownig
zanurza w ogniu”. Homer dowodzi, ze ambrozja, przyrzadzana
na bazie miodu, byta pokarmem bogéw i heroséw. Tych pierw-
szych czynila odpornymi na zranienia, tym drugim zapewniala
wieczng mtodosé, doskonaty szczesliwoéé i niesmiertelnogé#0.
Zanurzanie w ogniu natomiast symbolizuje spalanie na stosie
pogrzebowym, na ktérym nalezy strawi¢ w ogniu wszystko to,
co $miertelne. Pouczajacy jest takze przyktad Achillesa, ktérego
Tetyda zanurza w wodzie**! — trzymajac za piete, ktora jako nie
zanurzona, stanie si¢ pézniej powodem jego $§mierci.

Pragnienie nie$miertelnosci przebija takze poprzez mit
o Adonisie. Gdy kochanek Afrodyty zostat rozszarpany przez
dzika podczas polowania, ta wybtagata Zeusa, by mégt on po-

wréci¢ na ziemie. Wiosenna i letnig pore spedzat wige Adonis na

439 Ttum. S. Srebrny.

440 Ambrozje czesto podawano z nektarem, stodkim napojem przyrzadza-
nym po destylacji sokéw owocowych; J. SCHMIDT, Stownik mitologii greckiej
i rzymskiej, 31.

441 Wedtug innej wersji Tetyda trzyma go nad ogniem.
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ziemi z Afrodyta, natomiast jesieni i zime z Persefong w Otchta-
ni. Ku czci bozka obchodzono w okresie hellenistycznym o$mio-
dniowe $wiegta. Utart si¢ zwyczaj hodowania w wazonach szybko
rozkwitajacych i usychajacych kwiatéw, ktére staty sie symbolem
zmartwychwstania. Czyniono to zaréwno w domach, jak i przy
posagach Adonisa.

Problem niesmiertelnosci powraca u Grekéw w rytach agrar-
nych, zwigzanych z kultem béstw wegetacyjnych. Cyklicznie od-
radzajaca si¢ przyroda stanowita zasadniczy motyw powstawania
takich rytéw. Laczyly si¢ one cze¢sto z idea regressus ad uterum,
ktéra w rytach przybierala charakter symboliczny, natomiast
mity opowiadaly o bohaterach, ktérzy owego ,,powrotu do tona”
mieli dokona¢ faktycznie. Motyw ,powrotu do tona” wystepuje

zreszta niemal we wszystkich religiach $wiata i ma charakter ar-
442

chetypowy

Z pragnieniem i dgzeniem do zmartwychwstania zwiazany
jest takze kult Dionizosa Zagreusa, zwigzany z rozszarpywaniem
dziecigcia boga. Mit glosi, ze Hera wystata tytanéw, by zabawka-
mi zwabili matego Dionizosa Zagreusa. Gdy tak sie stato, tytani
zabijaja dziecko, rozrywaja na kawatki i gotuja w kotle. Niektére
zrédia wspominajg takze o spozyciu. Jedna z bogin ratuje serce
dziecka i chowa do skrzyni, dzieki czemu bég moze narodzic si¢
na nowo. Filodemos, zwolennik epikureizmu, méwi nawet o po-
tréjnych narodzinach Dionizosa, ,pierwszym z matki, drugim
z uda, trzecim z zebranych przez Ree cztonkéw, porozrzucanych
przedtem przez tytanéw, gdy dzieki czynowi bogini powrdécit do
zycia”*3. W Delfach kobiety obchodzity §wieto boskiego zmar-
twychwstania. Rytualny kosz, ktéry nosily ze soba, zawierat , po-
¢wiartowanego, gotowego do odrodzenia si¢ Dionizosa Zagreu-

sa” (Plutarch, O Izydzie 35).

42 H. PODBIELSKI, Hezjod: 2ycic i tworczosé, 207-208.
#3 Cytat za: M. ELIADE, Historia wierzeri i idei religijnych, 1, Od epoki ka-
miennej do misteriow eleuzyriskich, thum. S. Tokarski, Warszawa 1988, 257.
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Lukaszowe zapowiedzi zmartwychwstania

W dziele Lukaszowym znajduje si¢ kilka zapowiedzi zmar-
twychwstania. Niektére z nich majg charakter bezposredni (Ek
9,22; 9,44; 18,31-34), inne posredni (Ek 11,29-32; 20,27-40).
W pierwszej zapowiedzi swej meki i zmartwychwstania Jezus
wskazuje na starszych, arcykaptanéw i uczonych w Pismie jako
tych, ktérzy stang si¢ winni $mierci Syna Czlowieczego: ,Syn
Cztowieczy musi wiele wycierpie¢: bedzie odrzucony przez star-
szyzng, arcykaptanéw i uczonych w Pismie; bedzie zabity, a trze-
ciego dnia zmartwychwstanie” (Ek 9,22). Jezus méwi o sobie jako
o Synu Cztowieczym. W Lukaszowej tradycji wypowiedzi doty-
czacych Syna Czlowieczego mozna wyodrebnic trzy grupy: logia
odnoszace si¢ do przyszlego pojawienia si¢ Syna Cztowieczego
w chwale; logia odnoszace si¢ do ziemskiego zycia i dziatalnosci
Syna Cztowieczego oraz logia traktujace o cierpieniu Syna Czto-
wieczego***. Druga zapowiedZ zwigzana jest zasadniczo z meka
Jezusa: ,Wezcie wy sobie dobrze do serca te wlasnie stowa: Syn
Czlowieczy bedzie wydany w rece ludzi” (Ek 9,44). Zapowiedz
trzecia natomiast bardziej szczegélowo wymienia przesladowa-
nia, ktére spotkaja Jezusa podczas meki: ,Oto idziemy do Jero-
zolimy i spelni si¢ wszystko, co napisali prorocy o Synu Cztowie-
czym. Zostanie wydany w rece pogan, bedzie wyszydzony, zelzony
i opluty; ubiczuja Go izabija, a trzeciego dnia zmartwychwstanie”
(Ek 18,31-34). Lukasz wkomponowuje logion Jezusa w swa kon-
cepcje drogi do Jerozolimy, ktéra stoi u podstaw catej kompozycji
dzieta: ,,Oto idziemy do Jerozolimy”.

Posrednia zapowiedz zmartwychwstania widzie¢ mozna
w Jezusowej odpowiedzi na zadanie przez ttumy, by wykazat
si¢ jakim§ znakiem (bk 11,29-32). Jezus zapowiada, ze zaden
znak nie bedzie im dany, précz znaku Jonasza. Kazde uzdrowie-
nie i uwolnienie spod wptywu ztych duchéw potwierdza Jego
mesjanskie postannictwo, a jednak nie przekonuja te cuda nie-

444 Tytut ten obecny byt juz w pozabiblijnej literaturze judaizmu zanim
zaczal postugiwad sie nim Jezus.
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skorych do wiary duchowych przywédcéw Izraela. Jedyny za-
powiadany przez Jezusa znak to znak Jonasza. Znak Jonasza
oznacza znak, ktérym jest sam Jonasz w jego konkretnej sytuacji
historycznej. Bég jest przy nim obecny i towarzyszy jego misji;
podobnie obecny jest w misji Jezusa potwierdzonej przez zmar-
twychwstanie. W odniesieniu do wydarzen paschalnych znak Jo-
nasza oznacza badz $mier¢ Syna Cztowieczego: jak Jonasz trzy
dni przebywal we wngtrzu ryby, tak Jezus trzy dni przebywat
w grobie*®. Egzegeci widza tu takze aluzje do zmartwychwsta-
nia: uwolnienie z paszczy ryby moze by¢ odczytane jako symbol
zmartwychwstania.

Mowa o zmartwychwstaniu jest takze w wywodzie, jaki Je-
zus snuje w odpowiedzi na pytanie saduceuszéw: ,,Ot6z byto
siedmiu braci. Pierwszy wzial Zone i umarl bezdzietnie. Wzigt
ja drugi, a potem trzeci, i tak wszyscy pomarli, nie zostawiwszy
dzieci. W koricu umarta ta kobieta. Przy zmartwychwstaniu wiec
ktérego z nich bedzie Zona? Wszyscy siedmiu bowiem mieli jg
za zong” (Ek 20,29-33). Antropologia saduceuszy opiera si¢ na
negacji istnienia duszy niesmiertelnej. Poniewaz jednostka nie
moze istnie¢ po $§mierci, w zwiazku z tym i idea sadu ostatecz-
nego jest nieuzasadniona. Najbardziej jednak charakterystycz-
nym przekonaniem saduceuszy jest odrzucenie idei zmartwych-
wstania, jako nie majacej wystarczajacych podstaw biblijnych*4.
W przekonaniu cztonkéw i zwolennikéw ugrupowania, obecny
$wiat jest miejscem spotkania cztowieka z Bogiem. Nagroda

#5 W judaizmie panowalo przekonanie, ze Bég nie pozostawi sprawied-
liwego w ucisku dtuzej niz trzy dni. Prorok Ozeasz zapisal wotanie: ,Chodzcie,
powréémy do Pana! On nas zranit i On tez uleczy, On to nas pobit, On rane
zawigze. Po dwu dniach przywréci nam zycie, a dnia trzeciego nas dzwignie i zy¢
bedziemy w Jego obecnosci” (Oz 6,1-2).

46 Fragment Ksiegi Daniela (,Wielu zas, co posneli w prochu ziemi, zbu-
dzi sie: jedni do wiecznego zycia, drudzy ku hanbie, ku wiecznej odrazie”; 12,2),
ktéry faryzeusze przyjmowali za argument potwierdzajacy zmartwychwstanie, byt
dla saduceuszy zbyt pézny (ok. 165 r. przed Chr.). Fraze z Iz 26,19 (,0zyja twoi

zmarli”) uwazali natomiast za metafore.
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i kara za czyny dobre i zte spotyka go w zyciu doczesnym. Hades
(Szeol) jest miejscem, w ktérym nie istnieje indywidualna $wia-
domo$¢ cztowieka. Jakakolwiek relacja z Bogiem jest w Szeolu
niemozliwa.

Pusty grob i chrystofanie

Zmartwychwstanie Jezusa jest poswiadczone przez Lukasza
w trzech narracjach: pusty gréb (Ek 24,1-11), wedréwka ucz-
niéw do Emaus (Ek 24,23-35) oraz chrystofania wobec aposto-
tow (Ek 24,36-49). W relacji o odkryciu pustego grobu wiado-
mos$¢ o zmartwychwstaniu przekazuja wyleknionym kobietom
»dwaj mezowie”. W Lk 24,23 zostaja oni zidentyfikowani jako
aniotowie. Dwéch $wiadkéw to liczba minimalna dla uznania
waznosci zeznan**’. Fakt pojawienia sie dwéch postanicow wia-
za¢ nalezy z prawnym wymogiem obecnosci dwéch $wiadkéw
przy sktadaniu zeznan. Mozna przyjaé, ze pojawienie si¢ dwéch
aniol6w jest wynikiem redakcyjnego piéra Eukasza*#. Niekts-
rzy egzegeci sugerowali, ze Lukaszowi ,mezczyzni w I$niagcych
szatach” to nie aniolowie, lecz Mojzesz i Eliasz, ktérzy pojawi-
li si¢ wezesniej w scenie przemienienia. Tam réwniez ukazali
sic w chwale i méwili o odejsciu Jezusa, ktére miato nastapic
w Jerozolimie (Ek 9,31). Interpretacja ta jednak nie moze by¢
utrzymana przy wnikliwym przebadaniu kontekstu perykopy**’.
Wiadomo$é o zmartwychwstaniu przybiera forme pytania re-
torycznego: ,dlaczego szukacie zyjacego wéréd umartych?” (Ek
24,5b). Pierwsze stwierdzenie w wypowiedzi Bozych postancéw:
»nie ma Go tutaj” (Ek 24,6a) jest oczywiste w §wietle kontekstu.
Kolejne zdanie: ,ale zmartwychwstat” (Ek 24,6b), wprowadzone

przez uzycie yale” conversativum, jest jednoczesnie proklama-

47 E.G.BODE, Tpe First Easter Morning, Rome 1970, 60.

448 U Mateusza mowa jest o jednym.

449 A. JANKOWSKI, Aniotowie wobec Chrystusa. Chrystocentryczna angelolo-
gia Nowego Testamentu, 69.
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c¢ja zmartwychwstania i obwieszczeniem dziatania Boga (strona
bierna czasownika ,zmartwychwstat” przybiera forme passivum
divinum). W reakcji na stowa aniotéw kobiety wracaja do grona
uczniéw i opowiadajg im wszystko. Swiadectwo kobiet nie byto
uznawane za wiarygodne. Cho¢ nie znamy zadnego konkretnego
przepisu prawnego, ktéry stanowilby o tym, to jednak takie wy-
daje si¢ stanowisko ugrupowania faryzeuszéw i uczonych w Pis-
mie*®?. Piotr, wystuchawszy opowiadania kobiet, udaje si¢ do
grobu. Podobnie jak kobiety, odkrywa fakt pustego grobu, jednak
jego spostrzezenia sg bardziej precyzyjne: apostot dostrzega tak-
ze lezace piétna. Nie jest to jednak jeszcze dowdd przekonujacy
Piotra o zmartwychwstaniu. Beda nim chrystofanie.

Pierwsza opisana przez Lukasza chrystofania dokonuje si¢
wobec uczniéw zmierzajacych do Emaus (Ek 24,13-35). Po
przytaczeniu si¢ do nich Chrystusa, dwaj wedrowcy rozpoznaja
Go po gescie tamania chleba. Trudno dzi§ powiedzieé, na czym
polegata specyfika tego gestu, musiat by¢ on jednak whasciwy Je-
zusowi, skoro stal si¢ znakiem rozpoznawczym. Po dokonaniu
identyfikacji tajemniczego wedrowca ze Zmartwychwstaty, ucz-
niowie wracaja do Jerozolimy, by przekazaé¢ wies¢ pozostatym
uczniom. Tymczasem Chrystus objawit sie takze im. Eukaszo-
wy opis chrystofanii w wieczerniku (Ek 24,36-49) pozwala na
wydobycie z tekstu informacji o darach, ktére Zmartwychwstaty
przekazuje swoim uczniom. Chrystus spotyka si¢ z uczniami, by
uczyni¢ ich §wiadkami. Uczen staje si¢ swiadkiem, gdy przyjmu-
je od Pana to wszystko, co czyni jego $wiadectwo skutecznym.
Daréw tych jest kilka. Wydaje sig, ze pierwszym jest dar poko-
ju: ,On (Jezus) sam stanal posréd nich i rzekt do nich: Pokéj
wam” (Ek 24,36). Wspélny positek z uczniami moze odsytaé

450 Przekonanie takie potwierdza J6zef Flawiusz: ,Nie mozna dawaé wiary
pojedynczemu $wiadkowi; [musi ich by¢] trzech lub co najmniej dwoch, i to ta-
kich, ktérych $wiadectwo potwierdzone bedzie ich uczciwym zyciem. Nie mozna
jednak uzna¢ $wiadectwa kobiety” (4nt. 4,8,15).
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do Eucharystii (Ek 24,41-43). Jezus obdarza apostotéw takze
umiejetnoscia rozumienia Pism: ,Wtedy o$wiecit ich umysty, aby
rozumieli Pisma” (Ek 24,45). Darem, ktéry przez apostotéw ma
by¢ udzielany innym jest odpuszczenie grzechéw (Ek 24,47). Do
skutecznego $wiadectwa uzdalnia wreszcie Duch Swifgty, obie-
cany przez Ojca: ,Oto Ja zesle na was obietnicg mojego Ojca.
Wy zas pozostanicie w miescie, az bedziecie przyobleczeni mocg
z wysoka” (Ek 24,49). Kazdy z tych pigciu daréw (pokéj, Eucha-
rystia, rozumienie Pism, przebaczenie grzechéw, Duch Swiqty)
zakotwiczony jest w zmartwychwstaniu; wiasnie dzieki niemu
zyskuje swg pelnie.

Zestawienia

Grecy swoje marzenia o zmartwychwstaniu zawarli przede
wszystkim w mitach. Przypisywali je niektérym z bogéw, nato-
miast poszukiwali przedtuzenia zycia ziemskiego poprzez uczest-
nictwo w misteriach. Powszechne zmartwychwstanie byto im ideg
niemal zupelnie obca. Jedynie tworzacy po grecku Fokilides zapo-
wiada cielesne zmartwychwstanie zmarlych, ktérzy stang si¢ bo-
gami. Zupelnie inna byla sytuacja w judaizmie pierwszego stule-
cia. Wiara w zmartwychwstanie byta niemal powszechna. Fukasz,
moéwigc o zmartwychwstaniu Chrystusa, siega przede wszystkim
po przekonania Zydéw. Nie wydaje sie, by w jego opisach puste-
go grobu, chrystofanii czy we wzmiankach o zmartwychwstaniu
w jakikolwiek sposéb kierowat si¢ mysla grecka w tym wzgledzie.
Nalezy jednak uzna¢, ze tak w kulturze greckiej, jak w dziele Lu-
kaszowym mysl o zmartwychwstaniu jest obecna, cho¢ w zupet-
nie odmienny sposéb. Odmienno$¢ ta raczej utrudniata przyjecie
dobrej nowiny przez kregi poganiskie*!.

41 Wybitnie $wiadczy o tym odrzucenie mowy Pawla na Areopagu w Ate-
nach. Gdy ustyszano o zmartwychwstaniu, odrzucono wlasciwie caty Pawlowy

wywéd.
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5.APOTHEOSIS

W ostatnich latach nasila si¢ nurt tradycji egzegetycznej,
wedlug ktérej interpretacja zmartwychwstania Chrystusa w opo-
wiadaniach o pustym grobie formowata si¢ nie bez wptywu gre-
ckiej i rzymskiej mysli o apotheosis, a takze o przeniesieniach (tac.
transitus) postaci ludzkich w sfere boskosci*2. Tradycje o prze-

niesieniu znane sg zresztg takze z wierzen judaizrr1u453 1z poza-

biblijnej starozytnej literatury bliskowschodniej454. Ponizej za-

42 A.YARBRO COLLINS, dpotheosis and Resurrection, w: The New Testa-
ment and Hellenistic Judaism, red. P. Borgen, S. Giversen, Peabody 1997, 90-94.

453 Pierwsza z nich dotyczy nie bohatera potopu, Noego, ale patriarchy
Henocha. Autor koriczy ja stowami: ,Zyt wiec Henoch w przyjazni z Bogiem,
a nastepnie znikl, bo zabrat go Boég” (Rdz 5,24). Fakt przeniesienia bardziej
jeszcze niz BH uwydatnia LXX (Rdz 5,24). Deuteronomium nie wspomina
o przeniesieniu Mojzesza, lecz sugeruje taka mozliwosé: Mojzesz umart w kraju
Moabu, lecz nikt nie wie, gdzie zostal pogrzebany (Pwt 34,5-6). Za to przenie-
sienie Eliasza przedstawione zostalo szczegétowo: ,Podczas gdy oni (Eliasz i Eli-
zeusz) szli i rozmawiali, oto (zjawil si¢) wéz ognisty wraz z rumakami ognistymi
i rozdzielit obydwéch: a Eliasz wéréd wichréw wstapit do nieba” (2 Krl 2,11).
Flawiusz stwierdza, ze zar6wno Henoch, jak i Eliasz ,stali si¢ niewidzialni i nikt
nie wie o ich $mierci” (4nz. 9,28). O przeniesieniu Henocha wspomina apokryf:
,Kiedy Henoch rozmawial ze swoim ludem, Pan postat mrok na ziemig i to byty
ciemnoéci, a ciemnos$ci pokryly ludzi, ktérzy stali przed Henochem. Aniotowie
pospieszyli zabra¢ Henocha i wprowadzi¢ go do wyzszego nieba, a Pan przyjat go
i postawil go na zawsze przed swoim obliczem. Ciemnosci ustapity z ziemi i na-
stata $wiatlos¢, a lud zobaczyl i zrozumiat, jak Henoch zostat zabrany. I uwielbiali
Boga i poszli do swoich doméw” (Hen. Stow. 67,1-3).

454 Mozna podaé przyktady kilku takich narracji. Sumeryjski epos o potopie
przedstawia histori¢ kréla Ziusudry. Po cudownym ocaleniu z wéd potopu, bo-
gowie Anu i Enlil obdarzyli go boskim zyciem, dali za mieszkanie miejsce, gdzie
wschodzi storice i sprawili, ze stangt u zarania nowej ludzkosci. Akkadyjski epos
o Gilgameszu przedstawia giéwnego bohatera jako wedrowca, ktéry wyruszyt
w podréz w poszukiwaniu nie$miertelnoéci. Dociera on w kodcu do bohatera
potopu o imieniu Utnapisztim, ktérego wraz z zong Enlil obdarzyt nie$mier-
telno$cig i sprawit, ze oboje zamieszkali ,daleko, przy ustach rzek”. Babiloriska
wersja opowiesci o potopie przedstawia podobng histori¢, dotyczaca Atrahazisa
ijego zony.
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trzymano si¢ na analogiach grecko-helleriskich. Przedstawiono
juz powyzej ide¢ theioi andres, ,boskich mezéw”. Wielu z nich
zostato uznanych za béstwa. Oméwiono juz proces ubdstwienia
heroséw, Heraklesa i Dioskuréw. Ponizej podane zostang inne
przyktady nadania cech boskich ludziom i herosom. Postacie te
zostang skonfrontowane ze sposobem, w jaki Lukasz przedsta-
wia postac Jezusa.

Homer o przebdstwieniu

Az czterech przyktadéw dostarcza sam Homer, ktéry méwi
o przebéstwieniu (i przeniesieniu) Ganymedesa, Tytanosa, Me-
nelaosa i Redemantysa. Najstarszym zachowanym do naszych
czasé6w tekstem greckim, méwigcym o przeniesieniu postaci
ludzkich w sfer¢ boskosci, jest I/iada. Zdaniem Homera naj-
starszy sposréd trzech synéw wiadey Troi, Ganymedes, zostat
pochwycony przez bogéw, obdarzony nie§miertelnoscia i uczy-
niony ustugujacym Zeusa*. Poemat wspomina takze o prze-
niesieniu Tytonosa, potomka jednego z braci Ganymedesa, przez
bogini¢ Jutrzenke. Wzmianka ta zaktada tradycje o obdarzeniu
Tytonosa nie$miertelnoscig i jego zamieszkaniu poza wodami,
gdzie wschodzi storice*®.

»Motyw apotheosis ztaczony z przeniesieniem pojawia si¢ na
kartach Odysei. Menelaos, maz Heleny, opowiada Telemachowi,
w jaki spos6b naklonit boga Proteusza do zwierzer. W jednym
z nich Proteusz zdradza Menelaosowi sekret, iz ten nie umrze,
lecz zostanie przeniesiony na krarice $wiata — na Pola Elizejskie,
gdzie zycie toczy si¢ podobnie jak na Olimpie. Przyczyna takie-
go wyréznienia jest fakt, ze jako maz Heleny, Menelaos staje si¢
krewnym (synem) Zeusa”*7:

45 Iliada 20,230-235.

436 Iliada 11,11 19,1-2.

47 M. ROSIK, Swiatto dnia trzeciego. Biblijne relacje o otwartym grobie
i chrystofaniach, 84.
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»[--.] Menelaju, Zeusa kochanku, dla ciebie
Smierci wyroku nie ma w Agros koniorodnym.
Bogowie ci¢ siedliskiem kiedy$ uczczg godnym:
Posla na kraniec ziemi, w Elizejskie Pola,

gdzie rudy Radamantys mieszka. Tam ci¢ dola
Czeka bloga: bo zycie lekko tam uptywa,
Nigdy $niegu, zamieci, nawalnic nie bywa;
Ciagle mily tam Zefir dmucha od zachodu,
Ocean go posyta; w skwar uzycza chlodu.

Tam péjdziesz, bo Helena jest matzonkg twojg”*8.

Menelaos dotaczy pézniej do Radamantysa, ktéry jako jeden
z trzech sedziéw Hadesu wezesniej dostapil honoru przeniesie-
nia na Pola Elizejskie. Radamantys, podobnie jak Menelaos, na-
zywany jest ,synem Zeusa’*?, a analogia pomiedzy ,synem Zeu-
sa’i,synem Bozym” nie jest bez znaczenia. Wszystkie te tradycje
zakladajg, ze postacie ludzi staja si¢ postaciami béstw. Wyrazem
»przeobrazenia si¢” w béstwo jest pozyskanie niesmiertelnosci.
Wydaje sie, ze w tradycji greckiej w przypadku transitus dusze
nigdy nie byly oddzielane od ciata. Zdarzaja si¢ jednak i takie
podania, wedtug ktérych cztowiek najpierw umiera i dopiero po
$mierci uzyskuje status niesmiertelnego. We wierzeniach gre-
ckich obecne sa wiec dwa poglady na niesmiertelnos¢ jako ce-
che wlasciwa béstwom: niektérzy obdarzeni sa nie§miertelnoscia
zawsze, gdyz wpisana jest w ich nature, inni zas$ zyskuja ja badz
podczas ziemskiego zycia, badz tez po $mierci.

Homer ,,przebostwiony”

Sposéréd postaci ludzkich ,,ubdstwienia” w oczach innych do-
znali Aleksander Wielki, dynastia Ptolemeuszy i sam Homer.
W przypadku Macedoriczyka proces ten dokonat si¢ za jego zy-
cia, w dwéch pozostatych przypadkach juz po $mierci. Aleksan-

48 Odyseja 4,560-569.
49 Iliada 14,321-322.
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der Macedonski przejat z dworu perskiego zwyczaj proskynezy,
poktonu (zlaczonego z pocatunkiem) oddawanego béstwom.
Poczatkowo Grecy uwazali, ze wédz nie ma prawa do takiej czci,
z czasem jednak sami jej ulegli*®?.

Archelaos, syn Apoloniusza z Priene, jest autorem reliefu
zatytutowanego Apotheosis Homera. Rzezba znajduje si¢ obec-
nie w British Museum*!. Datowanie wskazuje na lata 130-120
przed Chr.,, cho¢ niektérzy sadza, ze pochodzi¢ moze nawet
z konica III stulecia przed Chr. Miejscem powstania reliefu mo-
gta by¢ Aleksandria lub Rodos. Centrum reliefu zajmuje postaé
starszego mezczyzny, zasiadajacego na tronie. W lewej rece trzy-
ma zw6j, w prawej berto. Otaczaja go bogowie. Na gtowe Home-
ra dwie postacie wktadajg korong. Inskrypcje identyfikuja je jako
Chronos (Czas) i Oikoumene (Swiat)*2.

Juz na cztery wieki przed Chrystusem kwestia apozheosis za-
jat sie niejaki Euhemeros z Messyny na Sycylii. Byt on autorem
dzieta zatytutowanego Hiera anagraphe (Swiety napis), ktére byto
fikcyjna relacjg z podrézy po Oceanie Indyjskim. Autor natrafit
rzekomo na grupe wysp; zatrzymal si¢ na najwickszej, zwanej
Panchaja. W $wiatyni Zeusa miat odnalez¢ na kolumnie napis
przedstawiajacy chwalebne czyny pierwszych kréléw wyspy:
Uranosa, Kronosa i Zeusa. Ich zastugi byty ogromne. To wlasnie
one spowodowaty, Ze po ich §mierci zaczeto oddawaé im czes¢
boska*®3. Racjonalistyczne wyjasnianie mitéw przez Euhemero-

460 The Greeks regarded the gesture as the preserve of deities and believed
that Alexander meant to deify himself by requiring it. This cost him much in
the sympathies of many of his countrymen. Here, too, a plot against his life was
revealed, and one of his officers, Philotas, was executed for treason for failing
to bring the plot to his attention”; http://en.wikipedia.org/wiki/Alexander_the_
Great (17.03.2007)

461 Niektore zrédta podaja, ze do 1819 roku byta w Palazzo Colonna.

42 Niektérzy interpretatorzy widza posta¢ Homera w zupetnie innej czesci
dzieta, a mianowicie w $wiatyni poswigconej béstwom kobiecym, wsréd kaptanek.

43 H. THURSTON PECK, Harpers Dictionary of Classical Antiquities,
New York 1898, 632.
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sa nie daje odpowiedzi na pytanie, czy pragnat on usprawiedliwi¢
kult wladcéw, czy moze odwrotnie — pragnat da¢ sobie wspét-
czesnym przyktad, jak poprzez swiadczenie dobra mozna zostaé
wyniesionym do sfery boskiej*.

Opowiadajac mit o Erebie, Platon uzasadnia, ze wszyst-
kie dusze, ktére maja si¢ powtdrnie weieli¢, muszg pi¢ napdj ze
zrédta Lete, znajdujacego si¢ w Hadesie. Napéj ten powoduje,
ze dusze zapominaja to, co przezyly w zaswiatach. Nie dostapia
weielenie jedynie ci, ktérzy przeszli inicjacje orficka. Oni winni
unika¢ kontaktu ze Zrédlem. Jedna z blaszek ze ztota, znalezio-
na w grobowcu w potudniowych Wtoszech, zawiera inskrypcje:
»Przeskoczylem cykl ciezkich trosk i cierpient. Zrobitem krok
szybki ku upragnionej koronie. Ucieklem na tono Damy, kré-
lowej Piekiet. A bogini odpowiedziata: O szczesliwy wybraricze
fortuny, bytes cztowiekiem, stales si¢ bogiem™#6°.

Przebéstwienie a transitus”

Podania dotyczace Memnona, Achillesa, Heraklesa i Askle-
piosa méwig nie tylko o $mierci tych bohateréw, ale takze o ich
przeniesieniu do sfery boskiej, przez co jeszcze bardziej zblizaja
sie do Lukaszowych narracji o pustym grobie i chrystofaniach.
Zaginiony epos Etipida opowiada o Memnonie, krélu Etiopii,
ktéry poprowadzit swoich ludzi pod Troj¢, by wesprzeé obron-
céw miasta w wojnie przeciw Grekom. W bitwie poniést §mier¢
z reki Achillesa. Bogini jutrzenki Eos, matka Memnona, uniosta

44 M. WINIARCZYK, Eubemeros, w: Stownik pisarzy antyczmych, red.
A. Swiderkc’)wna, Warszawa 1982, 188-189. ,Euhemerus may be credited as the
writer who systematized and explained an ancient and widely accepted popular
belief, namely that the dividing line between gods and men is not always clear”;
S.SPYRIDAKIS, Zeus Is Dead: Eubemerus and Crete, The Classical Journal 8 (1968)
338. Poglady Euhemerosa na dlugo zadomowily si¢ na Sycylii; T.S. BROWN,
Eubemerus and the Historians, HTR 39 (1946) 4,272.

465 M. ELIADE, Historia wierzer i idei religijnych, 11, Od Gadamy Buddy do
poczgtkow chrzescijaristwa, 128
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ciato swego syna, a Zeus obdarzyl go niesmiertelnoscig*®. Ten
sam poemat méwi takze o $mierci Achillesa, ktérego ciato bo-
ska Tetys miata przenies¢ na Biatag Wyspe. Tam przypuszczalnie
zostal przywrécony do zycia i obdarzony niesmiertelnoscig*’.
Wszystkie te tradycje (zaréwno méwigce o samym fransitus,
jak i o przeniesieniu po$miertnym) ukazuja zycie bohateréw
obdarzonych nie$miertelnoscig na powierzchni ziemi, w miej-
scach niedostepnych dla ludzi (Pola Elizejskie, Biata Wyspa,
obszary poza rzeka Okeanos). Wierzenia greckie znaja jednak
takze podania o przeniesieniu w niskie obszary ziemi, w pod-
ziemia, gdzie bohaterowie mieli kontynuowaé swe zycie dajac
znaki swego dzialania spoza grobu. Warto zauwazy¢, ze idea
niesmiertelnosci taczy si¢ tu z motywem grobu. Pouczajacy jest
takze przypadek Asklepiosa, czczonego w Rzymie jako Esku-
lap. Wedtug tradycji byt $miertelnikiem obdarzonym nie§mier-
telnoscig przez btysk swiatta Zeusa. Wedtug niektérych podari
Asklepios wezesniej zmart, byt pogrzebany, a nastgpnie przenie-
siony w sfere boskogci*®8.

Interesujace dla naszych rozwazan moze wydac si¢ podanie
o Heraklesie, czczonym w Rzymie pod imieniem Herkulesa.
W przed$miertnej agonii spowodowanej trucizng nalozong na
jego szaty, Herakles sam przygotowat stos, na ktérym mial by¢
spalony. Gdy stos juz ptonat, pojawit si¢ nad nim obtok i porwat
ciatlo Heraklesa do niebios, gdzie zostal obdarzony niesmiertel-
noscia. Jedna z wersji mitu glosi, Ze na stosie sptoneta ludzka
czg$¢ natury Heraklesa, odziedziczona po jego ziemskiej matce;
czg$¢ boska za$, ktérg zawdzigezat ojcu Zeusowi, zostata porwa-
na do niebios. Herakles jest jedynym herosem, ktérego miejsce

466 Zob. hasto Memnon w: D. SACKS, Encyklopedia swiata starozytnych Gre-
kéw, thum. D. Mickiewicz-Morawska, Warszawa 2001, 253.

47 A.YARBRO COLLINS, Apotheosis and Resurrection, 93.

468 Asklepios czczony byt gléwnie w pétnocno-wschodniej czesci Pelopo-
nezu, w $wiatyni w Epidauros, a z czasem takze w Atenach, Pergamonie i w Rzy-
mie.
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pochéwku jest nieznane. Dzieje si¢ tak przypuszczalnie wlasnie
dlatego, ze osiagnat boska kondycje i zasiada wéréd innych bo-
g6w na Olimpie.

Przebostwienie a zmartwychwstanie

Kolejnym elementem do mozaiki opowiadan taczacych ideg
zmartwychwstania z apotheosis jest dzieto zydowskiego poety
z przelomu er, ktéry podpisuje si¢ imieniem greckiego wiesz-
cza Fokilidesa, tworzacego w Milecie na sze$¢ wiekéw przed
Chrystusem. Pseudo-Fokilides dziatat przypuszczalnie w Alek-
sandrii. W czgsci swojego poematu autor uzasadnia, ze zaloba
po zmarlym winna by¢ umiarkowana, natomiast koniecznoscia
jest grzebanie zmartych; w Zadnym wypadku nie wolno otwieraé
grobéw po pogrzebie*®®. Podaje réwniez uzasadnienie tych za-
kazéw: ,W rzeczywisto$ci bowiem mamy nadziej¢, ze szczatki
zmartych znowu powstang z ziemi ku §wiattu, a nastepnie sta-
ng si¢ oni bogami”. Wyjscie ku $wiathu szczatkéw zmartych bez
watpienia oddaje ide¢ zmartwychwstania cielesnego. Okreslenie
»sta¢ si¢ bogiem” w §wiecie grecko-rzymskim jest réwnoznaczne
z okreSleniem ,zyskaé nie§miertelno$¢”, gdyz rzeczowniki ‘bég’
i ‘niesmiertelny’ czesto uzywane byty synonimicznie*”°.

W teologii Lukaszowej zmartwychwstanie nie jest tym sa-
mym, co przebdstwienie. Chrystus w powstaniu z martwych nie
pozyskal natury boskiej, lecz zawsze ja posiadal. W opowiada-
niu o chrystofanii w drodze do Emaus mozna dostrzec analogie
miedzy postacig Jezusa, a mitycznymi bohaterami podan gre-
ckich. Takie analogie nasuwaja si¢ juz dzigki samej terminologii
wykorzystanej przez Ewangeliste: ,znikna¢ z oczu” (Ek 24,31)
i ,ukaza¢ si¢” (Ek 24,34). Obydwa te terminy sa typowe dla gre-

ckich narracji o przebéstwieniu i przeniesieniu. Wielu egzegetéw

469 Poeta przeciwstawia sie tym samym praktykowanym czesto powtérnym
pochéwkom (ang. secondary burial).

470 A.YARBRO COLLINS, Apotheosis and Resurrection, 96.
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argumentuje za tym, ze Lukaszowe wzmianki o wniebowsta-
pieniu Jezusa w £k 24,51 1 Dz 1,9 sa zapozyczeniem z grecko-
rzymskich opowiadan o przeniesieniach*’!. Réwniez za taka tezg
$wiadczy¢ ma terminologia uzyta przez Ewangeliste:

Lk 24,51b: ,zostat uniesiony do nieba”;
Dz 1,9: ,uniést si¢ w ich obecnosci w gére i obtok zabrat Go im sprzed

oczu”472,

Zestawienia

Przyklady ze starozytnej literatury greckiej wskazuja, ze
motyw przebéstwienia (apotheosis) nierozerwalnie ztaczony jest
z pozyskaniem niesmiertelnosci. Taka jest tez wymowa same-
go zmartwychwstania: Chrystus pokonuje $mieré¢ i tym samym
otwiera droge do nie§miertelnosci dla kazdego, kto w Niego

wierzy*’3. Fukasz ukazuje jednak Chrystusa, ktéry zawsze byt
Synem Bozym, nie dostepuje wigc przebéstwienia. Choé réznica
jest zasadnicza, istnieje wyrazne podobieristwo miedzy greckimi
wzmiankami o przebéstwieniu (i przeniesieniu) a narracjg Luka-

szowi. Podobieristwa te s3 gtéwnie natury terminologiczne;j.

471 E. HAENCHEN, 7ke Acts of the Apostles: A Commentary, Philadelphia
1971, 81-90; G.G. BILEZIKIAN, 7ke Liberated Gospel: A Comparison of the Gos-
pel of Mark and Greek Tragedy, Grand Rapids 1977; H. CONZELMANN, Acts of
the Apostles, Philadelphia 1987, 7.

472 M. ROSIK, Swiatto dnia trzeciego. Biblijne relacje o otwartym grobie
i chrystofaniach, 87.

473 Weréd egzegetéw istnieje takze niewielka grupa zwolennikéw tezy,
jakoby wiara w zmartwychwstanie bytaby mozliwa nawet wtedy, gdyby gréb nie
byt pusty; J. KREMER, Die Osterevangelien. Geschichten um Geschichte, Stutt-
gart 1977, 18. Poniewaz zmartwychwstate cialo Jezusa nie jest w zaden sposéb
uwarunkowane ciatem ,ziemskim”, stad obecno$¢ martwego ciala w grobie nie
przeczytaby zmartwychwstaniu; K. ROMANIUK, Wiara w zmartwychwstanie,
pusty grob i pojawienie sig Zmartwychwstatego Chrystusa, Katowice 1981, 58. Przy
takim rozumowaniu pusty grob jest jedynie argumentem za zmartwychwstaniem,
nie jego dowodem.
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6. METEMPSYCHOSIS

Nie jest pewne, w jaki sposéb w filozoficznej mysli greckiej
pojawita si¢ idea wedréwki dusz. Niektérzy odwotuja si¢ do za-
pozyczen z Egiptu, a nawet z hinduizmu, wigkszo$¢ jednak ba-
daczy sadzi, ze metempsychoza jest oryginalng idea grecka. Jej
§lady widoczne sa w misteriach, literaturze i filozofii. Jest w pew-
nym sensie odpowiedzig na pytanie: ,Jaki jest zwigzek jednostki
z boskoscig, z ktéra czuje si¢ ona bez watpienia spokrewniona?
Jak mozemy realizowa¢ potencjalna jednos¢ skryta tak w bogu,
jak w cztowieku?”#74. Mysl o metempsychozie jest obca judaizmo-
wi, a wigc 1 Ewangelii Lukaszowej. Istnieja jednak pewne moty-
wy analogiczne pomiedzy idea metempsychozy a przekonaniami
chrzescijariskimi o po§miertnych losach duszy.

Metempsychoza w misteriach greckich

Wydaje sie, ze po raz pierwszy idea wedréwki dusz pojawita
si¢ w religiach orfickich, u ludéw pét-barbarzynskich, w Tracji.
Idea wedréwki dusz zadomowita sie silnie w religii orfickiej. Za
matke Orfeusza podaje si¢ Kaliope, ojcem za§ mial by¢ jeden
z trackich kréléw. Stara tradycja glosi, ze zstapil do podziemia
po swa ukochang Eurydyke. Dwie wersje mitu wykluczaja si¢
nawzajem. Wedlug jednej udato mu si¢ wyprowadzi¢ zong z ot-
chtani, wedtug innej wypuszczono go stamtad jedynie z ,,pozo-
rem” (phasma) kobiety. Wergiliusz przekazuje jeszcze inng wersje
mitu; matzonkom zakazano spogladaé¢ w tyt podczas wychodze-
nia z podziemi. Eurydyka byta postuszna nakazowi, Orfeusz go
ztamat, przez co po raz wtéry utracit matzonke:

»W powrocie przetrwat wszystkie préby. Z odzyskang
Eurydike, kroczaca z tyly (Prozerpina

Tak nakazala), wracal do $wiata, gdzie wiatr

474 W.K.C. GUTHRIE, 7ke Greek and their Gods, 361.
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Wieje wéréd pél, i nagle, juz na samym progu
Swiatlosci dziennej, wielka tgsknota (szaleristwo
Zaiste przebaczenia godne, gdyby Many
Potrafity przebaczy¢) za¢mita mu zmysty

I stanat, obtakany, spojrzat w tyt. Niestety,

stracone wszystkie trudy, ztamane uktady
»475

Z bezlitosnym ciemnosci wiadcg

Jednak wtasnie podczas tych wedréwek Orfeusz poznaé miat
tajemnice loséw ludzkiej duszy. Na jej podstawie powsta¢ miaty
misteria orfickie*’®. Ze wzgledu na tajemny charakter orfizmu,
wyznawcy nie pozostawili pism przedstawiajacych wierzenia.
Ze sladéw w literaturze greckiej wiadomo, ze Tytani rozszarpali
ukochanego syna Zeusa i Persefony, Zagreusa, ale Zeus ocalit
jego serce 1 wszczepil je w Semele, ktéra urodzita drugiego Za-
greusa (Dionizosa). Stad bierze si¢ idea wedréwki dusz. Slady re-
ligii orfickiej siggaja VI w. przed Chr., jednak najwiecej informa-
¢ji dotart do nas z okresu hellenistycznego, a to dzigki utworom
poetyckim, ktérym nadano zbiorcza nazwe Dwudziestu czterech
rapsodii. Fabula opowiesci w nich zawartych pozwala zrekon-
struowac pierwotny mit na tyle, by ustali¢, ze ludzie nosza w so-
bie podwdjna nature, dionizyjska i chtoniczna. Napigcie to jest
odbiciem walki Dionizosa z Tytanami. Natura dionizyjska, jako
niebianska, jest dobra; natura chtoniczna pochodzi od zta. Celem
dziatan cztowieka winno by¢ bezwzgledne rozwijanie w sobie
natury dobra, by w ten sposéb pokonaé w sobie element tytariski.
Cel ten osiaga si¢ na dlugiej drodze wcielel; moze ona zabra¢
kilka Zywotéw, a moze wcale si¢ nie koiczy¢. Jego bieg przerwac
moze jedynie sprawowanie kultu Dionizosa. Po §mierci, wedtug
wierzeni orfikéw, dusza doznaje nagrody, kary lub oczyszczenia,
a nastepnie przyjmuje nastepne weielenie*’”. W takiej koncepcji

475 Wergiliusz, Georgiki ww. 488-497.

476 Wedtug Apollodorosa Orfeusz wynalez¢ miat takze misteria dionizyjskie.

477 M. ELIADE, Historia wierzes i idei religijnych, 11, Od Gautamy Buddy do
poczqtkow chrzescijaristwa, thum. S. Tokarski, Warszawa 1994, 124-125.
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ciato widziane jest jako wigzienie duszy; przeswiadczenie to wy-
nika czes$ciowo z eufonii dwéch greckich rzeczownikéw: soma
(‘ciato)) i sema (‘grob’, ‘wiezienie’)*7s.

Orfeusz twierdzil, ze cialo i dusza istnieja razem, jednak
dusza jest boska i jako taka jest nie$miertelna, cialo natomiast
jest jej wiezieniem. Dusza dazy do wyzwolenia i oderwania sig¢
od ciala, ale nastepuje to tylko na chwile. Po wyjsciu z jednego
ciala otrzymuje nast¢pne i ten cykl weielen mégtby trwac w nie-
skonficzonosé. Orfeusz wzywa wige do ascezy, poboznosci i samo-
oczyszczenia. Poprzez te praktyki dusza ma wecielaé sie¢ w ciata
coraz bardziej doskonate, a ostatecznie wyzwoli¢ z cyklu wcieleri
i przebywac¢ tam, skad wyszta, a mianowicie w sferze boskiej. To
wyzwolenie dokonuje si¢ nie bez pomocy bogéw-odkupicieli,
zwlaszcza Dionizosat”.

Aby pozyska¢ moc Dionizosa, praktykowano ekstatyczne
tarice zwane orgiami. Przodowaty w nich kobiety z Macedonii
i Tracji. Tarice te opisuje Eurypides w swej sztuce Bachantki. Ko-
biety oderwane od codziennych domowych zaj¢é, ukazywaly si¢
publicznie i taficzac wpadaly w trans. Przybrane w jelenie lub
kozle skéry, z kwiatami we wtosach, oddawaty si¢ misteriom dio-
nizyjskim, by odda¢ cze$¢ bogu-wyzwolicielowi i pozyskad jego

48 AE. BERNSTEIN, Jak powstato piekto. Smier¢ i zadoscuczynienie
w Swiecie starogytnym oraz poczqtkach chrzescijaristwa, ttum. A. Piskozub-Piwosz,
Krakéw 2006, 60-64. Odpowiedni fragment Platona o nazwie soma glosi: ,Ta
nazwa wydaje mi si¢ skomplikowana, a jesli kto§ nieznacznie jej forme zmieni,
to nawet bardzo skomplikowana. Niektérzy nazywajg cialo grobowcem (serma)
duszy, niejako w nim obecnie pochowanej. Poza tym, poniewaz poprzez nie wy-
raza si¢ dusza, to stusznie jest ono nazywane znakiem (sezza). Wydaje mi si¢, ze
to szczegdlnie orficy utworzyli te nazwe, uwazajac, ze dusza zostata ukarana za
grzechy i cierpi, a zeby ja pilnowa¢, ma takie ogrodzenie na ksztalt wigzienia.
Cialo jest wigc, zgodnie z tym, jak si¢ nazywa, wigzieniem dla duszy, dopéki ta nie
zaptaci swych win” (Kratylos 400c).

479 Wiecej na temat wierzen orfikéw zob.: A. LARS, The Mouse of Hades,
Aarhus 2000; G. FRITZ, Eleusis und die orphische Dichtung Athens, Berlin-New
York 1974; WK.C. GUTHRIE, Orpheus and Greek religion, London 1952;
G.PUGLIESE CARRATELLI, Le lamine doro orfice, Milano 2001.
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taske. Z orgiami zwigzany byt takze zwyczaj, zwany omophagiq,
czyli zjadaniem miesa na surowo. Podania przekazuja, iz rozsza-
late w wirujacym tafcu kobiety chwytaly jakies zwierze i roz-
szarpywaly je, a nastepnie wpijaly si¢ zgbami w ociekajace krwig
mieso*®. Wierzono, iz zjadajac surowe mieso, pozyskuje sie moc
Dionizosa, ktéry niekiedy pojawia si¢ na ziemi w postaci zwie-
rzecej. Eurypides wychwala tancerki:

»O, blogostawiony, kto w niebianiskiej tasce,
Znajac tajemnice bogéw,

Uswigca swoje zycie,

Dusze poswigca bachicznym taricom
Odprawianym wéréd gér

W czystej stuzbie

I odprawia obrzedy Wszechmacierzy Kybele,
Potrzasajac tyrsem

Zwieniczonym bluszczem,

Aby Dionizosa uczci¢™#81.

W okresie hellenistycznym kult Dionizosa zostat oczyszczo-
ny ekstazy. Wyeliminowano orgiastyczne tafice. Zwracano uwa-
ge na to, ze Dionizos wyprowadzit z piekiet Ariadne. Ta ostatnia
symbolizowata ludzka dusze. Czczono wigc Dionizosa jako tego,
ktéry wybawit dusze od $mierci.

Metempsychoza w literaturze greckiej

Znane s3 w literaturze greckiej motywy wedréwki dusz po
$mierci cztowieka, przed ostatecznym udaniem si¢ do Hadesu.
Martwy Patrokles pojawia si¢ we $nie Achillesowi — zgodnie
z zapisem I/iady — by ponagli¢ przygotowanie pogrzebu. Zmarty
zali sie:

480 Z. KUBIAK, Mitologia Grekéw i Rzymian, 337-339.
81 Bachantki ww. 75-84.
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»~Duchy mi wej$¢ zabraniaja, widmowe cienie umartych,
nie dozwalaja mi zaja¢ miejsca wéréd nich poza rzeka,
ale si¢ blgkam przed domem Hadesa w pustyni bezmiernej”*2.

Tego typu sytuacja duszy po $mierci koreluje z wierzeniami
judaizmu*®3. W tym samym utworze Homer przedstawia Odyse-
usza, ktéry rozmawia swobodnie w duchem nie pochowanego El-
penora. Poniewaz nie miat on pogrzebu, nie odszed} do krélestwa
Hadesu i porozumiewa si¢ z zywymi. Hermes trudnit si¢ mi¢dzy
innymi przeprowadzaniem do krainy zmarlych dusz polegltych
zalotnikéw. Tam, ,gdzie mary nieboszczykéw zamieszkuja blade”
(Odyseja 24,5) rozmawiali oni z dawno zmartymi bohaterami.

Kraina zmartych lezy daleko od ziemi zyjacych; tak daleko,
ze —wedle stéw Odyseusza — nikt z zywych nigdy tam nie dotart
(Odyseja 11,12-19). Niczym echo brzmia w tym wypadku sto-
wa Abrahama, zapisane w Lukaszowej przypowiesci o bogaczu
i Lazarzu: ,miedzy nami a wami zionie ogromna przepas¢, tak
ze nikt, chocby chcial, stad do was przej$¢ nie moze ani stamtad
do nas si¢ przedosta¢” (Ek 16,26). Doktadnie mowa jest tu o nie-
bie i piekle jako miejscu wiecznego potepienia, niemniej jednak
w mysl tej przypowiesci, niemozliwe jest réwniez, aby zmarli
mieli kontakt z zyjacymi: Abraham nie zezwala, by zmarly La-
zarz udat si¢ na ziemig, by przestrzec zyjacych grzesznie ludzi

przed kara piekta (Ek 16,27-31).

Metempsychoza w mysli filozofow

Jednym z pierwszych glosicieli metempsychozy byt Pitago-
ras, ktéry w potudniowych Wtoszech zatozyt zwiazek uczonych.
Cho¢ jego uczniéw obowigzywata dyskrecja, poglad o wedréw-

482 Jliada 23,72-74.

483 Wedtug rabbiego Bar Cappary (ok. 220) dusza prébuje powraca¢ do ciata
przez trzy dni po $mierci; H.L. STRACK, P. BILLERBECK, Kommentar zum Neuen
Testament aus Talmud und Midrasch, 11, Miinchen 1989, 544. Z tego tez powodu Jan
Ewangelista podkresla, ze zmarly Lazarz, ktérego Jezus wskrzesza do zycia, od czterech
dni lezy w grobie. Wykluczone zostaje w ten sposob wszelkie podejrzenie o letarg.
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ce dusz byt jednym z najbardziej znanych z mysli pitagorejskie;.
Niejaki Dicearch, uczent Arystotelesa, w ten sposéb przedstawiat
przekonania Pitagorasa: ,Nikt nie moze stwierdzi¢ z pewnoscia,
czego [Pitagoras] uczyt swoich towarzyszy; zachowywali bo-
wiem niezwyczajne milczenie. Najpowszechniejsza stawg cieszyt
si¢ jednak jego poglad, Ze dusza jest niesmiertelna, ze wedruje
ona od jednego zywego stworzenia do drugiego, a w dodatku, ze
to, co si¢ raz zdarzyto, po jakim$ czasie znéw si¢ powtarza i nic
nie jest catkiem nowe, oraz ze powinno si¢ uwazaé wszystkie
ozywione rzeczy za pokrewne sobie”#84,

Wedréwke dusz Platon okreslat terminem anabioskesthai (Fe-
don 72d). Wedtug jego przekonania wiele dusz w oczekiwaniu na
nowe wecielenie jest tak bardzo przywigzanych do ziemskich na-
migtnosci 1 wszystkiego, co cielesne, ze powracaja w okolice cmen-
tarzy i usituja powréci¢ do swych cial. Moga nawet staé si¢ widzial-
ne dla ludzi. Gdy tylko otrzymaja nowe ciata, z rozkosza powracaja
do swych pozadari i sg przesladowane przez te same zadze.

Pitagorejska problematyka wedréwki dusz wplyneta znacz-
nie na pisma Plutarcha z Cheronei, ktéry po zapoznaniu si¢ do-
glebnie z nurtami filozoficznymi Grecji odbyt swa podréz do
Aleksandrii w Egipcie, gdzie zetknat si¢ z uduchowionymi reli-
giami Wschodu, co nie pozostato bez wptywu na dalsza jego mysl.
W dialogu Peri psyches taczy motyw wedréwki dusz z platoriska
teorig anamnezy i stanu duszy przed urodzeniem. Podobna mysl
powraca w Peri tou Sokratous daimoniou. Jeszcze silniej porusza
te kwestie w pismach powstatych pod wptywem pobytu w Del-
tach, gdzie petnit funkcje kaptana: Peri ton ekleloipoton chresterion
i Peri tou emfainomenou prosopou to kyklo tes selenes*®. Celem we-
dréwki, ktéra podejmuje dusza jest dotarcie o wiecznego rozumu

484 Cytat za: . BARNES, The pre-Socratics, 1, London 1979, 102-103; zob.
takze: D. COLLINSON, Pigédziesigciu wielkich filozofow, thum. M. Wyrzykowska,
Poznan 1997, 19.

485 Facinskie tytuty pisma Plutarcha s3 nastepujace: De anima, De genio
Socratis, De defectu oraculorum, De facie in orbe lunae; K. KORUS, Plutarch z Che-
ronet, 249.
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(noeton). Dzieje si¢ to poprzez cnote, ktéra udoskonala sie¢ w ko-
lejnych oczyszczeniach poprzez dusz¢ herosa i ducha opiekun-
czego (daimonion). Na koricu drogi dusza nie tylko oglada boski
rozum, ale catkowicie si¢ z nim taczy. Swoje rozwazania popiera
Plutarch swoistg wizja cztowieka, ktéry z powodu wypadku otart
sie o $mier¢. Miejsce, gdzie spotykaja si¢ dusze naznaczone jest
ich chaotycznym ruchem. Potrzeba pewnego czasu, by dusze po-
taczyly sie w grupy i tworzyly bardziej uporzadkowany taniec.
Dusze bardziej uporzadkowane, wzbijaja sie wyzej; wirujace
w dziki niemal sposéb zajmuja nizsze sfery zaswiatow.

Idea metempsychozy taczy si¢ scisle u Plutarcha z oczyszcze-
niem. Koleje wcielenia moga by¢ degradacja duszy lub jej uwznio-
§leniem, w zaleznosci od tego, czy czynita ona dobro czy zto
w czasie ziemskiego zycia. Istnieje takze mozliwos¢ oczyszczenia
duszy pomiedzy wcieleniami — idea, ktérej nie ma u Platona.

Losy duszy ludzkiej wedtug Lukasza

Przedstawiona w Ewangelii Lukaszowe] wizja swiata przy-
sztego 1 loséw ludzkiej duszy po $mierci opiera si¢ zasadniczo na
zydowskich przekonaniach, ktére ksztattowaly si¢ przez wieki,
a ktore chrzescijaristwo przejeto w zasadniczych zrebach*®. Nie-
$miertelnos¢, podobnie jak wolno$¢ od cierpien (niecierpigtliwos¢)
czy wewngtrzna harmonia byla jednym z daréw ofiarowanych
przez Stwoércg cztowiekowi. Dary te utracone zostaly z powodu
upadku pierwszych rodzicéw, a ich utrat¢ Biblia ukazuje w mi-
tycznym obrazie opuszczenia raju. W dziejach patriarchéw i na-
rodu wybranego wzrasta §wiadomo$¢ $mierci jako konsekwencji
grzechu. Méwi si¢ o smutnym stanie Szeolu, czyli otchtani, do
ktérej zmierzaja zmarli. W tych czasach nie spotykamy jeszcze
wyraznego rozgraniczenia pos$miertnego losu sprawiedliwych

486 Juz pierwsze rozdzialy Ksiegi Rodzaju méwia o niesmiertelnosci, nie
zrealizowanej z powodu niepostuszenstwa Bogu.
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i grzesznikéw. Szczeécie czltowieka sprawiedliwego ukazane jest
raczej w perspektywie doczesnej, a przejawem blogostawieristwa
Jahwe jest dtugie zycie, liczne potomstwo, zachowanie od niepo-
wodzeri, pomyslno$¢ materialna czy wewnetrzna rado$¢ ztaczona
z réwnowagg ducha*®”. Izraelici zaczynaja widzie¢ Boga jako Tego,
ktéry z niebios panuje nad ziemia; nadajg Mu imiona: Pan Zaste-
péw, Wtadca przestworzy. Niebo zaczyna oznaczaé Bozy majestat
i stere¢ zastrzezona tylko Jahwe. Rozumienie pod pojeciem nieba
Bozego mieszkania przechodzi do Nowego Testamentu, a pézniej
do chrzescijaristwa. Stad w Nowym Przymierzu wyrazenia: kréle-
stwo Boze i krélestwo niebieskie wystepuja zamiennie.

Fukasz jest takze spadkobierca judeohelleniskiej wizji loséw
duszy ludzkiej po $mierci. Literatura sapiencjalna wprowadza
pojecie zycia wiecznego. W Ksiedze Madrosci méwi sie o wiecz-
nym trwaniu przy Bogu i udziale w Jego chwale. Tak rozumia-
na jest nieSmiertelnos¢. Biblijny autor zauwaza, ze ,dusze spra-
wiedliwych sg w reku Boga i nie dosiggnie ich meka. Zdato si¢
oczom gtupich, Ze pomarli, zejscie ich poczytano za nieszczescie,
a odejscie od nas za unicestwienie, a oni trwajg w pokoju (...).
Nadzieja ich pelna jest nie$miertelnosci. (...) Beda sadzi¢ ludy,
zapanuja nad narodami, a Pan krélowa¢ bedzie nad nimi na wie-
ki” (Mdr 3,1-4.8). W tekscie tym wyraznie daje si¢ juz zauwazy¢
idea rozréznienia po$miertnego losu sprawiedliwych i grzeszni-
kéw: ,,Ci, ktérzy zaufali Bogu zrozumieja prawde, wierni w mi-
tosci beda przy Nim trwali, taska bowiem i mitosierdzie dla Jego
wybranych. A bezbozni poniosg kare stosownie do zamystéw,
bo wzgardzili sprawiedliwym i odstgpili od Pana” (Mdr 3,9-10).
Ksigga Madrosci oprécz wskazania zaleznosci miedzy prawos-
cig czlowieka w Zyciu doczesnym a jego wiecznoscia stwierdza

487 Na pytanie, dlaczego niekiedy dobrze wiedzie si¢ ludziom niesprawiedli-
wym odpowiada psalmista: ,Nie uno$ si¢ gniewem z powodu zloczyricéw ani nie
zazdro$§¢ niesprawiedliwym, bo znikng tak predko jak trawa i zwiedna jak $wieza
zielen” (Ps 37,1). Podobnym echem brzmig stowa psalmu 73.
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wprost, ze ,$mierci Bég nie uczynil i nie cieszy si¢ ze zguby zy-
jacych” (Mdr 1,13)488,

bukasz daje w swej Ewangelii takze wyraz przekonaniu,
ze nastapi zmartwychwstanie umartych. Po raz pierwszy mysl
o zmartwychwstaniu pojawia si¢ w ksiedze proroka Danie-
la: ,Wielu za$, co posneli w prochu ziemi, zbudzi si¢: jedni do
wiecznego zycia, drudzy ku hanbie, ku wiecznej odrazie. Ma-
drzy beda $wiecic jak blask sklepienia, a ci, ktérzy nauczali wielu
sprawiedliwo$ci, jak gwiazdy przez wieki i na zawsze” (Dn 12,2-
3)*%. Podobng mysl odnalez¢ mozna w Ksiegach Machabejskich:
»Juda Machabeusz zlozyt ofiar¢ za zmartych poleglych w czasie
walk powstariczych, a autor opisujacy to wydarzenie zauwaza:
Bardzo pigknie i szlachetnie uczynit, myslat bowiem o zmar-
twychwstaniu. Gdyby bowiem nie byt przekonany, ze ci zabici
zmartwychwstana, to modlitwa za zmartych bytaby czyms zbed-
nym i niedorzecznym, lecz jesli uwazal, ze dla tych, co poboznie
zasneli jest przygotowana najwspanialsza nagroda — byta to mysl
$wieta i pobozna” (2 Mch 12,43-44). Na tej samej linii nalezy
usytuowaé Jezusowa odpowiedz saduceuszom, ktérzy twierdza,
ze nie ma zmartwychwstania (Ek 20,27-40).

Jezus w swoim nauczaniu méwi zaréwno o nieSmiertelno-
§ci, jak 1 o zmartwychwstaniu. Méwiac o zyciu wiecznym, Jezus
uzywa obrazéw uczty lub godéw weselnych, by podkresli¢ w ten
sposéb stan szczgscia przezywanego we wspdlnocie z Bogiem
i tymi, ktérzy dostepuja zbawienia. Wskrzeszenie miodzienca
z Nain i samo zmartwychwstanie Chrystusa w przemienionym

488 Mysl te rozwinie Jezus, gdy stwierdzi, ze szatan jest od poczatku jest
zabdjcg i w prawdzie nie wytrwal (J 8,44). Cztowiek poprzez wybér grzechu do-
browolnie poddat si¢ pod panowanie szatana, ktéry ostatecznie odpowiedzialny
jest za $mier¢.

489 Wigcej na ten temat, rozwiniety w literaturze intertestamentalej, zawiera
monografia: G.W.E. NICKELSBURG, Resurrection, Immorality and Sternal Life
in Intertestamental Judaism, Harward Theological Studiem 26, Cambridge 1972.
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ciele zapowiada catkowite pokonanie §mierci i zycie wieczne®?.

Zycie wieczne jest zaréwno darem Bozym, jak i nagroda za zy-
cie zgodne z duchem ewangelii. Waznym jego rysem jest fakt,
ze cztowiek po $mierci nie zatraca swej osobowosci i odrebnej
tozsamosci, lecz nawiazuje z Bogiem bardzo osobistg i intymng
wiezZ. Jest to wiez zawigzana w zyciu doczesnym i kontynuowana
po $mierci. W tym sensie w wiecznos$ci przedtuza to, co dobre
i warto$ciowe w obecnym zyciu.

Zestawienia

Ewangelii f.ukasza obca jest grecka mysl o metempsychozie,
zwlaszcza jezeli rozumied ja jako ciag kolejnych wecielen, z kt6-
rych nalezy si¢ wyzwoli¢ poprzez sprawowanie misteriéw i we-
wngtrzne oczyszczenie. Analogia pomiedzy ideg wedréwki dusz,
a zmartwychwstaniem w ciele chwalebnym, nie jest doktadna.
Zasadniczaréznica polega na tym, iz zbawienie udzielone wierza-
cym w Chrystusa jest bezinteresownym darem Boga, natomiast
osiggniecie wcielenia wyzszego rzedu w mysli greckiej widziane
jest jako zastuga samego cztowieka, ktéry zostaje wtajemniczony
poprzez misteria i doznaje oczyszczenia poprzez asceze. Chod
obrzedy kultyczne i asceza nie jest obca dzietu Lukaszowemu, to
jednak praktyki te nigdy nie maja prowadzi¢ do odrodzenia sig
duszy w innym ciele, ale w tym samym porzadku §wiata. Smier¢
jest doswiadczeniem jednorazowym, a zmartwychwstanie doko-
nuje si¢ w zupelnie odmiennym porzadku.

490 Pawet, ktéremu Fukasz towarzyszyt w podrézach, ze zmartwychwsta-
niem laczy wolnos$¢ od cierpienia dla tych, ktérzy pozostaja wierni Bogu lub
wieczng meke dla tych, ktérzy odstepuja od Bozego prawa. Stwierdza wprost, ze
zmartwychwstang wszyscy, ale jedni ku zyciu, drudzy na potepienie (1 Kor 15,35-
53). Wizje wolnosci od wszelkiego rodzaju cierpienia i §mierci rozszerza §w. Jan
w Apokalipsie: ,,a $mierci juz odtad nie bedzie. Ani zatoby, ani krzyku, ni trudu juz
odtad nie bedzie, bo pierwsze rzeczy przeminety” (Ap 21,4).



ROZDZIALIII

W KREGU ZAGADNIEN
ETYCZNYCH

Zréznicowanie wéréd pogladéw etycznych w okresie gre-
ckim i helleriskim szto dosy¢ daleko. Pluralizm owych pogladéw
prezentowany byl zwlaszcza przez rozmaite szkoty filozoficzne.
Osobowa integralno$¢ i rozwéj jednostki, na ktéry akcent ktad-
li nauczyciele madrosci etycznej, bywaly przez nich rozumiane
rozmaicie. Bez watpienia wigkszo$¢ etykéw cenita takie wartosci,
jak sophia, arete czy dikaiosyne, jednak pod tymi pojeciami rézne
szkoty rozumialy inne idee. Wydaje sie, Ze powiazanie etyki z re-
ligia nie bylo tak silne, jak w judaizmie. Znany jest w tej dzie-
dzinie tzw. dylemat Eutyfrona, ktéry przedstawia Platon w dia-
logu Eutyfron. Gléwny bohater rozmawia z Sokratesem o tym,
iz zamierza poda¢ do sadu swego ojca, ktéry uwiezil niewolnika
za wszczecie béjki, a potem o nim zapomnial, wskutek czego
niewolnik zmart. Rozmowa schodzi na temat pochodzenia praw
moralnych. Pytanie brzmi: czy bogowie nakazujg czyni¢ co$ dla-
tego, ze jest to dobre samo w sobie, czy tez moze jest inaczej —
wysoko, co powiedza bogowie jest dobre, gdyz to oni ustanawiaja
prawa moralne. Eutyfron sadzi, ze wszystko, co nakaza bogowie
jest dobre z tej wtasnie racji, ze pochodzi to od bogéw. W takim
wypadku nawet czyny, ktére ludzie odczuwaja jako zte, nalezy
uznaé za dobre, gdy nakazg je bogowie. Sokrates jest przeciwne-
go zdania. Dobro istnieje samo w sobie, niezaleznie od wyroku
bogéw. W takim ujeciu to nie bogowie s ostatecznym Zrédlem
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moralnosci®!. Dylemat ten nie doczekal si¢ ostatecznego roz-
wigzania w starozytnej mysli greckiej.

Starajac si¢ nakresli¢ zasadnicze rysy etycznej wizji greckiej
i helleniskiej i zestawic je z zagadnieniami etycznymi poruszanymi
na kartach dzieta Lukaszowego, skoncentrowano si¢ na kilku te-
matach. Dazenie do poznania i mitlowania Boga poprzez pelnienie
Jego woli, by w ten sposéb osiagnaé zbawienie (ktére ostatecznie
i tak jest darem) wydaje si¢ najwyzszg warto$cig w ujeciu Luka-
sza. Warto zapyta¢, jak wyglada tego typu hierarchia wartosci na
tle mysli greckiej w tym wzgledzie. Kolejne refleksje poswiecono
modlitwie i tasce otrzymywanej od Boga (bogéw). Za naczelng
zasadg postgpowania Jezus — w ujeciu Lukasza — uznaje mitos¢.
Czy taka sama warto$¢ przypisywali mitosci Grecy? Jak ja rozu-
mieli? Jak rozumieli pojecie grzechu? Czy §lady jego pojmowania
mozna odkry¢ na kartach ewangelii autorstwa lekarza z Antio-
chii? Podobne pytania nalezy postawi¢ w odniesieniu do warto-
$ci débr materialnych czy poszukiwania madrosci. Oczywiscie po
prébach odpowiedzi na nie obraz zagadnienl etycznych w dziele
Fukaszowym i tak bedzie niepelny. Wydaje si¢ jednak, ze nawet
taki szczatkowy obraz pozwoli na dostrzezenie ewentualnych
wplywéw etycznej mysli greckiej na autora trzeciej Ewangelii.

1.BOGIDAZNOSC DO CNOTY

Wewngtrzne ukierunkowanie cztowieka ku Bogu (béstwom)
bylo nieodtacznym komponentem etyki starozytnych. Kierowanie
sie¢ w zyciu przyjetymi normami postgpowania usankcjonowane
zostato prawami nadanymi przez Boga (bogéw). Hierarchia war-
tosci starozytnych w duzej mierze uksztaltowana zostata przez
ich sposéb widzenia Najwyzszej Istoty. Moralnos¢ jest niejako

“1 P VARDY, P. GROSCH, Etyka. Poglady i problemy, thum. J. Eozinski,
Warszawa 1995, 20-21.



292 Wzorce ideologicze

wypadkows postrzegania Boga (bogéw) przez czlowieka i na-
kazanych przez Niego (nich) norm. Ani Grecy, ani Lukasz nie
patrza na Boga (bogéw) jedynie jako na Prawodawcg. U Lukasza
zwlaszcza obraz Prawodawcy zostaje dopetniony cechami ojcow-
skimi. Jesli wigc Bég widziany jest jako Zrédio norm moralnych
(w tym tak cenionej przez Grekéw arete), to nie tylko jako sedzia,
ktéry rozlicza wykonania przepiséw kodeksu moralnego, ale tak-
ze jako Ojciec, od ktérego poczatek bierze caly rodzaj ludzki.

Bogowie — ojcowie w panteonie greckim

W panteonie béstw greckich oczywiscie na czoto wysuwa sie
postaé Zeusa. Zadziwiajace, ze cho¢ w swych modlitwach i pod-
czas misteriéw Grecy zwracali si¢ do réznych béstw, to niemal
wylacznie Zeusowi przypisywano miano ‘ojca™**2. W VIII stule-
ciu przed Chr. Hezjod pisat:

yInnym jednak Zeus Ojciec zycie i mieszkanie
Dat od ludzi daleko, hen na kranicach ziemi.
Zyja sobie beztrosko, gdzie Blogostawionych
Wyspy sa nad glebokim wirem Okeanu™%3.

Homer zna wyrazenia typu: ‘Ojciec bogéw i ludzi’, ‘Ojciec
wszechrzeczy’, ‘Ojciec Zeus**. Ojcem nazywaja Zeusa takze:
Pindar, Sofokles, Arystofanes i Eurypides. Wida¢ wigc, ze trady-

2 W religii rzymskiej Zeusowi odpowiada Jowisz; J. WARZECHA, Bdg
Jako Ojciec u sgsiadow biblijnego Izraela, w: T, Panie, jestes naszym Ojcem” (Iz 64,7).
Biblia 0 Bogu Ojcu, red. F. Mickiewicz, J. Warzecha, Rozprawy i Studia Biblijne
5, Warszawa 1999, 28. Szerzej na temat ojcostwa béstw w religii greckiej zob.:
M. LE GLAY, La religion romaine, Paris 1970; N. HAMMOND, Dzi¢je Grecji,
thum. A. Swiderkéwna, Warszawa 1977; M. JACZYNOWSKA, Religie swiata
rzymskiego, Warszawa 1987. Cho¢ ostatnia pozycja méwi o religii rzymskiej, czy-
telnik znajdzie w niej wiele odno$nikéw do wierzeri starozytnych Grekéw.

493 Opera et Dies 166-169.

494 Iliadn 1,396.404.544.578; 11,146.741; 1V,68; V,421-426.
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cja ta zadomowila si¢ w starozytnej Grecji na dlugie wieki i trwa
praktycznie do czaséw chrzedcijariskich*?. Inaczej jednak wy-
glada ojcostwo Zeusa wobec bogéw, a inaczej wobec ludzi. Jest
Zeus ojcem ,naturalnym”: Aresa, Hefajstosa, Ateny, Afrodyty,
Apollona, Artemidy, Hermesa i dziewieciu muz. W odniesieniu
do innych béstw panteonu greckiego jest ich ojcem z tej racji, ze
wywalczyt sobie najwyzsza pozycje na Olimpie. W stosunku do
ludzi jest Zeus ojcem racji ich stworzenia i opieke. O ,natural-
nym” ojcostwie Zeusa mozna méwi¢ w przypadku kilku oséb:
Minosa, kréla Krety, ktéry urodzit si¢ z Europy, cérki Ageno-
ra, kréla Tyru; Helena, zona Menelaosa, kréla Sparty, zrodzona
z Ledy, cérki Testiosa, kréla Atolii; wreszcie Heraklesa, zrodzo-
nego z Alkmene, Zony Amfitriona.

Zeus przybywat do ludzi przebrany za czlowieka; w tym mig-
dzy innymi wyraza¢ si¢ miala jego troska o ludzi**. Znamienne
w tym kontekscie jest opowiadanie o wizycie Zeusa i Hermesa
w pewnej wiosce we Frygii. Nie przyjeto podréznych w zZadnym
domu, z wyjatkiem jednego, ktéry zamieszkiwali starsi juz matzon-
kowie. Za wspaniala goscing, dom ich zostat przemieniony w $wig-
tyni¢ Zeusa, oni za$ sami — aby zadne z nich nie musialo patrze¢ na
$mier¢ drugiego — stali si¢ drzewami stojacymi u wejscia $wigtyni.
Pozostate domy za brak goscinnosci spotkata kara powodzi.

Opowiesé ta dowodzi, ze wraz z uptywem czasu Grecy coraz
bardziej taczyli $wiat bogéw z zachowaniami moralnymi. Nagro-
da udzielona uzyczajacym gosciny jest de facto nagroda za moral-
ne zachowanie, kara potopu wymierzona zostata za zto moralne.
W stosunku do pierwotnych wierzenn Grekéw wida¢ tu znaczny
postep: wraz z uplywem czasu bogowie stajg si¢ coraz bardziej

5 | WARZECHA, Bdg jako Ojciec u sqsiadow biblijnego Ixraela,28; W.MAR-
CHEL, Abba, Pere! La prerie du Christ et des chrétiens, Romae 1963, 25-51.

4% Wizyty bostw w $wiecie ludzi skracaly dystans, jaki dzielit jednych
i drugich. Doskonale wida¢ to na przyktadzie opisywanej przez Lukasza wizyty
Barnaby i Pawla w Atenach. Barnabe uznano za Hermesa, a Pawla wprost za

Zeusa (Dz 14,8-18).
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wrazliwi na kwestie etyczne. Poczatkowo liczyta si¢ jedynie sita
i zreczno$é, pézniej zalety umystu i pamieci, ostatecznie walo-
ry moralne. W ten wlasnie sposéb ksztattowat si¢ obraz béstwa
idealnego*’.

Zyjacy na przetomie IV i ITI w. Aratos w utworze Phainome-
na wychwalat zalety Zeusa, ktérego ludzie czcza jako ojca. Pisat
tam mi¢dzy innymi:

»L---] Zeusa nam potrzeba
Wszedzie. Z jego tez rodu jestesmy. Laskawy
Ludziom udziela dobrych znakéw i do pracy
Pobudza ich zywotne;j. [...]

On pierwszy w ich modlitwach jest i on ostatni.
498

Badz pozdrowiony, Ojcze, wielki cudzie

Przekonanie Grekéw o troskliwej opiece Zeusa nad ludzmi
wyrazalo si¢ takze w nadawaniu mu réznych imion: jako Horkios
opiekuje si¢ prawami i strzeze przysiag; jako Ksenios czuwa nad
$wietym obowigzkiem goscinnosci; jako Herkejos jest patronem
i strézem miejscowosci; jako Hellenios wreszcie scala szczepy gre-
ckie i patronuje calemu paristwu. Wywodzacy si¢ ze szkoty stoickiej
Kleantes (334-232) opiewat go w hymnie, wychwalajac za stanie na
strazy przestrzegania praw natury i moralnosci, za wprowadzanie
tadu we wszechswiecie i uczenie ludzi madrosci. Ojcostwo Zeusa
ukazuje w dwéch frazach: ,bosmy zrodzeni z ciebie, a posréd istot
na ziemi podobni tobie” oraz ,,0jcze, pozwdl im [ludziom] osiggnaé
madro$é, ktérej ufajac, $wiatem prawa rzadzisz™°.

W sposéb posredni mozna méwic¢ o ojcostwie Prometeu-
sza w stosunku do ludzi, a to z dwéch powodéw: po pierwsze
opiekuje si¢ ludZmi (od niego bowiem pochodzi dobrodziejstwo
ognia, on réwnie miat pewnego razu przestrzec przed potopem,

#7 J. PARANDOWSKI, Mitologia, Londyn 1992, 57.

498 Phainomena 166-180; thum. Z. Kubiak.

49 Cytat za: ]. WARZECHA, Bdg jako Ojciec u sgsiadsw biblijnego Izracla,
31-32.
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ktéry zamierzal zesta¢ Zeus; Prometeusz ostrzegal swego bra-
ta przed ozenkiem z Pandora, ktéry jednak nie ustuchawszy,
sprowadzil na siebie i ludzkoé¢ wszelki rodzaj nieszczes¢)*®, po
drugie zas$ w okresie p6znej Grecji uwazany byl za stwérce ludz-
kosci. Rinna, stawiac obraz zdolnej malarki, wota: ,Niezréwnany
Prometeuszu, sa jednak ludzie, ktérzy doscigneli twéj kunszt”.
Pauzaniasz w Przewodniku po Helladzie przytacza przekonanie
pewnych ludzi, ze Prometeusz uksztattowat ludzi z gliny>°'.

Na ojcostwie Zeusa i ewentualnych innych béstw greckich
cigzy jedna jarzmo fatum, czyli przeznaczenia. Nawet bogowie
nie s3 w stanie go zmieni¢ czy odwréci¢. Sg mu poddani nie
w takim stopniu jak ludzie, nie moga jednak uwolni¢ si¢ od prze-
znaczonego losu catkowicie. Ten rys, zgota odmienny od religii
zydowskiej, zdecydowanie odréznia wizerunek béstw greckich
od Boga Izraela.

Baég Ojciec w dziele Eukasza

W Ewangelii Lukaszowej termin ‘ojciec’ w odniesieniu do
Boga pojawia sie 17 razy’®2. Nalezy jednak odrézni¢ méwienie
o Bogu jako Ojcu w odniesieniu do Jezusa oraz w odniesieniu
do wszystkich ludzi. Po raz pierwszy sam Jezus méwi o Bogu

%00 J. Parandowski przytacza wiecej opiekuiczych (a wiec ojcowskich) dziet
Prometeusza: ,Dat im [ludziom] nauke o liczbach, najprzedniejsza wiedzg i ob-
jawit kunszt pisma, ten skarbiec pamieci i Zrédto poezji. Oswoit zwierzeta, konie
zaprzagt do wozu i na stone morze puscit ptéciennoskrzydte statki. Dat chorym
lekarstwa kojace i wynalazt ziota, ktére bol usuwaja. W glebi ziemi wysledzit
cenne metale”; Mitologia, 47.

S0 W jarze bowiem lezg dwa kamienie, z ktérych kazdy jest tak duzy, iz
mdéglby zapeini¢ wéz. Maja one barwe gliny, ale takiej, jaka mozna znalez¢ w ja-
rze albo w piaszczystym potoku, a pachna bardzo podobnie do czlowiecze skéry.
Powiadaja wigc owi ludzie, ze sa to resztki gliny, z ktérej Prometeusz uksztattowat
caty rodzaj ludzki” (10,4,4); cytat za: ]. WARZECHA, Bdg jako Ojciec u sgsiadow
biblijnego Izraela, 32-33.

502 R, MORGENTHALER, Statistik des neuestestamentlichen Wortschat-
zes, 105.
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jako swym Ojcu w Ewangelii Dziecinstwa (Ek 2,49), nast¢pnie
przy chrzcie Jezusa w Jordanie Bég objawia Jego synostwo (Ek
3,21-22), wreszcie nazywanie Boga ‘Ojcem’ pojawia si¢ w teks-
tach modlitewnych (Ek 10,21-24; 22,42; 23,34.46). Na pytanie
rodzicéw, dlaczego si¢ zagubit, dwunastoletni Jezus odpowiada:
,Czy nie wiedzieliscie, Ze powinienem by¢ w sprawach Ojca?”
(Ek 2,49)°%3. Nie ulega watpliwosci, ze Jezus wyraza swoja $wia-
domos¢ synostwa Bozego i to jeszcze przed rozpoczeciem swej
publicznej dziatalnosci. Duzej dyskusji teologicznej doczekato
si¢ sformutowanie en fois tou patros (‘w spawach Ojca’). Ojcowie
Kosciota (za nimi J.A. Fitzmyer)*** rozumieli w nim odniesienie
do $wiatyni, w szerszym znaczeniu jednak nalezy przyjaé, z cho-
dzi o zbawczy plan Boga. Wypowiadajac te stowa jako dziecko,
Jezus objawia swg nadzwyczajng znajomos¢ woli swego QOjca®®.
Boskie synostwo Jezusa potwierdza Ojciec w czasie Jego modli-
twy przy chrzcie w Jordanie, ktéry przyjat z rak Jana Chrzciciela
(Ek 3,21-22). ,W ujeciu Lukasza urz¢dowe i mesjanskie syno-
stwo Boze Jezusa pochodzi z objawienia danego przez Ojca Jezu-
sowi jako Synowi przez Ducha Swigtego”s%.]eszcze inny aspekt
synowskiej relacji Jezusa wobec Boga ukazuja teksty modlitewne.
Dzigkczynienie za objawienie tajemnic krélestwa Bozego ,ma-
luczkim” zostato zlaczone z dzigkczynieniem za objawienie re-

lacji Ojciec — Syn (Ek 10,21-24). Przestanie tu zawarte oscyluje

03 Méwienie o Bogu jako ,swoim Ojcu”w I stuleciu po Chr. byto wyrazem
glebokiej poboznosci Izraelity. Poswiadeza to zargum do Wj 15,2; P. WINTER,
Lc. 2,49 and Targum Yerushalami, ZNW 45 (1954) 145-179. Relacja Jezusa do
Ojca odznacza si¢ jednak swoja specyfika, o czym $wiadczy kontekst Lk 2,49;
S. MEDALA, ,Pewien czlowick mial dwich synow” (£k 15,11). Bég jako Ojciec
w Ewangelii sw. Lukasza, red. F. Mickiewicz, ]. Warzecha, Rozprawy i Studia
Biblijne 5, Warszawa 1999, 82-86.

S04 JA. FITZMYER, The Gospel according to Luke I-IX, The Anchor Bible
28, Garden City 1985, 444.

505 M. ZERWICK, Analysis philologica Novi Testamenti, Romae 1953, 137.

506 S MEDALA, ,Pewien czlowick miaf dwich syndw” (Ek 15,11). Bdg jako
Ojciec w Ewangelii sw. Lukasza, 87.
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wokét mysli, Ze wzajemna znajomo$¢ Ojca i Syna nie moga by¢
w pelni poznane przez ludzi; mozna ja przekazaé tylko na dro-
dze objawienia. W Ogrodzie Oliwnym Jezus zdaje si¢ catkowicie
na wole¢ Ojca (Ek 22,42); aramejskie abba pobrzmiewa tu wielka
delikatnoscia, czy wrecz czutoscig. Kolejna modlitwa, w ktérej
Jezus zwraca si¢ do Boga jako Ojca to wotanie o przebaczenie
przesladowcom (Ek 23,34). Zachowuje swa $swiadomo$¢ syno-
stwa Bozego nawet w chwili §mierci. Potwierdza to ostatnie wo-
tanie na krzyzu: ,Ojcze, w Twoje rece powierzam ducha mego”
(Ek 23,46). Stowa te, zaczerpnicte z Ps 31,6, wyrazaja catkowite
podporzadkowanie Jezusa Ojcu.

Flukasz kresli na kartach swego dzieta takze wizerunek Boga
jako Ojca wszystkich ludzi. Jezus wzywa, Jego nasladowcy byli
miltosierni: ,Badzcie mitosierni, jak Ojciec wasz jest mitosierny”
(Ek 6,36). Objawia tu zasadniczg cechg ojcostwa Boga. Idzie
zreszta po linii wyznaczonej przez judaizm. W apokryficznej 4
Ksigdze Ezdrasza zapisano stowa modlitwy, ktéra Bogu przypi-
suje miano mitosierdzia: ,Panie, wiem, ze Najwyzszy nazywa si¢
Mitosiernym, bo mitosierdzie okazuje tym, ktérzy jeszcze nie
przyszli na §wiat” (4Ezdr. 7,132). Bardziej jeszcze ten charakte-
rystyczny rys ojcostwa Bozego kresli Jezus w przypowiesci o synu
marnotrawnym, ktéra stusznie nosi réwniez nazwe przypowie-
$ci o milosiernym ojcu (Ek 15,11-32)°%7. Komentatorzy ktérzy
wysnuwajg z opowiesci Jezusowej przede wszystkim przestanie
moralne i interpretuja ja jako wezwanie do nawrdcenia, zdaja
sie nie dostrzegac zasadniczej mysli, ktéra przekazuje Jezus: Bég
jest Ojcem, ktéry darzy mitoscig wszystkich ludzi. Prawdziwg
pareneze¢ mozna budowaé tylko w oparciu o odkrycie mitosci
Ojca. To On czeka na kazdego grzesznika, ktéry si¢ nawraca.
Przystep do Niego moze mie¢ kazdy, zaréwno ten, ktéry odszedt
daleko i uswiadomit sobie swéj grzech (mlodszy syn), jak i ten,
ktéry zdaje si¢ trwaé przy Nim i pelni¢ Jego wole, cho¢ sercem

%07 Tak okresla przypowies¢ znakomity egzegeta i komentator J. JERE-
MIAS; Die Gleichnisse Jesu, Gottingen 1970, 126.
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nie przylgnat do Ojca catkowicie (starszy syn). Jezus méwi takze
o ykrélestwie Ojca’ i o ,chwale Ojca”. Zapowiada, ze Jego na-
sladowcy dostapia ,chwaty Ojca” (Ek 9,26) i otrzymajg w darze
ykrélestwo Ojca” (12,32). Ma by¢ ono nagroda za wierne za-
chowywanie Jego nauki (Ek 22,29). Duch Swiqty nazwany jest
przez Jezusa ,obietnica Ojca” (Ek 24,49). Wreszcie wzywa do
modlitwy skierowanej do Ojca (Ek 11,1-13); trzy nastepujace po
sobie kolejno perykopy zawieraja Modlitwe Pariska (Ek 11,1-4),
przypowies¢ o natarczywym przyjacielu (Ek 11,5-8) i pouczenia
o wytrwatosci w modlitwie (Ek 11,9-13). W modlitwie wazna
jest intymna wi¢z nawigzywana z Ojcem, petne zaufanie do Nie-
go i pokora. Jest bowiem modlitwa serdeczna rozmowa dziecka
z Ojcem.

Lukasz wiec przedstawia na kartach swego dzieta synow-
ska relacj¢ Jezusa do Boga Ojca i paralelnie, na wzdr tej relaciji,
zacheca takze swych czytelnikéw do nawiazania podobnej wie-
zi z Bogiem. Sam Jezus méwi o Bogu jako Ojcu przede wszyst-
kim na modlitwie, niekiedy w przypowiesciach lub w logiach
o krélestwie i chwale. I krélestwo, i chwata przeznaczone sa dla
tych, ktérzy przez swe postepowanie okazg si¢ prawdziwymi
dzie¢mi Boga.

Podsumowujac, nalezy zauwazy¢ tak réznice, jak i podobieri-
stwa pomigdzy rozumieniem idei ojcostwa Bozego w starozytne;j
Grecji a jej pojmowaniem przez Lukasza, bazujacym zreszta na
przekonaniach Izraela. J. Warzecha zauwaza, ze ,,podobieristwa
nie przesadzaja jeszcze oczywiscie o zaleznosci, ale zapewne daja
do myslenia. Nie jest bowiem bez znaczenia, ze religie ludéw
oéciennych sg na ogoét starsze od wiary Izraela i Jezusa. Byty one,
poza tym, zwigzane zwykle z ekspansja polityczng i kulturowsa
dawnych mocarstw. Mogly wiec tatwo przywedrowaé do Kana-
anu / Palestyny i zostawi¢ tu swéj §lad”08.

%08 T WARZECHA, Bdg jako Ojciec u sqsiadow biblijnego Ixraela, 37.
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Zdobywanie cnoty

Wezwanie do zdobywania cnoty (gr. arete) jest niemal
wszechobecne w calej literaturze greckiej. Jej rozumienie jest
oczywiscie odmienne u réznych myslicieli i twércéw (niekiedy
wrecz przeciwstawne), jednak jej warto$é jest niezaprzeczalna.
Zdobywanie cnoty jest wysitkiem — analogicznie do wysitku,
ktéry musi wlozy¢ uczen Jezusa, by dzwigaé¢ swéj krzyz. Urodzo-
ny na wyspie Keos, Simonides wzywat:

,Wieé¢ niesie, ze Cnota

Na skatach niedostepnych ma swoja siedzibe.
Swiety gaj bogéw ciasnym otacza ja kregiem;
Nie zdota jej dosiggnaé tam cztowiecze oko,
Jesli sie przedtem tego nie okupi

Krwawym, trawiagcym serce potem,

W wedréwee ku szczytom dzielno$ci”.

Co ciekawe, ten fragment Simonidesa przytacza Klemens
z Aleksandrii w Stromata (4,7,48). Oznacza to, iz chrzescijanie
pierwszych wiekéw potrafili dopatrzy¢ si¢ analogii pomiedzy
niektérymi z nauk Jezusa a nauczaniem myslicieli greckich okre-
su przedchrzescijariskiego.

Wedtug Sokratesa cnotg jest wiedza. Jesli kto$ wie, co jest
dobre, ten z cala pewnoscig bedzie postepowat dobrze — twier-
dzit filozof. Sokrates zaktadal, Ze nikt nie post¢puje niemoralnie
z rozmystem. Jesli czyni zto, widocznie nie wie, co jest dobrem.
Poniewaz cnota jest wiedza, wiec jest jedna. Pobozno$¢ jest wie-
dza o bogach, sprawiedliwos$¢ wiedzg o tym, co si¢ komu nalezy,
odwaga wiedza o tym, czego nalezy si¢ ba¢®”. Intelektualizm
etyczny nie doczekat si¢ jednak wielu nasladowcéw. W dialogu
Gorgiasz Platon przedstawia dyspute Sokratesa z Polosem. Ten
ostatni twierdzi, Ze czyny niemoralne moga sprawiaé przyjem-
nos¢ ich sprawcy i sa niekiedy dlari lepsze niz czyny moralne.

509 W. TATARKIEWICZ, Historia filoxofii, 1, Filozofia starozytna i srednio-

wieczna, 75.
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Sokrates nie zgadza si¢ z tg opinig, gdyz ma wplyw czynéw czto-
wieka na jego dusze; nie chodzi mu jedynie o materialne skutki
tych czynéw. Sokrates nie oddzielat cnoty od pozytku. Jesli cos
jest dobre, zawsze przynosi pozytek, jesli jest zte, zawsze przy-
nosi niekorzys¢. Dobro i pozytek sa nierozdzielne. Zaden czyn
moralnie zty nie moze przynosi¢ pozytku; jesli komus wydaje sig,
ze tak jest, sa to tylko pozory.

Platon opowiadat si¢ zdecydowanie za niezalezng od Boga
miarg czynéw moralnych. Wedtug niego owa miarg s3 ,idee”,
istniejace poza czasem i przestrzenig. Czyn moralny jest wigc
dobry, jesli obija absolutng ide¢ Dobra; jest sprawiedliwy, jesli
odbija ide¢ Sprawiedliwosci. Boski Demiurg, ksztaltujac $wiat,
napotykal na opér materii, ktéra musi istnie¢ w czasie i prze-
strzeni, dlatego jest niedoskonata. Réwniez i ludzkie czyny
w wymiarze moralnym s3 niedoskonate, cho¢ winny zbliza¢ si¢
do idei doskonatych. Przyjmujac relatywizm moralny, Platon od-
rzuca jako niezasadny dylemat Eutyfrona. Uznaje, Ze moralno$¢
jest wzgledna. Czyn widziany jako dobry przez jednego moze
by¢ zty moralnie w oczach innego. Dobro i zto zalezg nie tyle od
jednostki, co od panstwa: ,jakiekolwiek by rzeczy dane panstwo
za sprawiedliwe i pieckne uwazato, takimi tez one dla niego beda,
jak dtugo paristwo w nie wierzy” (7eajtet)>'°. W jakim kierunku
rozwinal Platon sokratejska ide¢ arefe? Odpowiedz daje Dio-
genes Laertios. W ksigdze trzeciej Filosofon bion kai dogmaton
synagoge, poswieconej Platonowi, pisze: ,Istnieja cztery rodzaje
doskonatej cnoty: rozwaga, sprawiedliwo$¢, mestwo, umiarkowa-
nie. Rozwaga jest podstawa stusznego postgpowania, sprawied-
liwo$¢ — rzetelnosci w stosunkach spotecznych i handlowych.
Mestwo nakazuje nie ustepowad, ale wytrwaé w niebezpieczen-
stwie i w groznych chwilach. Umiarkowanie pozwala poskramia¢
pozadania i nie ulega¢ Zadnej namietnosci, lecz prowadzi¢ zycie
godziwe. Cztery wigc sa rodzaje cnét: rozwaga, sprawiedliwosé,
mestwo 1 umiarkowanie”. Jest wiec cnota harmonia pomig¢dzy

>10 Cytat za: P. VARDY, P. GROSCH, Etyka. Poglady i problemy, 23.
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madroscig odwagg i opanowaniem. Kto jest w stanie takg har-
monie osiagnad, ten zy¢ bedzie sprawiedliwie. W mysli Platona
chodzito o znalezienie harmonii pomiedzy réznymi wymiara-
mi ludzkiej egzystencji. Madro$¢ pochodzi od rozumu, odwaga
plynie ze sfery, gdzie rodza si¢ pasje, opanowanie za$ sprawuje
wladz¢ nad pozadaniami.

Arystoteles mniemal, ze natur¢ dobra znajdzie nie droga
abstrakcyjnego rozumowania, lecz poprzez jasne okreslenie celu,
jaki ludzie stawiaja przed sobg. Cele moga by¢ wyzsze i nizsze,
przy czym nizsze sa zawsze §rodkiem do osiagnigcia celu naj-
wyzszego. A celem najwyzszym jest eudajmonia. Odpowiada ona
platoriskiej idei dobra i oznacza tyle, co doskonatosé¢ jednostki.
Taki poglad przedktada Arystoteles z Etyce Eudemejskiej. Od-
chodzi przy tym od sokratejskiej mysli, iz cnota jest jedna. Cnét
jest tyle, ile jest czynnosci czlowieka. Arystoteles wprowadzit
ide¢ aurea mediocritas do etyki. Cnota jest ,zlotym $rodkiem”
pomigdzy dwiema skrajnosciami. Odwaga jest np. srodkiem
pomiedzy tchérzostwem a brawurg. Wszyscy maja mozliwosé
rozwijania cnét, lecz nie wszyscy z tej mozliwosci korzystaja.
Zdobywanie cnét odbywa si¢ na drodze kontrolowania emocji
i postaw w réznych sytuacjach tak, by nie ulec skrajno$ciom. In-
nymi stowy droga do cnoty jest poszukiwanie zlotego $rodka.
De facto istnieja dwa rodzaje cnét, moralne i intelektualne. Do
pierwszej grupy naleza cechy charakteru; wigza si¢ one jedno-
czes$nie z pozadliwg, a wigc z nierozumng cze¢scia dusz ludzkie;.
Cnoty intelektualne za$ to cechy umystu, ktére mozna ksztatto-
waé dzieki nauce. W Etyce Nikomachejskiej wymienia Arystoteles
dwanascie cnét moralnych: mestwo, umiarkowanie, szczodro$é,
wielki gest, uzasadniona duma, tagodnos$¢, prawdoméwnosé,
dowcip, uprzejmosé, umiar w uczuciach i stuszne oburzenie. Ich
nadmiarem s3 kolejno: brawura, rozwiagztosé, rozrzutnosé, trwo-
nienie, zarozumiatos§é, porywczos$¢, chetpliwosé, kpiarstwo, stu-
zalczo$éé, wstydliwos¢ i zawiéé. Niedomiar cnét stanowig: tché-
rzostwo, niewrazliwo$¢, chciwosé, matostkowosé, brak ambicji,
obojetnos¢, falszywa skromnosé, ponuractwo, kiétliwosé, bez-
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wstyd i rado$¢ z niepowodzenia innych. W kategoriach etycz-
nych ujmuje Arystoteles takze ide¢ sprawiedliwosci. W piatej
ksiedze Etyki Eudymejskiej pisze: ,Sprawiedliwos¢ - to trwata
dyspozycyjnos¢ ludzi, dzigki ktérej zdolni s3 dokonywac czynéw
sprawiedliwych, postepuja sprawiedliwie i pragna tego co spra-
wiedliwe. Niesprawiedliwy jest zadny posiadania. Jest nim ten,
kto wykracza przeciw prawu i stusznosci (réwnosci). Sprawied-
liwy przestrzega prawa bo ono jest stuszne. To, co ustanowione
przez ustawodawcéw jest zgodne z prawem”.

Nieco inaczej pojmowatly cnote greckie szkoty filozoficzne.
Cynicy za swym zalozycielem, Antystenesem z Aten, sadzili ze
w zyciu ludzkim liczy si¢ jedynie arefe, natomiast wszystko inne
jest obojetne. Obojetna jest réwniez wiedza. Ten ostatni poglad
zdecydowanie odrézniat ich od Sokratesa, ktéry utozsamiat
wiedze¢ i cnote. Stoicy uwazali, ze skoro zycie zalezne jest od
okolicznosci zewnetrznych, to istniejg tylko dwie drogi, aby je
przezwycigzy¢: nalezy albo je opanowad, albo si¢ od nich unie-
zalezni¢. Poniewaz opanowanie okoliczno$ci zewnetrznych jest
niemozliwe, pozostaje druga mozliwo$¢. Niezalezno$¢ od wszyst-
kiego, co otacza i co przydarza si¢ ludziom nazwali apareia. Po-
lega ona na zyciu zgodnym z natura. Zycie zgodne z naturg to
nic innego, jak Zycie zgodne z rozumem, a to wlasnie jest cnota.
W przekonaniu stoikéw sa cztery zrédta zycia bez arete: zawis¢
i pozadliwos¢, ktére zabiegaja o rzekome dobra, oraz smutek
i obawa, ktére stronig od rzekomego zta. Analogicznie istnieja
cztery cnoty: przezornosci, dzielnosci, sprawiedliwosci i umiar-
kowania. Arystyp z Cyreny i jego nast¢pcy, zwani hedonistami,
sadzili, ze czlowiek poznaé moze jedynie wlasne stany. Stany
moga by¢ przyjemne i przykre. Zadaniem czlowieka jest dazenie
do stanéw przyjemnych, gdyz przyjemnosc¢ jest jedynym i naj-
wyzszym dobrem. Chodzi o przyjemnosé natury cielesnej. He-
donizm umiarkowany glosit Epikur i jego zwolennicy. Sadzili, ze
szczescie polega na doznawaniu przyjemnosci, ale w przeciwien-
stwie do Arystypa, utrzymywali, Ze juz brak cierpieri wystarcza
do szczgscia. Za cnot¢ uwazali umiarkowanie. Nalezy dazy¢ do
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niego poprzez wyzbycie si¢ potrzeb, gdyz najwigcej przyjemno-
§ci zyskuje ten, kto ma najmniej potrzeb.

O cnocie pisat do Demonika Isokrates: ,Cnota staje si¢ to-
warzyszem staro$ci jedynie dla tych, z ktérymi wzrastata wraz
z poznaniem [rzeczy], potezniejsza od bogactwa i uzyteczniejsza
od dobrego urodzenia; czyni mozliwym to, co dla pozostatych
niemozliwe, smialo stawia czota”. W jego przekonaniu zdoby-
wanie cnoty jest dtugim procesem. Laczy si¢ z doswiadczenia-
mi i zdarzeniami, ktére musza by¢ poddane racjonalnej refleksji
i z ktérych nalezy wyciaga¢ wnioski. Tak zdobyta cnota jest do-
brem najcenniejszym.

Cnota u Lukasza?

W Nowym Testamencie termin arete pojawia si¢ zaledwie
kilka razy (1 P 2,9; 2 P 1,3.5; Flp 4,8); Lukasz nie si¢gga po niego
ani razu. Tak wiec temat niemal wszechobecny w etyce greckiej
nie pojawia si¢ wprost na kartach dzieta Lukaszowego. Nalezy
wiec zapytad, jaka wartos¢ ewangelista ukazuje jako najwyzsza
w dziedzinie etyki. Nie ma watpliwosci, ze wartoscig taka jest
petnienie woli Boga, ktéra najpetniej przejawia si¢ w mitosci.
Poniewaz zagadnieniu rozumienia mitosci poswigcono odrebng
czg$¢ pracy, w tym miejscu nalezy skoncentrowac si¢ na proble-
matyce pelnienia woli Boga. W jaki sposéb ja wiasciwie odczy-
ta¢? W jakich czynach wyraza si¢ spelnianie woli Ojca? W czym
si¢ urzeczywistnia? Mozna przytoczy¢ tu kilka wskazan etycz-
nych, zawartych w nauczaniu Jezusa.

Wezwanie do petnienia woli Ojca stanowi przypowiesc o bu-
dowaniu domu: ,,Czemu to wzywacie Mnie: «Panie, Panie!», a nie
czynicie tego, co méwie? Pokaze wam, do kogo podobny jest
kazdy, kto przychodzi do Mhnie, stucha stéw moich i wypelnia je.
Podobny jest do cztowieka, ktéry buduje dom: wkopat si¢ gle-
boko i fundament zatozyt na skale. Gdy przyszta powédz, potok
wezbrany uderzyt w ten dom, ale nie zdotat go naruszy¢, ponie-
waz byl dobrze zbudowany. Lecz ten, kto stucha, a nie wypetnia,
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podobny jest do czlowieka, ktéry zbudowal dom na ziemi bez
fundamentu. Gdy potok uderzyl w niego, od razu runat, a upadek
jego byt wielki” (Ek 6,46-49). Jezus wzywa, by dom swéj budowaé
na mocnym fundamencie — na skale. Jak nalezy rozumie¢ sym-
bolike skaty? Pierwsza podpowiedz daje juz poczatek frazy Jezu-
sowej: skalg jest Jego stowo. Wigcej jeszcze — skalg jest sam Bog.
Sposréd wielu imion, pod jakimi Izraelici znali Boga, jedno z nich
brzmi ‘Skata’. Karty Starego Testamentu podsuwajg opowiadania,
ktérych bohaterowie kryli si¢ w skalnych grotach. Bég nazywany
jest Skata, gdyz daje poczucie bezpieczeristwa. Schronienia, jakie-
go mieszkancy Betlejem nie udzielili Maryi i Jézefowi, udzielit
Bég w skalnej grocie. Psalmista modlit si¢ stowami: ,,Pan jest moja
skalg i twierdzg” (Ps 71,3) oraz prosit: ,Na skale zbyt dla mnie
wysoka wprowadz mnie” (Ps 61,2)°'1. Budowa¢ na skale, znaczy
opiera¢ swe zycie o fundament Bozego stowa i Jego Prawo.

Nasladownictwo Chrystusa

Wezwanie do pelnienia woli Boga zawarte zostato takze
w Jezusowych warunkach nasladowania Go: ,Jesli kto chce i$¢ za
Mna, niech sie zaprze samego siebie, niech co dnia bierze krzyz
swoj 1 niech Mnie nasladuje! Bo kto chce zachowaé swoje zycie,
straci je, a kto straci swe Zycie z mego powodu, ten je zachowa.
Bo 6z za korzy$¢ ma czlowiek, jesli caly swiat zyska, a siebie
zatraci lub szkodg poniesie?” (Ek 9,23-25). Symbol krzyza, kt6-
ry pojawia si¢ w kontekscie zapowiedzi przesladowan, wskazuje
na trudy i przeciwnosci zwiazane z gloszeniem dobrej nowiny.
Postawa misyjna bedzie spotykaé si¢ ze sprzeciwem. Podobng

11 Stowa o cztowieku, ktéry zbudowat swéj dom na skale, tatwo trafiaty do
stuchaczy Jezusa jako zacheta do budowania zycia na Bogu, poniewaz Boga czgsto
nazywano Skata (Pwt 32,4-31; Ps 62,2; 12 26,4). Zycie oparte na zwigzku przymie-
rza z Bogiem nie moze ulec zniszczeniu, nawet gdyby staraly si¢ o to najwicksze
moce”; A. LESKE, Fwangelia wedtug sw. Mateusza, w: Migdzynarodowy komentarz
do Pisma Swigtego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wick,red. W.R. Farmer,
red wyd. polskiego W. Chrostowski, ttum. B. Widta, Warszawa 2001, 1160.
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wymowe, co logion o krzyzu, ma takze wypowiedz o znalezieniu
i utracie zycia. Zawarta tu antyteza wyraza postawe cztowieka
wobec wiasnego zycia. W perspektywie eschatologicznej nalezy
opowiedzie¢ si¢ catkowicie za Chrystusem. Nawet tracac zycie
doczesne, zyskuje si¢ zycie wieczne.

W innym miejscu Jezus wzywa swych nasladowcéw do wyrze-
czenia si¢ wszystkiego: ,, Tak wiec nikt z was, kto nie wyrzeka si¢
wszystkiego, co posiada, nie moze by¢ moim uczniem” (Ek 14,33).
Logion ten zapisany zostal w kontekscie opisujacym obowiazki ucz-
niéw Jezusa (Ek 14,25-35). W terminologii ewangelistéw podsta-
wowym zadaniem uczniéw jest ,,i$¢ za” (fac. sequela, ‘nasladowanie’)
nauczycielem. W przypadku Eukasza nakaz péjscia za Jezusem na-
biera wyjatkowej ostrosci, pada bowiem w trakcie opisu wydarzen
wiodacych Nauczyciela do Jerozolimy, gdzie ma ponies¢ §mier¢.
Wkomponowanie nakazu w ,,schemat drogi” sprawia, ze jego wy-
dzwigk nabiera tonéw jeszcze wigkszego radykalizmu: uczen, po-
dobnie jak jego Nauczyciel, gotowy ma by¢ nawet na $mier¢.

Blok wezwari skierowanych do uczniéw sktada sie z kilku
tematéw: wezwanie do nienawisci wobec krewnych, wezwanie
do podjecia krzyza, przypowies¢ o budujacym wieze¢ oraz przy-
powies¢ o krélu wyprawiajacym sie na wojne. Wypowiedz o nie-
nawisci wobec krewnych (,Jesli kto przychodzi do Mnie, a nie
ma w nienawisci swego ojca i matki, zony i dzieci, braci i siéstr,
nadto siebie samego, nie moze by¢ moim uczniem”; £k 14,26)
jest w rzeczywistosci wezwaniem do przewarto§ciowania przyj-
mowanych spotecznie norm: godnos$¢ ucznia Jezusowego winna
sta¢ ponad wiezami rodzinnymi. W semickim rozumieniu cza-
sownik ‘nienawidzi¢’ znaczy tyle co ‘mitowaé mniej’. Tylko ten
godzien jest zosta¢ uczniem Jezusa, kto gotowy jest dla tej spra-
wy poswieci¢ wiezy rodzinne.’12. Méwigc o ,nienawisci” wobec

%12 W nieco innym brzmieniu te wypowied? Jezusa zapisata apokryficzna
Ewangelia Tomasza: , Ten, kto nie Zywi nienawisci wobec swego ojca i swej matki,
jak ja, nie bedzie moim uczniem. I ten, kto nie kocha swego ojca swej matki, jak
ja, nie moze by¢ moim uczniem”; Ew7om 103.
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ojca i matki Jezus postuguje si¢ typowa dla semickiego sposobu
wyrazania si¢ hiperbola, ktérej zadaniem jest uwypuklenie waz-
nosci przedstawianej tresci. Nienawis¢ ta jest niczym innym, jak
pozbyciem si¢ niewlasciwych wigzéw, ktére moglyby krepowaé
ucznia Chrystusa w swobodnym i wolnym kroczeniu za Nim.
Podobnie zreszta nalezy rozumie¢ wezwanie do nienawisci wo-
bec wlasnego zycia (Ek 9,24). Nie moze chodzi¢ oczywiscie
o nienawi$¢ natury psychologicznej, ale o podporzadkowanie ca-
tego zycia Jezusowi jako Panu.

Logion o koniecznosci niesienia krzyza jest wspomnie-
niem rzymskiego zwyczaju, wedtug ktérego to sam skazaniec
winien zanie$¢ krzyz na miejsce kazni: ,Kto nie nosi swego
krzyza, a idzie za Mna, ten nie moze by¢ moim uczniem” (Ek
14,27). Jest tu oczywiscie aluzja do $mierci Jezusa, zasadni-
czy jednak sens logionu kryje siec w wezwaniu do gotowosci
oddania zycia dla krélestwa Bozego®!3. Przypowiesé o rolni-
ku budujacym wieze i o krélu wyprawiajacym si¢ na wojne
sa tzw. przypowieéciami blizniaczymi: ,Bo ktéz z was, chcac
zbudowa¢ wiezg, nie usigdzie wpierw i nie oblicza wydatkéw,
czy ma na wykonczenie? Inaczej, gdyby zatozyt fundament,
a nie zdotalby wykonczyé, wszyscy, patrzac na to, zaczeliby
drwi¢ z niego: «Ten czlowiek zaczal budowaé, a nie zdotat
wykonczyé». Albo ktéry krél, majac wyruszy¢, aby stoczy¢
bitwe z drugim krélem, nie usiagdzie wpierw i nie rozwazy,
czy w dziesieé tysigcy ludzi moze stawi¢ czoto temu, ktéry
z dwudziestoma tysigcami nadciaga przeciw niemu? Jesli nie,
wyprawia poselstwo, gdy tamten jest jeszcze daleko, i prosi
o warunki pokoju” (Ek 14,28-32). Przypowiesci blizniacze
charakteryzuja si¢ tym, ze t¢ sama prawde ukazuja z réznych
perspektyw. Tym razem jest to zwykly rolnik, ktéry planuje
wybudowaé wiezyczke nad swa winnicg i krél, ktéry planu-
je wyprawe wojenna. Obydwaj musza dobrze rozwazy¢ cale

°13 A. PACIOREK, Q — Ewangelia Galilejska, Lublin 2001, 343-344.
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przedsiewziecie, przed podjeciem odpowiedniej decyzji®.
Zasoby, ktérych potrzebuja, wskazuja w przypowiesci na
zdolno$¢ do wyrzeczeri dla Chrystusa.

Na te¢ samg zdolno§¢ ktadzie nacisk Jezus w wypowiedzi
o koniecznosci wyrzeczenia si¢ wszystkiego: , Tak wigc nikt
z was, kto nie wyrzeka si¢ wszystkiego, co posiada, nie moze by¢
moim uczniem” (Ek 14,33)°1>. Rezygnacja z débr prywatnych
ma sens wtedy, gdy przynosi ona pozytek wspdlnocie Koscio-
ta, ktéra otacza troska potrzebujacych. W teologii Lukaszowe;j
zbytnie przywiazanie do spraw doczesnych, a zwlaszcza troska
o bogactwo, ma tragiczny w skutkach wplyw na status prawdzi-
wego ucznia Chrystusa. Jezus w nauczaniu prezentowanym przez
Fukasza tworzy swoistg triad¢ wymagan stawianych uczniom.
Ten, kto rzeczywiscie pragnie ,,i$¢ za” Nim, winien ,nienawidzié
ojca i matke”, ,wzia¢ swéj krzyz” i ,wyrzec si¢ wszystkiego, co
posiada”. Zaniedbanie chocby jednego z elementéw owej tria-
dy zubaza ideal uczniostwa. Podkresla to takze nast¢pny logion,
dotyczacy soli: ,S6l jest dobra, lecz jesli sél utraci swéj smak,
czymze ja posoli¢? Na nic si¢ juz nie przyda, chyba na wyrzu-
cenie i podeptanie przez ludzi” (Ek 14,34-35a). S6l jest dobra,
podobnie jak uczniostwo w szkole Jezusa jest dobre. Istniejg jed-
nak dalsze analogie. Jesli Zywnosci brakuje odpowiedniego sma-
ku, mozna doprawi¢ ja sola, lecz jesli sél utraci swéj smak, staje
si¢ bezuzyteczna, a sama zywno$¢ pozostaje nie przyprawiona.
Podobnie rzecz ma si¢ z uczniostwem. Jesli kto§ prébuje by¢
uczniem, ale pomija istotne elementy wyzej wspomnianej triady,
jego kroczenie za Jezusem pozbawione jest smaku i na niewiele

sie przydaje.

514 A. JANKOWSKI, Krdlestwo Boze w przypowiesciach, 58.

515 Wezwanie do wyrzeczenia sie wszystkich rzeczy posiadanych nalezy
rozumie¢ w takim duchu, jak czynily to pierwsze wspélnoty chrzescijariskie (Dz
2,44; 4,32). Zaréwno omawiany logion Jezusowy, jak i stwierdzenia w Dziejach
Apostolskich, wyszty spod piéra Lukasza, stad sadzi¢ nalezy, iz ich interpretacja
winna by¢ dokonana w podobnym duchu.



308 Wzorce ideologicze

Zestawienia

Sokratejski dylemat Eutyfrona, cho¢ nie doczekat si¢ osta-
tecznego rozwiazania teoretycznego, w praktyce zostat rozstrzyg-
ni¢ty na korzys¢ Sytagiryty. Méwiac bowiem o powinnosci moral-
nej i o cnotach, Grecy zasadniczo nie odwotujg si¢ do béstw. Jesli
niektérym z nich przypisano miano ‘ojcéw’, to raczej dlatego, ze
wierzono, iz opiekuja si¢ ludZzmi. W rozwazaniach etycznych nie-
mal nie ma mowy o bogach u Grekéw, cnota natomiast widziana
jest gléwnie jako doskonatos$¢ osobowa. Sam nakaz, by doskonali¢
sie w cnocie, réwniez nie wyptywa z boskich nakazéw, lecz z we-
wnetrznej natury czlowieka. Owszem, doskonatos¢ taka moze
prowadzi¢ — wedtug niektérych wierzeri — do wyzwolenia z ciata
i wejscia w sfere¢ boska, jednak jest to zasadniczo wysitek cztowie-
ka prowadzacy do wewnetrznego oczyszczenia, nie dar boski.

Inny obraz Boga i powinnosci dazenia do cnoty rysuje si¢
na kartach dzieta Fukasza. Inno$¢ ta wyraza si¢ juz w fakcie, ze
ewangelista ani razu nie uzywa okreslenie arete, z ktérym jako
Antiochericzyk z pewnoscia byt zaznajomiony, lecz woli odwo-
tywa¢ si¢ do woli Boga. Powinno$¢ moralng formutuje Lukasz
w kategoriach petnienia woli Boga i postuszenstwa Jego stowu.
Wynikajg z tego konkretne nakazy, ktére jednak zawsze maja
odniesienie do osoby. Jest to osoba Boga Ojca i Jezusa Chry-
stusa. Wydaje sie, ze w tym tkwi zasadnicza réznica w sposobie
postrzegania powinnoséci moralnej przez Grekéw i Ewangelisty;
u Grekéw powinnosé ta oznacza zasadniczo daznosé do dosko-
natosci osobowej, u Lukasza zawsze przedstawiana jest w relacji
z Bogiem. Wiasciwe ksztaltowanie tej relacji wyraza si¢ przez
nasladowanie Chrystusa, czyli przez uczniostwo.

2. KONTAKT Z BOGIEM (BOGAMI)

Zasadniczo kontakt z bogami odbywal si¢ w Grecji za
posrednictwem kultu ofiarniczego, sprawowanych misteriéw

i odprawianych $wiat. Przy tych okazjach odprawiane byty
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ceremonie, ktérym towarzyszyly wypowiadane lub $piewane
modlitwy. Modlitwie Lukasz poswieca w swej Ewangelii duzo
miejsca. Tworzy nawet swego rodzaju schemat, ktéry okresli¢
mozna sekwencja: Duch Swiety — modlitwa. Bardzo czesto
bowiem wzmiankujac modlitwe, Ewangelista podkresla w niej
rol¢ Ducha Swiqtego. W niniejszej czesci pracy zatrzymano sie
nad zagadnieniem préb nawigzania kontaktu z bogami poprzez
kult ofiarniczy i misteryjny i ukazaniu na ich tle praktyki mod-
litewnej w ujeciu Lukasza.

Kult ofiarniczy

Starozytni Grecy znali praktyke sktadania ofiar czczonym
przez nich béstwom. Pierwsze wzmianki o nich pochodzg z po-
dani mitycznych. Wedtug 7eogonii ludzi stworzyl Prometeusz.
W Mekone ludzie ztozyli bogom pierwsza ofiare i akt ten usta-
lit na zawsze relacje pomigdzy ludzmi a bogami (7eggonia 535).
Porzadek ten zostat nieco zaklécony przez Prometeusza. Ztozyt
on ofiar¢ z wotu, jednak podzielit go na dwie czgsci, z czego lep-
szg czg$¢ ukryt przed wzrokiem Zeusa. Zeus zobaczywszy dru-
ga czesé, przyjal ja jako wlasciwg ofiare, a byly to jedynie kosci
i thuszcz. Migso pozostato dla ludzi. Od tego momentu przyjat
sie¢ zwyczaj palenia w ofierze dla bogéw kosci i tluszczu oraz
spozywania miesa (Zeogonia 556)°1°.

Syn Prometeusza, Deukalion, jako jedyny przezyt potop ze-
stany przez Zeusa. Po jego ustaniu ztozyt najwyzszemu béstwu
ofiar¢ takg samg, jaka ztozyt jego ojciec. Tym razem zostala ona
przyjeta. Od tego czasu ofiara (zhysia) stata si¢ powszechnym
zwyczajem wsréd ludzi. Na oltarzach bogéw spalano ttuszez,
natomiast ofiarnicy spozywali migso. O tym, ze bogowie zywili
sie ofiarami, §wiadczy chocby krétka wzmianka u Homera:

516 M. ELIADE, Historia wierzer i idei religijnych, 1, Od epoki kamiennej do
misteriow eleuzyrskich, 180-181.
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»,Gdy bogom nalezyte oddali ofiary

I sami do dna z winem spetnili puchary,

postowie sie do swojej zabierajg drogi™”.

Ofiary sktadane herosom byty podobne do ofiar sktada-
nych béstwom chtonicznym, réznily si¢ jednak od tych, ktére
przeznaczone byly dla bogéw olimpijskich. Zasadnicza réznica
polegata na sposobie ztozenia ofiary. W przypadku béstw olim-
pijskich, gtowe zabijanego zwierzgcia unoszono ku gérze. Przy
ofiarach sktadanych herosom gtowe pochylano w dét. Bogom
olimpijskim ofiarowywano zwierzeta biatej masci, natomiast
masci czarnej przeznaczone byly dla heroséw. Ofiar sktadanych
herosom nie wolno byto spozywa¢. Dokonywano catopalenia na
niskich paleniskach czy plytach przypominajacych grobowce.
Ofiary dla bogéw sktadano na ottarzach budowanych na wy-
zynach, w gérach i w §wiatyniach. Réznica dotyczy takze pory
sktadania ofiar: bogéw olimpijskich czczono przez ofiary w sto-
neczne poranki, natomiast béstwom chtonicznym i herosom kult
ofiarniczy sprawowano wieczorami i noca.

Misteria

Specyficznym sposobem kontaktu z bogami byly misteria
rozumiane jako tajemne ryty inicjacyjne, w ktérych braty udziat
osoby szukajace intensywnych form kultu. Rytualy misteryjne
utrzymywane byly w tajemnicy i zarezerwowane dla wtajemni-
czonych. Dyskutuje si¢ wciaz nad pytaniem, co spowodowato
nakaz utrzymania tajemnicy. Co do niektérych kultéw mozna
przyjaé teze, iz jakie§ miasto zawieralo swoisty pakt z okre-
slonym béstwem; bég mial okazywaé opieke nad miastem,
a mieszkancy mieli czci¢ go w sobie tylko wiadomy sposéb.
Hipotezy tej nie mozna jednak rozciagna¢ na wszystkie religie

517 Tliada 9,182-184; por. 1,423-424
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misteryjne’'®. W innych wypadkach mozliwe jest przyjecie hi-
potezy, ze sa to kulty ludéw pokonanych w wojnach, ktére chca
utrzymac sekrecie praktyki religijne przed nowymi wtadcami.
Misteryjne elementy znalez¢ mozna w kultach Zeusa na Kre-
cie, Ateny w Atenach, Hery w Argos, Artemidy w Perge czy
Hekate na Eginie.

Na gruncie greckim uksztaltowaty si¢ miedzy innymi mi-
steria eleuzynskie i dionizyjskie. W wielu miastach praktykowa-
no misteria Demeter i Kory, a takze misteria orfickie. Misteria
zwigzane z kultem Izydy, Mitry, Kybele i Attisa zakorzenione
byty w religijno$ci Wschodu. Osoby biorace udzial w misteriach
obowiazywat kategoryczny zakaz ujawniania sekretéw osobom
niewtajemniczonym. Ogdlny ich schemat polegal na tym, iz
uczestnik powtarzal rytualnie cierpienie béstwa, ktéremu od-
dawal czes¢, a to powodowalo zawigzanie intensywnej wiezi
z owym béstwem®?. Niektére rytuaty sprawowane byly w §wia-
tyniach. Tak miata si¢ rzecz z hierogamiami, czyli z praktyka ta-
czenia si¢ kaptana lub kaptanki z béstwem.

Misteria eleuzyriskie upamigtniajg poszukiwanie Persefo-
ny przez jej matke Demeter. Persefona porwana zostata przez
Hadesa i zamknieta w podziemiach. Starania udreczonej matki,
ktéra postanowita nie wraca¢ na Olimp, zanim nie odzyska cérki,
uwiericzone zostaly sukcesem. Zanim powrdcita na $wieta gére,
nauczyla ludzi misteriéw, czyli ,tych boskich rytéw, ktérych nie-
podobna pogwalcié, zgnebi¢ ani wydaé, bowiem szacunek wobec
Bogin jest tak wielki, ze wigzi gtos w gardle” (Do Demeter 478-
479)°0, Autor homeryckiego hymnu Do Demeter w nastepuja-
cych towach wychwala uczestnikéw misteriéw eleuzynskich:

18 G. RACHET, Stownik cywilizacji greckicj, ttum. E. Papuci-Wtadyka,
Katowice 1998, 244.

1 G.SHAW, Religic misteryjne, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B.M. Met-
zger, M.D. Coogan, red. wyd. polskiego W. Chrostowski, ttum. A. Karpowicz,
Warszawa 1996, 683.

520 Ttumaczenie za J. Hubertem.
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»ozezesliwi ci wiréd ludzi zyjacych na ziemi, ktérzy widzieli te misteria!
Kto zas nie doznal wtajemniczenia, kto w nich nie uczestniczy,

Nie bedzie miat udziatu w takim szczesciu

Nawet po $mierci w zaplesniatej ciemnosci” (480-482).

Podobnym echem brzmia stowa Sofoklesa: ,Po trzykro¢
szczesliwi ci $miertelni, ktérzy udadza sie do Hadesu po kontem-
placji tych misteriéw. Tylko ci beda zywi. Dla innych wszystko
jest cierpieniem” (Fragment 719, Dindorf). Uczestnictwo w mi-
steriach najwigkszy skutek miato przynies¢ po $mierci. Wtasnie
wtedy wtajemniczeni obdarzani byli szczgsliwoscia, podczas gdy
inni narazeni byli na cierpienie. Dzi¢ki misteriom dusze miaty
zosta¢ uchronione od stania si¢ smutnymi cieniami.

Misteria eleuzyriskie miaty charakter trzystopniowy. Sktadaty
sie nani ,,mate misteria”, ,wielkie misteria” (¢eletai) i doswiadcze-
nie koficowe (epopreia). Sekretéw dwéch ostatnich stopni nigdy
nie zdradzono, pierwszy za$ nie byl objety tajemnica. Pierwszy
stopien obchodzono raz w roku, na wiosng, na przedmiesciu
Aten —w Agra. Pod kierunkiem mystagoga dokonywano postéw,
obrzgdéw oczyszczenia i sktadano ofiary. Obrzedy wielkich mi-
steriéw odbywaly sie w porze jesiennej. Mogli bra¢ w trwaja-
cym osiem dni $wigcie udziat ci, ktérzy odbyli misteria w Agrze.
Pierwszego dnia $wigta przynoszono z Eleusis do Aten sakral-
ne przedmioty, by drugiego dnia wyruszyé w procesji ku morzu.
Tam kazdy uczestnik myt w wodzie morskiej prosiaka, ktérego
mial ztozy¢ w ofierze. Nastepnego dnia dokonywano ,wielkiej
ofiary”. Czwartego dnia wyruszano z Aten procesja, niosac sa-
kralne przedmioty. Gdy orszak zblizal si¢ do mostu nad Kefisios,
zamaskowani mezczyzni obrzucali zniewagami znane osobisto-
$ci. Wieczorem, przy zapalonych pochodniach, wchodzono do
sanktuarium, gdzie tariczono na cze$¢ béstw. Dzient nastepny
naznaczony byl przez posty i ofiary. Epopteia przeznaczona byta
jedynie dla wtajemniczonych. Nie wiadomo doktadnie, na czym
polegata. Przypuszcza sig, ze epoptes w jakis sposéb spotykat sie
z obiema boginiami, Demeter oraz Persefona, i to spotkanie ra-
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dykalnie miato odmieni¢ jego po$miertne losy. Po przezyciu tego
rodzaju inicjacji, epopres wracali do codziennego zycia. Ich los
odmieniat si¢ dopiero po $mierci, gdzie wtajemniczeni mieli zo-
sta¢ oddzieleni od pozostatych.

Ku czci Dionizosa obchodzono w Atenach az cztery $wig-
ta. Podczas Dionizji Wiejskich odbywata si¢ procesja z przed-
stawieniem fallusa, defilade masek teriomorficznych i postaci
przebranych za zwierzgta. O uroczystosciach Lenajéw wiadomo
zaledwie tyle, ze przywolywano boga za pomoca deduchsw. An-
testeria byty najwigkszym $wietem dionizyjskim. Do sanktua-
rium niesiono wino sporzadzone jesienig, natomiast prébowano
nowego, wiosennego wina. W tanecznym korowodzie wyobra-
zano przybycie boga do miasta. Najbardziej spektakularny byt
natomiast orgiastyczny kult Dionizosa, opisany juz przy okazji
omawiania zagadnienia mefempsychozy. Bachantki, czyli wpada-
jace w trans podczas tarica kobiety, nawiazywaly tacznosé z bo-
giem poprzez omofagig, czyli jedzenie surowego migsa zwierzat,
ktére osobiscie rozszarpywaly’?!. W transie potrafily wyrzadza¢
szkody, na przyktad rabowa¢ domy. Wéwczas mezezyzni bronili
swych domostw, rzucajac w kobiety oszczepami; jednak:

»Wtedy sig, panie, cud straszny wydarzyt,
Bo od oszczepéw ciato ich nie krwawi,
Lecz one tyrsy rzucajac rekoma,

Rania, zmuszajg do ucieczki z pola
Kobiety mezczyzn™22.

Wierzono, ze rozszarpywane zwierzgta byty weieleniami lub
epifaniami Dionizosa. Poprzez spozycie nastepowato zjednocze-
nie z bogiem. Dzi¢ki temu zjednoczeniu, bachantki obdarzone
bywaly niezwykla silg fizyczna, odpornoscia ciata na ogiert czy
zadawane rany, potrafity nawigzaé zazytos¢ z dzikimi zwierzeta-

521 Herodot opowiada, ze nie tylko kobiety, ale takze krél Scytéw, niejaki
Skylos, réwniez stat sie bachantek i szalericem.

522 Eurypides, Bachantki 754-763.
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mi. Nastepowato wéwcezas takze wyzwolenie z nakazéw i zaka-
z6w moralnych, choé Terezjasz sadzi, ze tego rodzaju wykrocze-
nia nie mogg by¢ przypisane Dionizosowi:

» Lo nie Dionizos przymusi kobiety,

By byly skromne w milosci: natura
Sprawia, ze skromnos¢ si¢ okaze.

To trzeba zwazy¢. Nawet w szale Bakcha
Prawdziwie skromna uniknie zepsucia™?3.

Wspomniano juz przy okazji omawiania zagadnienia me-
tempsychozy religie orfickie. Orfeusza uznano za twérce inicja-
¢ji. Przygotowania do niej obejmowaty wegetarianizm, praktyki
ascetyczne, oczyszczenia i edukacje religijng. Przejscie inicjacji
zapewni¢ miato wedréwke i niesmiertelno$¢ duszy, a przez to
wkroczenie w sfere boska®?4.

Modlitwa Jezusa

Wsréd egzegetéw panuje zgodne przekonanie, ze zaréwno
temat modlitwy, jak i zagadnienie roli Ducha Swietego naleza

do istotnych elementéw Fukaszowej teologii®?*. Do termino-

logii modlitwy wykorzystywanej przez Ewangeliste naleza cza-

523 Bachantki 314-318.

°24 M. ELIADE, Historia wierzeri i idei religijnych, 11, Od Gadamy Buddy do
poczgtkow chrzescijaristwa, 123.

525 J. Czerski wyraza nastepujace przekonanie: ,W trzeciej Ewangelii szcze-
golne miejsce zajmuje temat modlitwy. Eukasz czesciej niz pozostali synoptycy
wspomina o modlitwie Jezusa, a takze innych oséb wystepujacych w jego opo-
wiadaniach, przekazuje nauke Chrystusa o modlitwie oraz przytacza najwigcej
tekstéw modlitw. Modlitwa zaczyna si¢ i koriczy Ewangelia Eukasza. Na poczat-
ku Lukasz przedstawia modlitwe liturgiczng ludu i Zachariasza w $wiatyni (Ek
1,8-10), a koriczy modlitwa uczniéw Jezusa réwniez w $wiatyni (Ek 24,53); J.
CZERSK], Ksiggi narracyjne Nowego Testamentu. Wprowadzenie historyczno-lite-
rackie i teologiczne, 271; zob. takze: M. ROSIK, Funkcja modelu: modlitwa — Duch
Swiety w teologii Fukasza, 395-404, gdzie paragraf niniejszy pojawia si¢ w nieco
tylko zmienionej formie.
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sowniki: proseuchomai, aiteo, deomai, doksazo, eksomologeo, eulogeo,
eucharisteo, proskyneo, oraz rzeczowniki: proseuche oraz deesis. Za
pomoca tych terminéw Lukasz przedstawia zycie modlitwy
Chrystusa i Jego uczniéw. Lukaszowi egzegeza przypisala tytut
‘Ewangelisty modlitwy’. Z jednej strony wzywa on swych czytel-
nikéw do nieustannej modlitwy (Ek 18,1), z drugiej za$ ukazuje
Jezusa jako wzér zycia modlitewnego. Same zestawienia staty-
styczne potwierdzaja trafnosé tytutu przypisywanego Ewange-
liscie. Czasownik proseuchomai pojawia si¢ w trzeciej Ewangelii
19 razy>?%. Podobnie rzecz ma si¢ z rzeczownikiem proseuche.
Inne terminy zwigzane z modlitwa réwniez wystepuja czesciej
u Fukasza niz u pozostatych synoptykéw>?’.

Tekstéw dotyczacych modlitwy Jezusa jest stosunkowo naj-
wiecej (3,215 5,16; 6,12;9,16-18.28-29; 11,1 10,21, 22,17-19.32;
23,34.46; 24,30). Jedynie Lukasz méwi o tym, ze Jezus przyjat
chrzest od Jana w Jordanie, ,gdy si¢ modlit” (Ek 3,21). Ewange-
lista uwypukla fakt, Ze to wtasnie podczas modlitwy dokonato
si¢ zstapienie Ducha Swiqtego i Ojcowskie wyznanie synostwa
Bozego Jezusa. Modlitwa, w ktérej kontekscie pojawia sie pierw-
sze gloszenie dobrej nowiny, jest nierozlacznie zwigzana z calg
misja Jezusa. Modlac sig, Jezus oddawat si¢ catkowicie realizacji
dzieta wyznaczonego Mu przez Ojca, do ktérego umacniat Go
Duch Swiety.

Wzmianka o kuszeniu Jezusa na pustyni (Ek 4,1-2) suge-
ruje modlitwe. Fukasz zauwaza, ze Jezus przez czterdziesci dni
poscit. W tradycji zydowskiej post czesto taczyt sie z modlitwa.
Pokonanie pokus diabelskich bylo zapowiedzia ostatecznego
zwyciestwa Jezusa nad potega zta. Tylko Lukasz ukazuje Jezusa
na modlitwie przed wyborem dwunastu apostotéw (Ek 6,12-
13). Wspomina o calej nocy spedzonej w samotnej modlitwie

526 Ten sam czasownik u Marka wystepuje jedynie 10 razy, u Mateusza
natomiast 15.

527 A.A. TRITES, The Prayer Motif in Luke-Acts, w: Perspectives on Luke-
Acts, Danville 1978, 168-169.
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na goérze. Choé¢ ewangelista nie przytacza zawartosci Jezuso-
wej modlitwy, egzegeci spekuluja, ze modlit si¢ On o wiernosé
wyznaczonej uczniom misji. Modlitwa taka wynika¢ musiata
z mesjanskiej swiadomosci Jezusa®?®. Tylko Eukasz wspomina
o modlitwie Jezusa w Cezarei Filipowej, zanim zadal uczniom
pytanie: ,Za kogo ludzie Mnie uwazaja?” (Ek 9,18). Bezpo-
é§rednio po tym wyznaniu Ewangelista opowiada o rozmnoze-
niu chleba na pustyni, co sugeruje, ze widzi on cate wydarzenie
jako konsekwencj¢ rozpoznania przez uczniéw mesjanskiej god-
nosci Jezusa. Nawet jesli i w tym wypadku tres¢ modlitwy nie
jest przytoczona, jest jasne, ze istnieje zwigzek miedzy przed-
miotem modlitwy a treécig pytania. W Lukaszowej wzmiance
o modlitwie Jezusa jest pewien paradoks: ,,Gdy raz modlit si¢ na
osobnosci, a byli z im Jego uczniowie...” Jezus jest na osobno-
éci, ale uczniowie sa razem z Nim>?’. Ewangelista podkresla, ze
modlitwa Jezusa miala inny charakter niz modty Jego uczniéw.
Tylko Eukasz opowiada o tym, ze Jezus wzial ze sobg Piotra,
Jakuba i Jana, i udat si¢ na gére, aby sie modli¢ (Ek 9,28); scena

528 Jedna z takich spekulacji przytacza I. de 1a Potterie: ,Luca dice che Gesti ha
preparato questa scelta nella preghiera. Sebbene non ne venga riferito il contenuto,
tuttavia le circostanze lo lasciano intuire con sufficiente chiarezza. Gesu ha pregato
per i suoi discepoli, in modo del tutto particolare per i Dodici, affinché rimanessero
fedeli alla loro chiamata e affinché, rimanrndi vicini a lui — come suggerisce il testo
di Marco — in base a questo contatto profondo potessero credere in lui, capire la
sua missione, per trasmettere in seguito essi stessi il suo messaggio di salvezza
ai futuri discepoli. La preghiera notturna di Gest prima della scelta dei Dodici
scaturiva dunque dalla sua coscienza messianica ed era suscitata dalla sua grande
preoccupazione per il regno di Dio”; I. DE LA POTTERIE, La preghiera di Gesi.
Messia — Servo di Dio — Figlio di Dio, Bibbia e Preghiera 2, Roma 1992, 56.

529 Wedtug Ojcéw Koséciota mowa jest o samotnosci serca. Beda zanotowat:
,2Uczniowie byli z Panem i szli za Nim droga, jak zauwaza Marek. Ale On modlit
si¢ do Ojca sam, aby $wigci mogli ztaczy¢ si¢ z Bogiem we wspélnocie wiary
i milosci. Jesli si¢ nie myle, w Zadnym miejscu nie ma wzmianki o tym, ze On
modlit si¢ z uczniami. Wszedzie jednak modli si¢ On sam, poniewaz pragnienia
cztowieka nie potrafia poja¢ Bozego planu. Nikt nie moze sta¢ si¢ uczestnikiem
tej tajemnicy wewnetrznej razem z Chrystusem”; In Lucae, 111, PL 92,451 A-B.
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przemienienia dokonata si¢ w klimacie modlitwy (Ek 9,29). Aby
glebiej zrozumiec sens przemienienia Jezusa, nalezy odwota¢ si¢
do wydarzei je poprzedzajacych. Po wyznaniu przez Piotra me-
sjaniskiej godnosci Jezusa, zapowiedzial On po raz pierwszy swa
meke, $mier¢ i zmartwychwstanie (Ek 9,22-23). Przemienienie
dokonane w takim kontekscie zdaje si¢ mie¢ na celu umocnie-
nie wiary uczniéw i przygotowanie ich na wydarzenia paschalne.
Bez watpienia zapowiedz meki i §mierci byta prébg ich zaufania
do Mistrza, dlatego zapowiedz chwaly zmartwychwstania mogta
okaza¢ si¢ niezwykle pomocna. Wiasnie $wiadomos$¢ zapowia-
danej chwaty miato umocni¢ ich przed zblizajaca si¢ Golgota.
Klimat modlitwy, ktéry otacza nimbem scen¢ na gérze Tabor
przypomina scen¢ chrztu Jezusa w Jordanie; tam réwniez, pod-
czas gdy Jezus si¢ modlit, z nieba dat si¢ stysze¢ gtos Ojca. Tu
najpelniej mozna zrozumieé, ze modlitwa Jezusa rozjasnia calg
Jego ziemska misje.

We wspomnianym juz hymnie pochwalnym Jezusa, skie-
rowanym do Ojca, motywacja uwielbienia jest podwdjna: Jezus
raduje si¢ z rozszerzania si¢ krélestwa Bozego oraz dzigkuje
Ojcu za objawianie tajemnic zbawienia ludziom nieuczonym
(Ek 10,21-22). Krélestwo Boze i Jego wola to dwa bieguny, kt6-
re zaprzataly wéwczas (a przypuszczanie nieustannie) umyst
Jezusa. Jedynie Lukaszowi zawdzigczamy wzmianke o tym, ze
uczniowie prosili Nauczyciela, by nauczyt ich modli¢ si¢ tak jak
Jan nauczyt swoich uczniéw (Ek 11,1). Tylko fukasz wspomi-
na o modlitwie Jezusa za Piotra (Ek 22,31-32) i 0 napomnieniu
przez Jezusa uczniéw w ogrodzie Getsemani, aby modlili si¢, by
nie ulec pokusie (Ek 22,40).

Ostatnia wieczerza byta momentem, na ktéry Jezus zarezer-
wowat dla swych uczniéw najistotniejsze pouczenia. Cel mod-
litwy wypowiadanej w tak istotnym momencie moze by¢ tylko
jeden: sprawié, by Jego uczniowie stali si¢ w pelni uczestnikami
tajemnicy paschalnej. Jezus modli sie, by uczniowie mogli lepiej
poznaé i pelniej zaakceptowad Jego mesjariskie postannictwo,
by zyli w prawdzie i umacniali si¢ w wierze, aby stali si¢ au-
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tentycznymi $wiadkami krélestwa. Moment préby, ktéra przyj-
dzie z silnym natezeniem, przybliza si¢ dla Piotra. Doktadniej,
na prébe zostanie wystawiona jego wiernos¢ Mistrzowi. Jezus
modli si¢ nie tylko o to, by princeps apostolorum przetrwat prébe
wiernosci, ale takze i o to, by po pokonaniu préby byt on w sta-
nie umacnia¢ braci. Najbardziej ,ludzka”, a jednoczesnie chyba
najbardziej dramatyczna z modlitw Jezusa jest ta wypowiedziana
w Ogrodzie Oliwnym. To wtasnie przy tej okazji Lukasz wspo-
mina o krwawym pocie Jezusa®3. Jezus zwraca si¢ do Ojca jako
Syn, wypowiadajac petne ufnosci 4bba. Gdyby nie byl Synem
Bozym, ani Jego modlitwa, ani meka i §mieré nie moglyby przy-
nies$¢ §wiatu zbawienia. Zbawczy wymartych wydarzen zasadza
sie wlasnie na boskim synostwie Jezusa.

Poza tym Lukasz méwi, ze po licznych uzdrowieniach, kt6-
rych Jezus dokonat, usuwat si¢ na miejsca pustynne, aby si¢ mod-
li¢ (Ek 5,16) oraz ze na krzyzu modlit si¢ do Ojca (Ek 23,34.46).
Ta ostatnia modlitwa stanowi catkowite novum nie tylko w dzie-
le Lukaszowym, ale w catej historii religii. Ludy prymitywne
nie modlity si¢ nigdy za swoich przeciwnikéw, tymczasem Jezus
z wysokosci krzyza prosi Ojca o przebaczenie przesladowcom.
Z teologicznego punktu widzenia nie chodzi jedynie o rzymskich
zolnierzy, ktérzy przybili Jezusa do krzyza, ani nawet o Sanhe-
dryn i tych, ktérzy przez wydanie wyroku byli bezposrednio od-
powiedzialni za §mier¢, ale o caly nardd izraelski, a doktadnie;j
o tych jego cztonkéw, ktérzy odrzucili or¢dzie Nauczyciela z Na-
zaretu i nie przyjeli Jego mesjaniskiej misji.

530 Picknie o tej modlitwie pisze J. Laplace: ,Jezus umocniony podnosi
si¢ i ze staloscig zmierza ku temu, co budzi odraze. On, ktéry jest sprawiedliwy,
zmierza w kierunku niesprawiedliwosci; On, bez grzechu, idzie ku nieczystosci;
On, ktory jest dobry, idzie ku nienawisci; On, ktéry jest nie§miertelny, kieruje sie
ku $mierci. Oto jest rezultat Jego modlitwy: pozostanie z Bogiem posréd $wita
pograzonego w grzechu, gdzie Bég jest nieobecny, by w ten sposéb podarowaé
swiatu Boga”; J. LAPLACE, La priére, désir et rencontre, Le Centurion, Paris 1974,
69 [thum. wiasne].
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Formy modlitwy
Jedng z naczelnych cech modlitwy podkreslanych przez

Fukasza jest intymna wiez (communio) z Bogiem. Wigz te uka-
zal Ewangelista na przyktadzie modlacego si¢ Jezusa. Realizu-
je sic ona nie tylko wtedy, gdy modlacy si¢ prosi o co§ Boga,
lecz réwniez podczas dzigkczynienia. Ewangelista wspomina, ze
pewnego razu Jezus ,rozradowat si¢ w Duchu Swigtym i rzekt:
Wystawiam Cig, Ojcze, Panie nieba i ziemi, ze zakryte$ te rze-
czy przed madrymi i roztropnymi, a objawites je prostaczkom”
(Ek 10,21)°31. Dzigkczynienie i uwielbienie stajg si¢ tu wyrazem
relacji mitosci taczacej Ojca i Syna. O modlitwie dzigkczynnej
wspomina Lukasz takze przy okazji celebracji Paschy i famania
chleba po zmartwychwstaniu (Ek 22,17.19; 24,30), podczas gdy
Marek i Mateusz méwig w tym wypadku o ,blogostawieniu”
(Mk 14,22; Mt 26,26). Podkreslenie motywu dzigkczynienia
wystepuje takze w opowiadaniu o prorokini Annie, ktéra trwata
,w poscie i modlitwach” i ,dzigkowata Bogu” (Ek 2,37-38) oraz
w narracji o Samarytaninie, ktéry ,upadt do stép Jezusa i dzig-
kowat mu” (Ek 17,18).

Specyficzng forma modlitwy wielbigcej Boga jest radosne
zdziwienie. Celem wyrazenia owego zdziwienia Lukasz siega po
terminy typu: megalyno, doksazo, aineo. Radosnie wielbita Boga
za Jego ingerencje w histori¢ zbawienia Maryja (megalyno; £k
1,41). Ttumy wielbity Boga za dzieta Jego mocy w dniu uro-
czystego wjazdu Jezusa do Jerozolimy (aineo; £k 19,37). Tym
samym terminem, wzbogaconym o czasownik doksazo wyrazit
Fukasz uwielbienie Boga przez pasterzy, ktérzy odwiedzili no-
wonarodzonego Jezusa (Ek 2,20). Ten ostatni termin zresztg
pojawia si¢ najczesciej: tak wielbig Boga swiadkowie uzdrowie-
nia paralityka (Ek 5,25), kobieta pochylona, ktéra Jezus uwolnit
od niemocy (Ek 13,13), uzdrowiony z tradu Samarytanin (Ek
17,15), niewidomy pod Jerychem, ktéry dzigki interwencji Je-

31 1. DE LA POTTERIE, La preghiera di Gesi.. Messia — Servo di Dio —
Figlio di Dio, 98-99.
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zusa odzyskal wzrok (Ek 18,43) czy wreszcie setnik stojacy pod
krzyzem (Lk 23,47). Radosne zdziwienie ztaczone z wielbie-
niem Boga zawiera si¢ takze w polu semantycznym czasownika
eulogeo. Tak wielbi Boga Zachariasz za narodziny syna (Ek 1,64)
oraz rozpoczynajac hymn Benedictus (Eulogetos) i tak tez koni-
czy si¢ Lukaszowi Ewangelia, wzmiankujac modlitwe uczniéw
w $wiatyni (Ek 24,53)%32,

W modlitwie jest takze miejsce na prosbe i wstawienni-
ctwo33. Nalezy modli¢ sig, aby nie ulec pokusie (Ek 22,40.46).
Modlitwa Pariska zawiera prosby o realizacj¢ krélestwa Bozego
(Ek 11,2-4). Wersja Lukaszowa Pater noster jest krétsza i przy-
puszczalnie starsza od Mateuszowej. Pierwsza prosba, rozpoczy-
najaca si¢ od zawotania ‘Ojcze’, nadajacemu catej modlitwie kli-
mat intymnosci w relacji z Bogiem, dotyczy uswigcenia imienia
Bozego. Imi¢ Boze, ze wzgledu na swa $wigtos¢, nie moze by¢
wymawiane nadaremnie. Pierwsza pros$ba zawiera wigc ideg im-
manencji i transcendencji Boga. Blaganie o nadejscie krélestwa
Bozego jest prosba o kontynuacje historii zbawienia, ktéra punkt
kulminacyjny znajduje w Chrystusie. To wiasnie On zainaugu-
rowal krélestwo Boze na ziemi i przez Niego znajdzie ono swe
dopetnienie (Ek 17,20.21). Trzecia petycja zwraca si¢ ku ludz-
kim potrzebom; uzyty tu symbol chleba obejmuje najbardziej
podstawowe potrzeby dnia codziennego. Kolejna prosba dotyczy
przebaczenia grzechéw. W jej tle nalezy odczytywaé retorycz-
ne pytanie, ktére padio z ust swiadkéw uzdrowienia paralityka:
,Kt6z moze odpusci¢ grzechy, jesli nie sam Bog?” (Ek 5,21).
Ostatnia prosba Modlitwy Pariskiej to btaganie o pomoc wobec
pokus; kazdy bowiem, kto prosi o przebaczenie grzechéw, musi
stara¢ si¢ o unikanie zta moralnego. Ewangelista zaswiadcza, ze

532 ]. CZERSKI, Kisiggi narracyjne Nowego Testamentu. Wprowadzenie
historyczno-literackie i teologiczne, 275-276.

533 S.F. PLYMALE, The Prayer Texts of Luke-Acts, w: American University
Studies, VII, Theology and Religion 118, New York—San Francisco-Bern—Frank-
furt am Main —Paris—London 1991, 112.
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Bég wystuchuje modlitwy btagalnej (Ek 1,13). Sam Jezus zano-
sit do Ojca btagania w Getsemani (Ek 22,44). Modlit si¢ tam
za siebie, ale Ewangelista przytacza dwa inne przyktad, kiedy to
Jezus wstawiat si¢ za innymi: przed wyznaniem Piotra w Cezarei
Filipowej (Ek 9,18)°3* i przy okazji zapowiedzi zaparcia si¢ Pio-
tra (Bk 22,31-34)3%,

Innym elementem modlitwy jest wyznanie grzechéw. Na-
turalnym jest, ze Ewangelista nie wktada takiej modlitwy w usta
samego Jezusa (potwierdzajac tym samym bezgrzesznos¢ Syna
Bozego), jednak zamieszcza Jego nauczanie o koniecznosci ta-
kiej modlitwy i podaje jej przyktady (Ek 11,4; 18,9-14; 19,8;
23,41.47).

Funkcja modelu: Duch S'wigty — modlitwa

Blizsze zapoznanie si¢ z mys$lg teologiczna Ewangelisty po-
zwala zauwazy¢, ze temat modlitwy i narracje o dziataniu Du-
cha Swiqtego wystepuja w jego dziele we wzajemnej korelacji.
Wiecej jeszcze, wydaje sig¢, ze mozna méwi¢ o swego rodzaju
modelu, ktérym postuguje sie Lukasz, a ktéry wydaje si¢ stuzy¢
$wiadomym zamiarom teologicznym autora. Model ten, w kté-
rym dwa elementy teologii Lukaszowej: modlitwa i dzialanie
Ducha Swictego wystepuja tacznie, moze posiada¢ dwie sekwen-
cje: Ewangelista albo najpierw wspomina o modlitwie, a péZniej

534 Tekst ewangelijny stwierdza: ,Gdy raz modlit si¢ na osobnosci, a byli
z Nim Jego uczniowie...”. Wielu komentatoréw widzi tu modlitwe wstawienni-
czg za uczniéw (Piotra), gdyz zostala im objawiona godno$¢ mesjariska Jezusa.
O’Brien zauwaza: ,By his introductory words the Third Evangelist wishes us
to understand that the petition of Jesus has been effective since the Father has
revealed to Peter the secret of his Messianic person and dignity”; P'T. O'BRIEN,
Prayer in Luke-Acts, TB XXIV (1973) 115.

53 Réwniez Dzieje Apostolskie zaswiadczaja liczne przyklady modlitwy
btagalnej, czy to w intencjach wspdlnoty (np. 1,8.14; 2,1-4; 4,24-31; 9,40-42;
12,5; 27,23-25; 28,8), czy to w intencjach osobistych (np. 9,13-16; 10,31.33;
22,10).
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w jej kontekscie zamieszcza wzmianke o Duchu Swietym, albo
przyjmuje kolejno$¢ odwrotng. Specyfike narracji, w ktérych
wspomina si¢ modlitwe i dziatanie Ducha tatwiej dostrzec na tle
szerszego kontekstu teologicznego. Stad, zanim zostang zapre-
zentowane perykopy skonstruowane z pomocg wspomnianego
modelu, przedstawi¢ nalezy gltéwne rysy Lukaszowe] teologii
modlitwy i pneumatologii.

W opowiadaniu o wydarzeniach poprzedzajacych narodze-
nie Jezusa, Maryja otrzymuje obietnic¢ zstapienia na Nig Du-
cha Swietego: ,Duch Swiety zstapi na ciebie i moc Najwyisze-
go ostoni ci¢” (Ek 1,35). Ze sceng zwiastowania Lukasz wigze
czasowo (,w tym czasie”; £k 1,39) odwiedziny w domu Zacha-
riasza i ElZbiety, kiedy to z ust Maryi padaja stowa Magnificat
(Ek 1,46-55). W ten sposéb Modlitwa uwielbienia wyspiewana
przez Maryje wlaczona zostata w cigg wydarzen, ktérym prze-
wodzi Duch Swiety. Modlitwa jest owocem obecnosci Ducha.
Wprowadzenie do Benedictus podaje informacje, ze ojciec Jana,
Zachariasz, ,zostal napelniony Duchem Swiqtym” (Ek 1,67).
Niektorzy egzegeci dyskutuja, czy nastepujacy po wprowadzeniu
kantyk zapisany zostat w formie literackiej proklamacji czy mod-
litwy. Unikajac szczegétowych dociekan nalezy stwierdzié, ze
elementy modlitwy sa tu z pewnos$cia dominujace; juz pierwszej
cze$ci kantyku (Ek 1,68-74) nadano nazwe ‘hymnu dzigkezynie-
nia’. Bez watpienia wigc zrédla tej modlitwy nalezy upatrywad
w dziataniu Ducha Swiqtego. Podobnie rzecz ma si¢ z kanty-
kiem Symeona. Lukasz, prezentujac posta¢ Symeona stwierdza,
ze byl to cztowiek sprawiedliwy i pobozny, wyczekiwat pociechy
Izraela,a Duch Sw1qty spoczywatl na nim” (Ek 2,25); zaraz potem
Ewangelista dodaje kolejng wzmiankg o Duchu Swietym: ,Jemu
Duch Swiety objawit, ze nie ujrzy $mierci, az zobaczy Mesjasza
Panskiego” (Lk 2,26). Gdy wigc ,za natchnieniem Ducha” (Ek
2,27) przyszedt Symeon do $wigtyni, wypowiada stowa modli-
twy (Ek 2,29-32).

Nauczajac o wytrwato$ci w modlitwie, Jezus stwierdza, ze
odpowiedzig na prosby skierowane do Boga bedzie najpierw dar
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Ducha Swictego: ,Jesli wiec wy, cho¢ Zli jestescie, umiecie da-
wacé dobre dary swoim dzieciom, o ilez bardz1eJ Ojciec z nieba
da Ducha Swigtego tym, ktérzy Go prosza” (Ek 11,13). Swia-
domym zamiarem teologicznym F.ukasza jest ukazanie Ducha
Sw1qtego jako daru otrzymywanego poprzez modlitwe. Przed
wstapieniem do nieba Jezus zapowiada swoim apostotom obiet-
nice Ojca, czyli Ducha Swietego: ,Oto Ja zesle na was obietnice
mojego Ojca. Wy za$ pozostaricie w miescie, az bedziecie przy-
obleczeni mocg z wysoka” (Ek 24,49). Apostotowie, postuszni
temu nakazowi Pana, pozostaja w Jerozolimie i trwaja na mod-
litwie: ,,z wielka rado$cig wrécili do Jerozolimy, gdzie stale prze-
bywali w $wiatyni wielbigc Boga” (Ek 24,52-53). Modlitwa wigc

poprzedza realizacje obietnicy.

Przypowiesci o warunkach modlitwy

Jezus ukazuje réwniez kilka cech, ktére mozna by okresli¢
jako ,warunki” modlitwy. Czyni to w trzech przypowiesciach:
o natrgtnym przyjacielu (Ek 11,5-8), o natarczywej wdowie
(Ek 18,1-8) oraz o faryzeuszu i celniku (Ek 18,9-14). Krétka
przypowies¢ o natretnym przyjacielu wskazuje na koniecznosé
wytrwatosci w modlitwie: ,Kto$ z was, majac przyjaciela, péj-
dzie do niego o péinocy i powie mu: «Przyjacielu, uzycz mi trzy
chleby, bo méj przyjaciel przyszedt do mnie z drogi, a nie mam,
co mu podaé». Lecz tamten odpowie z wewnatrz: «Nie naprzyk-
rzaj mi si¢! Drzwi sa juz zamkniete i moje dzieci leza ze mna
w t6zku. Nie moge wstac i da¢ tobie». Méwi¢ wam: Chociazby
nie wstal i nie dal z tego powodu, ze jest jego przyjacielem, to
z powodu jego natrgctwa wstanie i da mu, ile potrzebuje” (Ek
11,5-8). Opowiadanie nacechowane jest pewnym paradoksem,
ktéry uwypukla groteskows sytuacje. Otéz jesli mamy do czy-
nienia z typowym palestyniskim domostwem, wéwczas Dy z do-
méw otoczony byt murem oddalonym kilka metréw od budynku.
Bohater przypowiesci stukatby nie tyle do drzwi domu, co do
bramki w murze. Aby by¢ styszalnym, musiatby zachowywac¢ si¢
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hatadliwie; jego przyjaciel spoczywajacy juz na 16zku z dzieémi
musiatby krzyczeé réwni glosno, a to oznacza, ze dzieci z calg
pewnoscig juz nie spaly. Ta nieco groteskowa scena wysuwa na
pierwszy plan motyw usilnego btagania, ktére powinno by¢ nie-
odlacznym elementem modlitwy.

W przypowiesci o wdowie, ktéra usilnie i po wielokro¢ prosi
sedziego, by wziat ja w obrone (Ek 18,1-8), jako przestanie wy-
suwa si¢ prawda o mocy wytrwatej modlitwy. Niekt6rzy egzegeci
uznaja t¢ przypowies¢ za swoista kopie przypowiesci o natretnym
przyjacielu. Wydaje si¢ jednak, ze lepiej w tym przypadku mé-
wi¢ o ,przypowiesciach blizniaczych”. W poprzedniej méwi sie
o przyjaciotach, tutaj o przeciwnikach; w poprzedniej wystepuja
same postacie meskie, u pojawia si¢ typowy dla Eukasza motyw
kobiety i wdowy; inny jest takze przedmiot prosby — w pierwszej
przypowiesci chodzi o zwykty chleb, tu o sprawiedliwosé. Po-
s§rednio wigc wysnu¢ mozna wniosek, ze przedmiotem modlitwy
winno by¢ dokonywanie si¢ sprawiedliwosci. Modlitwa o spra-
wiedliwos$¢ winna by¢ wytrwata. To wiasnie wytrwalosé zwycieza
pozorng sile, jak staba kobieta przekonuje moznego sedziego®3°.

Wireszcie trzecia przypowies¢ o faryzeuszu i celniku (Ek
18,9-14), ukazuje pokore jako konieczny warunek modlitewne-
go spotkania z Bogiem. Faryzeusz ukazany jest jako ten, kté-
ry zamiast wychwala¢ Boga, wychwala siebie przed Bogiem
i tym samym wynosi si¢ ponad innych. Celnik zna swoja ma-
tos¢ i uznaje ja przed Bogiem. Scena prowadzi do zaskakujacej
konkluzji: , Ten odszedt do domu usprawiedliwiony, nie tamten.
Kazdy bowiem, kto si¢ wywyzsza, bedzie ponizony, a kto si¢ uni-
za, bedzie wywyzszony” (Lk 18,14). Oprécz pokory jako warun-
ku modlitwy Jezus wskazuje takze jej swoisty skutek: pozyskanie
usprawiedliwienia.

536 A, PRONZATO, Przypowiesci Jezusa. ,Kazdy bowiem, kto rosi, otrzymuje;

kto szuka, znajduge, a kotaczgcemu zostanie otworzone”, 11, thum. J. Merecki, Krakéw

2004, 322-325.
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Zestawienia

Modlitwa ma religii greckiej zasadniczo odmienne znacze-
nie niz w religiach monoteistycznych. Poniewaz cztowiek nie jest
sensu stricto stworzeniem béstwa, nie powinien nawet pragnad,
by jego modly stworzy¢ mogly jaka$ zazytos¢ z bogiem. Z dru-
giej strony rozpowszechniona idea moiry czy przeznaczenia
sprawiala, ze los czlowieka byt juz z géry ustalony i zdecydowa-
ny, stad modlitwy niewiele mogty tu zmienié. Pytanie, w jakim
stopniu misteria greckie wplynety na chrzescijaristwo, zaréwno
w zakresie terminologii, jak i w zakresie obrzeddéw, jest nieco
problematyczne. Z cala pewnoscia daje si¢ zauwazy¢ wplyw ter-
minologiczny w takich obszarach, jak chrzest i Eucharystia®¥’,
nie wiadomo natomiast, czy istnial takze wptyw ideologiczny, to
znaczy obejmujacy rozumienie tych sakramentéw.

Ukazywanie samej idei modlitwy jest u Lukasza odmienne
niz w tekstach literatury greckiej. W dziele Lukasza modlitwa
Jezusa ma warto$¢ przyktadu dla uczniéw i dla rodzacego si¢
Kosciota, jest wyrazem glebokiej wiezi z Bogiem, jest motorem
dziatalnosci nauczycielskiej 1 taumaturgicznej. Charakterystyczna
cecha modlitwy Jezusa jest fakt, Ze jej przedmiotem sa wylacz-
nie sprawy nadprzyrodzone>8. Zasadniczo motywacja modlitwy
idzie w trzech kierunkach: teocentrycznym, eschatologicznym
i etycznym. Modlitwy teocentryczne (zwlaszcza hymny w Ewan-
gelii Dzieciectwa) stanowig najczesciej pochwale za interwencje
Boze w histori¢ zbawienia. Interwencja ta przejawiata si¢ wezes-
niej w dziejach narodu wybranego, a obecnie ukazuje si¢ w dzia-
talnosci Jezusa. Do takiej modlitwy o Boze interwencje motywuje
takze dobro¢ Boza. Jezus ukazuje ja w swym nauczaniu na dwéch
przyktadach: krétkim poréwnaniu o cztowieku stukajacym do
drzwi (Ek 11,9-10) oraz w poréwnaniu o relacji ojciec — syn (Ek

537 Wptyw terminologii misteryjnej widoczny jest juz w LXX, w Mdr 2,22
16,22 oraz w Dn 2,27-30.47.

538 J. CZERSKI, Ksiggi narracyjne Nowego Testamentu. Wprowadzenie
historyczno-literackie i teologiczne, 274.
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11,11-13). Motywacja eschatologiczna modlitwy uwypukla si¢
w mowie Jezusa o koniecznosci przygotowania si¢ na paruzje (Ek
21,36). Motyw etyczny natomiast zawarty zostal w nakazie mod-
litwy o site w przeciwstawieniu si¢ pokusom (Ek 22,40.46).

Greckie rytuaty inicjacyjne, sktadane ofiary i przezywane mi-
steria zwigzane byly z jasno okreslonym rytuatem (w przypadku
misteriéw znanym tylko wtajemniczonym). Wiernos¢ rytuatowi
zapewni¢ miata kontakt z bogami, doprowadzi¢ do zjednoczenia
z nimi i wejscie w sfere boska. L.aczylo sie to niekiedy z pozyska-
niem nie§miertelnosci i uniknigciem cyklu weieleri. Idei takich
nie spotyka si¢ zasadniczo na kartach dzieta Lukaszowego. Kon-
takt z Bogiem nawiazuje si¢ gléwnie poprzez modlitwe, ktéra
winna by¢ szczera, gleboka, pokorna i wytrwata, na wzér mod-
litw, ktére zanosit do Boga sam Jezus.

3. MIEOSC I MIEOSIERDZIE

Jako naczelng zasade etyczng wysunat Jezus spetnianie woli
Boga, ktére najpetniej wyraza si¢ w milosci blizniego posunie-
tej nawet do mitosci nieprzyjaciét. Zasada okazywania mitosci
blizniemu znana byta juz w Starym Testamencie i podtrzyma-
na przez rabinéw (np. Hillel), Jezus jednak wysunat ja na czoto
przed inne wskazania moralne. W kulturze greckiej, cho¢ zasada
ta byla znana, nie zajmowata jednak naczelnego miejsca w trak-
tatach etycznych. Jak rozumieli mito$¢ blizniego Grecy? Jakie
sa punkty styczne ich pojmowania tej idei z mysla Lukaszowa?
Jakie sa wreszcie réznice w rozumieniu idei mitosci?

Zlota zasada w literaturze greckiej i helleriskiej

Zlota zasada na gruncie greckim doczekata si¢ kilku sfor-
mulowan. Dla starozytnych myslicieli piszacych po grecku, sta-
ta si¢ ona swoistym kodem réwnowagi spotecznej: by starac sig
postepowac tak, jak oczekuje sie tego od innych. Mialoby to by¢
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swoiste opracowanie idei wzajemnosci®®. Jedno z najstarszych
sformutowari znalezé mozna u Herodota®?. Piszacy w dialek-
cie joriskim grecki historyk Herodot (485-ok. 425 przed Chr.)
diugie lata swego zycia spedzit w Atenach, nastepnie odbyt wie-
le podrézy, a ostatecznie osiadt w potudniowej Italii, w miescie
Thurioi, gdzie Grecy zatozyli swa koloni¢. Okres podrézy oka-
zal si¢ niezwykle istotny w zbieraniu doswiadczen, ktére pézniej
znalazty swéj wyraz na stronach Dziejow’*!. Gléwne dzieto He-
rodota (grec. Historiai, Yac. Historiae) podzielone zostato na dzie-
wiec ksiag, ktére wziety nazwy od imion Muz. Podziat ten jed-
nak nie pochodzi od samego autora; jest pézniejszy i jako czysto
mechaniczny, rozrywa czesto czgsci nalezace do siebie przez ciag
narracji. Przewodnia mysl dzieta dotyczy wojen grecko-perskich,
ktére sg wynikiem konfliktu migdzy Wschodem a Zachodem.
Herodot opisuje w Dziejach wydarzenia na wyspie Samos za
rzadéw perskiego kréla Dariusza I (522-485). Po ukrzyzowa-
niu Polikratesa wtadzg¢ przejat niejaki Majandrios. Nowy wtadca
dokonywat samoreklamy przed swoim ludem, takie wyrzekajac
stowa: ,Mnie, jak wiecie, zostato poruczone berto i cala potega
Polikratesa, i teraz mam sposobno$¢ obja¢ wtadze nad wami. Co
jednak w drugim ganig, tego o ile moznoséci i sam czyni¢ nie
bede”*2. W praktyce ,moznosci” tej nie starczyto na dlugo. Ma-
jandrios okazat si¢ nieztym propagandysta, ale kiepskim wtadca
i dlatego szybko musial opusci¢ ojczyzne. Obserwujac historig
wspoélczesna, okazuje sig, ze grecki wladca Samos nie byt od-
osobniony w swej postawie.

539 A. DIHLE, Die Goldene Regel, Géttingen 1962, 11-12.

40 Oméwienie zlotej zasady w sformutowaniach greckich ukazato si¢ w:
M. ROSIK, Trzy portrety Jezusa, 48-49.

41 Herodot zwiedzit catg niemal Grecje i Azje Mniejsza, wybrzeza Morza
Czarnego, kraj Scytow (dzisiejsza Ukraina), dotart do Babilonu, a przypuszczalnie
takze do Suz. Zapuscit si¢ w glab Egiptu, odwiedzit Cyrene w Afryce i poznat
fenickie miasta na wybrzezu fenickim. Okres podrézy zdecydowanie poszerzyt
jego horyzonty i pozwolit poznaé prawa réznych ludéw.

52 Dzieje 111, 142.
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Mniej wiecej sto lat p6zniej grecki retor Isokrates (436-388)
przedstawit kolejng wersje zlotej zasady °*3. Byt uczniem sofi-
stéw: Sokratesa i Teramenesa. Poczatkowo pisat jedynie mowy
sadowe na zaméwienie, z czasem jednak otworzyl wlasng szkote,
w ktérej obok retoryki uczyl historii literatury i historii prawa.
Sposréd wielu pism Isokratea (sam nie glosit swoich pogladéw
publicznie z powodu stabego glosu) na uwage zastuguja dzieta
polityczne. Ich tematyka oscyluje wokét wewngtrznych spraw
Grecji oraz wokét wojen z Persja. Najstarsze z nich, Panegiry-
kos (386), przybrato forme¢ mowy wygtoszonej podczas igrzysk
olimpijskich. Autor popiera calym sercem tworzacy si¢ wlasnie
Drugi Zwiazek Morski. Isokrates, troszczac si¢ o pojednanie po-
mig¢dzy Atericzykami i Spartanami, na kartach Panegirykos wzy-
wal do narodowego partnerstwa. Przy tej okazji nie omieszkat
pochwali¢ patriotéw, ktérzy nie przemocs, lecz sprawiedliwoscia
zyskuja sobie stawe i pami¢é potomnych, ktérych zwykte stowo
znaczy wiecej niz dla innych przysiega i ktérzy ,za swéj obo-
wigzek uwazali takie odnoszenie si¢ do stabszych, jakiego spo-
dziewali si¢ po silniejszych™*4. Wtasnie to ostatnie stwierdzenie
stanowi Isokratesowa wersje¢ zlotej zasady.

Réwniez na gruncie zwigzanym z religia zydowska, acz-
kolwiek rozwijajacym si¢ w diasporze, pojawita si¢ posta¢ zto-
tej zasady. Zawdzigczamy ja Ptolemeuszowi Filadelfowi (okoto
285-247 przed Chr). Byt on protektorem tlumaczenia hebraj-
skiego tekstu Biblii Hebrajskiej na greke, zwanego Septuagin-
ta. Wedtug Listu Arysteasza do Filokratesa to wlasnie on zlecit
przektad Pentateuchu na jezyk grecki. Z Jerozolimy przestano
woéwezas do Aleksandrii manuskrypt hebrajski. Praca nad nim —
jak glosi podanie — zajeto si¢ siedemdziesigciu dwéch starszych

43 Wsrod filozoféw ‘zlotg zasade’ przypisuje sie takze Talesowi, ktéry za-
pytany o to, w jaki sposéb zy¢ najbardziej zacnie, miat odpowiedzieé: ,,[Zyjcmy
zacnie], gdy nie czynimy nigdy sobie nawzajem tego, co ganimy u innych”; DIO-
GENES LAERTIOS, Zywoty i poglady stawnych filozofsw, 1,9.

544 Panegirykos 81.
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z dwunastu pokolen Izraela. Z czasem nazwe rozciagnieto na
cala Bibli¢ Hebrajska. Cho¢ rola Ptolemeusza nie jest catkowi-
cie jasna w calym przedsiewzigciu, niemal nie ulega watpliwosci,
ze tlumaczenia dokonano na poczatku III stulecia przed Chr.
w Egipcie, prawdopodobnie dla celéw liturgicznych i edukacyj-
nych®®. Wedtug wspomnianego Listu Arysteasza, Ptolemeusz
uczonym zebranym na jego dworze postawit pytanie o madros¢,
po czym sam wyreczyl ich w odpowiedzi: ,Jezeli pragniesz, aby
nie przemoglo ci¢ zadne zlo, lecz abys udzielal innym wszelkich
débr, postepuj wedlug tej samej zasady wzgledem twoich pod-
danych i przesladowcéw, a szlachetnych i dobrych napominaj
tagodnie™*. Wedtug autora Listu Arysteasza judaizm przewyz-
sza mysl filozoficzng Grekéw, gdyz aczy filozoficzng idee prze-
zwyci¢zenia pasji i namigtnosci z poswigceniem sie Bogu (253)
oraz wzmiankuje, ze to B6g pomaga ludziom osiagna¢ ideat na-
kreslony przez filozoféw (256).

W jezyku greckim powstal piekny apokryf o mitosci Jéze-
fa i Asenat>. Autor bierze za podstawe tekst Rdz 41,45.50:
Pan ,nadat J6zefowi imi¢ Safnat Paneach. Dal mu tez za zong
Asenat, cérke kaptana z On, imieniem Poti Fera. I tak stat si¢
Jézef rzadcg Egiptu. [...]A zanim nastaly lata gtodu, urodzili
si¢ Jozefowi dwaj synowie; urodzita ich Asenat, cérka kaptana
z On, ktéry miat imi¢ Poti Fera”. Tekst powstat w diasporze,
najprawdopodobniej w Egipcie. Autor zamierzat ukazac religie
Zydéw poganom. W opowiesci o mitosci Jézefa i Asenat, tytu-
towa bohaterka wypowiada si¢ do swych przeciwnikéw, ktérym
dzigki interwencji Boga mecze wypadty z rak: ,Badzcie dobrej
mysli, nie lekajcie si¢, gdyZz wasi bracia sg ludZmi poboznymi

% S.P.BROCK, Przektady, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B.M. Metzger,
M.D. Coogan, red. wydania polskiego W. Chrostowski, thum. T. Kowalska, War-
szawa 1996, 635.

54 List Arysteasza 207.

°47 Za date powstania apokryfu przyjmuje si¢ I wiek przed lub po Chr.,
a wiec s3 to czasy bliskie dziatalnosci Jezusa i powstania Ewangelii Eukasza; W.

KLASSEN, Love of Enemies: The Way to Peace, Philadelphia 1984, 53.
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i zadnemu cztowiekowi nie wyplacaja ztem za zto” (Jozds 28)°4S.
Istotne jest nie tylko pojawienie si¢ tu idei, by nie odpta¢ ztem
za zlo, ale takze sam kontekst, ktéry stanowi mitos¢ okazana
nieprzyjaciotom.

Zlota zasada a mitosc nieprzyjaciot

Réwniez Jezus stormutowal swoja wersje ztotej zasady. Zo-
stala ona zapisana u bukasza w nastepujacym sformulowaniu:
»Jak chcecie, zeby ludzie wam czynili, podobnie wy im czyricie!”
(Ek 6,31). Wypowiedz Jezusa, sformutowana w formie pozy-
tywnej®*, nalezy do gatunku logiéw. Mozna by powiedzie¢, ze
niewiele rézni si¢ Jezusowe sformutowanie zlotej zasady od za-
pisu Starego Przymierza, gdyby nie kontekst. Jezus stwierdza, ze
prosta wzajemno$¢, dobro za dobro, funkcjonuje takze pomiedzy
grzesznikami! Trzeba raczej przypatrzeé¢ si¢ Ojcu niebieskiemu,
ktéry jest dobry dla niewdzigcznych i ztych (Ek 6,35). Ztota
zasada w ujeciu Lukasza zostala wkomponowana w pouczenia
dotyczace mitosci nieprzyjaciét (Ek 6,2-36). To whasnie stanowi
o novum jej sformutowania. Winna by¢ praktykowana nie tylko
wobec najblizszych, ale takze wobec nieprzyjaciét. Wtasnie kon-
tekst sprawia, ze nie mozna Jezusowej zasady rozumieé¢ w ka-
tegoriach kalkulacji wzajemnych korzy$ci®*?. Nacisk bowiem
zostaje potozony w calej sekwencji na mitos¢ Boga wzgledem
niesprawiedliwych i ztych. Nie chodzi wigc jedynie o wzajem-
nos¢, gdyz jedna z cech Boga czesto przez Lukasza podkresla-
nych jest odwracanie sytuacji poczatkowych. Przyktad zaczerp-
naé mozna z Magnificat:

48 Thum. A. Suski, w: Apokryfy Starego Testamentu, 25.

5% Pozytywne sformulowanie zlotej zasady wydaje sie moralnie ,wyzsze” niz
sformutowanie negatywne; I.H. MARSHALL, The Gospel of Luke, Exeter 1978,
262.

550 A. VERHEY, The Great Reversal: Ethics and the New Testament, Grand
Rapids 1984, 57.
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,On przejawia moc ramienia swego,

rozprasza pysznigcych si¢ zamystami serc swoich.

Straca wladcéw z tronu, a wywyzsza pokornych.

Glodnych nasyca dobrami, a bogatych z niczym odprawia”
(Ek 1,51-53).

Podobnym rysem odznaczajg si¢ blogostawieristwa i ,biada”
(Ek 6,20-26). Dlatego tez dawanie bez oczekiwania rewanzu
jest niczym innym, jak nasladownictwem samego Boga. To On
okazuje mitosierdzie i lito§¢>!. Kiedy uczniowie Jezusa nasladuja
Boga w Jego dziataniu, ich podporzadkowanie si¢ ztotej zasadzie
prowadzi ostatecznie do milosci nieprzyjaciét. Praktykowanie
zotej zasady w ujeciu Jezusa wymaga najpierw przyjecia obra-
zu mitosiernego Boga, ktéry nawet niesprawiedliwy wyswiadcza
dobro. Zasada sama w sobie bylaby jedynie reguta formalna po-
taczona jednak z mitoécig nieprzyjaciét, nie ma nic wspédlnego
z egoistycznymi kalkulacjami®>2.

Idea mitosci nieprzyjaciét nie jest catkowicie nieznana gre-
ckim filozofom, jednak motywacja takiej mitosci jest catkowicie
odmienna od motywacji Jezusowej. Mito§¢ wobec nieprzyjaciét
widziana jest przez medrcéw greckich jako dowéd przezwycie-
zenia pasji i namietno$ci, w tym pragnienie zemsty. Takie prze-
zwyciezenie pozwala na poczucie moralnej wyzszosci. Seneka na
przyktad, opisujac medrcéw, wychwalat ich za to, ze potrafia nie

reagowaé na wyrzadzone im krzywdy i niesprawiedliwe osady>>3.

551 H. MOXNES, 75 Economy of the Kingdom: Social Conflict and Economic
Relations in Luke’s Gospel, Philadelphia 1988, 138.

552 J. NISSEN, 7ke Distinctive Character of the New Testament Love Com-
mand in Relation to Hellenistic Judaism. Historical an Hermeneutical Reflections, w:
The New Testament and Hellenistic Judaism, red. P. Borgen, S. Giversen, Peabody
1997,138; ]. JEREMIAS, Neutestamentlicher Theologie, I, Giitersloh 1971, 206; D.
FLUSSER, Jesus in Selbstzeugnissen und Bilddokumenten, Hamburg 1968, 68-72.

533 [...] in Seneca every description of the wise man’s conduct towards
those who abuse, insult or d him an injustice only serves to magnify the inviolate
wise man who is raised far above common mortals”; . N. SEVENSTER, Pau/ and
Seneca, Leiden 1961, 183.
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W Jezusowa optyke milosierdzia wpisuje si¢ takze nakaz
okazywania przebaczenia: ,Jesli brat twdj zawini, upomnij go;
i jesli zatuje, przebacz mu! I jesliby siedem razy na dzien zawi-
nit przeciw tobie i siedem razy zwrdciltby si¢ do ciebie, méwiac:
«Zalujq tego», przebacz mu!” (bk 17,3-4). Correctio fraterna ob-
warowana jest pewnym warunkiem: upominany musi zatowaé
popelnionego zta. Jesli zatuje nawet bez upominania go, natych-
miast nalezy okaza¢ mu przebaczenie.

Przypowiesci o mitosci i mitosierdziu

Motyw mitosierdzia jest jednym z ulubionych tematéw Lu-
kasza. Tylko w tej Ewangelii zapisano najpigkniejsze przypowie-
§ci o mitosierdziu: przypowies¢ o mitosiernym ojcu (Ek 15,11-
32) i o milosiernym Samarytaninie (Ek 10,30-36). Aby uchwyci¢
Jezusowe rozumienie mitosci i mitosierdzia, nalezy zatrzymac si¢
nad przestaniem obydwu opowiadari.

Pierwsza przypowies¢ ukazuje mitosierdzie, jakim kieru-
je sie ojciec wzgledem swoich dwéch synéw. Przy interpretacii
pod postacig ojca nalezy widzie¢ samego Boga. Nalezy jednak
zwrécié baczng uwage na kontekst przypowiesci. Jezus wypo-
wiada ja jako odpowiedZ na pytanie uczonego w Pismie: ,Kto
jest moim bliznim?”. Wezesniej 6w skryba zgrabnie wyrecyto-
wal przykazanie mitosci Boga i blizniego (Ek 10,25-29). Istotne
jest to, ze przykazanie zostaje sformutowane (doktadniej: zacy-
towane) przez uczonego w Pi§mie, nie przez samego Jezusa>>*,

554 Benedykt XVI w swej pierwszej encyklice Deus caritas est pisze: ,Milosci
pomiedzy mezczyzng i kobieta, ktéra nie rodzi si¢ z mysli i woli czlowicka, ale
w pewien sposGb mu si¢ narzuca, starozytna Grecja nazwata erosern. Musimy juz
z gory uprzedzié, ze grecka wersja Starego Testamentu jedynie dwukrotnie uzy-
wa stowa eros, podczas gdy Nowy Testament nigdy go nie stosuje: z trzech stéw
greckich, dotyczacych mitosci — eros, philia (‘mitos¢ przyjazni’) i agape — pisma
nowotestamentowe uprzywilejowuja to ostatnie, ktére w jezyku greckim pozo-
stawalo raczej na marginesie. Jesli chodzi o pojecie mitosci przyjazni (philia), to
zostato ono podjete i poglebione w Ewangelii Jana, aby wyrazi¢ relacje mi¢dzy
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Jezus jedynie aprobuje odpowiedz, ktérej udzielit rozméwea (Ek
10,28). W takim przedstawieniu przykazania nacisk potozo-
ny zostal na nakaz Jezusa, by ,czyni¢” to, o czym nakaz mo-
wi**%. Jezus postuguje sie specyficzng terminologia milosier-
dzia. Czasownik ‘wzruszy¢ si¢ do glebi’ (esplaghnisthe) czgsto
w Nowym Testamencie ma za podmiot samego Boga. Uzycie
wiec tego samego czasownika na opis czynu Samarytanina po-
stuzy¢ moze interpretacji, wedtug ktérej otrzymane od Boga
milosierdzie rozciggna¢ nalezy na wszystkich ludzi. Stuchaczy
Jezusa ogarneta przypuszczalnie groza. Jak mozna wrogowi,
niewdzigcznikowi, zdrajcy i odstgpcy od wiary przypisywad
reakcje, ktére dotycza samego Boga? Sam termin ‘odczuwad
glebokie wzruszenie’ czy tez po prostu ‘wspétczué (splachni-
zestai), pochodzi od rzeczownika oznaczajacego szlachetne
trzewia, serce, watrobe czy ptuca. Grecy sadzili, Ze sg one sied-
liskiem uczué, gniewu, strachu czy mitosci. Mieszkancy kraju
nad Jordanem podzielali te przekonania. Wedtug Eurypidesa,
Herakles uskarzal si¢ Amadeuszowi: ,Do przyjaciela wypada
moéwic otwarcie, a nie ukrywa¢ mysli w splagchna”. A kiedy chér
wystuchat skarg i narzekari Elektry, wyspiewal: ,Moje wnetrz-
nosci (splagchna) przytloczone sa posgpnoscia twej mowy”. Co
prawda wnetrznosci chérzystéw mogly by¢ takze przytltoczone
nadmiarem jedzenia, jednak przed wyst¢gpami zazwyczaj uni-
kano przejadania si¢. Wedlug stoikéw, najwznioslejsza cechg
bogéw jest apateia, rozumiana paradoksalnie jako niezdolnosé
wspot-odczuwania. Jesli kto$ jest smutny lub radosny, to zna-
czy, ze stan ten spowodowal kto$ inny. Niemozliwe jest, aby
kto§ miat wptyw na bogéw — rozumowali — stad bogowie nie
doswiadczaja uczué, sa apatyczni. Z tego tez powodu Plutarch

Jezusem i Jego uczniami. To pominiecie stowa eros wraz z nowa wizja mitosci,
wyrazong poprzez stowo agape, w nowosci chrzescijaristwa oznacza niewatpliwie
co$ zasadniczego w odniesieniu do pojecia mitosci” (3).

555 J.NISSEN, The Distinctive Character of the New Testament Love Command
in Relation to Hellenistic Judaism. Historical an Hermeneutical Reflections, 130-131.
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twierdzil, Ze ten, kto wlacza bogéw w ludzkie potrzeby, nie sza-
nuje ich majestatu®®.

Biorac pod uwage kontekst przypowiesci o mitosiernym Sa-
marytaninie, mozna bardziej precyzyjnie wysuptaé jej przestanie.
Czy chodzi tylko o mito$¢ blizniego? Gdyby tak byto, wystarczy-
toby skorzystaé ze zwyklej zasady potréjnosci: dwéch pierwszych
przechodniéw mija poszkodowanego, a zatrzymuje si¢ jedynie
trzeci, ktéry staje sie wzorem mitosierdzia. Nie musiatby pojawié
sie ani kaptan, ani lewita. Gdyby chodzito o tendencje antykle-
rykalne, wystarczytoby stugom $wiatyni przeciwstawi¢ zwyklego
swieckiego Zyda, nie Samarytanina. Przestanie bytoby jasne: ci,
od ktérych wymaga si¢ okazania milosierdzia, zaniedbali swéj
obowiazek, a zwykly, by¢ moze zyjacy z dala od Boga cztowiek,
spetnit Jego wole. Gdyby chodzito o ukazanie przyktadu mitosci
wobec nieprzyjaciél, wéwczas to Samarytanin bytby poszkodo-
wany. To on musialby leze¢ przy drodze. Tymczasem tu chodzi
o co$ innego: by uczy¢ si¢ mitosci od nieprzyjaciela. To jedna
z najbardziej z rewolucyjnych nauk Jezusa.

Druga przypowies¢ i milosierdziu ukazuje si¢ motywacyjna
do mitosci okazywane nawet wrogom. Silg ta jest sam Bég, kt6-
ry okazuje milosierdzie. Bég ukazany w obrazie ojca nie tylko
okazuje mitosierdzie skruszonemu grzesznikowi, ktéry zatujac,
powraca do domu, ale jest wyrozumialy takze wobec jego brata,
ktéry zdaje si¢ nie rozumieé postepowania ojca. Innymi stowy,
Bég jest dobry dla wszystkich. Wezwanie, by Go nasladowa¢
(lub by by¢ doskonatymi, jak On) jest wezwaniem do okazywa-

nia mitosci wszystkim, nawet nieprzyjaciotom.

Zestawienia
Nie ulega watpliwosci, ze centralng kategoria etyczng w Ewan-

gelii Lukasza jest zasada mitosci blizniego posunigtej az do mitosci

>% Odmiennego zdania byt Klemens Aleksandryjski, ktéry sadzit, ze Bég

chrzescijan jest dives in misericordia (‘bogaty w milosierdzie’).
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nieprzyjaciét>’. Kategorie te nalezy jednak widzie¢ zawsze w od-
niesieniu do krélestwa Bozego. Poniewaz krélem jest w nim sam
Bég, wige On jest takze sita motywujaca do mitosci. Z tego tez
powodu zlota zasada nie podlega — jak méwit P. Ricoeur — logice
réwnowagi (ang. /ogic of equivalence), ale logice obfitosci (ang. logic
of superabundance)>%; nie chodzi w niej bowiem o czysta wzajem-
nos¢ (,,daje, aby otrzymac w zamian”), lecz o inicjatywe w czynie-
niu dobra, bez spodziewania si¢ otrzymania go w zamian.

W literaturze greckiej i helleriskiej pojawia si¢ zlota zasada,
tak w ujeciu negatywnym, jak i pozytywnym. Stanowi ona po-
srednie wezwane do czynienia dobra i do okazywania mitosier-
dzia, jednak nie pojawia si¢ w kontekscie mitosci nieprzyjaciot,
jak w dziele Lukaszowym. Jesli filozofowie wzywali do apatei
wobec zla, to nie ze wzgledu na motywacje odnaleziong w Bogu,
lecz ze wzgledu na wlasng doskonatosé.

4. GRZECH I NAWROCENIE

W grece klasycznej czasownik hamartanein oznacza wykona-
nie czynnosci, ktéra nie jest orthon, przy czym ten ostatni termin
(‘prosty’) nalezy rozumie¢ w sensie moralnym. Pojecie grzechu
w takim ujgciu oznacza zbtadzenie i zagubienie cztowieka, ktéry
zyje w niezgodzie z samym sobg. Czlowiek taki jest §lepy na dro-
ge prawdy i zyje w $wiecie iluzji, kierujac si¢ wytycznymi, ktére
nie s3 dobre dla niego i nie s3 dobre obiektywnie*>®. W termino-
logi¢ zwigzang z grzechem wpisuje si¢ takze rzeczownik adikia,
ktéry wykorzystywany byl przede wszystkim w kontekscie relacji

557 M. WOJCIECHOWSKI, Zagadnienia etyczne, w: Teologia Nowego Te-
stamentu, 1, Ewangelie synoptyczne i Dzieje Apostolskie, red. M. Rosik, Bibliotheca
Biblica, Wroctaw 2008, 343.

558 J.NISSEN, 7he Distinctive Character of the New Testament Love Command
in Relation to Hellenistic Judaism. Historical an Hermeneutical Reflections, 147.

559 A. GRUN, Zbawienie w powszedniosci dnia, tham. A. Waleriach, Wroc-
taw 2005, 18-19.
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spolecznych i w odniesieniu do prawa. Niesprawiedliwo$¢ rozu-
miano bowiem jako tamanie prawa panistwowego, ktére regulo-
walo stosunki spoteczne.

Pochodzenie i natura grzechu w mysli greckiej

Teologia biblijna ukazuje cierpienie jako konsekwencje¢ grze-
chu pierwszych rodzicéw. Pierwsze ztamanie przymierza z Bo-
giem pociagnelo za sobg trzy skutki: §mier¢, wszelkiego rodzaju
cierpienia i ludzka sktonnos¢ do grzechu. W takiej perspekty-
wie cierpienie jawi si¢ jako nierozerwalnie zwigzane z grzechem,
aczkolwiek nie mozna widzie¢ tu prostego mechanizmu: prze-
kroczenie woli Bozej — cierpienie. Jedynie generalny obraz jest
prawdziwy: przed decyzja o niepostuszenstwie pierwszego czto-
wieka wobec nakazu Bozego swiat byt wolny od cierpieri.

Zupelnie odmiennie ma si¢ sprawa grzechu i cierpienia
w mysli greckiej. Juz Hezjod w Teogonii (510-616) opowiedziat
histori¢ Pandory, ktéra sprowadzita na $§wiat nieszczescia. Roz-
szerzyl ja nieco w Pracach i dniach, ukazujac Pandore, ktéra przy-
jeta w darze od Zeusa ,beczke” (pomimo wezesniejszego zakazu
Prometeusza), ktéra otwarlszy:

»zto wypuscita — i ludziom sprawita zatosne klopoty.
Jedna tam tylko nadzieja w swym niedostepnym wigzieniu
w $rodku zostata, w beczce, z brzegéw naczynia na zewnatrz

nie wyleciata, gdyz wezesniej kobieta zatrzasta pokrywe”™®.

Zupelnie podobne przekonanie co do pochodzenia cierpie-
nia i nieszczg$é, ktére cztowiek spotyka na swoich drogach za-

0 Prace i dnie 95-98; ttum. J. Eanowski. Motyw beczki znany byt juz
w tekstach wezesniejszych. Wedtug Ifiady (V, 385-391) w beczce zamknieci byli
dwaj giganci: Otus i Efialtes. Natomiast przed palacem Zeusa mialy sta¢ dwie
beczki, mieszczace w sobie dobro i zto. Najwyzszy bég rozdzielat ludziom wediug
swej woli mieszaning jednego i drugiego.
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pisal Homer na kartach I/iady. Poeta nawiazuje do mitu, wedtug
ktérego Jowisz rozdziela dobro i zto, szczescie i cierpienie §mier-
telnym mieszkaricom ziemi (25,529-538).

W czasach posthomerckich koncepcja winy wiaze si¢ niero-
zerwalnie z koncepcja zycia, w ktérym cztowiek nie jest dostatecz-
nie $wiadomy, jak nalezy korzystac z wlasnej wolnosci, ale oddaje
si¢ rado$nie temu, co przynosi dzien i przeznaczenie. Najczesciej
wskazywano na odrzucanie kult bogéw, przesady i pogwatcenie
prawa goscinnosci, co miato byé¢ oznaka braku szacunku oka-
zywanego tak bogom, jak ludziom. Hezjod wskazuje takze na
brak szacunku wobec rodzicéw, rozwody, przesladowanie sierot
i ogélnie pojeta niesprawiedliwosé spoteczna. Takie postepowa-
nie powoduje gniew bogéw, ktérzy sg straznikami i gwarantami
zarazem porzadku na ziemi. O tym, iz tak wlasnie widziano rolg
bogéw swiadczy wezwanie modlitewne Odyseusza:

,» 1y ich ukarz, o Zeusie! Obrorico jedyny,

Co patrzysz w ludzkie sprawy i karze ich winy”°!.

Pod wptywem orientalnych nurtéw religijnych, ktére pojawiaja
si¢ na terenach greckich w VII i VI stuleciu przed Chr., mieszkancy
antycznej Hellady zdaja sobie sprawe z grzesznej i $miertelnej kon-
dycji $wiata. Poza tym, co jest jasnoscia dnia, coraz bardziej przebija
$wiadomo$¢ mroku moralnego. Wtasnie wtedy rodza si¢ misteria
orfickie, ktére wyrastaja na $wiadomosci winy czlowieka, ktéry
w nich szuka ucieczki i ratunku od wtasnej winy i ej swiadomo-
$ci. W takim $wietle samo ludzkie zycie jaw si¢ jako konsekwencja
grzechu. Wiasni z powodu winy dusza ludzka zostata uwieziona
w ciele. Ziemskie Zycie jest ekspiacja i pokutg za grzechy. Pierwot-
na wina (na wzér grzechu pierworodnego) i koniecznosé jej odku-
pienia staje si¢ istotng mysla rozwazan filozoficznych. Przekonanie
o winie czlowieka i o tym, Ze jego natura jest natur upadta, znajduje
takze swéj wyraz we wszelakich formach tragedii greckiej.

%1 Odyseja 19,217-218.
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Pojawia si¢ mysl, ze Zzrédtem zta w ludzkim postepowaniu
jest agnoia (‘niewiedza’). Sokratejski intelektualizm etyczny, ba-
zujacy na przekonaniu, ze wystarczy wiedzied, co jest dobre, aby
dobro czyni¢, nie trwa dtugo®®?. Wiedza jest tu rozumiana nie
tylko w kategoriach intelektualnych, ale raczej egzystencjalnych.
Odchodza juz od niego bezposredni nastgpcy i uczniowie So-
kratesa. Platon i Arystoteles, cho¢ réwnie mocno cenig wiedzeg,
uznaja takze stabosé¢ ludzkiej woli, a nawet jej zepsucie. Wedlug
zwolennikéw Sokratesa, a takze wedlug uczestnikéw misteriéw,
nalezy wiedzie¢, co jest dobre, badz uzyskac ‘poznanie’ (gnosis)
dotyczace natury rzeczy, by osiagna¢ cel ludzkiej egzystencji
i wyzwoli¢ si¢ z grzechu. Ow rak wiedzy niekoniecznie spowo-
dowany jest na ziemi osobistg wing cztowieka, lecz wynika z sa-
mej natury ludzkiej egzystencji. W takiej sytuacji, wszystko, co
moze uczynié cztowiek, o zaakceptowaé swoja wing>®3. Pomimo
tej akceptacji, ostateczny cel i sens ludzkiego zycia i tak pozostaje
przed nim zakryty 4.

Przy takiej konieczno$ci winy, na ktéra skazany jest czto-
wiek, pojawia si¢ takze perspektywa winy §wiadomie popelnio-
nej. Podstep Prometeusza, ktéry sprawil, ze Zeus wybrat gorsza
czg$é ofiary z wotu, lepsza pozostawiajac dla ludzi, uznany zostat
za ,grzech”, za ktéry pokutowaé mieli ludzie (Teogonia 556). Za-

%62 Kierkegaard twierdzit, ze jesli sokratejska definicja grzechu jest whasciwa,

to de facto grzech nie istnieje. Zarzucat intelektualizmowi etycznemu, ze jest zbyt
naiwny, zbyt estetyczny, zbyt ironiczny i zbyt ,grzeszny”, aby mégt wskazaé wihas-
ciwg granice pomiedzy dobrem a zlem.

%63 W. SCHADEWALDYT, Sophokles, Aias und Antigone, NWA 8 (1929) 70-71.

%64 In face of this situation, all that man can do is to accept his guilt, as
Oedipus does, who takes from the gods his guilt in his own existence and fate
and confesses himself guilty in his suffering. In this suffering, however, there is
disclosed to man the final meaning of his existence generally. For like everything
else, man’s becoming guilty is set aside in the will and counsel of the gods. For
the Greeks, therefore, to become guilty and to suffer in consequence is simply to
come to a deeper understanding of the world. (Aesch.Ag., 176 £.). This is Greek re-
ligion”; G. STHALIN, W. GRUNDMANN, amartanw, amarthma, amartia,
TDNT, 1,298-299.
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gniewany na Prometeusza Zeus stworzyt Pandore i przez nia na
swiat zeszly wszelkie nieszczeécia, a w tym takze i grzechy®®.
O grzechu zawinionym przez ludzi méwil Zeus w Odysei,

ttumaczac, ze nie kazde zlo na ziemi przypisywac nalezy bogom:

,Ze to na karb niebian cztowiek wszystko ktadzie,

Co dozna zltego; chociaz sam swoja glupots,

dac wbrew przeznaczeniu, ugrzezta w bloto™ .

Tak wiec obok winy, ktéra wpisana jest w ludzka egzysten-
¢j¢, a ktéra podlega prawom przeznaczenia, istnieje takze oso-
bisty grzech czlowieka, wynikajacy z jego glupoty lub zlej woli.
W tym kierunku szta mysl Platona, dla ktérego hamartia to
niemal synonim adikia (Gorgiasz 525¢; Leges 10,906¢). Wedtug
twércy Akademii, cztowiek sam wybiera swoje preznaczenie.
Nieszczescie dotka tych, ktérzy sami je wybieraja, a bogowie sa
tu niewinni. Definicj¢ Aamartia precyzuje Arystoteles, wskazu-
jac, ze skladaja si¢ nanl defekty estetyczne i intelektualne, biedy
techniczne i higieniczne, pomylki w prawie i w procesach jury-
dycznych, a takze machlojki polityczne. W takim ujeciu hamartia
nabiera coraz bardziej znaczenia etycznego, widziana jest jed-
nak wcigz jako btad popetniony w dobrej wierze (Reforyka 1,13).
W arystotelesowskiej teorii §rodka grzech jest zdecydowanie si¢
na jedng ze skrajnosci, pomiedzy ktérymi istnieje cnota (Etyka
Nikomachejska 2,5).

Pewien wytom w greckiej hellenistycznej mysli na tema
grzechu stanowig inskrypcje z Azji Mniejszej, ktére odzwier-
ciedlaja przekonania wyznawcéw kultéw frygijskich. W' reli-
giach tych pojawia si¢ koncepcja boga jako absolutnego wiadcy
swoich poddanych, ktéry chce ich dobra i sam surowo karze
kazde przestepstwo. Grzech widziany jest tu jako $wiadome
przeciwstawienie si¢ woli boga i wyraza si¢ w obrazliwej mowie,

565 M. ELIADE, Historia wierzeri i idei religijnych, 1, Od epoki kamiennej do
misteridw eleuzyniskich, thum. S. Tokarski, 181.
%6 Odyseja 1, 38-40.
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pogwalceniu prawa czystosci, przemocy wobec sanktuarium
i nie zachowaniu praw kultycznych. W takim ujeciu grzech ma
wybitnie etyczny charakter, a bég karze go najcze¢sciej poprzez

zestanie choroby®’.

Pokuta i oczyszczenie

Idea nawrécenia moralnego nie byta znana w Grecji w takiej
formie, jak w religiach monoteistycznych. To, co wyznawcy juda-
izmu i pierwsi chrzescijanie rozumieli pod pojeciem ‘nawrécenia’
w sensie moralnym, w Grecji uznawane bylo raczej za dazenie
do pozyskania cnoty rozumianej jako osobowa doskonatosé. Po-
dobnie rzecz ma si¢ z pokuta za grzechy. Grecy méwili raczej
o ‘oczyszezeniu’ (katharsis). Apollon czczony byt jako bég, ktéry
odsuwa zto (aporropaios) oraz ten, ktéry ‘oczyszcza’ (katharsios),
Sam bowiem musial dokona¢ oczyszczenia po zabéjstwie Pyto-
na. Pézniejszy mit dowodzi, ze Apollon dokonal oczyszczenia
Orestesa po zbrodni matkobéjstwa.

Nie potrzeba tu dowodzié, Ze warto§¢ oczyszczajaca miaty
przede wszystkim misteria: zaréwno eleuzyrskie, jak i orfickie
czy dionizyjskie oraz misteria ku czci innych bogéw. Na Samo-
trace wprowadzone zostaly misteria Kabiréw. Sa one prawdo-
podobnie pochodzenia fenickiego i stuzyty kultowi béstw i ge-
niuszy o zlozonym charakterze. O misteriach tych wiadomo
niewiele, aczkolwiek pewne informacje pozwalaja stwierdzié, ze
byty przeznaczone dla mezczyzn, kobiet, a nawet dzieci’®®. Aby
przej$¢ inicjacje, wymagana byla swoista spowiedZ — wyznanie
grzechéw przed kaptanem, ktéry udzielal przebaczenia. Mogli
uczestniczy¢ w nich nawet mordercy; kaptan, ktéry ,oczyszczal”
zabéjcéw, nazywat si¢ Keos*®’.

567 G. STHALIN, W. GRUNDMANN, amartanw, amarthma, amarti-
a, TDNT, 1,301-302.

%68 Jedng z wtajemniczonych miata by¢ matka Aleksandra Wielkiego.

%09 G. RACHET, Stownik cywilizacji greckiej, 244-245.
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Platon natomiast poswiadcza, ze wéréd ludu pojawili sie
wieszczbiarze, ktérzy przypisywal sobie moc oczyszczania z grze-
chu: ,A tu zebrzace klechy i wieszczbiarze do drzwi bogatych
ludu pukaja i wmawiaja, ze jest u nich moc bogéw zestana, zeby
z pomocg ofiar i §piewnych modlitw, jezeli na kims§ ciazy zmora
grzechu albo na jego przodkach [...]. Na poparcie tych wszystkich
mysli przytaczaja poetéw [...]. A ksigg cale stosy podaja Muzajosa
i Orfeusza, ktérzy pochodzi¢ mieli od Ksi¢zyca i od Muz. Wedle
tych ksiag oni ofiary sktadajg, a umieja naktaniaé i przekonywac
nie tylko ludzi prywatnych, ale i cale pafistwa, ze niby mozliwe sa
rozgrzeszenia i oczyszczenia z grzechéw [...]. Istniejg te rzeczy
i dla zmarlych; to sa tak zwane wtajemniczenia i nabozeristwa za-
tobne — te nas uwalniajg od grzechéw” (Pazistwo 2,364b-365a).

Filozoficzng droga do oczyszczenia bylo przez pewien czas
zdobycie wiedzy lub poznania. Tak miata si¢ rzecz do momentu,
gdy dominowat sokratejski intelektualizm etyczny. W kolejnych
wiekach wiedz¢ zastgpiono raczej cnota, ktérg rozumiano roz-
maicie, a o ktérej byta juz szerzej mowa wezesniej.

Lukasz o grzechu

Koncepcja grzechu, ktéra wychyla si¢ z kart dzieta Luka-
szowego, ma korzenie judaistyczne, przy czym z dwéch nurtéw:
moralnego i legalistycznego, Ewangelista ktadzie nacisk na ten
pierwszy. Grzech ma przede wszystkim wymiar etyczny, nie le-
galistyczny. W walce z grzechem chodzi przede wszystkim o za-
chowanie prawa moralnego, nie o restrykcyjne przestrzeganie
prawa czystosci rytualnej.

Juz od pierwszych kart Ewangelii pobrzmiewa wezwanie
do nawrdcenia (Ek 3,7-14). Ewangelista wktada je w usta Jana
Chrzciciela: ,,Plemi¢ Zmijowe, kto wam pokazat, jak uciec przed
nadchodzacym gniewem? Wydajcie wiec owoce godne nawré-
cenia” (Ek 3,7-8a). Sam Jezus kontynuuje wzywanie do nawré-
cenia, podajac konkretne przyktady ludzi, ktérzy zgineli, cho¢
byli tak samo grzeszni jak wszyscy inni: ,Czyz myslicie, ze ci
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Galilejezycy byli wickszymi grzesznikami niz inni mieszkaricy
Galilei, ze to ucierpieli? Bynajmniej, powiadam wam; lecz jesli
si¢ nie nawrdcicie, wszyscy podobnie zginiecie. Albo myslicie,
ze owych osiemnastu, na ktérych zwalita si¢ wieza w Siloam
i zabita ich, bylo wigkszymi winowajcami niz inni mieszkancy
Jerozolimy? Bynajmniej, powiadam wam; lecz jesli si¢ nie na-
wrécicie, wszyscy tak samo zginiecie” (Ek 13,2-5). Wzywajac do
zerwania z grzechem, Jezus zapowiada jednoczeénie odrzucenie
czynigcych nieprawosé¢ (Ek 11,29-32; 13,22-30).

Jezus naucza swych stuchaczy o naturze grzechu i o me-
chanizmach jego dziatania. Ostatecznie za grzech odpowie-
dzialny jest zty duch, ktéremu cztowiek daje przystep do sie-
bie poprzez wolng decyzj¢. Gdy zty duch zostaje odepchniety,
moze zaatakowaé ze zwielokrotniong sita: ,Gdy duch nie-
czysty opusci cztowieka, btaka si¢ po miejscach bezwodnych,
szukajac spoczynku. A gdy go nie znajduje, méwi: «Wréce do
swego domu, skad wyszedlem». Przychodzi i zastaje go wy-
miecionym i przyozdobionym. Wtedy idzie i bierze siedem
innych duchéw ztosliwszych niz on sam; wchodza i mieszkaja
tam. I stan pdzniejszy owego cztowieka staje si¢ gorszy niz
poprzedni” (Ek 11,24-26).

EPukasz ukazuje Jezusa takze jako §wiadka i glosiciela prze-
baczenia Bozego. O nawréconej grzesznicy méwi: ,,Odpusz-
czone s3 jej liczne grzechy, poniewaz bardzo umitowata. A ten,
komu malo si¢ odpuszcza, mato mituje” (Ek 7,47). Glosi takze
przebaczenie Boga w przypowiesciach (Ek 15,1-32). Przebacza
skruszonemu lotrowi, ktéremu zapowiada przebywanie w raju
(Ek 23,39-43). Ttumaczy takze, jaki grzech nie moze by¢ od-
puszczony; jest to grzech przeciw Duchowi Swiqtemu (Ek12,8-
10). Historia Zacheusza natomiast ukazuje rado$¢ z uzyskanego
przebaczenia grzechéw (Ek 19,1-10)

W historii uczniéw wedrujacych do Emaus pojawia sie
przekonanie, ze konsekwencja zmartwychwstania jest odkrycie
prawdy, Ze meka, Smier¢ i whasnie zmartwychwstanie Jezusa byty
Bozym planem i otwieraja droge ku nawréceniu i przebaczeniu
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grzechéw: , Tak jest napisane: Mesjasz bedzie cierpial i trzeciego
dnia zmartwychwstanie; w imi¢ Jego gloszone bedzie nawréce-
nie i odpuszczenie grzechéw wszystkim narodom, poczawszy od
Jerozolimy” (Ek 24,47). Réwniez i ten dar wiacza si¢ w kontekst
nowego przymierza zawartego we krwi Jezusa. Istotnym aspek-
tem nowego przymierza — wedlug zapowiedzi Jeremiasza — jest
przebaczenie grzechéw: ,przebacze ich wystepki, a o grzechach
ich nie bede juz pamigtal” (Jr 31,34b). Pierwsze przymierze
zakonczylo si¢ objawieniem gniewu Jahwe; konkluzja nowego
przymierza jest okazanie Jego taskawosci wyrazajacej si¢ w da-
rowaniu wystepkéw. Moga go dostapié ci, ktérzy uwierzywszy
w zmartwychwstanie fizyczne Mesjasza, pragna w swym duchu
zmartwychwsta¢ do nowego zycia®’.

Zestawienia

Chrzescijaiiska koncepcja grzechu nie ma swego odpo-
wiednika w kulturze grecko-helleriskiej. Grecy nie znaja poje-
cia grzechu rozumianego jako swiadomy bunt przeciw bogom,
ktéry jest jednoczes$nie ztamaniem praw moralnych. Termin

570 Bazujac na tej symbolice §w. Grzegorz Wielki pisal: ,Dobrze jest to wyrazone
na przyktadzie wskrzeszenia Lazarza, ktéry juz od czterech dni byt w grobie. Najpierw
Pan wezwat i wskrzesit zmarlego, méwiac: Lazarzu, wynijdZ na zewnatrz. Dopiero
wtedy, gdy wskrzeszony wyszed!, uczniowie go rozwiazali, jak to jest napisane: Gdy
wyszedl ten, ktéry byt zwigzany opaskami, wtedy uczniom powiedziat: Rozwigzcie
go i pozwolcie mu chodzi¢. Oto juz zyjacego rozwiazuja uczniowie; rozwigzuja tego,
ktérego Mistrz wskrzesit z martwych. Gdyby bowiem uczniowie rozwiazali mar-
twego Lazarza, poczuliby$my tylko wstretny zaduch; inny skutek czynu nie bylby sie
okazat. Z tego rozwazania poznajemy, Ze mocg swego pasterskiego urzedu winnismy
uwalnia¢ tylko tych, o ktérych jestesmy przekonani, ze Stwérca nasz ozywit ich przez
wskrzeszajaca laske. To za§ ozywienie poznaje si¢ jeszeze przed dokonaniem uspra-
wiedliwienia, to jest z samego juz wyznania grzechéw”. Wykorzystana w powyzszym
tekscie metoda interpretacji biblijnej na zasadzie analogii taczy wskrzeszenie Lazarza
ze zmartwychwstaniem Chrystusa, i na zasadzie alegorii ukazuje wskrzeszenie La-
zarza jako zapowiedZ daru przebaczenia grzechéw. Przebaczenie widziane w takiej
optyce jest niczym innym, jak duchowym wskrzeszeniem do Zycia.
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hamartia ma nie tylko znaczenie moralne, ale moze wskazy-
wac na blad intelektualny czy artystyczny. Nie ma takze mowy
o nawréceniu w znaczeniu przylgnigcia do Boga i zerwania
z §wiadomie popelnianym ztem. Wyzwolenie z grzechu doko-
nuje si¢ przez ryty oczyszczenia i uczestnictwo w misteriach.
Jest zasadniczo wysitkiem cztowieka.

Inaczej ma si¢ rzecz w przypadku Ewangelii Lukaszowe;j,
w ktérej koncepcja grzechu i nawrécenia naznaczona jest prze-
de wszystkim myslg judaistyczng. Grzech rozumiany jest jako
$wiadoma decyzja czlowieka, by sprzeniewierzy¢ si¢ ustano-
wionym przez Boga prawom moralnym. Cho¢ za grzech osta-
tecznie odpowiedzialny jest zty duch, to jednak odpowiedzial-
noscig obciazony jest takze kazdy grzeszacy. Nawrdcenie jest
wysitkiem cztowieka, ktéremu towarzyszy Boza pomoc. Prze-
baczenie grzechéw jest Bozym darem. W tradycji synoptyczne;j
problematyka grzechu i nawrécenia duzo bardziej zwigzana jest
z odniesieniem do Boga niz w mysli greckiej. Zasadnicza jest
rola Chrystusa, ktéry przez swa meke i $mieré zwyciezyt grzech
i otworzyt droge zbawienia wierzacym w Niego.

5. WARTOSC DOBR MATERIALNYCH

Problem bogactwa i ubdstwa, a takze wtasciwego do nich
stosunku, zaprzatat umysty nie tylko poetéw piszacych po gre-
cku, ale nade wszystko filozoféw. Niektérzy traktowali go czy-
sto teoretycznie, inni, skazani na wlasne ubéstwo materialne,
szukali racjonalnego uzasadnienia swej sytuacji. Zagadnienie
to powracalo w zamysleniach nad szczesciem, a takze w re-
fleksji etycznej. Jest ono takze zywo obecne w dziele Lukaszo-
wym. Warto zapytaé wigc czy istnieje pokrewieristwo pomig-
dzy Jezusowym nauczaniem o stosunku do débr materialnych,
a mysla grecka; a jesli tak, to jaka jest natura owego pokre-
wienstwa.
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Bogactwo a szczescie

Poezja Solona, atefiskiego przywédcy zyjacego na przetomie
VII i VI w. przed Chr., zwigzana byta cisle z dziatalnoscig pub-
liczna. Owszem, nie mozna odméwic jej pewnego szlifu arty-
stycznego, ale nie artyzm byl gtéwnym motywem, dla ktérego
reformator siegal po piéro. W trzynastej elegii Solon zastanawia
sie nad pozytkiem ptynacym z bogacenia sie:

,,Zadnej miary ludzie nie znaja w pogoni za ztotem,

ci, co teraz bogactwa z nas posiedli najwiecej

jeszcze w dwdjnaséb sig o nie staraja, ktéz wszystkich nasyci?
Dali niebianie §miertelnym mozno$¢ zyskéw zdobycia.

Z nich zaglepienie atoli powstaje, gdy Zeus je nam zsyla
jako kare; to jeden z ludzi ja cierpi, to drugi™7’.

Zyijacy w V1 stuleciu przed Chr. Teogonis, poeta i autor ele-
gii, w swoich utworach wyrazal przekonanie o wyzszosci ary-
stokracji nad pozostalymi ludZmi. Ostro wystgpowal przeciw
ludziom niskiego pochodzenia. Przypisywal im wszystkie wady.
Nic dziwnego, ze przyjmujac taki §$wiatopoglad twierdzit: ,Nedza
bowiem kazdego pogngbia”. Elegie Teogonisa stanowig pewne-
go rodzaju kodeks postepowania arystokraty. Byta to swoista, bo
poniekad rozpaczliwa obrona przed ludem, ktéry przejmowat
wiadze od arystokratéw.

Zaliczany do kanonu dziesieciu méwceéw Isokrates w Liscie do
Demonika wytuszczal adresatowi niebezpieczenistwa, jakie kryja si¢
w bogaceniu sie: ,Urode bowiem albo czas naruszy, albo choroba
strawi; bogactwo to stuga raczej niegodziwosci niz szlachetnosci:
otwiera droge prézniactwu i miodych zacheca do poszukiwania
przyjemnosci; krzepkosé¢ ciata potaczona z roztropnoscia przyno-
si korzy$¢, pozbawiona roztropnosci — przynosi szkody tym, kté-
rzy ja posiadajg i mimo Ze upigksza ciala ¢wiczacych, to jednak
przeszkadza trosce o dusz¢” (List do Demonika 6). Dalej zacheca:

571 Przektad za W. Appel.
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»Przyjmij raczej uczciwg bied¢ niz wystgpne bogactwo. Sprawied-
liwos¢ jest o tyle potezniejsza od bogactwa, ze o ile ono przyno-
si korzys¢ jedynie zZywym, to sprawiedliwos¢ przysparza chwaty
réwniez zmartym” (38). W podobne tony uderzat Eurypides, gdy
pisat: ,Natura wszak jest stala, a bogactwo nie” (Elektra 941).
Wiek pézniej Arystoteles snul wywody na temat celowosci
ludzkiego zycia. Uznawal, ze kazdy dazy do szczgscia, jednak
szczgécie to moze by¢ réznie rozumiane: ,Skoro teraz zgodzi-
lismy sie co do tego, ze kazdy, kto moze zy¢ wedtug wlasnego
wyboru, zaktada jaki§ cel dla picknego zycia: albo zaszczyty,
albo stawe, albo bogactwo, albo kulture i, na ten cel majac oczy
zwrécone, spelnia kazdy czyn (poniewaz brak podporzadko-
wania zycia okreslonemu celowi jest dowodem wielkiej bez-
myslnosci), to powinnismy w tej chwili okresli¢ w nim przede
wszystkim to, co jest najwazniejsze — ani zbyt pochopnie, ani
zbyt opieszale; w jakiej mierze od nas zalezy zycie szcze$liwe
i bez czego ludzie nie sa w stanie osiagnac” (Etyka eudymejska
1,3). Jesli w czyim$ rozumieniu (a tak rozumial sam Arysto-
teles) bogactwo jest istotnym elementem szcze$cia, wéwcezas
nalezy do niego dazy¢ poprzez jasno okreslone dziatania. Bo-
gactwo bowiem jest wynikiem ludzkiego wysitku: ,Skoro za-
tem wyrazenie ‘osiggalne za pomocg dzialania’, ma dwojakie
znaczenie (bo oznacza cel, dla ktérego dziatamy, i to, czego do-
konujemy ze wzgledu na cel, np. i zdrowie, i bogactwo zalicza-
my do tego, co jest osiagalne przez dziatanie, ale oznacza tak-
ze 1 to, co zostato dokonane, aby osiagna¢ zdrowie i majatek),
jasne jest, ze i szczescie musimy uwazaé za najlepsze z rzeczy,
ktére mozna osiggnac za pomoca dziatania” (Etyka eudymejska
1,8). W innym miejscu tego samego dzieta ateriski filozof sadzi
nawet, ze bogactwo jest jednym z ,najwigkszych débr”. Uzna-
je jednoczesnie, ze moze by¢ ono wykorzystane niewlasciwie.
Wéwezas, cho¢ jest dobrem, moze staé si¢ szkodliwe: ,Wysoko
si¢ bowiem ceni i uwaza si¢ za najwicksze dobro: czes¢ i bo-
gactwo, i zalety ciata, i powodzenie, i wptywy — to sa wpraw-
dzie dobra naturalne, ale dla niektérych oséb moga by¢ one
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szkodliwe, zaleznie od ich dyspozycji. Bo ani cztowiek niema-
dry, ani niesprawiedliwy, ani nieopanowany nie odniosg zadnej
korzysci, jezeli si¢ nimi postuza, podobnie jak cztowiek chory
[nie odniesie korzysci], jezeli zastosuje diete cztowieka zdro-
wego, ani stabeusz czy kaleka nasladujac tryb zycia krzepkiego
i sprawnego” (Etyka eudymejska 8,3).

Wartosc bogactwa w ujeciu wielkich szkdt filozoficznych

Pitagoras byl nie tylko matematykiem, ale takze mistykiem.
Reguly we wprowadzonym przez niego zwiazku nakazywaly
milczenie na temat wlasnej dziatalnosci. Jamblich tlumaczy, ze
w kwestiach bogacenia si¢ Pitagoras nakazywat pogarde: ,Oprécz
tego nakazywal uczniom powstrzymywanie si¢ od [spozywania]
wszystkiego, co zyje i od pokarméw, ktére zaklScaja bystrosé
i czystos¢ rozumu, nakazywal powsciagliwos¢ w mowie i wie-
loletnie milczenie zdatne do ¢éwiczenia si¢ w panowaniu nad
jezykiem, jak tez ciagle i nieprzerwane badanie nad najtrudniej-
szymi problemami; dlatego wlasnie zalecal powstrzymywanie
si¢ od wina, jak tez umiarkowanie w pokarmach i w zazywaniu
snu, jesli zas chodzi o stawe czy bogactwo, czy podobne rzeczy,
zalecal wrecz pogarde i lekcewazenie” (O 2yciu pitagorejskim 16).
Zwiazek pitagorejski dziatal w potudniowej Italii i tam tez naj-
bardziej znane byly poglady pitagorejczykéw, choé szybko docie-
raty takze do Gregji.

Jednym z najwybitniejszych uczniéw Sokratesa, oprécz Pla-
tona, byt Antystenes z Aten, zalozyciel szkoty cynikéw. Niekto-
rzy uczeni twierdza, ze nazwa szkoly pochodzi od greckiego &y-
nes (‘pies’), jakoby cynicy prowadzi¢ mieli ,psie zycie”; bardziej
prawdopodobne jest jednak jej pochodzenie od gimnazjum
Cynosarges, w ktérym Antystenes wyktadat. Zatozyciel szkoty
twierdzit — za swym mistrzem — iz jednym dobrem jest cnota,
a wszystko inne jest obojetne (gr. adiaforon). Skoro ta, obojetne
jest réwniez bogactwo. Twércy cynizmu nalezeli do proletariatu,
byli ludZzmi ubogim, wydaje si¢ wiec, ze ich poglady sa préba



348 Wzorce ideologicze

uzasadnienia i usprawiedliwienia stylu zycia, jakie prowadzili®’2.

Sam Antystenes byl synem bankruta. Nie miat wigc débr mate-
rialnych, a thumaczy! sobie, ze nawet gdyby miat, nie datyby mu
one zadowolenia. Sg to dobra tylko pozorne, a nalezy si¢ unie-
zalezni¢ od débr pozornych®’3. Zgodnie z zasadniczymi prze-
konaniami cynikéw, wartos¢ cztowieka mierzy nie tyle uzytecz-
noscig spoteczna i jego pozycja we wspdlnocie, co wewnetrzng
sita duszy i przejrzystoscia charteru. Potepienie przywigzania do
bogactw wtasciwe byto cynikom.

Arystyp z Cyreny byt twércg szkoty cyrenaikéw, zwanej tak-
ze hedonizmem. Zaréwno o sam, jak i jego nasladowcy twierdzi-
li, ze jedynym dobrem jest przyjemnos¢, a ta jest natury cielesne;j.
Stynne hasto hedonistéw, carpe diem, oznaczalo wezwanie, by
dazy¢ do przyjemnosci. Na szczescie bowiem sktadajg si¢ chwi-
lowe przyjemnosci. Jaki jest ich zwiazek z bogactwem? Wyjasni
go Diogenes Laertios w swym dziele Filosofon bion kai dogma-
ton synagoge: ,Ubéstwo i bogactwo nie maja zadnego wpltywu na
przyjemnosc¢: bogaty nie doznaje przyjemnosci inaczej niz ubogi.
Zupelnie tak samo nie wzmaga ani nie zmniejsza przyjemnosci
to, czy jest si¢ wolnym czy niewolnikiem, szlachetnego czy ni-
skiego pochodzenia, stawnym czy pogardzanym” (1,8).

Twérca szkoty stoickiej byt Zenon z Kation na Cyprze, na-
tomiast jego nast¢gpcami byli Kleantes z Assos i Chryzyp. We-
dtug stoikéw jedynym dobrem jest cnota, a wszystko, co nig nie
jest, moze by¢ przez czlowieka zle uzyte. Do rzekomych débr,
ktére moga by¢ Zle uzyte, zaliczali stoicy migdzy innymi stawe
i bogactwo. Bogactwo jest wiec adiaforon (‘obojetne’)>’+. Wspo-
mniany wyzej Laertios w tym samym dziele glosi o stoikach:
»otoicy twierdza, ze sposréd rzeczy istniejacych jedne sa dobre,

572 R.H. POPKIN, A. STROLL, Filozofia, thum. J. Kartowski, N. Lesniew-
ski, A. Przytebski, Poznari 1994, 27-29.

°73 Jeden z pierwszych cynikéw, Diogenes, zyl w beczce i wyrzekt sie
wszelkich débr z bogactwem wiacznie. Znany jest epizod z jego zycia, kiedy to
Aleksander Wielki miat go zapytaé, co mégiby dla niego robi¢. Diogenes odparl,
by odstonit mu $wiatto, b przestania mu storice.

74 W.TATARKIEWICZ, Historia filozofsi, 1,133.
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inne zle, a jeszcze inne ani dobre, ani zte. Do rzeczy dobrych na-
leza cnoty, jak: przezornosé, sprawiedliwosé, dzielnosé, powscia-
gliwo$¢ i inne. Zto sg rzeczy im przeciwne, a wigc: bezmyslnosé,
niesprawiedliwo$¢ i inne. Ani dobre, ani zte sg takie, ktére ani nie
przynosza korzysci, ani nie wyrzadzaja szkody, np. zycie, zdro-
wie, przyjemnos¢, piekno, sita, bogactwo, dobra stawa, szlachetne
urodzenie oraz rzeczy przeciwne, $mier¢, choroba, trud, brzydo-
ta, stabo$¢, ubéstwo, zta stawa, podte urodzenie i tym podobne”
(Filosofon bion kai dogmaton synagoge 7,1).

Nieco inaczej na kwesti¢ bogacenia si¢ patrzyli epikurejczy-
cy. Przyjmujac hedonizm i radoé¢ zycia twierdzili, ze szczgscie
polega na doznawaniu przyjemnosci. Do szczg$cia wystarcza
jednak juz brak cierpien. Gdy cztowieka nie spotyka nic dobrego,
ani nic zlego, wéwczas powinien czué si¢ szczgsliwy. Dazenie do
szcze$cia realizuje si¢ poprzez wyzbywanie si¢ potrzeb. Im mniej
potrzeb, tym wigksza przyjemnos¢ — glosili epikurejczycy.

Lukasz o bogactwie i ubéstwie

Lukasz jest silnie zainteresowany problematyka ubdstwa.
Termin prochos (‘ubogi’) pada u niego dziewigé razy, z czego pigé
wystapien nalezy do materiatu wlasnego Ewangelisty. O ubo-
gich méwi Jezus w swym programowym wystgpieniu w syna-
godze w Nazarecie, powolujac si¢ na Izajasza (61,1-2): ,mnie
namascil, aby glosi¢ dobra nowine ubogim” (Ek 4,18). O ile jed-
nak Izajasz ma na mysli warunki materialne, o tyle Eukaszowi
Jezus przesuwa akcent na wszelkie odmiany ubéstwa. Do ubo-
gich zalicza wigc wigzniéw, niewidomych, ztamanych na duchu,
chorych i opetanych®”. Jezus stara sie zaradzi¢ ludzkiej nedzy,

575 Zaréwno biedni, jak i dotknieci jakimkolwiek kalectwem Zzyli na granicy
egzystencji i zdani byli na jatmuzne innych oraz opieke spoleczna, ktéra w cza-
sach Chrystusa nie byta tak dobrze zorganizowana, jak w pézniejszym judaizmie.
Dorazna i nieregularna pomoc nie wprowadzata jednak istotnych zmian w sytua-
qji tych ludzi”; J. CZERSKI, Ksiggi narracyjne Nowego Testamentu. Wprowadzenie
historyczno-literackie i teologiczne, 268. Zob. takze: J. JEREMIAS, Jerusalem zur
Zeit Jesu, Géttingen 19622, 148-150.
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gdy spotyka si¢ z sytuacja cierpienia, jednak nie zapowiada rady-
kalnych zmian spotecznych, a to z tego wzgledu, ze Jego misja
ma charakter religijny, nie socjalny.

Wartoé¢ débr materialnych w nauczaniu Jezusa u Lukasza
nalezy widzie¢ w szerszym kontekscie spotecznym. Trzeba spoj-
rze¢ na to zagadnienie przez pryzmat modelu uczniostwa, pro-
pagowanego przez Jezusa. W duzej mierze model ucznia profi-
lowany byt na wzér wedrownego charyzmatyka, ktéry odwiedza
mate spotecznosci, by gtosi¢ Ewangelie i potwierdza¢ ja znaka-
mi. Takie wlasnie postacie odgrywaty kluczowa role w pierw-
szych dziesigcioleciach rozprzestrzeniania si¢ chrzescijafistwa.
Wedrowni glosiciele Ewangelii (na wzér wedrownych nauczy-
cieli judaizmu czy greckich filozoféw) kierowali si¢ specyficz-
nym etosem rodzinnym. Czgsto §wiadomie rezygnowali z zato-
zenia wlasnej rodziny, a zdarzato si¢ nawet, ze opuszczali swych
bliskich, by podja¢ dziatalnos¢ ewangelizacyjna. Rezygnacja ze
stabilitas loci wpisana byta w istote nasladownictwa Jezusa’”®. Po-
luzowanie lub catkowite zerwanie wiezéw rodzinnych znamio-
nowa¢ mial uczniéw Jezusa jako wedrownych charyzmatykéw
do tego stopnia, ze w ten afamilijny trend wpisuje si¢ wezwanie:
»Jesli kto przychodzi do Mnie i nie ma w nienawisci swego ojca
i matki, i swojej zony, i swych dzieci, i swoich braci, i swoich
si6str, a nadto i siebie samego, nie moze by¢ moim uczniem” (Ek
14,26). Uczniowie postani, aby glosi¢, wyrzekali si¢ mienia ma-
terialnego nie tylko z tego powodu, ze opuszczali rodziny, w kté-
rych mieli zapewnione (bo sami na nie pracowali) utrzymanie,
ale czynili to takze w trosce o klarownos¢ gloszonej nauki: kry-
tykujac bogactwo innych (a doktadniej: przywiazanie do niego),
nie mogli postgpowac inaczej, jak propagowaé styl zycia ludzi

576 Autor starozytnego, bo pochodzacego z pierwszej potowy IT w. po Chr.
dzieta Didache stwierdza w sposéb normatywny: ,Apostol, ktéry pozostaje dluze;
anizeli dwa dni, jest falszywym prorokiem” (11,5).
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ubogich®”’. Tylko w ten sposéb mogli staé¢ si¢ wiarygodnymi
swiadkami gloszonego oredzia, ktére zawieralo miedzy innymi
i takie napomnienie: ,Biada wam, bogaczom, bo odebraliscie
swoja nagrode” (Ek 6,24).

Model wedrujacego charyzmatyka, proponowany uczniom,
znany byl juz cze$ciowo wséréd wedrownych filozoféw z kregu
cynickiego. Réwniez i oni wyrzec si¢ musieli ojczyzny, rodzin-
nego domu i posiadania débr. Epiktet stawial pytanie: ,Jak to
mozliwe, by zy¢ szczesliwie bez majatku i débr, bedac nagim,
bez domu i gospodarstwa, bez opieki, bez stuzacego, bez ojczy-
zny?”. Sam dawal na nie odpowiedz: ,Patrzcie, Bég zestal wam
tego, ktéry potrafi wam udowodni¢ czynem, ze jest to mozli-
we! Wszystkiego tego nie mam, lez¢ na ziemi, nie mam kobiety,
nie mam dzieci, nawet najmniejszego patacu, mam tylko ziemig
i niebo oraz jedyng duzg kapot¢. A mimo to, c6z mi brakuje?
Czyz nie jestem wolny od trosk, bez leku, czyz nie jestem wol-

ny?” (Diss. 22,46-48)°78.

Przypowiesci o bogactwie

Kilka spo$réd wypowiedzianych przez Jezusa przypowiesci
dotyczy problematyki bogactwa i ubéstwa. Kazda z nich stanowi
swoistg przestroge przed kultem bogactwa. Wyliczy¢ tu trzeba
nastgpujgce przypowiesci: o gromadzacym zbiory (Ek 12,15-
21), o obrotnym rzadcy (£k 16,1-8) oraz przypowies¢ o bogaczu
i Fazarzu (Ek 16,19-31).

Przypowies¢ o niemgdrym bogaczu (Ek 12,15-21) poprze-
dzona zostata przez ostrzezenie: ,Uwazajcie i strzezcie si¢ wszel-
kiej chciwosci, bo nawet gdy kto$ optywa we wszystko, zycie jego

377 G. THEISSEN, Czasy Jezusa. Tlo spoleczne pierwotnego chrzescijaristwa,
ttum. F. Wycisk, Krakéw 2004, 18-24.

578 Cytat za: G. THEISSEN, Czasy Jezusa. Tto spoteczne pierwotnego chrzes-
cijanistwa, 26-27.
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nie jest zalezne od jego mienia” (Ek 12,15). Pod wzgledem li-
terackim przypowies¢ przypomina literackie wzorce greckie®”’.
Dos¢ wyraznie — podobnie jak w retoryce greckiej — wyréznic
mozna w nim poczatkows zapowiedz (promythion) i koncowy
morat (epimythion):

Promythion: ,Uwazajcie i strzezcie si¢ wszelkiej chciwosci,
bo nawet, gdy kto$ optywa [we wszystko], zycie jego nie jest za-
lezne od jego mienia” (w. 15);

Epimythion: ,Tak dzieje si¢ z kazdym, kto skarby gromadzi
dla siebie, a nie jest bogaty przed Bogiem” (w.21).

Pierwowzorem Jezusowej przypowiesci o niemadrym boga-
czu mogta by¢ takze grecka maksyma zapisana na kartach Ksiegi
Syracha: ,,Gdy powie: “Znalaztem odpoczynek i teraz moge sie
zywi¢ moimi dostatkami’, nie wie, ile czasu minie, a zostawi je
innym i umrze” (Syr 10,19). Jedna z satyr Lukiana, zatytutowana
Zejscie do podziemi, ukazuje podobny jak w przypowiesci motyw
konfiskaty débr doczesnych®®°.

Trudna w interpretacji wydaje si¢ przypowies¢ o obrotnym
rzadey (Ek 16,1-8). Trudnos¢ przypowiesci o nieuczciwym za-
rzadcy polega na tym, iz czytelnik odnosi wrazenie, iz Jezus
pochwala nieuczciwos$é. Zarzadca éw ,przywotal wige do sie-
bie kazdego z dtuznikéw swego pana i zapytal pierwszego: «Ile
jeste$ winien mojemu panu?» Ten odpowiedzial: «Sto beczek
oliwy». On mu rzekl: «Wez swoje zobowigzanie, siadaj predko
i napisz: pigédziesigt». Nastepnie pytal drugiego: «A ty ile jestes

579 M. HENGEL, Das Gleichnis von den Weingdrtnern Mk 12,1-12 m Lichte
der Zenonpapyri und der rabbinischen Gleichnisse, ZNW 59 (1968) 1-39.

>80 M. Wojciechowski s3dzi, ze w przypowiesci dostrzec mozna $lady
$wiadomego nawigzania przez Jezusa do mysli hellenskiej: ,W zwigzku z tym
wolno sadzi¢, ze opowiadanie zostato literacko przepracowane przez ewangeliste.
Z drugiej strony mozna sadzié, ze znajacy srodowisko hellenistyczne, Jezus mégt
nawigza¢ do utartych w nim sposobéw méwienia”; Przypowiesci o elitach, AK 580

(2005) 3, 442.

LI W kregu zagadnier etycznych 353

winien? Ten odrzekt: «Sto korcy pszenicy». Mdéwi mu: «Wez
swoje zobowigzanie i napisz: osiemdziesiat». Pan pochwalil nie-
uczciwego rzadee, ze roztropnie postapil. Bo synowie tego $wia-
ta roztropniejsi sa w stosunkach z ludZmi podobnymi sobie niz
synowie $wiatlosci” (Ek 16,5-8). Préby rozwigzania tej trudnosci
winny i§¢ w dwéch kierunkach. Po pierwsze mozna zatrzymac
si¢ jedynie na zasadzie analogii: jak synowie tego $wiata czynig
wszystko (nawet nieuczciwie), by osiagna¢ wyznaczony cel, tak
synowie $wiattosci winni czynié¢ wszystko (w granicach uczci-
wosci), aby osiagnaé krélestwo Boze. Jezus pochwalatby wigc nie
tyle nieuczciwo$é, co spryt i pomystowosé w dazeniu do celu.
Wierzacy réwniez winni kierowaé si¢ sprytem i pomystowoscia,
lecz trzymac si¢ przy tym norm moralnych. Rozwigzanie drugie
odwotuje si¢ do ekonomicznych zwyczajéw Izraela czaséw Jezu-
sa. Otéz zarzadca débr swego pana nie otrzymywatl za swa pra-
ce zaplaty pieni¢znej, lecz przyjmowal prowizje z pozyczanych
towaréw. Jesli kto§ pozyczal piecdziesiat beczek oliwy, musiat
odda¢ sto, przy czym cz¢éé (lub cata) nadwyzki stanowita zapta-
te dla zarzadcy. Jesli ktos§ pozyczal osiemdziesiat korcy pszenicy,
musiat oddac sto, przy czym cze$¢ (lub catosé) nadwyzki byta za-
plata dla zarzadcy. W ten sposéb zarzadca rezygnowat ze swojej
wlasnosci, aby pozyskac sobie zyczliwos¢ ludzi i znalezé u nich
pomoc, gdy zostanie zwolniony ze swej posady*®!l. Bez wzgledu
na to, ktéra interpretacje przyjmiemy, kazda z nich prowadzi do
przekonania, ze nie gromadzenie bogactw winno by¢ naczelng
troskg cztowieka.

O tym, ze dopiero w czasach ostatecznych nastapi pelne
zaspokojenie potrzeb ubogich, nalezacych do krélestwa Boze-
go $wiadczy przypowies¢ o bogaczu i Lazarzu (Ek 16,19-31).
Umierajacy przy bramach patacu ubogi Lazarz zostaje zanie-
siony na fono Abrahama i dopiero w raju sprawiedliwosci staje
si¢ zado$¢. Nieustannie ciggnacy si¢ taricuch powodzenia i po-
myslnosci Grecy uwazali za ztowrdzbny. Jako przyktad podaje

%81 M. ROSIK, Trzy portrety Jezusa, 75.
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sie zazwyczaj szczgsliwego wladce Samos, Polikratesa, ktérego
spotkata §mier¢ krzyzowa zadana przez Perséw. Polikrates byt
ostatnim wielkim wladca we wschodniej Egei, ktéry roztaczat
wizje Samos jako niezwyci¢zonej potegi morskiej. Zgodnie ze
znaczeniem swego imienia (‘rzadzacy wieloma’), wyprawiat sie
flota na caly basen Morza Egejskiego, zagarniajac wtadze¢ w nie-
ktérych miastach Azji Mniejszej. Jego dwoér nalezal do najwspa-
nialszych w catym éwiecie greckim. Zycie Polikratesa stato si¢
zrédtem legend, z ktérych najbardziej znana jest ta, ktéra prze-
kazal Herodot. Wedlug starozytnego historyka, wiadca miat
otrzymaé od bogéw ostrzezenie przed zbytnim bogaceniem sig.
Polikrates mial dobrowolnie wyzby¢ sie tego, co najbardziej ceni.
Z cigzkim sercem wrzucit do morza bezcenny sygnet ze szma-
ragdowym kamieniem. Gdy kilka dni pézniej zasiadt do uczty,
jego stuzacy przyniést 6w sygnet, znaleziony we wnetrznosciach
ztowionej ryby. Ofiara Polikratesa zostata odrzucona®®2.
Podobnie jak w Jezusowej przypowiesci, wczesniej losy
zmartych kontrastowat w swych satyrach Lukian z Samomaty.
We wspomnianym juz wyzej Zejsciu do podziemi, szewce o imieniu
Mikillos, cztowiek o szlachetnym sercu, dostepuje szczgscia na
drugim $wiecie, ukarani zostaja natomiast tyrani i hedoniéci®®3.

Przestrogi przed zqdzq bogactwa

Po catym dziele Lukaszowym rozsiane sa przestrogi przed
zadza bogacenia si¢. Jezus nie waha si¢ oglosi¢ ,szczesliwymi”
tych, ktérym brak débr materialnych: ,Blogostawieni jestescie
wy, ubodzy, albowiem do was nalezy krélestwo Boze” (Ek 6,20).

Nie chodzi tu o idealizacj¢ n¢dzy czy ubdstwa materialnego,

582 D. SACKS, Encyklopedia swiata starogytnych Greksw, ttum. D. Mickie-
wicz-Morawska, Warszawa 2001, 332-333.

%83 M. WOJCIECHOWSKI, Przypowiesci o elitach, 444; R.F. HOCK, La-
zarus and Micyllus. Greco-Roman backgrounds to Luke 16:19-31, JBL 106 (1987)
3,447-463.
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lecz o $wiadomo$¢ przynaleznosci do krélestwa Boga, ktérego
eschatologiczne panowanie si¢ rozpoczyna. Bozego. Temat ten
obecny byt, cho¢ w odmienny niz u Jezusa sposéb, w nauczaniu
judaizmu. Podjeta przez Jezusa naczelna idea Jego nauczania,
idea krélestwa Bozego, miata juz dtuga histori¢ w tradycji juda-
izmu, zaréwno tej zapisanej na kartach Starego Testamentu, jak
i obecnej w literaturze miedzytestamentalnej oraz w przekazie
ustnym uwiecznionym pézniej w literaturze rabinicznej. ‘Kré-
lestwo’ jako termin nalezacy do stownika politycznego, w swym
metaforycznym znaczeniu wskazuje najpierw na Boga jako Kréla
wladajacego nad okreslonym terytorium, dopiero w drugim rze-
dzie przyjmuje znaczenie bardziej abstrakcyjne, dotyczace uni-
wersalnej wiadzy Boga®®*. Owo rozpoznanie w Jahwe jedynego
prawdziwego Boga i Kréla ztaczone bylo w mysli zydowskiej
z jednoczesnym podporzadkowaniem innych narodéw Izraelowi
(Iz 49,23) i uznaniem $wiatyni jerozolimskiej jako prawowitego

58+ W czasie istnienia niezaleznej monarchii Izracla od Dawida az do upadku
Jerozolimy za Nabuchodonozora, krélestwo Boze rozumiane byto jako odwrotna
strona, niebiariskie odbicie ziemskiego krélestwa narodu wybranego. Nardd ten
rzadzony byt boskimi prawami przez kréla, ktérego od momentu jego wstapienia
na tron (Ps 2,7) postrzegano jako reprezentanta Jahwe na ziemi. Sprzeniewierze-
nie si¢ krélowi uchodzito za ztamanie woli samego Boga. Tak nalezy odczytywaé
stowa Boze skierowane do Samuela: ,Wystuchaj glosu ludu we wszystkim, co
moéwi do ciebie, bo nie ciebie odrzucaja, lecz Mnie odrzucaja jako kréla nad sobg”
(1 Sm 8,7). Konsekwencja takiego pojmowania instytucji monarchy bylo rozbu-
dzenie nadziei, iz pewnego dnia krél Izraela zapanuje nad narodami i poprowa-
dzi je do pelnej znajomosci prawdziwego Boga (Ps 2,8.11; 99,1). Perspektywa
ta zmienita si¢ diametralnie wraz z upadkiem Krélestwa Judy podczas najazdu
Babilonczykéw w 586 1. przed Chr. i utratg politycznej niezaleznosci. Wtedy to
narodzil si¢ biblijny mesjanizm, wyczekujacy nadejscia kréla, ktéry przywréci
Boze panowanie nad narodem Zzydowskim uwolnionym spod wiadzy obcych.
W takiej optyce interpretowano Psalmy 2 i 110 oraz zapowiedZ Ezechiela: ,]Ja,
Pan, bede ich Bogiem, za$ stuga méj, Dawid, bedzie wiadca posréd nich” (Ez
34,24). Wygnaniowe i po-wygnaniowe proroctwa Deutero- i Trito-Izajasza (40-
66) zainaugurowaly koncepcje nastania krélestwa Bozego nie poprzez or¢z. Do
Jahwe nawrdcg sie krlowie pogariscy, uznajac w Nim jedynego Boga (Iz 45,14).
Por. takze aramejski tekst Dn 3,33; 4,31; 6,21.
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miejsca kultu (Iz 60,3). Izrael wigc sta¢ ma si¢ posrednikiem zba-
wienia pogan®®.

Jezus wzywa, by zgromadzonym bogactwem stuzy¢ drugie-
mu, ktéry jest w potrzebie; zacheca do udzielania pozyczek (Ek
6,34) i do hojnosci (Ek 6,38). Wzywa do dawania jalmuzny, uza-
sadniajac to wezwanie konicznoscig gromadzenia débr wiecz-
nych: ,Sprzedajcie wasze mienie i dajcie jalmuzneg! Sprawcie
sobie trzosy, ktére nie niszczeja, skarb niewyczerpany w niebie,
gdzie zlodziej si¢ nie dostaje ani mdl nie niszczy” (Ek 12,33).
Zgromadzony pieniadz winien by¢ wlasciwie wykorzystany (Ek
16,9-15). Przyktadem niezwyklej ofiarnosci, ktéra nie boi si¢
ubdéstwo, lecz zakotwiczona jst w zaufaniu w Bogu, jest uboga
wdowa (Ek 21,1-4). Jesli pienigdz mialby by¢ przeszkoda na
drodze zblizenia ku Bogu, nalezy z niego catkowicie zrezygno-
wac. Takie wlasnie wezwanie kieruje Jezus do mtodego rozméw-
cy, ktéry zgromadzit duza majetnos¢ (Ek 18,18-23). Widzac,
jak trudno owemu cztowiekowi zrezygnowac z bogactwa, Jezus
kontynuuje watek: ,Jak trudno bogatym wej$¢ do krélestwa Bo-
zego. Latwiej jest wielbladowi przejs¢ przez ucho igielne, niz bo-

gatemu wejs¢ do krolestwa Bozego” (Ek 18,24-25).

Zestawienia

Istnieje wiele punktéw zbieznych pomig¢dzy nauczaniem gre-
ckich filozoféw (i poetéw) dotyczacym stosunku do débr mate-
rialnych, a nauczaniem Jezusa zapisanym na kartach Ewangelii
Fukaszowej. Zbieznosci te dotycza gtéwnie proponowanych po-
staw wobec bogactwa. Ani Grecy, ani Jezus nie potepia samego
posiadania débr materialnych. Potepione jest natomiast niewtasci-

85 W okresie powstawania literatury miedzytestamentalnej, a wiec od
pierwszej potowy II stulecia przed Chr. do czaséw Jezusa, zydowska koncepcja
krélestwa Bozego czesciowo rozwingta si¢ na linii kontynuacji Starego Testamen-
tu, czg$ciowo za$ pojawily sie w jej ramach inne nurty; LM. ZEITLIN, Jesus and
the Judaism of His Time, 116.

III. W kregu zagadnier etycznych 357

we ich wykorzystanie. Nieumiejetno$¢ uzycia tych débr moze nie-
kiedy szkodzi¢ cztowiekowi, nie pomagaé mu. Arystoteles sadzit,
ze posiadanie débr materialnych jest elementem szczescia. Inaczej
Jezus — twierdzit, Ze réwniez ludzie ubodzy mogg by¢ szczesliwi,
gdyz zrédto szczgscia zakotwiczone jest w Bogu, nie w rzeczach
zewnetrznych. W nauczaniu Jezusa odnosnie débr materialnych
na czolo wysuwa sie mysl, ze sg one $rodkiem do osiagnigcia celu,
nie za$ celem samym w sobie. Duzo istotniejsze sa wartosci du-
chowe, w tym zbawienie czlowieka, niz posiadanie maje¢tnosci.

6. WARTOSC MADROSCI

Madroé¢ (softa) byt wéréd Grekéw uwazana za cnote (arete)
i jako taka ceniona byla bardzo wysoko. W réznych okresach
kultur greckiej i hellefiskiej rozumiano ja rozmaicie. Inaczej mé-
wig o madrosci wezesni poeci, inaczej filozofowie klasyczni, ina-
czej mito$nicy madrosci okresu hellenistycznego. Jak na tym tle
rysuje si¢ Lukaszowe rozumienie madrosci? Czy mozna widzie¢
w jego Ewangelii wptyw idei greckich czy raczej nalezy dopatry-
wac si¢ przede wszystkim wplywu judaizmu?

Wezesny okres grecki

We wezesnym okresie greckim za medrcéw uwazano osoby
obdarzone specjalnymi zdolno$ciami, zwtaszcza manualnymi. Dla
przyktadu Homer opisujac walke Atericzykéw z Trojanam, uka-
zuje niezwykta zrecznosé zotnierzy w postugiwaniu si¢ toporem:

»A jak ptytkim toporem ciesla zr¢cznie wlada,
Ktérego sztuki sama uczyta Pallada,
1 za sznura kres ostrej nie zapusci stali

Tak ci w réwni zupetnej béj utrzymywali”%.

586 Jliada 15,409-412.
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Madroscia byto wigc dobre wykonywanie prac budowlanych,
snycerskich, medycznych, garncarskich, jubilerskich, ztotniczych
itp. W terminologie madrosci wpisuja si¢ takie rzeczowniki, jak:
techne, episz‘eme, ergon.

Pindar, ktérego twérczo$¢ przypada na V w. przed Chr. i kt6-
ry czgsto pisal utwory na zaméwienie (a wiec odplatnie), sadzi,
ze umiejetnos¢ tworzenia poezji jest wrodzonym talentem, ktéry
okresla terminem sgfia — ,madro$¢”. Talent ten otrzymuje si¢ d
bogéw, dlatego tez mozna stawia¢ si¢ wobec stuchaczy w po-
zycji proroka i nauczyciela. Poeta przekazywaé winien gtéwnie
zasady etosu arystokratycznego®®’. Pindar uwazal, ze madros-
cig jest umiejetnos¢ przepowiadania pogody. Madroé¢ nie jest
naturalnym obdarowaniem cztowieka, lecz musi by¢ wyuczona.
Pomimo konieczno$ci zdobywania madrosci, uwazano ja zawsze
za dar bogéw i boskg ceche®®. Nie tylko umiejetnoéé tworzenia
poezji uwazano za madro$é, ale takze inne sztuki artystyczne.
Z czasem jednak do tych praktycznych umiejetnosci w polu zna-
czeniowym terminu soffa pojawia si¢ takze wiedza teoretyczna,
cho¢ za medreéw uwazano tylko tych, ktérzy oprécz wiedzy od-
znaczali si¢ wlasciwym postepowaniem. Madro$¢ i cnota (areze)
byty nierozdzielne.

W tradycji greckiej pojawia sie idea siedmiu medrcéw. Sg
wséréd nich Tales, Bias, Pittacos, Cleobulos, Solon, Chilon i Pe-
riander. Uwazani byli nie za filozoféw, lecz za me¢zéw o niezwy-
ktych zdolnosciach praktycznych, przejawiajacych si¢ w réznych
dziedzinach, zwlaszcza w polityce. Byli chwaleni za ich gleboka

587 A. SZASTYNSKA-SIEMION, Pindar, w: Literatura Gredji starozytnej,
1, Epika — liryka — dramat, red. H. Podbielski, Zrédta i monografie 255, Lublin
2005, 439.

>88 Pitagoras twierdzil, ze Zaden z ludzi ni jest madry, lecz madrzy s3 jedynie
bogowie. Jamblich w O Zyciu pitagorejskim przytacza poglad Pitagorasa, iz ,mg-
dro$¢ za$ jest wiedza o tym, co pickne i pierwsze, boskie i niezniszczalne, zawsze
takie samo i podlegajace temu samemu porzadkowi, w ktérym uczestniczenie
[sprawia], ze i inne rzeczy mozna nazwa¢ picknymi; filozofia natomiast to umito-
wanie takiej kontemplacji” (12).
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znajomo$¢ natury ludzkiej, przewidywanie przysztosci i mysle-
nie perspektywiczne. Znana jest historia o tréjnogu, ktéry zna-
lezli rybacy. Wyrocznia w Delfach miata rzec:

»2Dzieci¢ Miletu, w sprawie tréjnoga zapytujesz Feba?
Kto w madrosci jest pierwszy, temu daje tréjnég”.

Poszukujac wiec medreéw, rybacy dali najpierw tréjnég Tale-
sowi. Ten przekazat go kolejnemu z medrcéw, ten oddat nastep-
nemu i tak tréjnég wedrowat z rak do rak wszystkich siedmiu.
Jako ostatni otrzymat go Solon, ktéry stwierdzit, ze madros¢ po-
siada jedynie bég i odestal tréjnég do Delf. Talesowi natomiast
przypisuje si¢ nastepujace powiedzenia:

»INajstarszg z rzeczy istniejacych jest Bog; jest bowiem niezrodzony.
Najpigkniejszg — $wiat; jest bowiem dzietem Boga.

Najwigksza — miejsce; wszystko bowiem w sobie miesci.
Najszybsza — mysl; poprzez wszystko bowiem przebiega.
Najsilniejsza — koniecznoéé; wszystkim bowiem rzadzi.
Najmadrzejsza — czas; wszystko bowiem ujawni”>®’.

Innemu z siedmiu medreéw, Biasowi, przypisuje si¢ naste-
pujaca wypowiedz, ktéra okresla¢ ma warto$¢ madrosci: ,,Co-
kolwiek zrobisz dobrego, przypisuj to bogom. Od mtodosci do
staro$ci zachowuj madros$é jako rzecz najniezbedniejsza: jest
pewniejsza od wszelkich innych débr”. Dla filozoféw joriskich
madro$¢ taczyla sie z umiejetnoscia rozumienia ogélnych praw
rzadzacych wszechswiatem. Poniewaz zajmowali si¢ gtéwnie po-
szukiwaniem i okreslaniem fysis, genesis i arche, stad madros¢ ich
zdaniem polegata na odnalezieniu wiasciwego znaczenia tych
terminéw. Heraklit sadzit, ze ,madros¢ polega na jednym: poznac
rozumng mysl, ktéra rzadzi wszystkim poprzez wszystko™1.

>89 DIOGENES LAERTIOS, Filosofon bion kai dogmaton synagoge 1,1.
% DIOGENES LAERTIOS, Filosofon bion kai dogmaton synagoge 1,5.
91 DIOGENES LAERTIOS, Filosofon bion kai dogmaton synagoge 9,1.
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Od Sokratesa do szkot filozoficznych

W epoce wielkich filozoféw madro$¢ ustawiona zostata na
piedestale. Isokrates w Liscie do Demonika pisal: ,,Miej pouczenia
za o wiele bardziej warto$ciowe niz dobra materialne: te bowiem
szybko przestaja wystarczaé, podczas gdy tamte pozostaja na za-
wsze. Z tego, co nabyte, jedynie madro$¢ jest niesmiertelna” (19).
Wspomniano juz wyzej, ze Sokrates cnote utozsamia z wiedzg.
Nie byta to jednak wiedza w znaczeniu fechne, czyli praktycz-
nych umiejetnosci, lecz rozlegta wiedza o prawach rzadzacych
$wiatem i o tym co jest cnotg. Wiedza i dobro sa wedlug So-
kratesa nierozdzielne. Sokrates sadzit, ze cnoty sprawiedliwosci,
madrosci, dzielnosci, pobozno$ci i umiarkowania s3 pewnego
rodzaju wiedza. Wystarczy wiedzied, co to jest sprawiedliwos¢,
by cztowiek sprawiedliwie postepowat. Na pytanie Chajrefonta
wyrocznia delficka orzeklta, ze Sokrates jest najmedrszym z ludzi
na $§wiecie. Stalo si¢ o miedzy innymi z tego powodu, ze Sokraes
ukut formute, ktéra stosowat do siebie, a ktéra w taciniskiej wersji
przyjeta si¢ przez powiedzenie scio me nibil scire. Wedtug Plato-
na, Sokrates prébowat ,kazdego z was namawia¢, zeby o zadng
ze spraw swoich nie dbal predzej, zanim zacznie dbaé o siebie
samego, by sie stal jak najlepszym i jak najmadrzejszym, ani si¢
o sprawy panstwa troszczyl, zanim o paristwie samym nie po-
mysli, i zeby sie wszystko inne podobnym porzadkiem staral”>°2.
Na tej samej linii nalezy umiesci¢ poglady niejakiego Annikeri-
sa, o ktérych Diogenes Laertios pisal: ,Sama madro$¢ nie moze
nas napetni¢ ufnoscia ani sprawié, zebySmy si¢ wzniesli ponad
pospolite mniemania ogétu; musimy w sobie wyrobi¢ ponadto
nawyk postepowania w sposéb wlasciwy, azeby zwalczyé dyspo-
zycje do zta, ktéra w kazdym z nas zdazyta sie rozwing¢™%.

Swoje wiasne poglady na temat madrosci wlozyt Platon
w usta Sokratesa. W Pazistwie przekonuje, ze prawdziwy wiadca

%92 Obrona Sokratesa, Dialogi 36¢. Wigcej zob.: K.J. DOVER, Greek popular
morality in the time of Plato and Aristotle, Oxford 1974, 15-16.
*93 DIOGENES LAERTIOS, Filosofon bion kai dogmaton synagoge 1,8.
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winien mie¢ filozoficzng wiedz¢ o dobru: ,Jak dlugo mitosnicy
madrosci nie beda mieli w panistwach wtadzy krélewskiej, albo
ci dzisiaj tak zanim krélowie i wiadcy nie zaczng si¢ w madrosci
kocha¢ uczciwie i nalezycie, (...) tak dtugo nie ma sposobu, aby
zto ustalo (...) nie ma ratunku dla panstw, a uwaza, ze i dla rodu
ludzkiego™*. Poglad taki wynikal posrednio z Platoriskiej teorii
duszy. Trzem ,rodzajom” duszy odpowiadaja u Platona trzy cno-
ty: umiarkowanie, dzielno$¢ i madrosé. Stad tez przeswiadczenie,
ze w dobrze uformowanym paristwie rzemieslnicy winni odzna-
czaé si¢ umiarkowaniem, zolnierze dzielnoscig, a filozofowie —
jako stojacy na czele paristwa — madro$cia. Prawdziwa madros¢
dotyczy $wiata idei, zwlaszcza idei dobra i pigkna. Najwyzsza
madros¢ jest wedtug Platona przymiotem bogéw (Uczza 204a).
Uwazat on jednak, ze ,madro$¢ w znaczeniu najbardziej whasci-
wym jest wiedza o rzeczach poznawalnych umystem i rzeczywi-
$cie istniejacych, wiedzg o bogu i o duszy odtaczonej od ciata. Te
madros$¢ wlasciwg nazywal tez filozofia, ktérg okreslal jako da-
zenie do boskiej madrosci. Na ogét jednak madroscig byta dlani
takze wszelka wiedza oparta na do$wiadczeniu; tak np. nazywa
m3drym rzemieslnika”>%>.

Arystoteles wlasciwie utozsamia madrosé i filozofi¢. Wymie-
nia dziewig¢é cnét intelektualnych. Pie¢ z nich uwaza za giéwne,
cztery pozostale za pomocnicze. Praktyczna umiejetnosé¢ roz-
wigzywania probleméw (zechne) jest wiedza instrumentalna, na-
lezaca do cnét gtéwnych. W praktyce umiejetnosé ta przejawia
sie w tworzeniu rzeczy funkcjonalnych, odznaczajacych si¢ walo-
rami estetycznymi. Cztery pozostale cnoty intelektualne to: wie-
dza naukowa (episteme), roztropnos¢, zwana inaczej madroscia
praktyczna (fronesis), inteligencja (nous) i madros¢ (sofia). Wie-
dza naukowa dotyczy faktéw i praw rzadzacych $wiatem. Jedna
z najwazniejszych cnét jest madroé¢ praktyczna, gdyz pozwa-
la ona znalezé réwnowage pomiedzy potrzebami innych ludzi

594 Paristwo 5,473c.
%% DIOGENES LAERTIOS, Filosofon bion kai dogmaton synagoge 3,1.
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a potrzebami wlasnymi. Inteligencj¢ rozumie Arystoteles jako
pojetnos¢ umystu. Najpelniejsza postacig wszystkich cnét jest
natomiast madro$¢. Zdobywa si¢ ja z wiekiem, dzieki nabywa-
nym doswiadczeniom poddanym refleksji. Wéréd pomocniczych
cnét intelektualnych znalazty sie: pomystowos$é (euboulia), by-
stro$¢ (sunesis), rozwaga (gnome) i spryt (deinotes). Pomystowos¢
jest odmiang madrosci praktycznej, ktéra polega na umiejetno-
$ci pozyskania informacji, na podstawie ktérych mozna podjaé
wlasciwe decyzje. Bystros¢ uzupelnia ludzka wiedzg¢ o $wiecie
zewngtrznym i polega na umiejetnodci rozpoznawania trudno-
$ci. Rozwaga nakazuje bra¢ pod uwage korzysci i szkody innych,
spryt za$ powinien zawsze wspétdziata¢ z rozwaga, w przeciw-
nym bowiem razie stanie si¢ bezwzglednoscia®®. W Etyce eu-
dymejskiej Arystoteles zauwaza: ,Dwie sg postacie doskonalosci:
jedna etyczna, a druga intelektualna. Chwalimy bowiem nie tyl-
ko ludzi sprawiedliwych, ale i pojetnych, i madrych. Przyjelismy
bowiem, ze na pochwale¢ zastuguja: cnota badz jej funkcja, a one
same [cnoty] nie sg czynne, ale w nich tkwi aktywnosé. Ale sko-
ro cnoty intelektualne sg powigzane z rozumem, naleza one do
rozumnej czesci, ktéra dzigki temu, ze posiada rozum, wydaje
polecenia duszy, podczas gdy cnoty etyczne naleza do nierozum-
nej czgsci duszy” (2,1).

Tradycja grecka ukuta okreslenie kalos kagathos, ktére od-
noszono takze do medrcéw. Pod tym pojeciem poczatkowo ro-
zumiano czlowieka sprawnego fizycznie, ktéry jest jednoczes-
nie dobrym obywatelem. Jednakze pojecie dobrego obywatela
zmienialo si¢ z czasem, w zalezno$ci od ustroju. Dla oligarchéw
dobrym obywatelem byt cztowiek bogaty i pochodzacy z arysto-
kratycznego rodu, a dla demokratéw czltowiek zdolny poswiecic
zycie dla ojczyzny. Natomiast Platon i Arystoteles uzywaja tych
wyrazen nie w sensie spolecznym i politycznym, tylko gtéwnie
w moralnym i okreslajg tym mianem czlowieka posiadajacego
takie zalety jak: madros¢, sprawiedliwosé, rozsadek.

%% P.VARDY, P. GROSCH, Etyka. Poglady i problemy, 38-40
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Przejecie wtadzy przez Aleksandra Wielkiego oraz upa-
dek greckich polis spowodowato nowe podejscie do Zycia wsréd
mieszkancéw dawnej Hellady. Przemianowaniu réwniez ulegla
koncepcja madrosci. Znalazta ona swéj wyraz w nauczaniu szkét
filozoficznych, z ktérych kazda proponowata inny rodzaj med-
rca, ktéry dawna eudajmonie bedzie potrafit odnalezé w nowych
warunkach. Uwage przykuwaja przede wszystkim poglady stoi-
kéw, dla ktérych madros¢ staje si¢ swoista diathesis, czyli ogélng
i zasadniczg postawg zyciowa. Laczy w sobie wiedze¢ teoretyczng
i umiejetnosci praktyczne. Tylko medrzec moze osiggnaé epi-
steme. Jest ona wlasciwa bogom, a cztowiek peten madrosci na
udziat w boskim pierwiastku®®”. Epikur natomiast i jego nastep-
cy, ktérzy prym oddawali hedone, sadzit, ze ,,madros¢ jest poczat-
kiem wszelkiego dobra i dobrem najwyzszym, a wskutek tego
jest cenniejsza nawet od filozofii, jako Zrédto wszystkich innych
cnét. Ona nas uczy, ze nie mozna zy¢ przyjemnie, jesli si¢ nie zyje
madrze, picknie i sprawiedliwie, i na odwrét, ze nie mozna zy¢
madrze, picknie i sprawiedliwie, jesli sie nie zyje przyjemnie™ 8.

Lukasz o mgdrosci

W Lukaszowej Ewangelii Dziecifistwa znajduje si¢ podwdj-
na wzmianka o Jezusowym wzrastaniu w madrosci: ,Dzieci¢ zas
rosto i nabieralo mocy, napelniajac si¢ madroscia, a taska Boza
spoczywata na Nim” (Ek 2,40) oraz ,Jezus za$ czynil poste-
py w madrosci, w latach i w asce u Boga i u ludzi” (Ek 2,52).
Madro$¢ krélestwa Bozego jest objawiona przez Ojca ludziom
niewyksztalconym, ktérzy posiadaja jednak otwarte serca na
nauczanie Jezusa. Z tego wlasnie powodu Jezus uwielbia Ojca:
»Wystawiam Cig, Ojcze, Panie nieba i ziemi, ze zakryle$ te rze-
czy przed madrymi i roztropnymi, a objawites$ je prostaczkom.

Tak, Ojcze, gdyz takie byto Twoje upodobanie” (Ek 10,21).

597 U. WILCKENS, codia, coddc, codilw, TDNT VII, 465-476.
%% DIOGENES LAERTIOS, Filosofon bion kai dogmaton synagoge 10,1.
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Motyw madrosci pojawia si¢ kilkukrotnie w Jezusowych
ostrzezeniach przed losem, jaki czeka tych, ktérzy odrzucaja
Jego nauke. W jednym z nich odwotuje si¢ do madrosci, z ja-
kiej zastynat krél Salomon: ,Krélowa z Potudnia powstanie na
sadzie przeciw ludziom tego plemienia i potepi ich; poniewaz
ona przybyta z krancéw ziemi stucha¢ madrosci Salomona, a oto
tu jest co$ wiecej niz Salomon” (Ek 11,31). W innym posred-
nio wyrzuca brak madroéci tym, ktérzy nie przyjmuja Jego nauki
i potepiaja Jego samego: , Przyszedt bowiem Jan Chrzciciel: nie
jadl chleba i nie pit wina; a wy méwicie: «Zty duch go opetat».
Przyszedl Syn Czlowieczy: je i pije; a wy méwicie: «Oto zartok
i pijak, przyjaciel celnikéw i grzesznikéw». A jednak wszystkie
dzieci madrosci przyznaly jej stusznos¢” (Ek 7,33-35). W na-
pietnowaniu faryzeuszéw i uczonych w Prawie Jezus odwotuje
sie o dekretéw Madrosci Bozej ,,Biada wam, poniewaz budujecie
grobowce prorokom, a wasi ojcowie ich zamordowali. A tak je-
stescie §wiadkami i przytakujecie uczynkom waszych ojcéw, gdyz
oni ich pomordowali, a wy im wznosicie grobowce. Dlatego tez
powiedziata Madros¢ Boza: Posle do nich prorokéw i apostotéw,
a z nich niektorych zabija i przesladowaé beda” (Ek 11,47-49).

Jezus zapowiada takze, ze madros¢ bedzie towarzyszy¢ Jego
uczniom w czasie przesladowan: ,Wydadza was do synagog i do
wiezien oraz z powodu mojego imienia wlec was beda do kréléw
i namiestnikéw. Bedzie to dla was sposobnos$¢ do sktadania swiade-
ctwa. Postanéwecie sobie w sercu nie obmysla¢ naprzéd swej obrony.
Ja bowiem dam wam wymowe i madros¢, ktérej zaden z waszych
przesladowcéw nie bedzie si¢ mégt oprzed ani si¢ sprzeciwi¢” (Ek
21,12a-15). W takim ujeciu madro$¢ jest darem Ducha Swiq_;tego,
ktéry zostanie udzielony uczniom po zmartwychwstaniu.

Zestawienia

O ile Grecy wynosza na piedestat aretei sofia, iz nich wypro-
wadzaja system norm postgpowania we wzajemnych relacjach,
o tyle Ewangelia Lukaszowa kaze raczej wpatrywac si¢ w Boga
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i nasladowa¢ Jego samego. Dla Grekéw madrosé jest badz to wie-
dza teoretyczng, badZ zdolnoscia praktyczna, badZ umiejetnoscia
wgladu filozoficznego w naturg rzeczy, badz tez wreszcie wias-
ciwym sposobem postepowania. Nie wykluczajac tych aspektéw
(z pominigciem wgladu w nature rzeczy), madros¢ na kartach
dzieta Lukaszowego widziana jest przede wszystkim jako dar
Boga przeznaczony dla tych, ktérzy otwartym sercem przyjmuja
nauke Jezusa. Dar ten bedzie udzielny uczniom w szczegélnym
natezeniu podczas przesladowan. Zasadniczo w rozumieniu ma-
drosci Lukasz sytuuje si¢ na linii greckich ksiag Starego Testa-
mentu, ktére powstalty w srodowisku judaizmu hellenistycznego.
Wystarczy wspomnie¢ chocby o obecnej u niego idei uosobionej
madrosci Boga.



ZAKONCZENIE

Kultura grecka i jej bezposrednia nastepczyni, kultura hel-
leniska, byty bardzo zréznicowane, tak pod wzgledem bogactwa
mysli, jak pod wzgledem sposobéw ich wyrazania. Zasadniczo
nalezy przyjaé, Ze wyrosta w oparciu o takie korzenie, jak dzie-
ta Homera i Hezjoda, jak mysl filozoficzna Sokratesa, Platona
i Arystotelesa, jak poglady wielkich szkét: stoickiej, epikurejskie;j,
perypatetyckiej, cynickiej, pitagorejskiej czy sceptyckiej. Kultura
ludowa, obecna przede wszystkim w przekazie ustnym, obecna
byta niemal wszedzie w zyciu publicznym: na rynku i w teatrze,
w sadach i salach wyktadowych, w domach prywatnych i gajach
akademickich. Wydaje si¢, ze najwigkszym bledem w ocenie
wpltywu kultury grecko-hellenskiej na cywilizacj¢ Zachodu sa
wszelkie uogélnienia. Spuscizna Grekéw wymyka si¢ jedno-
znacznej ocenie, sprowadzajacej si¢ do kilku wnioskéw natury
ogdlnej. Jest przede wszystkim zbyt bogata i zbyt réznorodna.

W niniejszej pracy postawiono sobie za cel ukazanie, ze
w Ewangelii Lukasza wystepuja literackie i treSciowe podobieri-
stwa do motywéw, watkéw, tematéw, idei czy struktur i technik
pisarskich obecnych w dzietach literatury greckiej. Szczegétowe
wyniki badan poréwnawczych przedstawiono w zestawieniach
zamykajacych poszczegdlne czgsci pracy. Podsumowujac je,
mozna przedstawié¢ kilka wnioskéw natury ogélne;.

1. Pod wzgledem literackim w dziele ukasza pojawia si¢
wiele odrebnych gatunkéw literackich, ktére znane sg takze z li-
teratury starozytnej Hellady. Sama Ewangelia zblizona jest do
antycznej biografii greckiej. Jezusowe logia odpowiadaja w nie-
ktérych aspektach ,wyroczniom” greckich béstw. Przypowiesci,
po ktére chetnie siggal Jezus, majg swéj pierwowzér nie tylko
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w hebrajskich maszalach, ale takze w greckiej parabole. Zaréw-
no Grecy, jak i bukasz (tez zreszta Grek z pochodzenia), znaja
gatunek literacki hymnu. W Ewangelii hymny przesycone sg co
prawda tresciami religijnosci zydowskiej, a w formie nie stronig
od paralelizméw, nie oznacza to jednak, ze sa catkowicie rézne
od hymnéw greckich, uktadanych na czes$¢ béstw lub heroséw.
Wiele wspélnych dla Fukasza i literatury greckiej, i helleriskiej
cech literackich pojawia si¢ takze w takich gatunkach, jak mowa,
dialog polemiczny, zapis historyczno-kronikarski czy legen-
da. W tym ostatnim przypadku Ewangelii lepiej chyba méwié
o elementach legendarnych kilku perykop. Podobnie jest zreszta
z kwestiag mitéw czy genealogii. Typowi Lukaszowe wydajg si¢
summaria i opowiadania pasyjne; te raczej nie maja paralelnych
gatunkéw w literaturze dawnej Hellady.

Podobienistwa gatunkowe poszczegdlnych perykop dzie-
ta Fukaszowego nie $wiadcza weale o bezposrednim wplywie
struktur, technik i form literackich starozytnej Grecji na auto-
ra trzeciej Ewangelii, aczkolwiek wplywu tego nie wykluczaja.
Przeprowadzone w naszej pracy badania ani tego wpltywu nie
potwierdzaja, ani mu nie zaprzeczajg. Nie taki zreszta byt ich cel.
Wykorzystanie przez Lukasza gatunkéw literackich znanych na
ziemi greckiej nie zaprzecza specyfice dzieta Ewangelisty. Wy-
nika ona zasadniczo z silnego zakotwiczenia literackiego w pis-
mach judaizmu, co przejawia si¢ w jezyku (czgsto zblizonym do
jezyka Septuaginy), syntaksie, czestych semityzmach czy wspo-
mnianych paralelizmach. W wielu fragmentach Lukasz zalezny
jest od Starego Testamentu, co uwidacznia si¢ nie tylko w cyta-
tach, ale takze w aluzjach do ksiag biblijnych.

2. Pod wzgledem tresciowym (ideologicznym, teologicz-
nym) u Lukasza pojawiajg si¢ liczne analogie do motywéw zna-
nych z literatury (zwlaszcza mitologii) greckiej. Analogie te nie
$wiadcza o bezposrednim wptywie literatury Grekéw na mysl
trzeciego Ewangelisty. Badania w tym wzgledzie sg wcigz nie-
wystarczajace. Zreszta w wielu wypadkach nie trzeba do takich
wplywéw sie odwotywad, ani nawet ich poszukiwadé, gdyz Ewan-
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gelista czesto opierat si¢ raczej na powszechnych archetypach czy
rozumieniu symboli, ktére niekoniecznie wlasciwe sg tylko mysli
greckiej. Jednak wykorzystanie tych samych motywéw, symboli
czy idei (a takze jezyk grecki jego dzieta) w nieunikniony spo-
s6b prowadzi¢ mégt do tego, ze w adresatach trzeciej Ewangelii
budzily si¢ skojarzenia z kulturg grecko-helleriska. Nalezy wziaé
pod uwage fakt, ze przeciez Lukasz pisat do poganochrzescijan
i byl towarzyszem Pawta, wyksztalconego nie tylko u Gamalie-
la, ale znajacego doskonale tradycje grecka. Poganochrzescijanie
zdecydowanie lepiej znali kulture i religijno$¢ grecka niz juda-
izm; sam Pawel réwniez niejednokrotnie odwotywat si¢ do wie-
rzeni czy literatury greckiej (czego $lady zapisano w Dz i Listach
Apostota narodéw).

3. Skojarzenia z mysla i literaturg grecko-helleriska, ktére
budzity si¢ w umystach czytelnikéw dzieta Lukaszowego, uta-
twia¢ mogly recepcje Ewangelii w srodowisku hellenistycznym
oraz w diasporze. Wykorzystanie tego samego jezyka (4oine)
i podobnych symboli (krzyz, droga, géra, ogréd, sen, ogien), idei
(theios aner, Theou hyios, soter, anastasis, apotheosis, metempsycho-
sis,) czy wierzen i kwestii etycznych (dotyczacych obrazu béstwa
i kontaktu z nim, dazenia do cnoty, koncepcji grzechu, wartosci
débr materialnych, milosierdzia i madrosci) obecnych w kultu-
rze greckiej nie niweluje w zadnej mierze nowosci chrzescijan-
stwa wobec wierzeri Grekéw>”?. To prawda, ze siegajac po wzor-
ce znane Grekom, Lukasz tatwiej by¢ moze mégl dotrze¢ do
czytelnika pogariskiego z trescig dobrej nowiny, ale nie wolno

599 Koncepcja Boga, ktéry umiera i zmartwychwstaje, aby doprowadzi¢
swych wiernych do Zycia wiecznego, nie pojawia si¢ w zadnej z hellenistycznych
religii misteryjnych. Zbawienie gloszone przez Chrystusa lezy w catkiem innej
plaszczyznie. Zaktada najpierw etyczny upadek, odpadnigcie od taski, i dlatego
méwi o odkupieniu z winy, ze zta teologicznego i etycznego, nie zaktada jednak
wyzwolenia z substancji ciata, pojmowanego jako bezbozne czy zte”; H. RAH-
NER, Mit grecki a Ewangelie, w: Biblia dzisiaj, red. ]. Kudasiewicz, ttum. A. Mo-
rawska, Krakéw 1969, 156.
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zapominad, ze tym samym narazal tre§¢ Ewangelii na projekcje
greckich przekonan i wierzen ze strony tego samego czytelnika.
4. Zauwazajac pewne zbieznosci pomig¢dzy opowiadaniem
Fukasza a motywami obecnymi w mitach greckich, pamieta¢ na-
lezy o tym, co z takim naciskiem podkreslat G. Kittel w stynnych
wyktadach uppsalskich: ,Ewangelia Chrystusa ukrzyzowanego
jest catkowicie niemityczna. Nie jest piesnia, ani muzyczng fraza,
ani idea, ani mitem, ani symbolem. Nie méwi o jakiej$ odlegtej
legendzie, lecz o zdarzeniu historycznym”®®. Bogowie Grekéw
moga co najwyzej w niektérych przypadkach stanowié wzér
etycznego nasladownictwa; Bég Ojciec objawil swoja mitos¢
wobec ludzi w swym Synu Jezusie. Aby stawac si¢ ja Bég, nalezy
nasladowac sposéb zycia i stosowac si¢ do norm moralnych, kté-
rymi kierowat si¢ Jezus. Etyka grecka stanowi system warto$ci
wynikajacych z refleksji filozoficznej i przekonan mitycznych;
etyka Ewangelii jest nakierowana na osobg Jezusa Chrystusa.
Na koniec zaznaczy¢ trzeba, Ze tresci zaprezentowane w ni-
niejszej pracy maja jedynie charakter egzemplaryczny i zdecy-
dowanie nie wyczerpuja catosci zagadnienia. Dla przyktadu na
zupelnie osobne potraktowanie zastuguje tematyka eschato-
logiczna (konfrontacja greckich wyobrazeni o zyciu po $mierci
z chrzescijariska nauka w tym wzgledzie), zagadnienie wizji i ob-
jawien, rozumienie §wiata istot duchowych itp. Poza tym nie-
mozliwe bylo przebadanie calej literatury greckiej i hellenskiej
dotykajacej poruszanych zagadnieri. Kazde z nich mogtoby do-
czeka¢ si¢ zupelnie odrgbnego, bardzo obszernego opracowania.
Powyzej zasygnalizowano jedynie zasadnicze linie rozumienia
poszczegdlnych idei, motywéw, symboli czy zagadnien etycz-
nych. Analizy szczegélowe domagaja sie pogtebionych studiéw.
Niemniej jednak juz przywotanie tych zasadniczych ryséw po-
zwala na wyciggniecie wnioskéw natury ogélnej co do percepcji
dobrej nowiny o Jezusie Chrystusie w srodowisku greckim.

600 Cytat za: H. RAHNER, Mit grecki a Ewangelie, 156.
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Podsumowujac prezentowane w niniejszej pracy refleksje,
odwota¢ si¢ mozna do chrystologicznej zasady ukutej przez oj-
céw soboru chalcedoniskiego. Ujeli ja w formule: asygchytos kai
adiairetos (‘niezmieszane i nierozdzielone’). Mozna powiedzie¢,
ze w sposéb symboliczny zasada ta ukazuje zasadniczy stosunek
jezyka i teologii Lukaszowej do mysli grecko-hellenskiej. Czer-
piac ze spuscizny $wiata greckiego, Ewangelista nie dokonuje
tuzji; postugujac si¢ obrazami antycznej kultury hellenskiej, za-
chowuje oryginalno$¢ mysli chrzescijanskie;.
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