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WSTEP

Kiedy chrzescijanin sigga po dzieta literatury zydowskiej
okresu biblijnego i wiekéw pézniejszych, moga sie budzi¢ w nim
mieszane odczucia: z jednej strony literatura ta wydaje mu sig¢
zupelnie obca, z drugiej zas zdaje si¢ by¢ znajoma, przynajmniej
w pewnych aspektach. Obca, gdyz sposéb interpretacji Biblii
przez starozytnych autoréw zydowskich nie przemawia do umy-
stu uksztaltowanego w oparciu o greckie i rzymskie wzorce pro-
wadzenia wywodu; znajoma, gdyz co chwile natrafia na zwroty
i wyrazenia na stale zadomowione w chrzescijaiistwie. Dzi$ nikt
juz nie kwestionuje tezy, iz znajomos¢ pism judaizmu okresu bi-
blijnego i rabinicznego oraz znajomos¢ egzegetycznej tradycji zy-
dowskiej tamtych czaséw stuzy lepszemu zrozumieniu Nowego
Testamentu. Poszukiwania naukowe w tym wzgledzie nasility si¢
po opublikowaniu dzieta J. Bonsirvena, zatytulowanego 7extes ra-
biniques des deux premiers siécles chrétiens pour servir a l'intelligence
du Nouveau Testament'. Niedtugo potem R. Le Déaut wystapit
z teza, iz chrzedcijanie przejeli od Zydéw ,Biblie zinterpretowa-
ng’. Ten sam autor zwykl mawiaé: ,Zwyczajna znajomosé Sta-
rego Testamentu, cho¢ konieczna, nie wystarczy do uchwycenia
catego tadunku tresciowego ani pelnej z nim zgodnos$ci ewange-
lii i innych pism apostolskich. Nowy Testament pelen jest alu-
zji starotestamentalnych, ktére umykaja zwyktemu czytelnikowi
wlasnie z powodu nieznajomosci tradycji, w ktérej zakotwiczeni

! Ksigzka zostata opublikowana w Rzymie w 1955 r. Na tej samej linii nalezy
umiesci¢ pigciotomowe dzieto R. Le Déaut, zatytulowane Targum du Pentateuque.
Traduction des deux recensions palestiniennes completes avec introduction, paralleles,
notes et index (Sources chrétiennes, I-V, Paris 1978-1981).
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byli jego autorzy™. Teze te z powodzeniem rozciggnaé mozna
poza Biblie Hebrajska na inne pisma judaizmu okresu biblijnego
i rabinicznego. Réwniez ich znajomosé¢ okazuje si¢ niezastgpiona
w glebszym zrozumieniu Nowego Testamentu.

Kiopotliwa moze wydac sie kwestia datacji niektérych pism
rabinackich w perspektywie ich wpltywu na egzegeze chrzesci-
janiska pierwszych wiekéw. W jaki sposéb pisma powstate zde-
cydowanie pézniej niz ksiggi Nowego Testamentu mogg okazad
sie pomocne w interpretacji tych ostatnich? Nalezy przyjaé, iz
tradycje zydowskie zapisane na kartach dziet rabinackich, po-
czawszy od Il w., sa zapisem przekonar i pogladéw duzo wezes-
niejszych, najczesciej przez wieki przekazywanych za pomocy
przekazu ustnego. Sam wigc fakt, ze jaki$ poglad zostat zapisany
w dziele autorstwa rabinéw w pewnym okresie czasu, nie ozna-
cza jeszcze, ze wlasnie w tym okresie si¢ zrodzil. Najczesciej
byt przekazywany ustnie przez dziesigciolecia, a nawet przez
stulecia, a ostatecznie zostal spetryfikowany na kartach dzieta
pisanego. Uzna¢ jednak nalezy, ze przyjecie tezy, iz wszystkie
zapisane w pewnym okresie poglady rabinéw byly wczesniej
przez dlugi czas gloszone ustnie, nie moze by¢ uzasadnione
we wszystkich przypadkach. Owszem, tez¢ taka mozna przyjacé
jako zasad¢ ogdlng, jednak moga istnie¢ od niej szczegdtowe
wyjatki. Dzi$ jednak bardzo trudno jest okresli¢, ktére z pogla-
déw rabinackich zrodzilty si¢ w momencie ich zapisania, a ktére
byly znane na diugi czas przed ich spisaniem®. Dlatego w ni-
niejszej publikacji autorzy zdecydowali si¢ na krétka prezentacje
starozytnych pism zydowskich i egzegezy rabinackiej do czaséw
gaonow.

W 1994 r. ukazata si¢ znakomita pozycja S. Medali, zaty-
tutowana Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej (Kra-

2 Cytat za: M. REMAUD, Vangelo ¢ tradizione rabbinica, Studi biblici 47,
ttum. R. Fabbri, Bologna 20052, 11.

3 R. BLOCH, Note méthodologique pour [étude de la littérature rabbinique,
»»Recherches de sciences religieuses” 43 (1955), 194-227.
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kéw 1994). Jest to dzieto o charakterze podrecznikowym, ktére
zdecydowanie poszerza i uaktualnia material zaprezentowany
w ksiazce E. Dabrowskiego Nowy Testament na tle epoki (Po-
znan 1958), we Wstepie ogolnym do Pisma Swigtego (Poznan 1973
1 1986) oraz we Wprowadzeniu do apokryfow Starego Testamentu
R. Rubinkiewicza (Lublin 1987)*. Autor, ktéry prezentuje kolej-
no pisma qumranskie, apokryfy Starego Testamentu, literature
propagandows i homiletyczng judaizmu hellenistycznego, mod-
litwy judaizmu mig¢dzytestamentalnego oraz starozytna literatu-
re rabiniczna, przytacza bogata literature, podajac wydania kry-
tyczne tekstéw, ich ttumaczenia, komentarze i opracowania.

W niniejszym opracowaniu ograniczono si¢ wigc do podania
jedynie najistotniejszych polskich przektadéw tekstéw literatury
zydowskiej, natomiast material rozszerzono o Bibli¢ Hebrajska
i niektére dzieta okresu rabinicznego az do pierwszych gaonéw,
czyli zydowskich uczonych, ktérzy rozpoczeli swa dziatalnosé
w Surze i Pumbedicie w Babilonii na przetomie VI i VI stule-
cia. Taki wtasnie material prezentuje pierwsza cze$¢ niniejszego
opracowania, zatytutowana Literatura Zydowska okresu biblijnego
i rabinicznego.

Cze¢$¢ druga poswiecona zostata egzegezie rabinackiej. Rabin
Icchak Rapoport kresli najpierw szerokie tto historyczne ksztat-
towania si¢ Zydowskiej egzegezy, a nastepnie omawia jej zasady,
poczawszy od Hillela i Iszmaela ben Eliszy, a skoriczywszy na
ostatnich etapach redakeji Talmudu. Niezwyktym walorem tego
rzetelnego opracowania jest ukazywanie omawianych zasad eg-

zegetycznych na konkretnych tekstach biblijnych.

* W literaturze obcojezycznej pojawilo si¢ wiele dziet, ktére prezentuja tzw.
literature miedzytestamentalng i inne starozytne i $redniowieczne pisma zydow-
skie. Do najbardziej znanych nalezy kilkutomowe wydanie Compendia Rerum Iu-
dicarum ad Novum Testamentum (red. ML.E. Stone, Assen 1974-1990) oraz dzieta:
E.SCHURER, 7%e History of the Jewish People in the Age of Jesus Christ (111,12,
Edinburgh 1986-1987), GW.E. NICKELSBURG, Jewish Literature Between
the Bible and the Mishna (Philadelphia 1981), M. McNAMARA, Intertestamental
Literature (Wilmington 1983).
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Cze$¢ trzecia wreszcie, noszaca tytul Znaczenie wezesnej li-
teratury Zydowskiej dla egzegezy chrzescijariskiej, sygnalizuje na-
jistotniejsze korzysci, jakie odnie$¢ moze biblista czy teolog
dokonujacy interpretacji Pisma Swigtego. Zatrzymano si¢ gtow-
nie nad tym, w jaki sposéb pisma zydowskie okresu biblijnego
i rabinicznego moga wptywac i ubogaca¢ interpretacje Nowego
Testamentu, cho¢ przeciez s3 one istotne takze dla interpretacji
chrzescijariskiej ksiag Starego Przymierza.

Na koniec prosz¢ pozwoli¢ na biograficzna wzmianke. W la-
tach 1998-1999 studiowalem na Uniwersytecie Hebrajskim
w Jerozolimie. W tym samym czasie rabin Icchak Rapoport
uczeszezal do jesziwy w Swiqtym Miescie. Nie dane nam bylo
sie¢ wéwczas spotkaé. Po skoriczeniu jesziwy rabbi objat funkcje
rabina Oslo, a ja podjatem wyktady we Wroctawiu. W tym czasie
kilkukrotnie bywatem w Oslo, gloszac wyktady biblijne. Réwniez
i tam si¢ nie spotkaliémy. Zetknelismy si¢ dopiero wéwczas, gdy
rabbi Rapoport przybyt do Wroctawia i objat posade Naczelnego
Rabina Wroctawia i Slaska. Byt to rok 2006. Tu rozpoczeta si¢
nasza wspoétpraca, a jednym z jej owocéw jest ksiazka, ktéra od-
dajemy Czytelnikom do rak. Mamy nadziej¢, ze pomoze ona we
wzajemnym poznaniu Zydéw i chrzescijan.

ks. Mariusz Rosik

CZESC PIERWSIA
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I. KWESTIA JEZYKA LITERATURY
JUDAISTYCZNE]J OKRESU BIBLIJNEGO
I RABINICZNEGO

Zydzi czaséw biblijnych postugiwali si¢ wieloma jezykami,
co wynikato zasadniczo z faktu istnienia diaspory oraz tego, iz
Palestyna popadata w réznych okresach pod panowanie réznych
mocarstw. Postugiwanie si¢ danym jezykiem zalezalo jednak nie
tylko od regionu czy zmieniajacych si¢ mocarstw panujacych,
ale takze od warstw spotecznych, ktére odznaczaly si¢ niejed-
nokrotnie skomplikowang struktura. Z tych wzgledéw istnieja
réznice miedzy urzedowym jezykiem zewngtrznym a jezykiem
uzywanym na co dzien; mi¢dzy jezykiem uzywanym wewnatrz
grupy a jezykiem religijno-liturgicznym; miedzy jezykiem elit
a jezykiem pospdlstwa; miedzy jezykiem méwionym a litera-
ckim!. Zasadniczo nalezy méwié o trzech jezykach, ktére de
facto okazaty si¢ dominujacymi w starozytnosci zydowskiej. Sa
nimi hebrajski, aramejski i grecki. Jezyki hebrajski i aramejski
naleza do grupy jezykéw semickich, ktérych nazwa zaczerpnie-
ta zostata z Rdz 10, 21-31. Nazwa ta wskazuje na jezyk, kté-
rym postugiwaé si¢ miaty ludy pochodzace od Sema, jednego
z synéw Noego. Jezyk grecki to jezyk okresu hellenistycznego
i jezyk diaspory.

1]. MAIER, Miedzy Starym a Nowym Testamentem, ttum. E. Marszal, J.
Zakrzewski, Mysl Teologiczna, Krakéw 2002, 62-63.
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1.JEZYK HEBRAJSKI

Jezyk hebrajski nalezy do rodziny jezykéw semickich, ktére
zazwyczaj dzieli sie na cztery grupy: pétnocno-semicka, obejmu-
jaca babilonski i asyryjski (arkadyjski), potudniowo-wschodnia,
obejmujacy starozytny arabski uzywany jako méwiony na potu-
dniu i wywodzace si¢ z niego wspéiczesne jezyki Arabii Potu-
dniowej i Etiopii; potudniowo-zachodnig, obejmujaca klasyczny
arabski i wspétczesne dialekty arabskiego; pétnocno-zachodnia,
obejmujaca aramejski z jego odmianami (aramejski kancelaryj-
ny, nabatejski, aramejski biblijny, palmirski) i jezyki kananejskie
(ugarycki, amorycki, fenicki, hebrajski, punicki, edomicki, mo-
abicki, amonicki). Jak wida¢ z powyzszego zestawienia, jezyk
hebrajski nalezy do grupy semickich jezykéw pétnocno-zachod-
nich. Alfabet przyjety w hebrajskim, a takze w moabickim, uni-
ckim, amonickim, edomickim i w pewnej mierze greckim, jest
alfabetem fenickim. Najstarsze zapisy pochodza z drugiego ty-
sigclecia. Po wygnaniu babiloriskim alfabet fenicki zostal w he-
brajskim zastapiony pismem kwadratowym, uzywanym do dzis
w wydaniach Biblii%.

Izraelici postugiwali si¢ jezykiem hebrajskim do czaséw
niewoli babiloriskiej. Gdy w 586 r. zostali przesiedleni, zacze-
li uzywaé z czasem jezyka aramejskiego. Po powrocie z wy-
gnania, zaledwie pét wieku pézniej, méwili juz po aramejsku.
Hebrajski pozostat jezykiem Biblii, natomiast na co dzieni po-
stugiwaty sie¢ nim co najwyzej niewielkie enklawy. Co ciekawe,
jezyk ten jednak — jako $wiety — uzywany byl w mowie przez
mieszkancéw gminy qumranskiej. Za czaséw Jezusa Zydzi
uczyli si¢ hebrajskiego w szkotach, ktére funkcjonowaty przy
synagogach. Oczywiscie szkoly przeznaczone byly jedynie
dla chtopcéw. Uczac sie hebrajskiego, poznawali jednoczesénie
Prawo.

2 G.DEIANA, A. SPREAFICO, Wprowadzenie do hebrajszczyzny biblijnej,
oprac. wersji polskiej S. Bazyliniski, Warszawa 2006, 3—4.

1. Kwestia jezyka literatury judaistycznej okresu biblijnego i rabinicznego 13

Poniewaz pisownia hebrajskiego oryginalnie pozbawiona
byta samoglosek, stad wymowa poszczegdlnych stéw bazuje za-
sadniczo na tradycji ustnej, ktéra przetrwata w réznych osrod-
kach diaspory. Istniaty jednak réznice w tej tradycji. Dopiero
z biegiem czasu utrwalila si¢ przyjeta powszechnie wokalizowa-
na wersja tekstu Biblii Hebrajskiej (BH). Znacznej pracy w tym
wzgledzie dokonali masoreci, ktérzy w Tyberiadzie w IX i X w.
po Chr. dodali samogtoski do zapisu BH. Standardowy tekst ma-
sorecki (TM) znany jest takze jako tekst Ben Aszera, od imienia
ostatecznych ,wydawcéw” TM3.

2.JEZYK ARAME]JSKI

Najwczesniejsze aramejskie inskrypcje pochodza z IX w. przed
Chr., aczkolwiek juz w II tysiacleciu przed Chr. postugiwano sie
réznymi dialektami tego jezyka na obszarze Mezopotamii i Zy-
znego Péltksiezyca. Ostatecznie przewazyt dialekt Aramejczykéw,
ktérzy osiedlili si¢ w granicach Asyrii. Wedtug autora Drugiej
Ksiegi Krélewskiej aramejski byt jezykiem, ktérym porozumiewali
si¢ wysocy urzednicy asyryjscy i zydowscy: ,Eliakim, syn Chilkia-
sza, Szebna i Joach powiedzieli: Méw, prosimy, do stug twoich po
aramejsku, gdyz rozumiemy ten jezyk, a nie méw do nas po hebraj-
sku wobec stuchajacego ludu, ktéry jest na murach” (2 Krl 18, 26).
Izraelici zaczeli uzywac tego jezyka w niewoli babiloriskiej. Kiedy
pisarz Ezdrasz wezwal naréd izraelski do stuchania odczytywanych
glosno stéw Prawa, zdawal sobie sprawe, ze wielu ludzi nie rozu-
mie tekstu hebrajskiego; nakazywat wiec thumaczenie na aramejski.
Scena ta opisana zostata w Ksigdze Nehemiasza (Ne 8).

W jezyku aramejskim powstaty niektére fragmenty Starego
Testamentu (Ezd 4, 8-6,1817,12-26; Dn 2,4-7,28; Jer 10, 11,

3 T.O. LAMBDIN, Introduction to Biblical Hebrew, London 1996, XIII-
XIV. Zob. takze cale dzieto poswiecone zagadnieniu tekstu Starego Testamentu:

B.J. ROBERTS, The Old Testament Test and Versions, Cardiff 1951.
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Rdz 31, 47 — jedynie dwa stowa)*. U poczatkéw naszej ery ara-
mejski byt jezykiem Syrii i Mezopotamii. Rozwinat si¢ w kilka
dialektéw: palestyniski-zydowski, samarytaniski, syro-palestyriski,
ktérym postugiwali si¢ chrzescijanie, syryjski, babiloriski-talmu-
dyczny oraz mandacki. Do dnia dzisiejszego niektére grupy po-
stuguja sie jeszcze dialektem aramejskim’. Juz od czaséw wy-
gnania zaczety powstawaé targumy, czyli aramejskie ttumaczenia
BH. Niejednokrotnie byty to raczej parafrazy niz dostowne ttu-
maczenia.

3.JEZYK GRECKI

Cho¢ Zydzi palestyriscy w epoce hellenistycznej postugi-
wali si¢ jezykiem aramejskim, jezyk grecki zaczat zdobywac co-
raz wigksze znaczenie. Stuzyt on przede wszystkim jako narze-
dzie mie¢dzynarodowego porozumiewania si¢. W $rodowisku
diaspory, zwtaszcza w Egipcie, Zydzi postugiwali si¢ potoczng
greka. Nieco inaczej ksztaltowalo si¢ postugiwanie greka na
terenach aramejsko-greckojezycznych i w miastach Syro-Pale-
styny; gruntowna znajomos¢ jezyka i umiejetnosé literackiego
postugiwania si¢ nim nie byta domeng calego spoteczeristwa,
lecz jedynie elit. Greckie teksty znalezione w Qumran nie po-
twierdzaja jeszcze powszechnej znajomosci greckiego na tym
obszarze. Do specyficznej znajomosci greki wsréd Zydéw dia-
spory przyczynito sie oczywiscie greckie tlumaczenie Biblii
(Septuaginta).

Sposéréd ksiag Starego Testamentu, dwie w calosci zapisane

zostaly po grecku (2 Mch i Mdr). Byt to juz wtedy jezyk ,wspol-

*F. ROSENTHAL, A Grammar of Biblical Aramaic, Wiesbaden 1995,
9-10.

> Dotyczy to mieszkaicéw Anty-Libanu oraz niektérych grup chrzescijasi-
skich i zydowskich w Kurdystanie i Azerbejdzanie.
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ny” (koiné), ktéry uksztattowal si¢ zasadniczo na bazie dialektu
attyckiego. Koiné zawieral doryzmy, jonizmy, latynizmy, semity-
zmy, wyrazy pochodzenie perskiego i egipskiego. Cechowat go
zanik optativus i dualis. Dyftongi —aii—ei przeszty w aie. W tym
powszechnym jezyku pisali miedzy innymi Polibiusz, Diodor
Sycylijski, Plutarch, Strabon, a z zydowskich pisarzy diaspory
J6zef Flawiusz i Filon z Aleksandrii®.

¢ F.T. GIGNAC, Greka, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B.M. Metzger,
M.D. Coogan, red. wyd. polskiego W. Chrostowski, ttum. T. Mieszkowski, War-
szawa 1996, 201-202.



II. BIBLIA HEBRAJSKA

Biblia Hebrajska (BH) sktada si¢ z trzech zbioréw pism,
zwanych z jezyka hebrajskiego Tora, Newiim i Ketuwim (czyli
Prawo, Prorocy i Pisma). Zwana niekiedy tekstem masoreckim
(TM) stanowi zbiér dwudziestu czterech pism (w zaleznosci od
sposobu liczenia, niektérzy podaja dwadziescia dwie ksiggi) na-
pisanych po hebrajsku (z kilkoma fragmentami aramejskimi).
Wszystkie one stanowily zbiér pism $§wietych’. Miaty one ka-
pitalne znaczenie dla wyktadu wiary judaistycznej i dla zZydow-
skiej praxis religijnej. Jézef Flawiusz pisat o nich: ,[...] nie po-
siadamy tysiecy réznych i przeciwstawnych miedzy soba ksiag,
ale jedynie dwadziescia dwie ksiegi, ktérym z [okreslonych] po-
wodéw udziela si¢ wiary, a ktére zawierajg histori¢ wszystkich
czaséw. Sposréd nich pigé to ksiegi Mojzesza, ktére zawieraja
prawa i tradycje od stworzenia cztowieka do §mierci tegoz Moj-
zesza... [Nastepnie] prorocy, ktérzy nastali po Mojzeszu opisali
wydarzenia ich czaséw w trzynastu ksiegach; pozostate cztery

7 Gli ebrei in generale credevano che i loro testi sacri fossero realmente Sacra
Scrittura: Dio aveva dato loro la Legge tramite Mosé, e ad essa dovevano obbedire.
1 Profeti e gli altri libri (gl ‘Scritti’) erano anchessi destinati alla guida e all’istruzio-
ne’y E.P. SANDERS, I/ giudaismo. Fede e prassi (63 a.C.—66 d.C.), ttum. P. Capelli,
L. Santini, Brescia 1999, 64. ,Ksiegi $wiete wyrosty ze $wigtej Tradycji przedwy-
gnaniowego Izraela i zostaly zebrane w trzech zbiorach — Tora, Prorocy i Pisma.
Tora przybrata ostateczny ksztatt w VI lub najpézniej w V w. przed Chr.; opra-
cowywanie zbioru Prorokéw zakoriczono w III w.; zbiér Pism zostal zamkniety
z koricem II lub na poczatku I w. przed Chr. Ostateczne okreslenie zawartosci
kanonu przez Zydéw miato miejsce pod koniec I w. po Chr. i pozostawato
w zwiazku z reakcjg rabinéw na wylonienie si¢ i okrzepnigcie chrzescijaristwa’;
W. CHROSTOWSKI, Zydowskie tradycje interpretacyjine pomocg w zroxumieniu
Biblii, CT 66 (1996) 1, 43.
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obejmujg hymny dla Pana i rady dla zycia cztowieka” (4p. 1, 8)°.
Zydzi podali kilka wymogéw, ktére winny by¢ spetnione, aby ja-
kie$ pismo wiaczy¢ w kanon BH. Przede wszystkim pismo takie
winno powsta¢ w epoce od Mojzesza do czaséw Ezdrasza (V w.
przed Chr. stanowi wiec ferminus ad quem) oraz powinno odzna-
cza¢ si¢ pewnym stopniem ,§wi¢tosci” w poréwnaniu z innymi
dzietami swego czasu’. Ustalenie kanonu datuje si¢ na ok. 90 r.
po Chr., a wiec na czas synodu w Jamni (Jabne)!?. Nalezy wspo-

8 The Scripture was not only Law, not only the warrant behind the orthopraxy
which helped to keep Jewish identity alive, both in Palestine and, not least, in the Diaspora.
1t also provided the material for defense against religious foes, for reflection on human
conditions, for strenghthening Jewish self~confidence, for comfort under social or existential
pressure’; L. HARTMAN, ,,Guiding the Knowing Vessel of your Heart”: On Bible Us-
age and Jewish Identity in Alexandrian Judaism, w: The New Testament and Hellenistic
Judaism, red. P. Borgen, S. Giversen, Peabody 1997, 19; por. takze: A.]. HESCHEL,
Mitologia Zydo’w, w:_Judaizm, red. M. Dziwisz, ttum. K. Stark, Krakéw 1990, 135.

9 Swietos¢ owa zapewnialo Boze pochodzenie ksiag. Czwarta Ksigga Ez-
drasza opowiada o tym, w jaki sposéb Ezdrasz, z polecenia Bozego, podyktowat
pieciu pisarzom az 94 ksiegi, z czego 24 (wedtug Flawiusza 22, zapewne wedtug
innego sposobu liczenia) mialy by¢ przeznaczone dla wszystkich, pozostate za$
jedynie dla wybranych: ,Gdy wypetnilo si¢ czterdziesci dni, przeméwit do mnie
Najwyzszy stowami: Pierwsze, ktére napisates, wydaj jawnie; niech czytaja godni
i niegodni. Ostatnie za$ siedemdziesigt zachowasz, aby je przekaza¢ medrcom
twego ludu. W nich bowiem znajduje si¢ zyta wodna i Zrédlo madrosci, i rzeka
umiejetnosci” (4 Ezdr. 14,45-47). Por. takze: J.A. SOGGIN, Introduzione all’An-
tico Testamento. Dalle origini alla chiusura del Canone alessandrino. Con appendici
sulle iscrizioni palestinesi della prima meta del I millennio a.C. e sui reperti manoscritti
dei primi secoli dopo Iesilio; Brescia 19874, 45.

10 Teza ta jednak nie jest podzielana przez wszystkich autoréw: ,Szeroko
rozpowszechnione zalozenie, ze «synod w Jamni» ustalit kanon okoto 100 r. po
Chr,, nie jest prawdziwe. Po pierwsze, nie doszto wéwczas do zadnego «synoduy,
a po wtére dla prowadzonych w Jabne szkolnych dyskusji przedmiotem debaty
nie byta definicja kanonu. Wéwczas nie dysponowano jeszcze wszystkimi wy-
maganymi kryteriami w tej materii. Dopiero w trakcie dwéch nastepnych stuleci
polaczono dotychczas oddzielnie stosowane kryteria oceny autorytetu objawienia
stojacego za jakim§ pismem czy zborem pism. Dokonato si¢ to w trakcie groma-
dzenia i selekcjonowania tradycji, co w rezultacie doprowadzito do uformowania
si¢ rabinackich zbioréw tradycji”; J. MAIER, Migdzy Starym i Nowym Testamen-
tem. Historia i religia w okresie Drugiej S‘wiquni, 8.
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mnie¢, ze toczyty si¢ tam dyskusje dotyczace kanonicznosci Pnp,
Est i Koh, a nawet Ez, ktérego rozdz. 40—48 wydaja si¢ odbiegac
w swej tresci od Pigcioksiegu. Wiaczenie ich do kanonu odbyto
si¢ pézniej i nie bez gloséw sprzeciwu. Dn, Zch i1z 24-27, cho¢
powstaty po czasach Ezdrasza, zostaly wliczone do kanonu, gdyz
przypisywano je wczesniejszym autorom. Kanon hebrajski po-
chodzi od Zydéw méwigcych jezykiem hebrajskim i aramejskim.
Poniewaz jednak znaczna czesé¢ Zydéw w starozytnosci méwi-
ta tylko po grecku, szybko dokonano przektadu BH na jezyk
grecki. Czes¢ ksiag greckich przybrata nieco inng forme niz ich
hebrajskie pierwowzory (np. Jr i Dn), inne natomiast catkowicie
wykluczono z kanonu hebrajskiego (Syr).

1. PRAWO

Pierwsze pie¢ ksiag BH nosi zbiorczy tytut Pigcioksiag, ktéry
pochodzi od greckiego Pentateuchos'!; ksiegi te znane s takze jako
Tora (Prawo). Jednak hebrajski rzeczownik #zorah oznacza co$ wie-
cej niz greckie nomos. Chodzi nie tylko o prawo w sensie $cistym,
ale o wszelkie pouczenia, w tym takze opowiadania o budujacym
wydzwieku'2. Wraz z biegiem historii, znaczenie terminu ,, Tora”
ulegalo zmianie: ,Hebrajskie stowo 7ora oznaczalo najpierw
‘(kaptariskie) pouczenie’. Jednakze juz w Deuteronomium ozna-

11 Cho¢ termin Pentateuchos nie pojawia sie na kartach Biblii, zna go jednak
Filon z Aleksandrii (De Aeternitate Mundi 19; De Plantatione 19) i J6zef Flawiusz
(dp. 1,37).

12 M. Czajkowski w nastepujacych stowach definiuje termin forab: ,tym ter-
minem obejmujemy nie tylko Piecioksiag Mojzesza, ale takze cala Bibli¢ Izraela,
a nawet jej interpretacje i aktualizacje dla nowych generacji Izraela (“Tora ustna’).
Naleza wigc do Tory nie tylko przepisy prawne, nakazy i zakazy, przykazania,
ale takze opowiadania o stwérczym i wyzwalajacym dziele Boga, od dnia, kiedy
uczynit On niebo i ziemig, poprzez dziatalnos¢ ojcoéw i matek) Izraela, wyprowa-
dzenie z Egiptu, wedréwke ludu wybranego przez pustynig¢ (przymierze) do ziemi
obiecanej”; Jezus Mateusza wobec Tory Izraela, 8§ 2 (1998) 120.
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czalo streszczenie w formie ksiegi obowiazujacych tradycji, ktére
odnoszono do Mojzesza. W epoce powygnaniowej wysuneto si¢
na pierwsze miejsce znaczenie, ktére stalo si¢ miarodajne: “Tora’
jako przekazane przez Mojzesza na Synaju zobowiazanie, ptynace
z przymierza zawartego z lzraelem jako ludem wybranym. Cho-
dzi wiec o kolektywne zobowiazanie, czyli zadanie, ktére wiaze
jednostke™’3. Autorstwo Tory tradycja zydowska przypisuje Moj-
zeszowi. Cho¢ nie mozna z punktu widzenia krytyki literackiej
utrzymac dzi$ autorstwa Mojzesza, mozna méwic o Pigcioksiegu
jako o Ksiggach Mojzeszowych w tym sensie, ze wiasnie Mojzesz
jest gtéwnym bohaterem w nich wystepujacym. Pigcioksiag za-
wiera narracje prezentujace tzw. prehistorie biblijng oraz historie
narodu wybranego poczawszy od Abrahama do §mierci Mojzesza.
Poszczegélne ksiegi Tory Zydzi tytutowali od pierwszych ich stéw:
Bereszit (‘na poczatka’), Szemot (‘imiona’), Wagjikra (‘i nazwat’), Be-
midbar (‘na pustyni’) oraz Dewarim (‘stowa’). W kanonie chrzesci-
jariskim nosza one nazwy: Ksigga Rodzaju, Ksigga Wyjscia, Ksigga
Kaptariska, Ksigga Liczb i Ksiega Powtérzonego Prawa.

Gdy chodzi o powstanie Tory, jeszcze do niedawna niemal
zgodnie przyjmowano w egzegezie hipoteze ]. Wellhausena,
moéwiacg o czterech zrédiach: jahwistycznym (), elohistycznym
(E), kaptanskim (P) i deuteronomicznym (D). Dzi§ hipoteza
ta napotyka na duza krytyke. Ci, ktérzy starajg si¢ ja utrzymac,
zmieniajg czesto datacje J. Jednak wydaje sie, ze szerszego popar-
cia nie zyskata do dzi§ Zadna inna teoria. Uzupetnieniem teorii
czterech zrédet, zwanej tez dokumentarna (od czterech doku-
mentéw), jest préba odczytania intencji autoréw poszczeg6l-
nych zrédet jako teologéw. Opisujac historie Izraela, zamierzali
przekaza¢ swym czytelnikom okreslone przestanie. Jahwista (J)
mial uzasadniaé Izraelitom zyjacym za czaséw Salomona, Ze sg
blogostawieristwem dla innych narodéw; Elohista (E) w IX w.
zachecat do bojazni Bozej wobec szerzacych si¢ kultéw pogan-

13 .MAIER, Miedzy Starym a Nowym Testamentem. Historia i religia w okre-
sie Drugiej §wiqtyni, 244.
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skich; Deuteronomista (D) za czaséw podzielonego paristwa
kreslit program reformy narodowej; Zrédio kaptanskie (P) po-
twierdza prawdziwo$¢ kultu Jahwe za czaséw niewolil*.

W ostatnich latach teoria czterech dokumentéw wydaje si¢
juz niewystarczajaca. Mozna przytoczy¢ kilka argumentéw, ktére
leza u podstaw obiekcji badaczy, wedlug ktérych teoria ta nie
daje zadawalajacych rozwiazan. Wielu egzegetéw przeciwstawia
sie zbytniemu dzieleniu tekstéw ze wzgledu na ich pochodzenie
z réznych zrédel; niektérzy wrecz powracaja do hipotezy pier-
wotnych opowiadan ztaczonych w jedno na drodze redakeji, od-
chodzac od hipotezy Zrédet. Coraz czgsciej zaczyna si¢ patrzed
na Piecioksiagg w jego finalnej formie, odchodzac tym samym od

metody diachronicznei®.

Ksigga Rodzaju

Ksiega, ktérej nazwa wywodzi si¢ od greckiego genesis (‘rodo-
wod’, ‘poczatki’, ‘dzieje’), przedstawia opowiadania o charakterze
etiologicznym, ludowym badz pouczajacym. Pierwsze jedenascie
rozdzialéw tworzy tzw. prehistoria biblijna, ktérej watki sa cze¢-
sto spéjne z motywami obecnymi w bliskowschodnich przeka-
zach wyobrazen i tradycji zwigzanych z poczatkami §wiata i hi-
storii ludzkosci. Zazwyczaj przyjmuje sie, ze ksigga wywodzi si¢
z kot kaptaniskich z czaséw perskich. Wyrézni¢ w niej mozna
dwie zasadnicze czgsci: prehistori¢ biblijng (Rdz 1-11) oraz hi-
storie patriarchéw (Rdz 12-50)16. W czeéci pierwszej stworzenie
$wiata i cztowieka oraz historia upadku pierwszych ludzi i kolej-

14 D.J.A. CLINES, Pentateuch, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B.M. Met-
zger, M.D. Coogan, red. wyd. polskiego W. Chrostowski, Warszawa 1996,
587-588; por. takze: S. MEDALA, Pigcioksigg, w: Wstgp do Starego Testamentu,
red. L. Stachowiak, Poznan 1990, 57-77.

15 . LEMANSKI, Pigcioksigg dzisiaj, Studia Biblica 4, Kielce 2002, 138-139.

16 1.S. Synowiec proponuje podzial na trzy czesci: historia poczatkéw ludz-
kosci (1-11), historia patriarchéw (12-36) oraz historia Jézefa, jako osobna czgsé
(37-50); J.S. SYNOWIEC, Gatunki literackie w Starym Testamencie, Krakéw
2003, 390-391.
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ne opisywane wydarzenia zinterpretowane zostaty teologicznie.
Réwniez dzieje Abrahama, ktéry uwazany jest za protoplaste
calego narodu, oraz dzieje calego jego rodu doczekaly si¢ inter-
pretacji teologicznej. Na tle innych dziet o wydzwicku religijnym
na starozytnym Bliskim Wschodzie Ksiega Rodzaju ksztattuje
i ugruntowuje monoteizm, ukazujac jednoczesnie Boze inter-
wencje w zycie calej ludzkosci, a narodu wybranego w szczegdl-
nosci. To Bég jest Stwérca nieba i ziemi, jest Panem wszystkich
ludzi, a z narodem wybranym zwiazany jest przymierzem.

Ksigga Wyjscia

Nazwa ksiegi pochodzi od tlumaczy Septuaginty (LXX),
ktérzy pod terminem exodus rozumieli wyjscie Izraelitéw z nie-
woli w Egipcie. De facto jednak o wyjsciu z Egiptu méwi jedynie
pierwsza cze¢$é ksiegi (1, 1-15, 21), natomiast pozostate trzy cze-
$ci dotycza wedréwki ku gérze Synaj (15,22-18,27), przymierza
zawartego na Synaju (19, 1-24, 18), odstgpstwa Izraela i odnowy
przymierza (25, 1-40, 38). Fabuta kontynuuje watek Ksiegi Ro-
dzaju: méwi o zyczliwym przyjeciu przez faraona ojca i braci J6-
zefa; szybki rozwdéj catego rodu spowodowat przestrach Egipcjan,
stad wszczgto przesladowania Izraelitéw. Bog zestat wybawiciela
w osobie Mojzesza, ktéry wyprowadzajac naréd wybrany z nie-
woli, przeprowadzil go przez pustynig, na ktérej zawarte zostato
przymierze z Bogiem, az do ziemi Kanaan. Badania archeolo-
giczne datuja wyjscie Izraelitéw z Egiptu na XIII w. przed Chr.
Poréwnanie przymierza synajskiego z przymierzami hetyckimi
wskazuje na jego starozytno$¢ nie tylko co do tresci, ale i formy.
W dzieto wlaczone zostaly rézne tradycje, pochodzace przy-
puszczalnie z réznych sanktuariéw izraelskich. Najstarsze jego
czgscl siggaja by¢ moze czaséw Dawida i Salomona, najmtodsze
z czas6w niewoli babiloriskiej. Ksigga wyjasnia poczatki Swie-
ta Paschy czy Swieta Namiotéw. Kontynuujac mysl teologicznag
Ksiegi Rodzaju, Ksiega Wyjscia podkresla wiare monoteistyczng
oraz fakt przymierza. Ten ostatni jest jednym z zasadniczych ak-
téw konstytutywnych narodu wybranego.
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Ksiega Kaptariska

Ttumacze Septuaginty nadali ksigdze Kaptanskiej tytut
Leuitikon, czyli Ksiega Lewicka, z tego powodu, ze zawiera ona
liczne przepisy dotyczace kultu sprawowanego przez kaptanéw
i lewitéw. Zasadniczo ksigga zawiera przepisy prawne i liturgicz-
ne dotyczace ofiar (1-7), przepisy o czynnosciach kaptariskich
Aarona (8-10), o czystosci rytualnej (11-16) oraz prawo $wigto-
éci (17-26)7; dodatkiem jest rozdziat 27, ktéry méwi o taksach
dla oséb, ktére chciatyby ofiary w naturze zamienié¢ na ofiary
pieni¢zne. Autorzy ksiegi troszcza si¢ o poziom zycia moralne-
go narodu wybranego i o sprawowany kult. Tradycje tu zawarte
siegaja czaséw Mojzesza, cho¢ samo dzieto wywodzi si¢ z kre-
géw kaptanskich. Wydaje si¢, Ze najstarsza czg¢$¢ stanowi tzw.
kodeks $wietosci (17-26), w ktérym najwigkszy nacisk potozony
zostal na czysto$¢ moralng i rytualng. Ostateczna redakcja ksiegi
nastapita przypuszczalnie na poczatku V w. przed Chr. Dzieto
podkresla transcendencj¢ Boga, ktéry jest catkowicie inny (czyli
$wiety) niz stworzenie.

Ksigga Liczb
W LXX ksiega nosi nazwe Arithmoi,w V1g — Numeri.W toku

narracji przeplataja si¢ opowiadania o wydarzeniach podczas we-
dréwki Izraelitéw przez pustyni¢ z zestawami praw i przepiséw.
Zasadniczo wyréznia si¢ w dziele trzy czesci: wedréwka przez
pustyni¢ Synaj (1,1-10, 10), przez pustyni¢ Kadesz (10,11-22,1)
i w kierunku Moabu (22, 2-36, 13). Ostateczna redakcje ksiggi
nalezy datowac na ostatni etap rozwoju tradycji kaptanskiej, czyli
na czasy Ezdrasza. Teologiczne znaczenie dzieta zasadza si¢ na
ukazaniu konsolidacji dwunastu pokolen Izraela wokét Namio-

17 Niektérzy badacze postulujy istnienie pigtego (poza J, E, D, P) doku-
mentu zwanego H (Heilikeitsgesetz — prawo $wigtosci). Jego cecha miatoby by¢
stale powtarzanie wezwania do $wigtosci osobistej i spolecznej; J. LEMANSKI,
Pigcioksigg dzisiaj, 135.
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tu Spotkania, ktéry da poczatek przysztemu przybytkowi. Do
stuzby kultycznej przeznaczeni sg cztonkowie pokolenia Lewie-
go. Wszelka niewiernos¢ Bogu zostaje ukarana; kara ta dotyka
w pewnym sensie takze samego Mojzesza i Aarona, ktérzy nie
beda uczestniczyli w zasiedlaniu Kanaanu.

Ksigga Powtorzonego Prawa
W LXX i Vg ksiega nosi tytul Deuteronomium. Juz sama na-

zwa wskazuje na to, ze zawiera ona liczne prawa i przepisy. Utrzy-
mana jest jednak w tonie kaznodziejskim. Sktada si¢ z nastepu-
jacych czegsci: rozdzialy wprowadzajace (1-4), wstep historyczny
i pouczenie (5-11), nakazy prawne (12-26), blogostawienstwa
i przekleristwa (27-34). Powstawanie dzieta wigze si¢ nierozerwal-
nie z odnowieniem przymierza, do ktérego lewici przygotowywali
caly naréd. Pierwotny trzon ksiegi zawdzigcza swa redakcje kré-
lowi Ezechiaszowi, nastepnie redakcji podjeli si¢ kaptani zyjacy
za czasOw Jozjasza, a ostateczna redakcja przypada na lata niewoli
babilonskiej. Teologia dzieta oscyluje wokét idei przymierza i wy-
brania narodu izraelskiego. Przymierze jest wzajemnym zobowia-
zaniem obydwu stron: Bég obiecuje troske o swéj naréd, Izraelici
za$ winni zachowa¢ Prawo wyrazone w Dekalogu i szczegétowych
przepisach dotyczacych zycia moralnego i kultycznego.

2.PROROCY

W sktad ksiag prorockich BH wchodzg tzw. ,,prorocy starsi”,
czyli Ksiega Jozuego, Ksiega Se¢dziéw, Pierwsza i Druga Ksie-
ga Samuela, Pierwsza i Druga Ksiega Krélewska, oraz ,proro-
cy pézniejsi”, czyli Ksigga Izajasza, Ksigga Jeremiasza, Ksiega
Ezechiela oraz dwanascie ksiag ,,prorokéw mniejszych”. Do tego
ostatniego zbioru zalicza si¢ ksiggi nast¢pujacych prorokéw:
Ozeasz, Joel, Amos, Abdiasz, Jonasz, Micheasz, Nahum, Haba-
kuk, Sofoniasz, Aggeusz, Zachariasz i Malachiasz.
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Ksigga Jozuego

Ksigga Jozuego rozpoczyna zbidér ,prorokéw wezesniej-
szych”. W swej tresci w pewnym sensie kontynuuje narracje Pwt.
Podzieli¢ j3 mozna na trzy cz¢sci: zdobywanie Kanaanu (1-12),
podzial ziemi obiecanej pomig¢dzy poszczegdlne pokolenia (13—
21) oraz duchowy testament Jozuego (22-24). Cho¢ Ksigga Jo-
zuego opisuje zdobywanie Kanaanu na drodze wojennej, badania
archeologiczne wykazuja, ze byt to dlugi proces. Opowiadanie
biblijne przeksztalcito powolny i pokojowy proces w seri¢ dzia-
tan szybko przeprowadzonej konkwisty. Bez watpienia autorzy
tych relacji opierajg si¢ na pewnych wydarzeniach historycznych.
Uzywajac dzisiejszej terminologii, mozna powiedzieé, ze autor
biblijny zamierzal przekaza¢ swemu i nastepnym pokoleniom
forme epopei narodowej. Celebruje on raczej, a nie opisuje wy-
darzenia; wywyzsza swego bohatera, by wzbudzi¢ admiracj¢ czy-
telnika. Tak wigc ksiega przedstawia teologiczna interpretacie
historii.

Ksigga Sedziow

Tzw. sedziowie petnili wéréd Izraelitéw urzad rozjemezy od
zasiedlenia Kanaanu do poczatkéw monarchii. Ich zadaniem
nie bylo jednak tylko ferowanie wyrokow; de facto s¢dziowie
byli duchowymi, a niekiedy militarnymi przywédcami pokoleri.
Ksigga opowiadajaca histori¢ sedziéw sktada sie z trzech zasad-
niczych czesci: wstep opisujacy ogdlny stan narodu (1, 1-3, 6);
opis dziejéw Izraelitéw borykajacych si¢ z walkami wewnetrz-
nymi wrogami o$ciennymi (3, 7-16, 31); dodatek obejmujacy
dwa opowiadania o wewnetrznych dziejach pokolenia Dana
i Beniamina (17-21). Autor szerzej omawia dzieje szesciu s¢-
dziéw (Otniel, Ehud, Barak, Gedeon, Jefte, Samson), szesciu za$
pozostatych — w skrécie. Sama liczba dwunastu sedziéw nawia-
zuje do dwunastu pokolen Izraela. Z punktu widzenia redakcji,
ksiega sktada si¢ z wielu fragmentéw pochodzacych z réznych
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okresé6w!8. Réwniez i tutaj, podobnie jak w Ksiedze Jozuego,
historia zostata poddana interpretacji teologicznej, a nierzadko
takze idealizacji.

Pierwsza i Druga Ksigga Samuela

Poczatkowo obie ksiegi stanowily jedna catosé. Ksztatto-
waly si¢ w diugim procesie i na ich powstanie sktada si¢ wiele
dokumentéw. Juz sam fakt istnienia dubletéw czy rozbieznosci
w opisach tych samych wydarzen §wiadczy o tym, ze ostateczny
redaktor ksiag korzystat z kilku Zrédet. W dzisiejszej egzegezie
przyjmuje sie, ze obie ksiggi powstaly pomiedzy rozpadem pan-
stwa na Krélestwo Potudniowe i Pétnocne a niewolg babiloniska.
Zasadniczo ksiggi opowiadaja histori¢ Samuela (1 Sm 1-12),
a nastgpnie Saula (1 Sm 13-31) i Dawida oraz calej dynastii
Dawidowej (2 Sm). Pierwsza z tych postaci ukazana jest jako
przetomowa pomiedzy charyzmatycznymi sedziami a rodzaca
si¢ monarchia z krélem na czele. Ksiggi ugruntowuja w Izraelu
przekonanie o tym, iz wtadza teokratyczna pochodzi od Boga.
W utrzymaniu i rozwoju tej wladzy pomagaja trzy instytucje:
prorocka, kaptaniska i monarchiczna.

Pierwsza i Druga Ksigga Krolewska

Ksiggi opowiadajg o dziejach Izraela od ostatnich lat pa-
nowania kréla Dawida do czaséw niewoli babilonskiej. Istot-
nymi momentami w historii narodu sg przede wszystkim rzady
Salomona i budowa $wiatyni, a takze rozpad panstwa na dwa
krélestwa. Wydaje sie, ze ksiggi w zasadniczej swej czgsci po-
wstaly za czaséw Jozjasza jeszcze przed zburzeniem Jerozo-

18 Zazwyczaj wéréd tych fragmentéw wymienia sie dluzsze opowiadania
o szesciu sgdziach, dwa opowiadania koricowe o pokoleniu Dana i Beniamina,
opowiadania o szesciu s¢dziach mniejszych, opowiadanie o Baraku i Doborze
oraz wstep pochodzacy zapewne od ostatecznego redaktora dzieta.
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limy, natomiast zostaly uzupetnione w latach 561-538 przed
Chr. Sam autor obydwu dziet pozostaje nieznany, cho¢ wia-
domo, ze korzystal z dziet o charakterze kronikarskim, ktére
powstaty w oparciu o urzgdowe dokumenty. Jednak, jesli nawet
autor przedstawia histori¢ narodu wybranego, to jest to historia
religijna, czyli zinterpretowana teologicznie. Z teologicznego
punktu widzenia podkreslona jest tu idea monoteizmu, kté-
ra zaznacza si¢ poprzez potozenie akcentu na jedng swiatynie
ijeden kult.

Ksigga Izajasza

Ze wzgledu na autorstwo i tre§¢ badacze wyrézniaja trzy cze-
$ci Ksiegi Izajasza: Proto-Izajasz (1-39), Deutero-Izajasz (40—
55) i Trito-1zajasz (56—66). Pierwsza z tych czgsci zawiera mowy
przeciwko Judzie i Jerozolimie (1-12), mowy przeciw narodom
pogariskim (13-23), sekcje apokaliptyczne (24-35) i historyczny
dodatek (36-39). Deutero-Izajasz zapowiada wyzwolenie Izrae-
la z niewoli babiloniskiej, a czyni to w oparciu o schemat wyjscia
z Egiptu. Trito-Izajasz zawiera pocieszenia ludu po powrocie
z niewoli i opis przyszlej chwaly Jerozolimy. Ostateczna redakcja
calej ksiegi nastgpita pod koniec VI w. Izajasz byt z pewnoscig
najwigkszym w Izraelu prorokiem mesjariskim, ktéry przedsta-
wil w swym dziele zaréwno samg osobe oczekiwanego Mesjasza,
jak i zasadnicze rysy Jego krélestwa. Poza tym Ksiega Izajasza
zawiera liczne wezwania do zycia $wietego, oddanego Bogu, do
wiernoéci przymierzu i do wytrwania w sprawiedliwosci w zyciu
osobistym i spotecznym.

Ksigga Jeremiasza

Ksigga, ktorej ostateczna redakcja przypada na czasy nie-
woli babiloriskiej, obejmuje histori¢ powotania Jeremiasza (1),
ksiege grozb (2, 1-25, 14), zapowiedzi pocieszajace naréd wy-
brany (26, 1-35, 19), biografi¢ proroka (36, 1-45, 5) oraz mowy
przeciw narodom (46, 1-51, 64), a takze historyczny dodatek
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koncowy (52). W dziele znalazto si¢ wiele prorockich gatunkéw
literackich, z ktérych na czolo wysuwa si¢ 7id, gatunek, ktéry
jest forma sporu prowadzacego do wzajemnej ugody. Wykorzy-
stujac schemat literacki 74, prorok wskazuje ma trzy momenty
dawnego przymierza: moment zawarcia przymierza, w ktérym
Jahwe okazuje swa taskawo$¢ i zaprasza Izraela do nawigza-
nia z Nim relacji postuszeristwa i mitosci; moment ztamania
przymierza, w ktérym naréd objawia swa buntowniczg nature;
chwila obecna, w ktérej naréd doswiadcza ,przekleristwa”, czyli
braku opieki ze strony Boga, wobec ktérego popetnit grzech
baltwochwalstwa.

Ksigga Ezechiela

Prorok Ezechiel, pochodzacy z rodu kaptariskiego, nalezat
do pierwszej grupy deportowanych do Babilonii. Jego ksie-
ga sktada si¢ z nastgpujacych czgsci: powotanie proroka (1-3),
grozby pod adresem Jerozolimy i Judy (4-24), proroctwa o naro-
dach pogariskich (25-32), zapowiedz odbudowy krélestwa Izra-
ela (33-39) oraz opis nowej $wigtyni i nowego ksztaltu paristwa
(40—48). Cho¢ sam Ezechiel zakoniczyt swa dziatalno$¢ prorocka
w roku 570, to watpliwe, czy ostateczna redakcja dzieta nastgpita
jeszcze w niewoli; wydaje sig, Ze stato si¢ to raczej w pierwszych
latach po powrocie z wygnania. Prorok niezwykle mocno pod-
kresla $wigtos¢ Boga; w kwestiach moralnych ktadzie nacisk na
osobista odpowiedzialno$¢ cztowieka przed Bogiem. Zapowie-
dzi mesjanskie acza si¢ z zapowiedziami dotyczacymi czaséw
bezposrednio po niewoli.

Prorocy mniejsi

Dwanascie ksiag prorockich tworzy zbiér tzw. ,prorokéw
mniejszych”, do ktérego nalezg: Ozeasz, Joel, Amos, Abdiasz, Jo-
nasz, Micheasz, Nahum, Habakuk, Sofoniasz, Aggeusz, Zacha-
riasz i Malachiasz. Trudno doktadnie odpowiedzie¢ na pytanie,
w jaki spos6b zbiér ten powstal, choé z cata pewnosciag w obecnej
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formie zna go juz Syrach!®. Zawiera on niemal wszystkie znane
prorockie gatunki literackie. Sa wéréd nich wyrocznie, grozby,
mowy karcace, hymny, modlitwy, wizje, opowiadania zblizone do
midraszy. Caly zbidér ksztaltowal si¢ na przestrzeni pieciu wie-
kéw, poczawszy od VIII, a moze nawet IX w. przed Chr. Poniz-
sza tabela ukazuje zasadnicza tre$¢ poszczegélnych ksiag oraz
podaje przyblizong date ostatecznej redakcji kazdej z ksiag.

Przyblizona data

Ksiega . Zasadnicza treéé
powstania

OZEASZA VIII w. Malzenstwo Ozeasza — mowy
o naduzyciach w kulcie i batwo-
chwalstwie — wezwanie do powrotu
do Boga.

JOELA koniec V w. Wezwania do pokuty — zapowiedzi
zbawienia.

AMOSA VIII w. Mowy przeciw narodom i Izraelo-

wi — grozby przeciw Izraelowi — wi-
zje prorockie.

ABDIASZA IX w. Potepienie zbrodni Edomu wobec

Izraela — zapowiedz tryumfu kréle-

stwa Bozego.
JONASZA Po niewoli babilori- | Opowiesé o proroku, ktéry sprze-
skiej przed 200 r. | ciwia si¢ woli Bozej — nawrécenie
Niniwy.
MICHEASZA | Niedtugo po niewo- | Sad nad Izraelem — nadzieje me-
li babiloriskiej sjariskie — droga do zbawienia.

NAHUMA VII w. Otucha dla Izraela — wyrok na Asy-

ri¢ — opis upadku Niniwy.

19 Swiadczy o tym cytat: ,A kosci dwunastu prorokéw niech wypuszcza
pedy ze swego grobu, pocieszyli bowiem Jakuba i wybawili niezawodng nadziejg”

(Syr 49, 10).
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HABAKUKA | VIIw. Indywidualne lamentacje proroka
— Boza odpowiedz na lamentacje —
ostrzezenie dla nieprawych — mod-

litwa proroka.

SOFONIASZA | Niedtugo po niewo- | Zapowiedz sadu nad Juda i Jerozo-
1i babiloniskie; limg — wezwanie do sprawiedliwo-
§ci i nawrécenia.

AGGEUSZA | Niedtugo po niewo- | Wezwanie do odbudowy $wiatyni —

li babiloriskiej poréwnanie starej i nowej §wiatyni
— dobrobyt kraju.
Z ACHARIA - | Miedzy niewolg ba- | Wizje i proroctwa Zachariasza —
SZA biloriska a IT w. napomnienia i grozby.
MALACHIA-|Vw. Napi¢tnowanie kaptanéw i ludu —
SZA grozby i napomnienia — wezwanie

do nawrdcenia.

3. PISMA

W sktad Pism BH wchodza nastepujace ksiegi: Ksigga Psal-
moéw, Ksiega Hioba, Ksiega Przystéw, Ksigga Rut, Piesri nad
piesniami, Ksiega Koheleta, Lamentacje, Ksigga Estery, Ksiega
Daniela, Ksi¢gga Ezdrasza, Ksiega Nehemiasza, Pierwsza i Dru-
ga Ksiega Kronik.

Ksigga Psalmow

Ksigga Psalméw to zbidr stu pigédziesigciu piesni o charak-
terze religijnym, podzielonych na pie¢ czesci, z ktérych kazda
konczy si¢ doksologia. Podzial ten odpowiada strukturze Pie-
cioksiggu. Cho¢ tradycja autorstwo przypisuje krélowi Dawido-
wi, nie ulega watpliwosci, ze psalmy maja wielu autoréw i po-
wstawaly w réznych epokach. Sto pietnascie psalméw posiada
tytuly; wiele z nich podaje okolicznosci powstania utworu lub
uwagi o charakterze liturgicznym badZz muzycznym. Niektére
z psalméw powstaty w okresie monarchii lub nawet wczesniej,
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inne siegaja okresu niewoli babilonskiej. Pod wzgledem litera-
ckim wiele psalméw nalezy do gatunku hymnéw pochwalnych
lub dzigkczynnych, a takze do lamentacji indywidualnych badz
zbiorowych. Sg w zbiorze takze psalmy dydaktyczne, madros-
ciowe, prorockie czy krélewskie. Pod wzgledem teologicznym
psalmy poruszaja wszystkie wazne tematy Biblii Hebrajskiej, od
stworzenia poczawszy, poprzez ide¢ wybrania, przymierza, mo-
noteizmu czy mesjanizmu.

Ksigga Hioba

Ksigga Hioba dzieli si¢ wyraZznie na trzy wigksze czgsci: wstep
(1-2) i zakoriczenie (42, 7-17) pisane sg prozg, natomiast zasad-
niczy korpus ksiggi stanowi poemat, w ktérym réwniez wyréznic
mozna dwie czgsci (3—28 1 29, 1-42, 6). Czes¢ poetycka zawiera
rézne rodzaje literackie: mowy, przemowy sadowe, lamentacje
indywidualne, przystowia. Zasadnicze zagadnienie podejmo-
wane przez autora ksiegi to problem cierpienia niezastuzonego.
W swych wypowiedziach podejmuja go bohater tytutowy i trzej
jego przyjaciele, a takze Elihu — postaé nieco tajemnicza, ponie-
waz w zaden sposéb niewprowadzona na scen¢ utworu. Przy-
jaciele Hioba przyjmuja tradycyjna teze, iz kazdy czlowiek jest
winny przed Bogiem i zastuguje na kare; sam Hiob odrzuca takie
rozumowanie. Czg¢sciowa odpowiedz na swe pytania otrzymu-
je Hiob w mowach Boga, nie jest to jednak odpowiedZ w petni
satysfakcjonujaca. Niewiele mozna powiedzie¢ o samym auto-
rze ksiggi. Wiadomo, ze byt Zydem. Mozna tez wskaza¢ pewne
partie, ktére stanowia prawdopodobne dodatki do pierwszego,
zasadniczego korpusu ksiegi, a to oznaczatoby, ze ma ona kilku
autoréw. Trudno réwniez doktadnie ustali¢ datg jej powstania.
Niektérzy autorzy wskazuja na VII w. przed Chr., jednak wiecej
racji przemawia za okresem po niewoli babiloniskiej?’.

07.S. SYNOWIEC, Medrcy Izraela, ich pisma i nauka, Krakéw 1997, 138.
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Ksigga Przystow

W LXX ksiega ta nosi tytul Paroimiai (Ksigga Przypo-
wiesci), natomiast w jezyku hebrajskim Meszalim. Znaczenie
terminu maszal jest szerokie: od prostych, krétkich i pisanych
proza przystéw do piesni z jednej, i powiedzen madrosciowych
w formie poetyckiej z drugiej strony. Nauki dziela podane
sa w formie poetyckiej, typowej dla poezji hebrajskiej, gdzie
znaczng role odgrywa paralelizm stychéw. Ksiega jest dzietem
wielu autoréw, dzialajacych w réznych okresach. Ostatecz-
ny redaktor zebrat catos¢ ok. V w. przed Chr. i dopisal czes¢
wstepng (1-9). Oprécz niej w sktad ksiggi wchodg dwa zbiory
Salomona (10, 1-22,16 i 25,1-29, 27), dwa zbiory Nauk Med-
rcow (22,17-24,22 i 24, 23-34), nauki Agura (30, 1-14), zbiér
anonimowy (30, 15-33), nauki Lemuela (31, 1-9) oraz poemat
o dzielnej niewiescie (31, 10-31). Zasadnicze przestanie ksiegi
dotyczy poszukiwania madrosci. Wezwany jest do tego kazdy.
Madros¢ ta wyraza si¢ w zachowywaniu przymierza, czyli po-
stepowaniu sprawiedliwym i zgodnym z Prawem.

Ksigga Rut

Dzieto, ktére gatunkiem literackim przypomina nowelg,
powstato pod koniec V lub w IV w. Nieznany z imienia au-
tor przepracowal starannie pod wzgledem literackim ludowe
opowiadanie, ktérego zasadniczym tematem bylta mysl, iz Bég
opiekuje sie¢ kazdym, kto Mu ufa i wypelnia Jego wolg. Fabu-
ta dotyczy zydowskiej rodziny pochodzacej z Judy, ktéra wy-
emigrowata do Moabu. Po §mierci me¢za i dwéch synéw matka
rodziny, Noemi, wraz z tytutows bohaterka powraca do Judy.
Booz, krewny zmartego syna Noemi, poslubia Rut. W ten spo-
s6b opowiadanie staje si¢ posrednio pochwata stanu wdowie-
go. Synagoga zaliczyta ksiege do pieciu zwojow Megilot, ktére
czytano podczas uroczystosci. Ksiege Rut odczytywano w dniu
Pieédziesigtnicy.
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Piesri nad piesniami

Jest to ksigga o tyle specyficzna, ze nie ma w niej mowy
o Bogu ani o narodzie wybranym. Nie zawiera idei religijnych,
lecz stanowi przepickny przyktad starozytnej liryki mitosnej. Ba-
dacze argumentuja jednak, ze dzieto to jest wynikiem glebokiej
refleksji teologicznej nad mysla Ozeasza, Jeremiasza, Ezechie-
la i Deutero-Izajasza. Prorocy ci ukazywali oblubieicza mito$¢
Boga wobec narodu wybranego. Niewiele wiadomo o autorze
dzieta. Z calg pewnoscia nie jest nim krél Salomon, co moze
sugerowac pierwsze zdanie ksiegi. Powstanie ksiegi datuje si¢ na

IV w. przed Chr.

Ksigga Kobheleta

Autorstwo ksiegi jest trudne do ustalenia. Wedtug niektérych
uczonych za dzietem tym kryje si¢ az czterech autoréw. Pierw-
szym jest sam Kohelet, ktéremu nalezy przypisa¢ najwigksza
cze$¢ dzieta; drugim — autor sentencji rytmicznych (jak 4, 9-11
czy 7, 1-12); trzeci naleze¢ mialby do nurtu poboznosciowego
i jemu nalezatoby przypisa¢ pewne korekty na rzecz apologii
Bozej Opatrznoscei (np. 2, 26ab; 3, 14-17; 7, 18. 26. 29); czwar-
ty wreszcie to autor epilogu (12, 9-14)2!. Coraz silniej jednak
powraca wéréd wspoétezesnych egzegetéw przekonanie o jedno-
rodnosci dzieta. Powstanie ksiegi uczeni datujg na IV lub III
w. przed Chr. Miejscem kompozycji jest prawdopodobnie Pa-
lestyna, a $cislej Jerozolima. Najogdlniej mozna powiedzied, ze
przedmiotem refleksji autora jest sens ludzkiej egzystenci. Zy—

21 Gi6wnym powodem, dla ktérego egzegeci przyjmuja pluralistyczny model
autorstwa sa tzw. ,sprzecznosci” treSciowe u Koheleta. Ojcowie Kosciota problem
ten rozwigzywali w dwojaki sposéb: méwili badZ o ,wewnetrznym monologu”
autora lub o symulacji dialogu. W dzisiejszej egzegezie odchodzi si¢ zaréwno od
propozycji Ojcéw, jak i od modelu pluralistycznego; przyjmuje sie raczej hipoteze
jednego autora, ktérego pracg wzbogacono o ewentualne glosy redakcyjne lub
marginalne. ,Sprzecznosci” rozwigzywane sa badZz za pomocy hipotezy, wedtug
ktérej stwierdzenia przeciwstawne odzwierciedlaja w rzeczywistosci cigg myslowy
autora, badz dzieki ,teorii cytatéw”, za ktérg opowiada si¢ wielu uczonych.
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cie czlowieka, jego doswiadczenie cigglej walki i wysitkéw, ktére
czgsto nie przynosza zamierzonych skutkéw, jawi sie jako nic
nieznaczaca para. Swiat, jako miejsce zamieszkiwania istot ludz-
kich, podlega ciggtemu ruchowi, ktéry nic nie zmienia. Pokole-
nia przychodzg i odchodza, ludzkie twarze zmieniajg si¢ i prze-
mijaja w niekonczacej si¢ procesji. Nie wydarza si¢ nic nowego,
gdyz Bég tak postanowit. Kohelet zamierzat wtasnym doswiad-
czeniem odkry¢ istote wszystkiego, co sie dzieje i co go otacza,
wszystko jednak, czego dokonal okazuje si¢ jedynie pogonia za
wiatrem. Prébowat odkry¢ natur¢ madrosci, i wydoby¢ dobro,
ktére ptynie z przyjemnosci i posiadania. Dochodzi jednak do
wniosku, ze wysitki cztowieka wraz z jego madroscia zostang
wchloniete przez $mieré. Nie oznacza to jednak, ze wszystko jest
pozbawione sensu. Bojazii przed Bogiem, jako jedyna forma re-
ligijnosci proponowana przez Koheleta, jest jednoczesnie zasada,
ktora cztowiek winien nieustannie sie kierowac.

Lamentacje

Ta niewielka ksigga funkcjonuje pod wieloma nazwami.
W BH okreslana byta Eka (od pierwszego stowa) lub Qina (ze
wzgledu na metryke), w LXX Threnoi, w Vg — Threni lub La-
mentationes. Lamentacji jest pie¢, z czego cztery zbudowane sg
na zasadzie akrostychu, czyli kazdy z wierszy rozpoczyna si¢ od
kolejnej litery alfabetu hebrajskiego. Piesni optakujg klgske Judy
po najezdzie Babilonii; szczegdlnie dramatyczny lament dotyczy
zburzenia §wiatyni. Uczeni coraz chetniej przychylaja sie do tezy
o jednym autorstwie calego dzieta. Wydaje si¢, ze pochodzacy
z wyzszych sfer autor byt swiadkiem oblezenia, jednak nie zostat
uprowadzony do niewoli babiloriskiej. Niewole widziat jako kare
Boza za odstepstwo Izraela od przymierza. Odrodzenie narodu
nastgpi — jego zdaniem — przez nawrdcenie Izraelitéw do Boga.

Ksigga Estery
Dzieto to lezy u poczatkéw zydowskiego $wigta Purim. Opo-
wiada o Esterze, ktérej interwencja wyzwolita Zydéw ze spisku
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Hamana. Estera jako Zydéwka zostata krélows perska, co wzbu-
dzito gniew Hamana, ktéry postanowit zagtade wszystkich Zy-
déw. Dzigki wzgledom, jakimi Estera cieszyla si¢ u kréla, udato
jej si¢ ocali¢ swych rodakéw, natomiast upokorzony Haman po-
nidst §mier¢. Brak danych historycznych potwierdzajacych zapis
Ksiggi Estery kazat zaliczy¢ ja do pism historyczno-dydaktycz-
nych, ktérych celem jest przekaz przestania religijno-moralnego.
Dzi$ jednak coraz wigcej egzegetéw sktania si¢ ku tezie, ze Est
jest opowiadaniem etiologicznym, wyjasniajacym przyczyny, dla
ktérych ustanowiono Swieto Loséw. Daty powstania ksiegi nie
mozna ustali¢ z duza doktadnoscia, jest jednak niemal pewne, ze
powstata migdzy III a I w.

Ksigga Daniela

Ksiega obejmuje opowiadania biograficzne (1-6) oraz czg¢sé
prorocka (7-12). Czg$¢ pierwsza ma charakter haggady, druga
za$ apokaliptyczny. Ksiega zapisana zostala w jezyku hebraj-
skim, jednak zawiera takze fragmenty aramejskie (2, 4b-7, 28),
a w LXX dodatki greckie (3, 24-90; 13-14). Autor przedsta-
wia wladze krélewska jako przeciwna Bogu, z tego tez powodu
krélestwo moze ulec zagtadzie. Ratunek moze przyniesé jedynie
interwencja Boza, ktéra poprzedzona zostanie serig katastrof
kosmicznych. Ostateczna redakcja dzieta nastapita w latach 170—
160 przed Chr. Wskazujg na to aluzje do panowania Antiocha
IV Epifanesa. Wspomniane wtérnokanoniczne dodatki do ksie-
gi obejmuja kantyk trzech mtodzietcéw (3,24-90), opowiadanie
o Zuzannie (13) oraz o Belu i wezu (14). Zostaly one oméwione
w czgéci poswigconej dodatkom do Ksiegi Daniela. Ksiega wpro-
wadza wazny temat mesjariski; posta¢ Mesjasza ukazana jest tu
jako przybywajacy na obtokach Syn Cztowieczy.

Ksigga Ezdrasza i Ksigga Nehemiasza

Pierwotnie obydwie ksi¢gi stanowily jedng catosé. W tytu-
tach nosza one imiona nie autoréw, lecz gtéwnych bohateréw.
Zasadniczym ich tematem jest odbudowa wspdlnoty religijne;
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Zydéw powracajacych z niewoli babiloriskiej. Szerzej oméwiona
jest kwestia odbudowy §wiatyni i muréw miasta, ktére staje si¢
miastem warownym, a takze sprawy religijne. Reformy Ezdra-
sza i Nehemiasza daty poczatek nowej postaci religii Zydowskie;.
Niektérzy autorzy widza w nich poczatek judaizmu. Nieznany
z imienia autor napisat ksiggi w IV lub III w. przed Chr. Jako
zrédta wykorzystat liczne dokumenty hebrajskie.

Pierwsza i Druga Ksi¢ga Kronik

Ksiegi, ktére w jezyku hebrajskim nosza tytul Dobre Hajja-
mim, czyli ‘Wydarzenia dni’, a w LXX Paralipomena, czyli ‘Rze-
czy opuszczone’, podobnie jak ksiegi Ezdrasza i Nehemiasza,
stanowily pierwotnie jedng cato$¢. Obecna nazwa, zawierajaca
termin ,kronika”, odsyta do opisywanych tu dziejéw calej ludz-
kosci, poczawszy od Adama az do zakoriczenia niewoli babilon-
skiej, a przedstawiona historia zinterpretowana zostala teolo-
gicznie. Ksiegi podzieli¢ mozna na nast¢pujace czesci: rodowody
od Adama do Dawida (1 Krn 1-9), panowanie Dawida (1 Krn
10-20), panowanie Salomona (2 Krn 1-9), dzieje do zakoncze-
nia niewoli babiloriskiej (2 Krn 10-36). Ksiegi wyszty spod piéra
nieznanego z imienia autora, przypuszczalnie lewity, a powsta-
ty w IV 1ub III w. przed Chr. Cel napisania ksiag byt dwojaki:
z punktu widzenia religijnego stanowia one wezwanie do nawré-
cenia, z perspektywy narodowej maja podnosi¢ ducha.



II1. SEPTUAGINTA

Septuaginta (LXX) to starozytne tlumaczenie Biblii He-
brajskiej (BH) na jezyk grecki rozszerzone o material, ktéry nie
znalazt si¢ w kanonie BH. Septuaginta stata si¢ Biblig judaizmu
diaspory??, a po narodzinach chrzescijaistwa — Biblig Kosciota
wywodzacego si¢ z gruntu pogariskiego. Ponizej zatrzymano si¢
nad historia powstania tego przektadu, oméwiono ksiegi, ktére
znalazty si¢ w LXX, choé¢ nie ma ich w kanonie Biblii Hebraj-
skiej oraz przedstawiono znaczenie LXX dla judaizmu diaspory
oraz judaizmu rabinicznego.

1. HISTORIA POWSTANIA LXX

Dzieje greckiego przektadu Biblii Hebrajskiej rozszerzonej
o kilka ksiag i fragmentéw wiaze si¢ z powstatym w II w. przed
Chr. tzw. Listem Arysteasza. Arysteasz byt dworzaninem Ptole-
meusza II Filadelfia. Jego list, skierowany do Filokratesa, miesz-
kajacego w Jerozolimie, opowiada historie przektadu. Narracja
sktada si¢ z czterech czesci: przygotowanie do ttumaczenia, opis
Palestyny, wyjasnienie niezwyktych zdarzen zwigzanych z prze-
ktadem oraz relacja o powrocie zydowskich uczonych do Jero-
zolimy. Autor zywo zainteresowany madroscia i religia Zydow-

22 Nawet w miejscach, w ktérych LXX zgadza si¢ z dostownym tlumacze-
niem BH, dokonuje si¢ w niej interpretacja tekstu biblijnego. Ttumaczenie staje si¢
tu przeniesieniem w nowy krag kulturowy; C. DOHMEN, G. STEMBERGER,
Hermeneutyka Biblii zydowskiej i Starego Testamentu, Mysl Teologiczna, thum. M.
Szczepaniak, Krakéw 2008, 73-74.
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ska, z zyczliwoscig pisze takze o kulturze greckiej. List powstat
w koine 1 istnieje wiele dowod6éw na to, ze jego autor doskonale
obeznany byt z kulturg i filozofig grecka. Odnosi si¢ do takich
postaci, jak Demetriusz z Falerum, Hekateusz z Abdery, Teo-
pompus czy Teodektes; uzywa terminologii filozoficznej i stosu-
je alegoryczng metode w egzegezie. Pismo de facto nie nalezy do
gatunku epistolograficznego, lecz jest raczej spisang mowa.
Najwczesniej przettumaczony zostat Piecioksiag; wedlug
Listu Arysteasza mialo to miejsce za panowania Filadelfia, a wigc
w latach 285-247 przed Chr. Tradycja glosi, ze ttumaczenia do-
konato siedemdziesigciu dwéch uczonych zydowskich w Alek-
sandrii. Stad tez nazwa dzieta: Septuaginta — ,siedemdziesiat”.
Poczatkowo nazwe te odnoszono jedynie do greckiego przektadu
Tory, z czasem jednak rozszerzono go na pozostate ksiggi Biblii
Hebrajskiej oraz te, ktére nie znalazty si¢ w BH, jednak wliczone
zostaly w kanon hellenistyczny. Septuaginta jest dzietem zydow-
skim i w pierwszych latach po jej powstaniu cieszyla si¢ wéréd
Zydéw niezwykta popularnoscia?®. Ttumaczenie Pentateuchu
uzyskalo oficjalng aprobatg¢ wspélnoty zydowskiej w Aleksandrii.
Zydowscy pisarze tacy jak Flawiusz czy Filon, korzystali z tego
przektadu nader obficie; ten ostatni bazowat jedynie na nim, nie
znal bowiem hebrajskiego. Dzieto to odegrato nieoceniong roleg
w zachowaniu i ekspansji judaizmu, zwlaszcza po roku 70. po
Chr. Jednak nawet przed upadkiem Jerozolimy trudno przece-

2 Whrew wielowiekowemu odcinaniu si¢ przez rabinéw, a nawet licznym
pézniejszym potepieniom tego dzieta z ich strony, zostalo ono opracowane
w hellenistycznym $wiecie zydowskim i na uzytek Zydéw. Nie byt to jedynie, jak
si¢ czgsto powtarza, grecki przektad Biblii Hebrajskiej ani nawet Biblia Zydéw
zhellenizowanych, lecz w pelnym tego stowa znaczeniu Biblia Grecka. Zaréwno
te czg$¢é, ktéra obejmuje thumaczenia na jezyk grecki ksiag napisanych po hebraj-
sku (tzw. ksiegi protokanoniczne), jak i cz¢$¢ zawierajacy ksiegi napisane badz
zachowane w jezyku greckim (tzw. ksiegi deuterokanoniczne), nalezy traktowaé
jako unikatowe $wiadectwo zrozumienia i objasniania Biblii Hebrajskiej”; W.
CHROSTOWSKI, Zydowskie tradycje interpretacyjne pomocq w xroxumieniu Bi-
blii, CT 66 (1996) 1, 46.
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ni¢ role LXX w zydowskich wspélnotach diaspory. Ci, ktérzy
mieszkali z dala od Ziemi Obiecanej, tracili z czasem znajomo$¢
jezyka ojcéw — swigtego jezyka hebrajskiego. Nie méwili réwniez
w wielu przypadkach po aramejsku. Posiadanie wigc greckiego
wydania Biblii przyblizato wiar¢ ojcéw i pozwalalo na pozosta-
wanie wiernym Prawu nadanemu przez Boga.

2. KSIEGI LXX, KTORYCH BRAK W BIBLII
HEBRAJSKIE]

Septuaginta obejmuje grecki przektad 39 ksiag kanonu he-
brajskiego®*, tzw. ksiag protokanonicznych, grecki przektad ksiag,
ktére nie weszty do kanonu hebrajskiego (1 Mch, Tb, Jdt, Ba, Syr)
oraz ksiegi napisane jezyku greckim (Mdr, 2 Mch, dodatki w Dn
3,24-90; 13-14 i Est 10, 4-16, 24 wedtug Vlg). Ostatecznie wigc
w sktad Septuaginty weszly nastepujace ksiegi: Rodzaju, Wyjscia,
Kaptariska, Liczb, Powtérzonego Prawa, Jozuego, Sedziéw, Rut,
1-4 Krélewskie (czyli 1-2 Sm i 1-2 Krl), 1-2 Kronik, 1 Ezdrasza,
2 Ezdrasza (czyli Ezd i Ne), Estery (z dodatkami), Judyty, To-
biasza, 1-4 Machabejskie, Psalmy (w tym Ps 151), Ody (w sktad
ktérych wechodzi takze Modlitwa Manassesa), Przystéw, Koheleta,
Piesi nad piesniami, Hioba, Madrosci, Syracha, Psa/my Salomona,
Ozeasza, Amosa, Micheasza, Joela, Abdiasza, Jonasza, Nahuma,
Habakuka, Sofoniasza, Aggeusza, Zachariasza, Malachiasza, Iza-
jasza, Jeremiasza z dodaniem Barucha, Lamentacji, i Listu Eze-
chiela (czyli Ba 6), Ezechiela, Daniela z dodaniem m.in. opowia-
dania o Zuzannie oraz o Belu i Smoku (czyli Dn 13-14)%.

Jak z powyzszego zestawienia wynika, w sktad LXX we-
szly zaréwno takie ksiggi, ktére nie znalazly si¢ w kanonie he-
brajskim oraz takie, ktére nie znalazty si¢ w kanonie katolickim.

24 Wedtug dawniejszego sposobu liczenia byto ich 24.
5 Liste przytoczono za: M. WOJCIECHOWSKI, Apokryfy z Biblii greckiej,
RSB 8, Warszawa 2001, 10.
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Do pierwszej grupy zaliczy¢ nalezy: 3 Ezdrasza (czyli 1 Ezdr
w LXX), dodatki do Estery, Judyty, Tobiasza, 1-4 Machabejskie,
Ps 151, Ody z Modlitwgq Manassesa, Madrosci, Syracha, Psalmy
Salomona, Barucha, List Jeremiasza oraz dodatki do Dn. Do gru-
py drugiej naleza: 3—4 Machabejska, 3 Ezdrasza (czyli 1 Ezdr
z LXX), Ps 151 i Modlitwa Manassesa.

3 Ksigga Ezdrasza

Ksigga ta w LXX nosi tytut 7 Ezdr i opowiada zasadniczo
o zyciu Ezdrasza, ktéry przewodzit Zydom powracajacym z nie-
woli babiloniskiej. Dzieto to zachowalo si¢ w jezyku greckim,
cho¢ jego pierwotna wersja powstata po hebrajsku i czg¢sciowo
po aramejsku. Starozytny przektad taciriski zachowat sie w Wul-
gacie, a nieco mtodszy w recenzji Lucjana. Zachowaty si¢ takze
starozytne przektady syryjskie, etiopskie, ormiariskie, gruzirskie
i arabskie. Tres¢ ksiegi oscyluje, jak wspomniano, wokét powrotu
z niewoli. Za czaséw Jozjasza lud uroczyscie swigtowal Pasche
w Jerozolimie, jednak bezbozni nastepcy kréla $ciggneli kare na
caly naréd; karg okazalto si¢ wlasnie wygnanie babiloriskie. Gdy
Babilonia upada, a wiadz¢ nad jej terytorium przejmuje perski
krél Cytrus, zezwala Zydom na powrét do ich ziemi oraz na
odbudowe $§wigtyni. Przerwa w odbudowie nast¢puje za Artak-
serksesa. Budowniczym przewodzi Zorobabel, ktéry zwycigzyt
w konkursie na najtrafniejsza odpowiedZ na pytanie: ,Co jest
najsilniejsze?”. Zwycieska odpowiedz brzmiata: prawda. Gdy
przy odbudowie $wiatyni pojawit si¢ Ezdrasz, odestat z Jerozoli-
my wszystkich, ktérzy skalali krew zydowska przez zwiazki z ko-
bietami pogariskimi.

3 Ksigga Ezdrasza posiada liczne paralele z dzietem kroni-
karskim. Uczeni nie sg zgodni co do tego, ktére z pism powstaly
wezesniej. Wydawac si¢ moze, ze 3 Ezdri dzieto kronikarskie sta-
nowig rézne opracowania tych samych materiatéw?¢. Mogto ono

26 W 3 Ezdrznajdujy sie teksty paralelne do 2 Krn 35,1-36,23; Ezd 1,1-11;
2,1-4,5;5,1-10,44; Ne 7,72-8, 13a.
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powsta¢ w IV-II w. przed Chr. W kanonicznych ksiggach Biblii
zabraklo opowiadania o trzech straznikach Dariusza, zawartego
w 3 Ezdr3,1-5,6%. Straznicy biorg udzial we wspomnianym juz
konkursie, w ktérym trzeba poprawnie odpowiedzie¢ na pytanie,
co jest najmocniejsze. Zwyci¢zca zostaje nazwany Zorobabelem.
Jemu wiasnie krél Dariusz zezwala na odbudowe swiatyni w Je-
rozolimie.

Dodatki do Estery

Ksiega Estery opisuje epizod z zycia dworskiego, ktéry wy-
darzyt si¢ za kréla Artakserksesa (w wersji hebrajskiej Ahaszwe-
rosza lub Aswerusa). Imie gléwnej bohaterki wywodzi si¢ od
babiloriskiego imienia bogini Isztar. Ksiega peini w judaizmie
tunkcje de facto legendy na $wigto Purim, upamietniajac ocalenie
Zydéw w przesladowan. Przypuszczaé nalezy, ze dzieto powstato
w IIT w. przed Chr., natomiast spetryfikowano w nim legende
czy tez opowiadanie etiologiczne o okoto sto lat wezesniejsze.
Nie mozna traktowaé ksiegi jako Zrédia historycznego. Czo-
towe postacie (Estera, Mardocheusz, Hamman, Waszti) nie sa
wspomniane poza Biblia. Oryginalny tekst powstat w jezyku se-
mickim, jednak tekst grecki rozszerzony zostal o dodatki, ktére
znalazty sie w LXX. Jest ich pie¢?®:

1. Sen Mardocheusza (12, 1-6);

2. Modlitwa Estery (14, 1-19);

3. Estera przed krélem (15, 1-16);

4. Dekret krélewski odwotujacy przesladowania (16, 1-24);

5. Notatka o przektadzie (11, 1)%.

27 C.C. TORREY, 77e Story of Three Youths, AJSLL 23 (1906-1907) 177—
201; F. ZIMMERMANN, 7be Story of Three Guardsmen, JQR 54 (1963-1964)
179-200.

28 Hieronim w Vg wylaczyt cztery z tych dodatkéw z zasadniczego korpusu
ksiegi i umiescit je na jej koricu.

2 W BT numeracja jest nastepujaca: 1, Im-1r; 4, 17k-17z; 15, 1-1f. 2-2b;
8 12a-12x; 10, 31.
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Bohaterka ksiggi jest kobieta, a przeciez rola kobiet w ju-
daizmie byta ograniczona, ich status spoteczny duzo nizszy niz
status mezczyzn. Okazuje si¢ jednak, ze to wlasnie dzigki in-
terwencji kobiety naréd wybrany zostaje wybawiony od prze-
sladowan. W ksiedze brak mowy o przepisach Tory, tak bardzo
przeciez istotnych dla zydowskiego stylu zycia. Ksiega hebrajska
nie wspomina takze o Bogu; mowa jest o nim jedynie w greckich
dodatkach. Wtasnie dodatki rozwijaja tekst hebrajski w sposéb,
ktéry uzupetnia braki typowo judaistycznych motywéw. Estera
i Mardocheusz ubolewaja, ze nie moga zachowywa¢ zydowskich
przepiséw, modla si¢ do Boga o pomoc, podkreslaja wszechwie-
dz¢ Boga. Koricowa notatka o przektadzie przypisuje ttumacze-

nie niejakiemu Lizymachowi, hellenistycznemu Zydowi°.

Ksigga Judyty

Ksiega opowiada o Judycie, picknej kobiecie, ktéra zamor-
dowata asyryjskiego wodza Holofernesa, ktérego wojsko oble-
galo jej rodzinne miasto Betulie. Powstata przypuszczalnie po
hebrajsku w okresie Machabeuszéw. Pierwsza cz¢$¢ przedstawia
inwazje Holofernesa na kraje zachodnie; wszystkie prosza o wa-
runki pokoju, z wyjatkiem Zydéw?!. Rozpoczyna sie wiec inwazja
na Jude¢. W czgsci drugiej autor ukazuje historie Judyty, wdowy,
ktéra ma plan ocalenia swego narodu. Po modlitwie przebiera
si¢ w pigkne szaty i sprawia, ze Holofernes zamierza ja uwies¢.
Kobieta jednak obcina mu glowe, a nastgpnie wynosi w torbie
z zywnoscia. Ksiega zawiera takze przepickny hymn dzigkczyn-
ny wdowy, zwyci¢zczyni wodza asyryjskiego. Wydaje sie, ze au-
tor §wiadomie miesza imiona z okresu babilorniskiego, perskiego

39 W.L.HUMPHREYS, Ksigga Estery, dodatki, w: Encyklopedia biblijna, red.
P]J. Achtemeier, ttum. M. Wojciechowski, Warszawa 1999, 574-575.

31 G.W.E. NICKELSBURG, Stories of Biblical and Early Posthiblical Times,
w: Compendium rerum iudaicarum ad NovumTestamentum, 11, Jewish Writings of
Second Temple Period. Apocrypha, Pseudoepigrapha, Qumran Sectarian Writings,
Philo, Josephus, red. ML.E. Stone, Assen—Philadelphia 1984, 52-53.
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i asyryjskiego, aby zaznaczy¢ w ten sposéb, ze ksigga jest fikcja
literacka. Pierwowzorem dzieta jest przypuszczalnie opowiada-
nie o Doborze i jej piesni (Sdz 4-5). Zaznaczono w nim wyraznie
element feministyczny. Bég wybiera Judyte do przeprowadzenia
swoich planéw, a ta okazuje si¢ doskonaltym narzedziem w Jego
reku. By¢ moze Judyta, ktérej imie znaczy tyle co ‘Zydéwka), jest
w zamysle autora personifikacja Judei.

Dydaktyczny charakter dzieta sugeruje powigzania z trady-
cja sapiencjalng. Sama Judyta okreslona jest jako ,,madra” (8, 29;
11, 8). Daja si¢ zauwazy¢ pewne podobieristwa do madroscio-
wych opowiadan w Ksi¢gdze Daniela i Ksigdze Tobiasza. Wydaje
sie wrecz, ze ksigga jest reminiscencja Dn 3: obcy wladca rzuca
wyzwanie Bogu Izraela i Jego mocy (6, 3; por. Dn 3, 15), gtéwny
bohater podejmuje to wyzwanie (8, 15-17; por. Dn 3, 17), by
w koricu obcy wiadca ponidst klgske i by ukazata si¢ potega Boga
narodu wybranego (14, 18; por. Dn 3, 28). W pewnym sensie
ksiega jest takze reminiscencja Ksiggi Tobiasza: w obydwu wy-
padkach bohaterami sa wierni swemu Bogu czlonkowie narodu
wybranego, (8, 1; Tb 1, 1) i obie ksi¢gi konczy hymn, a takze
wzmianka o $mierci bohatera®2. Chociaz dzieto o Judycie nie we-
szto w sktad kanonu Biblii Hebrajskiej, opowiadanie pozostato
zywe w haggadycznej tradycji judaizmu.

Ksigga Tobiasza
Ksigga powstata najprawdopodobniej w II w. przed Chr.

w jezyku aramejskim, cho¢ wéréd zwojéw qumranskich znale-
ziono takze wersje hebrajska. Tres¢ dzieta bazuje na opowiadaniu
powstatym okoto VII w. przed Chr. w Niniwie, w $rodowisku
wygnancéw z Krélestwa Péinocnego. Z tego powodu dzie-
to traktuje o udrekach zycia Zydéw w diasporze. Isnieja liczne
argumenty za tym, ze dzieto powstalo w diasporze: przeslado-
wanie Tobiasza przez obcokrajowcéw (1, 16-20), obecnosé sg-

32 G.W.E. NICKELSBURG, Stories of Biblical and Early Postbiblical Times,
48-49.
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siad6w, ktérzy sprzeciwiajg si¢ Tobiaszowi (2, 8), dtuga zacheta
do endogamii. W takim kontekscie autor nieustannie podkresla
uniwersalne panowanie Boga Izraela nad calym $wiatem, Jego
obecnoé¢ takze wsréd Zydéw rozproszonych poza Izraelem®.
Ksiega opowiada o Tobiaszu, wygnaricu z pokolenia Nefta-
lego, oraz o jego zonie Annie, synu Tobiaszu i krewnej Sarze.
Szczegdlnie intensywnie rozwinigta zostata w nim angelologia.
Duzo miejsca poswigcit autor archaniotowi Rafatowi, ktéry oka-
zal si¢ uzdrowicielem (na co zreszta wskazuje jego imig). To-
biasz ojciec utracit wzrok i popadt w ubéstwo, a mimo to zajmuje
si¢ szlachetnym zajeciem grzebania zmartych, ktérych o $§mier¢
przyprawit krél asyryjski. Sara tymczasem jest dreczona przez
demona, ktéry zabija jej siedmiu mezéw. Tobiasz i Sara prosza
Boga o $mier¢. Bég jednak inaczej odpowiada na ich modlitwy.
Zsyta Rafata, ktéry pod postacig mlodzienca towarzyszy Tobia-
szowi synowi w drodze do Medii, gdzie zamierza on odzyskac
majatek pozyczony kiedys krewnym przez ojca. Tobiasz zatrzy-
muje si¢ u Sary, ktérg poslubia i z pomoca Rafata odpegdza de-
mona. Po powrocie do Niniwy udaje mu si¢ przywréci¢ wzrok
ojcu. Ksiege przeplataja liczne pouczenia o charakterze madros-

ciowym.
1-2 Ksigga Machabejska

Autor 1 Mch postanowil przedstawi¢ historie powstania
Machabeuszéw od wstgpienia na tron Antiocha IV Epifanesa
(175 r. przed Chr.) do $mierci Szymona, przywédcy powsta-
nia. Ksigga powstata po hebrajsku w pierwszej potowie I stu-
lecia przed Chr. i stanowi gtéwne zrédlo historii narodu wy-
branego w tym okresie. Autor w niezwykle pozytywnym swietle
przedstawia réd Machabeuszy, przez co zamierza umocni¢ ich
pozycje jako wiadcéw Palestyny. Sam tytut ksiegi bierze si¢ od
hebrajskiego rzeczownika oznaczajacego ‘mtot’: Juda Machabe-

33 G.W.E. NICKELSBURG, Stories of Biblical and Early Postbiblical Times,
44-45.
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usz niczym mtot uderza¢ miat swych przeciwnikéw. Powstanie
wybuchto jako sprzeciw wobec hellenizacji, ktéra objeta takze
Jerozolime, przeksztalcajac ja w greckie polis. Tanioch zamierzyt
wykorzeni¢ judaizm przez prowadzone mocng r¢ka reformy hel-
lenistyczne. Na czele ruchu powstariczego staneli ,pobozni”, pre-
kursorzy essericzykéw i faryzeuszéw, jednak autor zdecydowanie
silniej podkresla role rodu machabejskiego. Matatiasz z Modin
i kolejni jego synowie, walczac z Syryjczykami usitujacymi na-
rzuci¢ Zydom greckie obyczaje, doprowadzaja w koricu do rede-
dykacji $wiatyni w 164 r. przed Chr.

Z innej perspektywy historie wojen machabejskich opowia-
da 2 Mch. Za profanacj¢ $wiatyni obcigza si¢ w niej zydowskich
hellenistéw. Koncentrujac si¢ na opisie czynéw Judy Machabe-
usza, podkresla jego zwycigstwo nad syryjskim wodzem Nika-
norem. Juda zostaje ukazany jako przywddca ,poboznych”, co
znacznie odbiega od opisu tej postaci w 1 Mch. Historia opisana
w 2 Mch obejmuje lata 180-161 przed Chr. Napisana po grecku
ksiega jest streszczeniem dzieta niejakiego Jazona z Syreny, kté-
rego dzieto liczyto pie¢ toméw. 2 Mch stanowi wyraz rozwoju
idei zycia wiecznego. Pojawia si¢ w niej mysl o zmartwychwsta-
niu i modlitwie za zmartych.

3 Ksigga Machabejska

Tytul ksiegi moze okazaé¢ si¢ mylacy, gdyz nie ma w niej
mowy o Machabeuszach, a akcja opowiadania toczy sie pigé-
dziesiat lat wezesniej, zanim jeszcze wybuchlo powstanie. Tekst
zachowany w LXX nie ulegt zepsuciu. Hebraizmy w tekscie gre-
ckim przypisa¢ nalezy raczej stylizacji biblijnej, nie oryginato-
wi semickiemu. Ksiega powstata przypuszczalnie w Aleksandrii
w czasach od II w. przed do I po Chr. W kazdym razie nic nie
wskazuje na to, by ksiega powsta¢ miata po zburzeniu $wiatyni
w 70 r. Tres¢ oscyluje wokét wizyty Ptolemeusza IV Filopato-
ra, kréla Egiptu, w Jerozolimie. Przybywa tam po zwyciestwie
nad Antiochem III Wielkim, krélem syryjskim. Poniewaz Zydzi

nie zgodzili si¢ na wizyt¢ Ptolemeusza w $wiatyni, ten wszczy-
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na w Egipcie przesladowania. Poniewaz jednak reka Boza broni
przesladowanych, krél zmienia swéj zamiar, wyprawia im uczte

i ustanawia §wieto34.

4 Ksigga Machabejska

Podobnie jak w przypadku 3 Mch, ksigga nie opowiada hi-
storii Machabeuszéw. Jej tytul mozna wyjasni¢ co najwyzej tym,
ze wspomina o meczennikach, ktérzy gineli za czaséw przesla-
dowari machabejskich®. Ksiega powstata po grecku, co wiecej,
greka ta wolna jest od semityzméw, a cytaty postepuja za LXX.
Starozytne przektady powstalty po syryjsku, koptyjsku, staro-
stowiarisku. Autor ksiegi to nieznany z imienia Zyd, wyksztat-
cony w retoryce i greckiej filozofii. Dzieto powstalo by¢ moze
w Antiochii, gdzie zywy byt kult zydowskich meczennikéw>®;
czas powstania nalezy wyznaczy¢ oczywiscie po powstaniu Ma-
chabeuszéw, a przed rokiem 70 po Chr. Najbardziej prawdopo-
dobna data to potowa I w. po Chr. Autor porusza filozoficzne
zagadnienie panowania rozumu nad nami¢tnosciami. Wyjasnia-
jac swa tezg, sigga po przyktady biblijne (J6zef Egipski, Mojzesz,
Dawid, Zydzi za czaséw Antiocha IV Epifanesa, starzec Eleazar,
siedmiu braci i ich matka). Cate dzieto nacechowane jest filozo-
ficzng mysla stoicka. Po wstepie, w ktérym autor zapowiada te-
mat, nastepuje najpierw wywdd filozoficzny, a nastepnie podane
sg definicje rozumu, cnoty, namigtnosci, wad; wszystkie one sg
ilustrowane przyktadami biblijnymi. Catoé¢ wieniczy podsumo-
wanie, réwniez natury filozoficzne;j.

3% M. WOJCIECHOWSKI, Apokryfy z Biblii greckiej, 24-36.

35 Euzebiusz z Cezarei podaje inne tytuly ksiegi: O potedze roxumu (Peri
autokratoros logismou) oraz Machabeikon; Hist. Eccl. 3,10,6. Podobny tytut przed-
stawia Hieronim (De vir. 13) i Grzegorz z Nazjanzu (Serm. 15, 2).

36 Judaizm aleksandryjski nie miat tak silnych powodéw, by otacza¢ kultem
meczennikéw zydowskich z czaséw machabejskich, co raczej wyklucza Alek-
sandrie jako srodowisko powstania ksiegi. Autor nie jest takze zainteresowany
kultem $wiatynnym, co kaze odrzuci¢ Jerozolime jako miejsce napisania dzieta;

M. WOJCIECHOWSKI, Apokryfy z Biblii greckiej, 100~101.
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Psalm 151

Krétka modlitwa przypisywana Dawidowi, ktéry dzickuje
Bogu za wybranie go spo$réd braci, dotaczona zostata do Ksie-
gi Psalméw po Ps 150; stad wiasnie tytul Psa/m 151. Przypusz-
cza¢ mozna, ze oryginat powstal w jezyku semickim, znany jest
natomiast w wersji greckiej. Odkryto réwniez syryjska wersje
psalmu, tacznie z czterema innymi psalmami, ktére tacznie jako
Pig¢ psalmow syryjskich oméwione zostaly takze w czesci pracy
poswigconej literaturze apokryficznej. Znaleziona w Qumran
wersja hebrajska znacznie rézni sie od greckiej. Utwér musiat
powstaé przed II w. przed Chr., najpewniej w epoce perskiej lub
hellenistycznej. Sktadaja si¢ nan zasadniczo dwie strofy i seria
réznych paralelizméw. Nalezy go zaliczy¢ do psalméw o charak-
terze dzieckczynnym. Podmiot liryczny, ktéry weciela si¢ w kréla
Dawida, dzigkuje Bogu za task¢ wybrania, przedstawia siebie
jako muzyka i pasterza zarazem. Mysl teologiczna tego krétkie-
go utworu oscyluje wokét idei, ze Bég wybiera stabszych i rozta-
cza nad nimi swa piecze.

Modlitwa Manassesa

Niezwykle cenne dla poznania judaizmu pozabiblijnego sa
takze wszelkiego rodzaju modlitwy apokryficzne. Autorem Mod-
litwy Manassesa jest prawdopodobnie Zyd pochodzacy z diaspo-
ry. Wulgata podaje nieco dluzsza nazwe: Oratio Manassae regis
Tudae cum captus teneretur in Babylone. Za dat¢ powstania utworu
nalezy przyja¢ szeroki okres od II w. przed Chr. do czasu zburze-
nia Jerozolimy przez Tytusa (70 r. po Chr.). Modlitwa napisana
zostata po grecku. Sposréd znaczacych przektadéw starozytnych
na czoto wysuwajg si¢ teksty tacinski, syryjski, arabski i etiop-
ski. W samej tresci utworu wyrézni¢ mozna pigé czeséci: inwoka-
cja, odwotanie si¢ do Bozego mitosierdzia, wyznanie grzechéw,
prosba o darowanie win, doksologia koricowa. Podstawowe prze-
stanie apokryfu zawrze¢ mozna w stowach, iz jesli ktos pokutuje
za popelnione zto, moze otrzymac przebaczenie od Boga, ktéry
chetnie okazuje swoje mitosierdzie.
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Ksigga Mgdrosci

Poetycka rozprawa napisana prawdopodobnie w Alek-
sandrii przez zhellenizowanego Zyda, Zyjacego przypuszczal-
nie w I stuleciu przed Chr., w dawnych greckich przektadach
nosita tytut Madro$§¢ Salomona. Autor piszacy po grecku wy-
chwala madroé¢ i sprawiedliwo$¢, natomiast przestrzega przed
batwochwalstwem. Sprawiedliwo$¢ jest bowiem nie§miertelna,
natomiast pamie¢ po bezboznych zaginie. W ksiedze wyzna-
czy¢ mozna pigé zasadniczych czesci: dysputa o sprawiedliwo-
éci Bozej (1-5), pochwata madrosci (6-9), madros¢ jako klucz
do dziejéw ludzkosci od Adama do Mojzesza (10-12), poczatki
batwochwalstwa (13, 1-15, 17) oraz opowiadanie o zmaganiach
Zydéw z Egipcjanami, majace za podstawe tekst Ksiegi Wyjscia
(15,18-19,22). Adresatem dzieta byta zapewne wspélnota zhel-
lenizowanych Zydéw, wywodzacych sie z identycznego jak autor
srodowiska. Celem napisanie ksiegi byto podtrzymanie na duchu
wyznawcéw judaizmu, zwlaszcza wtedy, gdy musieli zmagad si¢
z idolatrig lub stanaé w obliczu grozacych im przesladowan.

Magdrosc Syracha

Napisana w II stuleciu przed Chr. po hebrajsku w Jerozolimie
ksigga pouczen i przystéw, zostata w miar¢ szybko przetozona
na grecki w Aleksandrii. Autor wersji hebrajskiej byt nauczycie-
lem zydowskiej mtodziezy meskiej wywodzacej sie z zamoznych
rodzin, ttumacz natomiast jego wnukiem, zyjacym w diasporze.
Znaczne czegsci tekstu hebrajskiego znalezione zostaly w geni-
zie kairskiej oraz w Qumran. Dzieto znakomicie oddaje nastro-
je 1 mys$l judaistyczna w przededniu powstania Machabeuszéw.
Autor ukazuje zydowskie spoteczenstwo jako peilne kontrastéw
jasno spolaryzowanych: bogacze — biedni, pobozni — nieprakty-
kujacy, mocni — stabi, sprawiedliwi — bezbozni. W zakres trescio-
wy ksiegi wchodza nastepujace zagadnienia: prolog pochodzacy
od ttumacza, pochwata madrosci (1, 1-20), pouczenia dotycza-
ce whasciwego zycia (1, 21-23, 27), kolejna pochwata madrosci
(24, 1-34), kolejne pouczenia i przystowia (25, 1-37, 31), mowa
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o zaszczytnych zawodach (38, 1-39, 11), nastgpna seria przy-
stéw i pouczen (39, 12-42, 25) nauka o porzadku kosmicznym
(43), pochwata stawnych postaci (44, 1-50, 21) oraz konkluzja
(50, 22-51, 30). Nie mozna wyznaczy¢ jakiego$ klucza, kté-
ry organizowalby ksiege tresciowo’’. Powstawala ona zapewne
nie bez wptywu filozofii greckiej. Autor argumentuje, ze celem
calego nauczania i nabywania madrosci jest zdobycie samokon-
troli i umiejetnosci wiasciwego postgpowania w zyciu osobistym
i spotecznym. Madros$¢ zawiera si¢ w Prawie. Nie jest zasadne
rozgraniczanie Prawa i madrosci, rezerwujac wyjasnianie pierw-
szego kaptanom, drugiego za$ medrcom. Otrzymujac od Boga
Prawo, Mojzesz otrzymatl zarazem madrosé.

Psalmy Salomona

Jest to zbiér osiemnastu utworéw przypisywanych Salomo-
nowi (dla odréznienia od psatterza Dawidowego), a utozonych
pierwotnie po hebrajsku i przettumaczonych najpierw na grecki,
a potem na syryjski. Wersja oryginalna powstata w I w. przed
Chr,, na co wskazuja wyrazne sugestie i odniesienia do korico-
wych dziesigcioleci panowania Hasmoneuszéw. Autor (lub auto-
rzy) bez watpienia nawigzuje w psalmach do zajgcia Jerozolimy
przez Pompejusza (63 r. przed Chr.) oraz do jego $mierci w 48
r. przed Chr. Teologia utworéw kaze przypuszczaé, ze wywodza
sie one z kregéw faryzejskich, zblizonych by¢ moze do esseni-
czykéw. Od strony literackiej elementy lamentacji przeplata-
ja si¢ tu z dzigkczynieniem, a hymny zlaczone sa z motywami
sapiencjalnymi. Z teologicznego punktu widzenia przewaza
w psalmach prosba o ukaranie wrogéw oraz dzigkczynienie za
otrzymane dobra. Wojna i zdobycie Jerozolimy widziane sg jako
kara Boza za przychylna hellenizmowi polityke Hasmoneuszéw.
Kara dosiggnaé¢ ma takze zdobywcéw miasta; w zapowiedzi tej
pobrzmiewa echo zabédjstwa Pompejusza. Cztowiek za$ pobozny

37 D.W. SUTER, Magdrosc Stracha, cxyli Eklezjastyk, w: Encyklopedia biblijna,
red. PJ. Achtemeier, ttum. M. Wojciechowski, Warszawa 1999,727-728.
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otrzyma nagrod¢ przy zmartwychwstaniu. Panowanie Boga na
ziemi narodu wybranego wprowadzi Mesjasz, potomek Dawida.

Ksigga Barucha

Ksiega, ktéra jest de facto zbiorem réznych modlitw i poe-
matéw o tresci religijnej, przypisywana jest sekretarzowi Jere-
miasza, Baruchowi®8. Przypuszcza sig, ze powstata ona w II w.
przed Chr. W jezyku hebrajskim, jednakze ta wersja nie prze-
trwata. Vlg i niektére rekopisy LXX wtaczaja w jej tres¢ takze
apokryficzny List Barucha, ktéry zasadniczo wystepuje w LXX
jako osobna ksiega. Ksiega Barucha sktada si¢ z kilku cze$ci: nar-
racyjne wprowadzenie, wedtug ktérego dzieto powstato w Ba-
bilonii na wygnaniu (1, 1-14); pokutna modlitwa wygnaricéw
(1, 15-3, 8); hymn o uosobionej Madrosci (3, 9-4, 4), ktéra jest

tozsama z Tora; psalm pocieszenia (4, 5-5,9).

List Jeremiasza

Pismo przypisywane Jeremiaszowi, zapisane w ST w Ba
6, 1-72, powstato przypuszczalnie w IV w. przed Chr., aby do-
starczy¢ Zydom argumentéw przeciw realnosci istnienia bozkéw
pogariskich. Autor przedstawia réznorodne argumenty przeciw
tezom tych, ktérzy opowiadali si¢ za wiarg w bozki, czyli za idola-
trig. Pismo powstato po hebrajsku, jednak przetrwato jedynie po
grecku. Oznacza to, ze pierwotnymi odbiorcami mieli by¢ Zydzi.
Miejsce kompozycji nie jest znane. Zostalo by¢ moze napisa-
ne w Babilonii, gdyz autor odznacza si¢ znakomita znajomoscia
tamtejszych praktyk religijnych. Jak wspomniano wyzej, za Vg
w katolickich wydaniach Biblii Lis# Jeremiasza jest ostatnia czgs-
cig Ba, natomiast w LXX stanowi osobng ksigge. W Kodeksie
Watykanskim, Aleksandryjskim, w mediolariskim manuskrypcie
Heksapli syryjskiej i w wersji arabskiej List Jeremiasza umiesz-
czony zostal bezposrednio po Lamentacjach.

38 Niekiedy nazywa si¢ ja I Ksiggg Barucha, w odréznieniu od Apokalipsy
Barucha syryjskiej i Apokalipsy Barucha greckiej.
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Dodatki do Ksiggi Daniela:Kantyk trzech miodziericow, Opo-
wiadanie o Zuzannie, Opowiadanie o Belu i wezu

W LXX iu Teodocjona w Ksiedze Daniela znalazty si¢ do-
datki, ktérych brak w TM. Fragmenty te to kantyk trzech mto-
dziencéw (pomigdzy Dn 3, 23 a Dn 3, 24), opowiadanie o Zu-
zannie i opowiadanie o Belu i wezu (Dn 13-14). Autorstwo catej
Dn jest trudne do ustalenia. Tekst zapewne narastat stopniowo.
Wspomniane dodatki dotaczone zostalty w koncowym etapie
redakcyjnym do wezesniejszych hebrajsko-aramejskich pierwo-
wzoréw przektadéw Dn na grecki. Wydaje sig, ze dziato si¢ to
miedzy powstaniem Machabeuszéw a setnym rokiem przed Chr.
Piesn trzech mlodziericéw zawiera modlitwe Azariasza (Abed
-Nego), opis ptomieni pieca ognistego, w ktérym ptona¢ mieli
mlodziericy oraz stowa $piewanego przez nich hymnu. Modli-
twa i hymn powstaty przypuszczalnie niezaleznie od siebie.

Opowiadanie o Zuzannie jest historig o wybawieniu skaza-
nej na $mier¢ kobiety. Powodem skazania jest rzekome cudzo-
t6stwo. Daniel odkrywa, iz oskarzenie przeciw niej jest fatszywe
i demaskuje spisek, skutkiem czego gina sami oskarzyciele. Fa-
buta dowodzi, ze Bég staje po stronie sprawiedliwych. Pewna
nowoscig w opowiadaniu jest fakt, ze gtéwna bohaterka nie nale-
zy do kategorii medrcéw, lecz jest zwykta bojaca si¢ Boga osoba,
a takze to, iz jej przesladowcami sg nie poganie, lecz sami Zydzi.
Mozliwe, ze ten ostatni motyw jest odzwierciedleniem sytuacji
w diasporze, w ktérej opowiadanie powstato: mozliwe, ze czg§é
spoéréd Zydc’)w nie byto gorliwymi wyznawcami Boga, lecz ule-
galo zwyczajom pogan, w zwigzku z tym byli oni napi¢tnowani
przez aktywnych cztonkéw Synagogi.

Opowiadanie o Belu i wezu zawiera w sobie elementy folk-
lorystyczne i humorystyczne. Okazuje sig, ze pokarmy ofiarowa-
ne bozkowi Belowi zjadajg jego kaptani. Gdy odkrywa to krél
Cyrus, skazuje ich na $mier¢. Czczony jako béstwo waz zdycha,
gdy zjada pokarm przygotowany mu przez Daniela. Daniel zo-
staje wtracony do jaskini Iwéw, te jednak nie czynig mu krzywdy.
Fabuta dowodzi, ze jedynie Bég Izraela jest prawdziwym Bo-
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giem. Podobieristwa tego opowiadania do Dn 1-6 sg uderzajace,
jednak ma ono swojg wlasng emfaze: silng polemike z idolatria.
Whyrazenie ,zyjacy Bég” jest czgste w zydowskiej polemice z bal-
wochwalstwem, a cata historia dowodzi stabo$ci bozkéw ba-
bilonskich w stosunku do Boga Izraela, ktéremu stuzy Daniel.
Niektérzy egzegeci twierdzg takze, ze poniewaz w opowiadaniu
znajduja si¢ liczne paralele z Iz 45—46, stanowi ono swoista eg-
zegeze tych rozdzialéw dzieta Izajaszowego®.

3.ZNACZENIE LXX DLA DIASPORY

Zydzi palestyriscy, a w niedtugim czasie takze Zydzi diaspory
zdystansowali si¢ do Septuaginty niedtugo po tym, jak stata si¢
ona Biblig chrzescijan. Stato si¢ tak z kilku powodéw. Podczas
dysput Zydéw z chrzescijanami, ci ostatni czesto powotywali sie
na LXX, jednak greckie cytaty nie byly wystarczajacym argu-
mentem, ktéry mialby przekona¢ wyznawcéw judaizmu do tez
gloszonych przez wyznawcéw Chrystusa. Chodzito zasadniczo
o rézne mozliwosci przektadu terminéw hebrajskich na greckie.
Najczesciej podawanym przyktadem w tym wzgledzie jest thu-
maczenie hebrajskiego almah z 12 7, 14 przez parthenos w LXX.
Chrzescijanie dowodzili, ze przeciez sami Zydzi w ten whasnie
spos6b przetlumaczyli hebrajski rzeczownik, jednak z czasem
odstapili od interpretacji, jakoby kobieta, ktéra porodzi¢ ma
syna, miata by¢ dziewica. Drugim punktem spornym byty do-
datki, ktére znalazty si¢ w LXX, a ktérych nie ma w BH. Kiedy
okoto roku 90 po Chr. ustanawiany byt kanon BH, ksiegi LXX
nie zostaly uznane za natchnione i to nie tylko ze wzgledu na to,
iz pisane byly po grecku. Niektére fragmenty LXX miaty za swa
podstawe nieco inny tekst hebrajski niz ten przyjety w BH. Od
poczatku drugiego stulecia po Chr., gtéwnie za sprawg rabbiego

3 G.W.E.NICKELSBURG, Stories of Biblical and Early Postbiblical Times,
37-39.
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Akiby, upowszechnita si¢ w judaizmie interpretacja Biblii, ktéra
ktadta nacisk na kazda litere tekstu §wietego; zrozumiate, ze cho-
dzito o litery hebrajskie.

W rezultacie takiego obrotu spraw, Zydzi diaspory posta-
nowili dokona¢ nowego przektadu Biblii Hebrajskiej na jezyk
grecki. Jako pierwszy podjal si¢ tego dzieta Aquilla, prozelita
z Pontu i uczen Akiby zarazem. Jego ttumaczenie jest dostowne,
wrecz literalne, niekiedy wrecz przesadnie literalne, przez co gubi
ducha jezyka greckiego, pozwala za to tatwiej dotrze¢ do orygi-
natu hebrajskiego w miejscach, gdzie jest on watpliwy. Aquilla
przeszedl dltuga droge nawréceri; najpierw byt poganinem, po-
tem przyjal chrzescijaiistwo, a nastgpnie przeszedt na judaizm.
Stad jego przektad jest polemiczny w stosunku do LXX a takze
do Nowego Testamentu. Niektére zdania moga zrozumied je-
dynie ci, ktérzy opanowali jezyk hebrajski, tak dalece bowiem
tlumacz wzorowat si¢ na sktadni semickiej. Przy koncu II w. po
Chr. kolejne greckie ttumaczenie wyszto spod piéra Teodocjo-
na z Efezu, réwniez prozelity. Jego przekiad jest poprawieniem
LXX, dokonanym tak, by uzgodnic je z nauczaniem rabinéw. In-
gerencje Teodocjona pojawily si¢ przede wszystkim w tych miej-
scach Septuaginty, w ktérych bazowala ona na innym tekscie
hebrajskim niz uznany za oryginalny przez rabinéw. Niewiele
pézniej powstal jeszcze jeden przektad grecki Starego Testa-
mentu. Ttumaczem byt Samarytanin o imieniu Symmach. Jego
styl jest elegancki, niekiedy wrecz pompatyczny. Przektad ten byt
jednak zbyt dowolny, dlatego nie zdobyt szerokiego uznania.

IV.APOKRYFY BIBLITI HEBRAJSKIE]
I PISMA POKREWNE

Nazwa tego zbioru pism pochodzi od greckiego terminu
apokryfos, oznaczajacego ‘zakryty’. W wyjasnianiu tej nazwy
zdecydowana wigkszo$¢ uczonych opowiada sie za teza, ze
ksiggi te zawieraja wiedze ,zakryty” przed zwyklymi wyznaw-
cami Jahwe. Nie mozna jednak wykluczy¢, Ze termin posiadad
moze tlo semickie. Ttumaczony jako apokryfos hebrajski termin
ganuz moze wskazywaé na synagogalne genizy jako miejsce,
w ktérych przechowywano pisma o charakterze religijnym,
niedopuszczone do uzytku liturgicznego. Po raz pierwszy ter-

minu ,apokryf” uzyt Orygenes w odniesieniu do ksiag gnosty-
ckich?0.

40 D. Dimant sadzi, ze nalezy zweryfikowaé utrzymywany do dzi§ podzial na
apokryfy i pseudoepigrafy. Do wniosku takiego sktaniajg autorke publikacje pism
qumrariskich, zaliczanych do apokryficznych. W pierwszych latach po odkryciach
zajmowano si¢ gtéwnie tymi apokryfami z Qumran, ktére byty zidentyfikowane
dzigki temu, ze znane byly wezeéniej, czgsto w innych jezykach niz te odkryte
w grotach. Jednak opublikowanie manuskryptéw dotychczas nieznanych nie
pozwala — jej zdaniem — na utrzymywanie takiego podziatu. Autorka przytacza
list¢ ostatnich opublikowanych fragmentéw i jest to lista dosy¢ pokazna; D. DI-
MANT, O/d Testament Pseudoepigrapha At Qumran, w: The Bible and the Dead Sea
Scrolls. The Princeton Symposium on the Dead Sea Scrolls, 11, The Dead Sea Scrolls and
the Qumran Community, red. J.H. Charlesworth, Waco 2006, 452—459.
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1. LITERATURA APOKRYFICZNA BIBLII
HEBRAJSKIE] 1 JE] ZNACZENIE

Literatura apokryficzna Biblii Hebrajskiej zasadniczo obej-
muje okresem powstania lata od okoto 200 przed Chr. do po-
czatku II w. po Chr. Istnieja jednak dzieta wezesniejsze i péz-
niejsze niz proponowany ramowy okres, réwniez zaliczajace si¢
do literatury apokryficznej. Sktadaja si¢ na nig ksiegi nalezace do
literatury miedzytestamentalnej, ktére pomimo swego charakte-
ru religijnego, nie weszty w sktad kanonu Biblii Hebrajskiej*!.

Religijna — a pozabiblijna — spuscizna literacka trzech stule-
ci, w ktérych powstato wigkszos¢ apokrytéw Biblii Hebrajskiej,
jest ogromna. Nie wszystkie przechowaly si¢ do dnia dzisiejsze-
go, a wiele sposréd ksiag zachowanych przetrwato jedynie we
fragmentach. Najczgsciej wymienia si¢ 69 tytuléw pism apokry-
ficznych Biblii Hebrajskiej badz pism pokrewnych*?. Naleza do
nich: Miejsce pobytu Techabitow, Apokalipsa Abrahama, Testament
Abrabama, Apokalipsa Adama, Testament Adama, Ahikar, List
Arysteasza,2 Ksigga Barucha, 3 Ksigga Barucha, 4 Ksigga Barucha,
zwana takze Paraleipomena [Jeremiae, Apokalipsa Daniela, Eldad
i Medad, Apokalipsa Eliasza, 1 Ksigga Henocha, 2 Ksigga Henocha,
3 Ksigga Henocha, Apokalipsa Ezechiela, 4 Ksiega Ezdrasza, Apo-
kalipsa Ezdrasza grecka, Objawienie Ezdrasza, Kwestie Ezdrasza,
Wizja Ezdrasza, Hellenistyczne modlitwy synagogalne, 1estament
Izaaka, Wniebowstgpienie Izajasza, Meczeristwo Izajasza, Drabi-
na Jakuba, Jannes i Jambres, Testament Hioba, Jozef i Asenet, Mod-

41 Czescig literatury miedzytestamentalnej s takze pisma qumranskie, dzie-
ta Filona z Aleksandrii, J6zefa Flawiusza, pisma judaizmu hellenistycznego o cha-
rakterze filozoficznym badz propagandowym, targumy i pisma rabiniczne, ktére
nigdy nie pretendowaly do tego, by znalez¢ si¢ w kanonie Biblii Hebrajskie;j.

2 Najpelniejsze wykazy starozytne ksiag apokryficznych zawieraja: Stycho-
metria Nikefora, Synapsa Pisma gwigtego Pseudo-Atanazego, Elenchus 60 ksigg,
Konstytucje Apostolskie i Dekret gelazjariski; S. MEDALA, Wprowadzenie do litera-
tury migdzytestamentalnej, Biblioteka zwojow. Tto Nowego Testamentu 1, Krakéw
1994, 116.
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litwa Jozefa, Ksigga Jubileuszow, 3 Ksigga Machabejska, 4 Ksigga
Machabejska, Modlitwa Manassesa, Testament Mojzesza, Pseudo
~-Fokilides, Pseudo-Filon, Zywoty provokow, Apokalipsa Sedrasza,
Traktat Szema, Ksiggi Sybilli, Ody Salomona, Testament Salomona,
Pigc psalmow syryjskich, Testamenty Dwunastu Patriarchdw, Zycie
i apokalipsa Mojzesza, Apokalipsa Sofoniasza, Eupolemos, 1eodot,
Artapan, Arystobul, Pseudo-Ajschylos, Pseudo-Sofokles, Pseudo-
Eurypides, Pseudo-Pitagoras, Pseudo-Difilus, Pseudo-Meneander,
Pseudo-Homer, Filemon, Pseudo-Hezjod, Orfica, Ezechiel Tragik,
Demetrios, Pseudo-Eupolemos, Pseudo-Hekatajos, Egzegeta Arysz‘e—
asz, Kleodemos Malchas, Filon Sz‘arszy43.

Tres¢ powyzszych ksiag zapisana zostata zasadniczo w je-
zykach hebrajskim, greckim i aramejskim, natomiast starozyt-
ne przeklady dokonywane byly najczesciej na jezyki: taciriski,
grecki, ormianski, etiopski, arabski, koptyjski czy jezyki staro-
stowianskie. Wiele sposréd pism apokryficznych podlega zjawi-
sku pseudoepigrafii: s3 one przypisywane znanym postaciom, by
mogty dzieki temu cieszy¢ sie wickszym autorytetem. Zjawisko
to znane byto nie tylko na starozytnym Bliskim Wschodzie. Wy~
bér osoby, ktérej przypisywano tekst, nie byt przypadkowy. Au-
tor pragnal nie tylko nada¢ wigksze znaczenie swemu dzietu, ale
czul si¢ w pewnym sensie duchowym spadkobierca postaci, na
ktéra si¢ powotywal. Istniejg apokryfy Biblii Hebrajskiej, ktére
uleglty chrzescijaiiskim przerébkom. Ich pierwotnymi autorami
sq Zydzi, jednak w ostatecznej redakcji dotarty do naszych cza-
séw z chrzedcijaiiskimi interpolacjami. Zazwyczaj nietrudno je
wyodrebnié z pierwotnego korpusu.

43 Lista przytoczona za: Apokryfy Starego Testamentu, red. R. Rubinkiewicz,
Warszawa 1999, XIII-XIV. Na podstawie tej pozycji podano ponizej podstawowe
informacje dotyczace autorstwa, czasu i miejsca powstania, a takze tresci poszcze-
golnych ksiag apokryficznych; por. takze: JH. CHARLESWORTH, A History
of Pseudoepigrapha Research: The Re-emerging Importance of the Pseudoepigrapha,
Berlin 1979, 66-72.
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2.NAJWAZNIEJSZE APOKALIPSY APOKRY-
FICZNE

Literatura apokryficzna Biblii Hebrajskiej w duzej mierze
poswigcona zostata zagadnieniom apokaliptycznym. Literatura
apokaliptyczna judaizmu przezywala swéj rozkwit poczawszy od
IT w. przed Chr., cho¢ jej zalazki widoczne sa duzo wezesniej,
o czym $wiadczy chociazby Ksiega Daniela. Wiele z apokryféw
zaliczy¢ mozna do gatunku apokalips. Za najistotniejsze cechy
apokalips uwaza si¢ to, iZ s one zapisem objawienia, przekaza-
nego przez posrednika (czgsto aniota); przedmiotem objawienia
jest przysztos¢, w ktérej oczekuje sie zbawienia, a ktéra nasta-
pi¢ ma w niedtugim czasie. Srodowiskiem ich powstania byty
zydowskie kregi zglebiajace tresci religijne nie tylko w zwigzku
z kultem $wigtynnym i liturgia synagogalna, ale takze poprzez
indywidualne studium na wspélnych zebraniach. Ksiegi przepet-
nione wizjami przyjmuja forme¢ midraszu dwojakiego rodzaju:
antologicznego (postugiwanie si¢ schematem biblijnym) i struk-
turalnego (wlaczenie wiasnych tresci w strukture mysli biblijnej)*.
Apokalipsy wiaza si¢ z konkretna sytuacja narodu wybranego.
Ich powstawaniu sprzyjaty kryzysy religijno-polityczne, przede
wszystkim te, ktére znaczyty losy narodu wybranego w okresie
nasilonej hellenizacji za Machabeuszéw, w czasie obejmowania
wladzy nad Jerozolimg przez Pompejusza i wreszcie w okresie
upadku $wiatyni zburzonej przez wojska Tytusa. Apokalipsy wy-
dajg sie¢ objawia¢ przyszto$¢, podobnie jak przepowiednie pro-
rokéw, jednak ich podstawowym przedmiotem zainteresowania

......

Ksigga Henocha etiopska

Patriarsze Henochowi przypisuje si¢ trzy apokryfy: Ksigga
Henocha etiopska, Ksigga Henocha stowiariska i Ksigga Henocha

4 S.MEDALA, Wprowadzenie do literatury migdzytestamentalnej, 117.
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hebrajska. Pierwsza z nich (zwana takze po prostu Ksiggg He-
nocha lub 1 Ksiggg Henocha) zawiera wstep 1 piec czesci. Dzieto
powstato najprawdopodobniej w catosci w jezyku hebrajskim,
cho¢ odnaleziono takze fragmenty aramejskie; znane jest na-
tomiast w jezyku etiopskim, zwanym geez. Jako dzieto ztozo-
ne posiada wielu autoréw i ksztaltowata sie przez kilka stuleci.
Przypusci¢ mozna, ze najstarsze jej czesci siegaja nawet VI w.
przed Chr., najmltodsze za$ korica I w. po Chr. Tak dtugi czas
ksztattowania si¢ ostatecznej wersji ksiegi sktania niektérych
badaczy do postawienia tezy, iz niektére fragmenty aramej-
skie zostaly zapisane w hebrajskim korpusie dzieta. We wste-
pie autor ukazuje ogdlny zarys czaséw ostatecznych. W czesci
pierwszej (Ksigga czuwajgcych), bazujac na Rdz 6, 1-4 autor
moéwi o zwigzkach anioléw z kobietami, ktére porodzity gigan-
téw odpowiedzialnych za czynienie zta na ziemi. Cz¢$¢ druga
(Ksigga przypowiesci) zawiera zapowiedzi sadu nad ludzmi, na-
dejscia Mesjasza, zmartwychwstania i kary na upadle anioly.
Czesé trzecia (Ksigga astronomiczna) oscyluje wokét tematyki
zwigzanej z kalendarzem stonecznym i zapowiada kataklizmy
na skale catego kosmosu. W czesci czwartej (Ksigga sndw) autor
przekazuje opis dwéch wizji udzielonych Henochowi, dotycza-
cych przysztosci Izraela i catego §wiata. Ostatnia wreszcie cz¢$¢
apokryfu (List Henocha zwany takze Testamentem Henocha) za-
wiera zapowiedz blogostawienistwa Bozego dla sprawiedliwych
i kary dla grzesznikéw.

Ksigga Gigantow

Giganci, potomkowie zbuntowanych aniotéw i cérek czto-
wieczych, przedpotopowi bohaterowie Ksiggi Rodzaju, stali
si¢ takze przedmiotem zainteresowania autora Ksiggi Gigan-
tow. Znalazla si¢ ona jedynie w szesciu fragmentach aramej-
skich w Qumran. Pochodzg one z I w. przed Chr. Fragmenty
manichejskiej wersji tego dzieta zachowaty sie w kilku jezykach
orientalnych. Catosciowa rekonstrukcja dzieta wydaje si¢ przy
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obecnym stanie badri jeszcze nie w petni mozliwa. Niektérzy au-
torzy twierdza, ze ksiega powstata jako dodatek do drugiej czesci
1 Ksiggi Henocha (12-16)*.

Ksigga Henocha stowiatiska

Pierwotnym jezykiem Ksiggi Henocha stowiariskiej (2 Ksigga
Henocha) byta greka, jednak nie mozna zaprzeczy¢ mozliwosci, iz
niektére fragmenty byty thumaczone na starostowianski z hebraj-
skiego. Co do daty powstania dzieta s3 wéréd badaczy olbrzymie
rozbiezno$ci. Niektérzy widza w nim reke zhellenizowanego
Zyda zyjacego w Aleksandrii pod koniec I stulecia po Chr. inni
za$ stawiajg tezg, iz ksigga powstata okoto IX w. po Chr. Teza ta
jednak zaktada, ze autorem byt chrzescijariski mnich, a trudno
w tekscie dopatrzyé sie wtretéw typowo chrzescijariskich. Na-
lezy wigc optowacd raczej za opinia, ze dzieto powstato w srodo-
wisku zydowskiej sekty, ktéra darzyta najwyzszym szacunkiem
patriarch¢ Henocha, a z niezrozumiatych dzi$ przyczyn pomijata
kwestie Prawa. Autor rozwija w ksigdze Rdz 5, 21-32, opisujac
najpierw podréze patriarchy przez siedem niebios, a nastepnie
ukazujac zZywot jego nastepcéw, Matusala i Niry oraz narodziny
Melchizedeka. W kwestiach kosmogonii odwotuje si¢ do biblij-
nych opiséw stworzenia, w kwestiach etycznych za$ nacisk kta-
dzie na troske o ubogich i czystos¢ seksualna.

Ksigga Henocha hebrajska

Ksigga Henocha hebrajska (3 Ksigga Henocha) znana jest tak-
ze pod trzema innymi tytutami: Ksigga patacow, Ksigga rabbiego
Iszmaela oraz Wyniesienie Metatrona. Nie jest ona dzielem jed-
nego autora. Hebrajski, ktérym napisana jest ksiega, przypomina
jezyk misznaicki. Najstarsze jej fragmenty siega¢ mogg czaséw

# G.W.E. NICKELSBURG, 7ke Bible Rewritten and Expanded, w: Com-
pendium rerum iudaicarum ad NovumTestamentum, 11, Jewish Writings of Second
Temple Period. Apocrypha, Pseudoepigrapha, Qumran Sectarian Writings, Philo, Jose-
phus, red. MLE. Stone, Assen—Philadelphia 1984, 95-96.

1V, Apokryfy Biblii hebrajskiej i pisma pokrewne 59

machabejskich, natomiast ostateczna redakcja mogta zbiec si¢
z ostateczng redakcja Talmudu babiloriskiego, a wigc poczatkéw
VI w. po Chr. Dzieto relacjonuje widzenie rabbiego Iszmaela,
ktéry zostal przeniesiony do niebiariskich patacéw. Tam ogla-
da Bozy tron i dowiaduje si¢ od Metatrona, ze jest Henochem
i wyzbyl si¢ materialnego ciata, poznaje organizacj¢ swiata nie-
bios oraz liturgie anielska*®. Autor podjat si¢ nie lada jakiego
przedsiewziecia: przedstawit w swym dziele histori¢ $wiada od
stworzenia az do jego korica, tacznie z nagroda udzielong spra-
wiedliwym i kara zestana na bezboznych.

Ksigga Jubileuszow

Kolejne, niezwykle istotne dzieto o charakterze apokalipsy
to Ksigga Jubileusziw (Mata Genesis, Apokalipsa Mojzesza, Testa-
ment Mojzesza, Ksigga corek Adama, Zycie Adama). Zachowata sie
w tlumaczeniu etiopskim, choé¢ fragmenty tekstu hebrajskiego
odnaleziono w Qumran i nalezy przypuszczal, ze ten wiasnie
jezyk jest oryginalny. Przypuszczalnie z hebrajskiego zosta-
ta najpierw przetlumaczona na grecki, a nast¢pnie z greckiego
na etiopski. Jednak niektére zydowskie midrasze wskazuja na
to, ze znana byla wersja oryginalna, a wiec hebrajska?’. Ksiega
powstata w §rodowisku palestyiiskim, prawdopodobnie w samej
Jerozolimie, w potowie II stulecia przed Chr. Date¢ te potwier-
dza treé¢ dzieta, przeciwstawiajacego si¢ kulturze hellenistycznej
i stajacego radykalnie w obronie monoteizmu. Jej tres¢ skupia si¢
wokdt osoby Mojzesza otrzymujacego na Synaju Dziesigé Stéw.
Ksigga Jubileuszow jest parafrazg Ksiegi Rodzaju, linia tresciowa
przebiega w niej wigc paralelnie do Genesis. Charakterystyczne

4 Ksiega ta lezy u podstaw specyficznego nurtu zydowskiej mistyki, zwane-
go maaseh merkabah, ,dzieto tronu”, bazujacego takze na interpretacji wizji tronu
Bozego, zapisanych w 1z 6,1 i Ez 1-3. W potowie II stulecia po Chr. nurt ten byt
juz stosunkowo dobrze rozwinigty. Skiadat si¢ z rytu wtajemniczenia, do§wiad-
czei mistycznych, recytacji modlitw i §piewu hymnéw.

4 G.W.E.NICKELSBURG, 7he Bible Rewritten and Expanded, 104.
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sa pewne dodatki czy uzupelnienia wzgledem tekstu biblijnego.
I tak w pierwszym dniu stworzenia Bég powotal do istnienia
takze anioty; Adam mieszkal z Ewa w Edenie, niebiafiskim ogro-
dzie, przez siedem lat; Henoch byt tym, ktéry pierwszy poznat
pismo; ze zwigzku aniotéw (zwanych Czuwajacymi) z kobietami
narodzili si¢ pelni niegodziwosci giganci; niejaki Kainam odna-
lazt inskrypcje na skale, méwiaca o ciatach niebieskich i ona stata
si¢ przyczyna szerzenia si¢ idolatrii; na prosbe Mastemy, przy-
wobdey ztych duchéw, czes$¢ z nich pozostata nieukarana; Ma-
stema daremnie prébowat kusi¢ Mojzesza. Ksiega podaje takze
rygorystyczne w swej wymowie prawo dotyczace $wigtowania
jubileuszéw i szabatu.

Wyrocznie Sybilli

ZYozony proces powstawania cechuje Wyrocznie Sybilli, ksig-
ge, ktéra w tytule odwoluje si¢ do poganskiej wieszczki o legen-
darnym pochodzeniu. Utozsamiano ja z wieszczka z Erytrei.
Dzieto sktadajace si¢ z czternastu ksiag zaczeto powstawaé praw-
dopodobnie w I w. przed Chr., natomiast najmtodsza jego czgs¢
uksztaltowana zostata na poczatku VII w. po Chr. Poszczegélne
ksiegi mogty rodzi¢ si¢ w réznych srodowiskach. Wymienia si¢
Azje Mniejsza, Palestyne, Egipt. Cale dzieto pisane jest heksa-
metrem. Tres¢ poszczegélnych ksiag jest nader zréznicowana.
Mozna wymieni¢ nast¢pujace tematy: krytyka batwochwalstwa,
zapowiedz nadejscia krélestwa Bozego, unicestwienie Beliara,
sad Bozy, historia §wiata, ktéra taczy elementy mitéw greckich
z watkami biblijnymi, historia Izraela z akcentem na niewolg
asyryjska i destrukcje $wiatyni, grozby przeciw mocarstwom po-
ganskim (Asyrii, Babilonii, Egiptowi, Libii, ziemi Goga i Mago-
ga, Rzymowi, Fenicjo, Krety, Tracji, Grecji), krytyka politeizmu,

# Dokladniej omawia ja J.J. Collins w swym artykule Zhe Sybilline Oracles
(w: Compendium rerum iudaicarum ad NovumTestamentum, 11, Jewish Writings
of Second Temple Period. Apocrypha, Pseudoepigrapha, Qumran Sectarian Writings,
Philo, Josephus, red. MLE. Stone, Assen—Philadelphia 1984, 357-382).
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nawigzanie do wydarzen historycznych (wyprawy Kserksesa,
wojna peloponeska, ucieczka Nerona, wybuch Wezuwiusza, wy-
darzenia od Aleksandra Wielkiego po Hadriana). W niektérych
ksiegach znajduja si¢ wtrety typowo chrzescijariskie, co wskazuje
na fakt, iz pierwotny tekst zydowski zostat przepracowany reka
wyznawcéw Chrystusa.

4 Ksigga Ezdrasza

4 Ksigga Ezdrasza powstala pierwotnie w jezyku semickim
(raczej hebrajskim, nie aramejskim), a nast¢gpnie dokonano jej
przektadu na jezyk grecki. Dzieto znane jest takze pod dwoma
innymi tytutami: Proroctwo Ezdraszai Apokalipsa Ezdrasza. Prze-
ktady znane obecnie (Yacinski, syryjski, etiopski, arabski, ormian-
ski, koptyjski, gruziriski) powstaty wtasnie w oparciu o tekst gre-
cki. Dzieto okoto roku setnego po Chr. wyszto prawdopodobnie
spod pidra faryzeusza z Palestyny. Apokryf opisuje siedem wizji
otrzymanych przez Salatiela, zwanego Ezdraszem. Dotycza one
loséw obecnego §wiata, loséw Izraela, loséw tych, ktérzy odeszli
juz do wiecznodci, korica $wiata i znakéw go poprzedzajacych,
konica imperium rzymskiego ukaranego przez Mesjasza, ktérego
krélestwo trwaé bedzie czterysta lat oraz historii powstania 94
ksiag — 24 weszly w sktad kanonu Biblii Hebrajskiej, natomiast
pozostate 70 pozostaje ukryte i przeznaczone jedynie dla wta-
jemniczonych.

Apokalipsa Barucha syryjska

W5réd apokalips rozpowszechniona byla takze Apokalip-
sa Barucha syryjska, ktérej pierwotny tekst napisany byt po he-
brajsku, a nastgpnie przettumaczony na grecki. Wersja syryjska
jest tlumaczeniem wtasnie tekstu greckiego. Dzieto powstato
w pierwszej potowie II stulecia po Chr. na terenie Palestyny. Zna-
Ksiegi Barucha. Autor opowiada o zapowiedzi zburzenia Jerozo-
limy, jaka otrzymat od Boga prorok Baruch. Zburzenia dokona¢
maja czterej aniolowie, a nast¢pnie cate miasto ma zostaé zajete
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przez Chaldejczykéw. Sam prorok winien pozostaé w miescie,
natomiast Jeremiasz ma udaé si¢ do Babilonu — a wszystko to
z Bozego polecenia. Bég objawia Baruchowi takze, ze poganie
zostang ukarani za swe zle postgpowanie, natomiast po nadejsciu
Mesjasza $wiatynia zostanie odbudowana.

Apokalipsa Barucha grecka

Ksiega ta, zwana takze 3 Ksiggg Barucha, zostata zredagowa-
na w IT w. po Chr. w jezyku greckim. Jej autorem jest Zyd po-
chodzacy prawdopodobnie z diaspory. Tekst przetrwal w dwéch
starostowiariskich wersjach. Autor ukazuje wizj¢, jaka otrzymat
od Boga Baruch, dotyczaca pieciu niebios i przysztosci obecnego
$wiata. Baruch, sekretarz Jeremiasza, zostaje wzigty do niebios
i odkrywa te tajemnice pod przewodnictwem aniota. Poznaje,
czym jest Hades, jakie prawa rzadza ruchem storica. Baruch do-
strzega takze w swej wizji ludzi odpowiedzialnych za budowe
wiezy Babel, sprawiedliwych, ktérych dusze niczym ptaki wy-
$piewuja chwate Bogu, a takze archaniota Michata i jego dzia-
tania w stosunku do ludzi petnigcych dobre i zte czyny*. Osta-
teczna redakcja tekstu nosi $lady interpolacji chrzescijariskich
(zapewne dotyczy to fragmentéw 4, 15; 13, 4; 15, 4). O ksigdze

tej wspomina Orygenesso.

Apokalipsa Abrahama

Do gatunku apokalips nalezy takze dzieto znane w skré-
cie jako Apokalipsa Abrahama, ktérego pelny tytul brzmi: Kisigga
apokalipsy Abrahama, syna 1arego, syna Nadora, syna Struga, syna
Arfaksada, syna Szema, syna Noego, syna Lamecha, syna Metusala,

4 ML.E. STONE, Apocalyptic Literature, w: Compendium revum iudaicarum
and Novum Testamentum, 11, Jewish Writings of Second Temple Period. Apocrypha,
Pseudoepigrapha, Qumran Sectarian Writings, Philo, Josephus, red. ML.E. Stone,
Assen—Philadelphia 1984, 410.

%0 De principiis 2, 37.

1V, Apokryfy Biblii hebrajskiej i pisma pokrewne 63

syna Henocha, syna Jareda. Nie ulega watpliwosci, Ze pierwotnie
dzieto powstato w jezyku hebrajskim lub aramejskim, zachowato
si¢ jednak jedynie w przektadzie staro-cerkiewno-stowiariskim
i rumuriskim. Opisuje ono wybér Abrahama i przymierze zawar-
te pomiedzy nim a Bogiem. Patriarcha wybrany zostal sposréd
ludu politeistycznego, by uda¢ si¢ w droge i ztozy¢ Bogu ofiare
na gorze Toreb. Ta czgs$¢ dzieta bazuje na Rdz 15, 9-17. Po ztoze-
niu ofiary Abraham otrzymuje od Boga wizje, ukazujace migdzy
innymi zburzenie $wiatyni i kare, ktéra dotknie pogan. Wtasnie
wizja zburzenia §wiatyni kaze datowaé powstanie dzieta na czasy
po roku 70 po Chr. Autor nalezal prawdopodobnie do $rodowi-
ska kaptanskiego, jednak nie jest pewne, czy byl esseficzykiem.
Ktadzie on nacisk na motyw wybrania Izraela i przymierze,
a takze podkresla ostateczne zwyciestwo sprawiedliwych’?.

Apokalipsa Eliasza i Ksigga Eliasza

Istnieja dwie wersje tej ksiegi, zydowska i chrzescijariska.
Sktada si¢ ona z zachety do postu i modlitwy oraz relacjonuje wy-
darzenia zwiazane z przyjsciem Mesjasza. Poniewaz w aktualnej
formie dzieto ztoZone jest z materiatu Zydowskiego i chrzescijan-
skiego, opisuje pojawienie si¢ Antychrysta i jego upadek, a takze
tysigcletnie krélestwo Mesjasza. Niektére motywy sa wspélne
dla Apokalipsy Eliasza i dla Ps.Sal. oraz Syb. Dzieto cechuje bo-
gato rozwinieta angelologia. Natomiast typowo zydowska wersja
Ap.El, zwana Ksiggg Eliasza, napisana zostala w jezyku hebraj-
skim rabinicznym i podaje objawienie dotyczace korca $wiata.
Objawienie to przyniesione zostalo przez Michata Archaniota
i przekazane Eliaszowi. Autor kiadzie nacisk na czterdziesto-
letni pobyt Mesjasza na ziemi oraz na panowanie Izraela ponad
innymi narodami.

1 R. Rubinkiewicz przedstawil propozycje symbolicznego odczytania
pierwszej czesci ksiegl; Apokalipsa Abrahama 1-6. Propozycja interpretacji symbo-
licznej, RTK 29 (1982) 1, 79-94.
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Wiedza Eliasza

Dzieto to jest pézniejsze niz poprzednie apokryty, zawiera
bowiem tradycje egzegetyczne spisane od III do IX w. po Chr.
Napisane zostalo w jezyku hebrajskim. Fabuta ksiegi ukazuje
Eliasza, ktéry dyktuje zydowskiemu uczonemu z Babilonii, nie-
jakiemu Ananowi, pouczenia dotyczace znaczenia Prawa i zasad
postepowania. Zasady te obowiazuja zawsze, jednak szczegélnie
nalezy dba¢ o ich przestrzeganie w czasie przyjscia Mesjasza.
Dzieto zawiera takze pouczenia o §wiecie przyszlym oraz akcen-

tuje Boze mitosierdzie nad grzesznikami®2.

Apokalipsa Sofoniasza

Z ksiegi tej zachowata si¢ zaledwie jedna czwarta czg$¢ teks-
tu; przetrwata ona w cytacie u Klemensa Aleksandryjskiego®s.
Fragment ten zapisany jest po grecku; znane sa jednak takze jego
koptyjskie wersje. Przypuszcza si¢, ze ksigga powstata w I w. po
Chr. po grecku. Prezentuje ona wizje sadu ostatecznego i kary,
jakie czekajg grzesznikéw. Przypuszczad nalezy, Ze wzorem usta-
lonego schematu, zawierata opis podrézy proroka Sofoniasza do
siedmiu niebios. Stuzy¢ miata zasadniczo jako przestroga przed
sagdem. Autor wyraza wiar¢ w to, ze dusze sprawiedliwych wsta-
wiajg si¢ za cierpiacymi.

Apokalipsa Ezechiela

Ksiega ta znana jest takze pod tytutami Ksigga Ezechiela lub
Apokryf Ezechiela. Zachowalo si¢ z niej jedynie pigé fragmentéw,
zapisanych po grecku. Cztery z nich przetrwaly w dzietach Oj-
céw Kosciota, jeden w papirusie Chester Beaty. Propozycje data-
cji ksiegi wahaja si¢ od setnego roku przed Chr. do potowy I w.
po Chr. Najdluzszy zachowany fragment stanowi przypowiesé
o slepcu i czlowieku kulawym, ktérzy usituja zniszezy¢ ogréd
krélewski w akcie zemsty za to, iz nie zostali zaproszeni na we-

52 S.MEDALA, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, 142-144.
53 Stromata V, 11, 77.

1II. Septuaginta 65

sele syna krélewskiego. Pozostate fragmenty méwia o pokucie
Izraela, dziewiczym poczgciu, sadzie ostatecznym i dobrym pa-
sterzu.

Drugi Ezechiel

Apokryf ten znaleziony zostal w Qumran i oznaczony
jako 4Q2Ez (4Q_385-389). Posiada on liczne paralele z 2 Ksig-
&9 Barucha i 4 Ksiggg Ezdrasza. Opisuje wizje otrzymane przez
Ezechiela, a nast¢pnie ich interpretacje ujete w formie dialogu
miedzy Bogiem a prorokiem. Interpretacje dotycza zasadniczo
przeznaczenia czlowieka sprawiedliwego i przeznaczenia calego
narodu izraelskiego. Zasadniczy temat poruszony w ksiedze to
zagadnienie zycia wiecznego i zwigzany z nim problem przyszlej
odptaty. Przyjmuje sig, ze jest to utwér przedqumranski, a wiec
powstaty przed II w. przed Chr.

Drabina Jakuba

Jest to pismo, ktérego autorem jest najprawdopodobniej Zyd
mieszkajacy Palestynie w II w. po Chr., piszacy po grecku. Tekst
przechowat si¢ w wersji starostowianskiej. Dzieto jest midraszem
haggadycznym, ktéry zawiera motywy apokaliptyczne. Powstat
w oparciu o Rdz 28, a wigc w oparciu o opis snu Jakuba oglada-
jacego drabine siegajaca nieba. Wyjasnienie wizji pochodzi od
aniota Sariela. Aniot przedstawia apokaliptyczng wizje historii
$wiata, ktorag dzieli na dwanascie okreséw. Jeden z rozdziatéw
(rozdzial si6dmy) jest wyrazng interpolacja chrzescijariska, za-
wiera bowiem proroctwo o narodzinach Chrystusa i o §mierci
krzyzowe;.

Traktat Sema

Dzieto znane jest takze pod dtuzszym tytutem: Traktat uto-
zony przez Sema, syna Noego, odnoszqcy si¢ do poczqtku roku i cokol-
wiek w nim zachodzi. Napisany zostal w jezyku semickim, hebraj-
skim badZ aramejskim, natomiast zachowat si¢ jedynie w wersji
syryjskiej, datowanej na XV w. po Chr. Ksiega zawiera dwana-
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$cie rozdzialéw poswieconych poszczegélnym znakom zodiaku.
Z tego tez powodu stanowi zydowska kalendologie rolnicza. Jest
wytworem rozwijajacej si¢ jeszcze przed czasami chrzescijaniski-
mi astrologii, ktéra sprzeciwia si¢ biblijnemu ujeciu wiary. O ile
gléwne nurty judaizmu, na czele z faryzeizmem, glosity pano-
wanie nad §wiatem Bozej opatrznosci, o tyle nurt astrologiczny
przypisywal znaczaca role ruchowi gwiazd. Wtasnie od niego
zaleze¢ mial bieg wydarzen na ziemi.

Apokalipsa Adama

Trudno jednoznacznie oceni¢ gatunek ksiegi zwanej Apoka-
lipsq Adama; cho¢ w nazwie swej jasno wskazuje na apokalipty-
ke, niektérzy badacze wolg w niej widzie¢ testament. Dzielo jest
z pewnoscig pochodzenia gnostyckiego. Pisane po grecku w I lub
IT w. po Chr., przechowalo si¢ w jezyku koptyjskim. Przekazuje
zydowskie legendy dotyczace Adama. Fabuta osnuta jest wokét
spotkania Adama z Setem, ktéremu pierwszy rodzic przekazuje
objawienie otrzymane od trzech wedrowcéw. Trescia objawienia
sg majace nastgpi¢ wydarzenia: potop, upadek Sodomy i Gomo-
ry, wreszcie koniec $wiata. Przy koncu czaséw na ziemi pojawi
si¢ , Len, ktéry os§wieca”, by zniszczy¢ potege zta. Cata ksiega na-
znaczona jest radykalnym dualizmem, ktéry przejawia si¢ takze
w odréznieniu Boga Stwércy od Boga Najwyzszego.

Melchizedek

Inny gnostycki traktat, zatytutowany Melchizedek, napisany
zostal w Egipcie w II w. po Chr. Niebiescy postancy przekazu-
ja Melchizedekowi objawienie, ktérego pierwsza cze¢$¢ dotyczy
zycia, meki, §mierci i zmartwychwstania Chrystusa, co jest oczy-
wiscie interpolacja chrzescijaiiska w pierwotnym zydowskim
tekscie. Czegé¢ druga objawienia stwierdza, ze to wiasnie sam
Melchizedek bedzie petnit role ukrzyzowanego i zmartwych-
wstatego Chrystusa. Materiat zydowski ksiegi bazuje na Rdz
14 i Ps 110; Melchizedek ukazany jest tam jako kaptan i wédz.
Interpolacje chrzescijariskie natomiast zasadzaja si¢ na Hbr
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5,10-7, 28, gdzie Chrystus ukazany jest jako Najwyzszy Kaptan

na wzér Melchizedeka.

Poimandres

Poimandres jest de facto dzietem gnostyckim i zaliczany jest
do Zrédet grecko-egipskich Niemniej jednak badania w ostatnich
dziesiecioleciach ukazuja, ze jego autorem mégt by¢ Zyd pocho-
dzacy z diaspory, ktéry chciat podzieli¢ si¢ swym mistycznym
doswiadczeniem. Tytut dzieta to imi¢ boga, ktéry si¢ w nim ob-
jawia, natomiast otrzymujacy objawienie, cho¢ nieznany z imie-
nia, zazwyczaj utozsamiany jest z Hermesem Trismegistosem.
Objawienie zawarte w tym dziele dotyczy kosmogonii, upadku
cztowieka, etycznej natury ludzkiej, a takze eschatologii. Caly
utwér koriczy zbiér hymnéw i modlitw. Struktura dokumentu
podobna jest do 2 Ksiggi Henocha. Kosmologia i antropologia
dzieta zaleza w duzej mierze od greckiej wersji Rdz>*.

Parafraza Sema

Kolejne dzieto gnostyckie, ktére zachowalo si¢ w jezyku
koptyjskim to Parafraza Sema. Nalezy ono do gatunku apoka-
lips. Fabuta toczy si¢ wokét porwania Sema przed tron Bozy
i przyjecia objawienia dotyczacego zagadniert kosmologicznych,
soteriologicznych i eschatologicznych. Wizjoner dowiaduje si¢
o ,korzeniach” rzeczywistosci, do ktérych autor dzieta zalicza
$wiatlo, ciemno$¢ i ducha, a takze poznaje przeznaczenie §wiata.
Pojawia si¢ w nim takze watek gnostyckiego Odkupiciela. Autor
ksiegi czerpie material z Rdz, ale interpretuje go w duchu gno-
styckim. Nie mozna wykluczy¢ tu wpltywéw religii irariskiej.

Zostrianos

Jest to dzieto z gatunku apokalips, ktérego gtéwny i jedno-
czesnie tytulowy bohater dzieta, ktérego anielski przewodnik
prowadzi w zaswiaty i wprowadza w tajniki wiedzy o réznych

54 B.A. PEARSON, Jewish Sources in Gnostic Literature, 474—475.
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eonach oraz o §wiecie niebianiskim. Z duzym prawdopodobien-
stwem nalezy przyjaé, ze dzieto to zalezne jest treSciowo od
2 Ksiggi Henocha. W zakoriczeniu daja si¢ takze zauwazy¢ po-
dobienstwa do Poimandresa. Gnostyckie pochodzenie dzieta jest
niepodwazalne®.

Trzy stele Seta i Druga nauka wielkiego Seta

Apokryt zwany Trzema stelami Seta jest trzycze$ciowym
hymnem uwielbiajacym kazda z oséb gnostyckiej boskiej tria-
dy, ktérej zasadniczym przymiotem jest stato$¢; réwniez dobro,
ktérego udziela, ma charakter trwaty. Hymn wiec uwielbia Ge-
radamasa (syna), Barbelo (matke) i boskiego Ojca. Objawienie
pochodzi on niejakiego Dozyteusza, ktéry zwigzany byt z Szy-
monem Magiem, tradycyjnie uwazanym za twércg doktryn gno-
styckich. Tres¢ hymnu oscyluje wokét motywu ,wstepowania”
i ,zstgpowania”, czgstego w gnozie zydowskiej. Hymn przecho-
wat sie w jezyku koptyjskim.

Innym dzielem zwigzanym z postacig Seta jest Druga na-
uka wielkiego Seta. Niekiedy nazywane jest takze Drugim trak-
tatem wielkiego Seta. ,Wielki Set” uwazany jest przez gnostykéw
takze za tworce apokryficznej Ewangelii Egipcjan. Druga nauka
wielkiego Seta ukazuje Chrystusa, ktérego identyfikuje z Setem.
Chrystus przedstawia si¢ jako Zbawca, ktéry cierpi jedynie po-
zornie, a po swej mece i $mierci powraca do Petni. Gnoza pre-
zentowana przez autora ksiegi jest gnoza wyrosta na podtozu
judaistycznym z elementami nauki i watkéw chrzescijariskich.

Gnostycka Ewangelia Egipcjan

Dzieto to, podobnie jak poprzednie, przypisywane ,wielkie-
mu Setowi” wywodzi si¢ z kregéw gnozy judaistycznej niepo-
zbawionej watkéw chrzescijariskich®. Set jest synem niejakie-

55 B.A. PEARSON, Jewish Sources in Gnostic Literature, 476.
% Dzieto to nalezy zdecydowanie odrézni¢ od innego apokryfu, zwanego
Ewangeliqg wedlug Fgipcjan.
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go Adamasa, cztowieka niezniszczalnego, i jako taki pelni role
Zbawcy. Zostaje zestany do nizszego $wiata, przyjmujac postaé
Chrystusa, by wyzwoli¢ swych wybranych. Podobny charakter
gnozy reprezentuja inne pisma setianskie, wéréd ktérych na czo-
to wysuwa si¢ Mys/ Norei oraz Trzypostaciowa Protennoia.

Hipostaza Archontow

Traktat ten jest istotnym s$wiadectwem zydowskiej mysli
gnostycznej, cho¢ obecnie znany jest jako Zrédlo zchrystianizo-
wane. Najbardziej mysl chrzescijafiska zarysowuje si¢ we wpro-
wadzeniu do dzieta, gdyz cytuje si¢ tam ,wielkiego apostota”
Pawta (Ef 6, 12) oraz w czgsci kofiowej, w ktérej zawarto wiele
odniesiert do pism Janowych. Tekst traktatu zawiera dwie cz¢-
§ci, komentarz do Rdz 1-6 oraz tzw. ,apokalipse Norei”, ktéra
koniczy obietnica zbawienia. Cz¢é¢ druga (,apokalipsa Norei”)
przedstawiona jest jako wizja, ktéra Norea otrzymuje od aniota
i przekazuje w pierwszej osobie. W calym dziele uwidacznia sig¢
praca wielu redaktoréw. Jeszcze przypuszczalnie przed interpo-
lacjami chrzescijariskimi, zydowski redaktor zrecznie potaczyt

obie czesci®’.

Inne apokalipsy gnostyckie

Istnieje jeszcze przynajmniej kilka apokalips powstatych na
podlozu gnostyckim, ktére nie zachowaly si¢ w calosci. Jedna
z nich, noszaca tytut Allogenes, opowiada o wizji, jaka tytulowy
bohater otrzymat od zeriskiego mieszkarica niebios i przekazuje
ja swemu synowi. Gnostycka tradycja wykorzystuje tu elementy
zydowskich przekonan religijnych. Poemat Eugnostos przedsta-

57 Bardzo pokrewnym dokumentem do Hipostazy Archontsw jest gnostycki
Apokryf Jana. Jest to réwniez dzieto chrzescijaniskie, ktére powstalo na bazie
zydowskiego tekstu gnostyckiego; B.A. PEARSON, Jewish Sources in Gnostic
Literature, w: Compendium rerum iudaicarum and Novum Testamentum, 11, Jewish
Writings of Second Temple Period. Apocrypha, Pseudoepigrapha, Qumran Sectarian
Writings, Philo, Josephus, red. ML.E. Stone, Assen—Philadelphia 1984, 464—465.
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wia nieznanego Boga i caly niebianski $wiat, bazujac na speku-
latywnej interpretacji Ksiggi Rodzaju. Hypsifrone to apokalipsa
gnostycka, ktéra opisuje wizje otrzymane przez zeriska postaé
o imieniu takim, jak tytul dzieta. Pismo jest zachowane jedynie
w postaci szczatkowej, wiec trudno powiedzie¢ wiecej na jego te-
mat. Trudno z calg pewnoscia stwierdzi¢, ze autorami wszystkich
tych dziet sa Zydzi. Mogto sta¢ sie i tak, ze pisarze wykorzysty-
wali jedynie Zrédta zydowskie®s.

3. POZAAPOKALIPTYCZNE PISMA APO-
KRYFICZNE BIBLII HEBRAJSKIE]

Duza cz¢éé literatury apokryficznej Biblii Hebrajskiej nalezy
do gatunku apokalips. Oprécz nich jednak pojawiaja sie wéréd
apokryféw takze testamenty, opowiadania, legendy, pouczenia,
przestrogi, modlitwy czy piesni. Waznym gatunkiem tej grupy
pism apokryficznych sg tzw. testamenty, ktére traktowaé mozna
jako bezposrednig interpretacje ksiag biblijnych®’. W testamen-
tach czytelnik tatwo spotka si¢ z idealizacja postaci biblijnych,
a takze z reinterpretacja tekstéw biblijnych w formie midraszu
parenetycznego. Testamenty zwane sg takze mowami pozegnal-
nymi. Niektérzy autorzy wymieniajg cztery cechy testamentu
jako gatunku literackiego: objawienie zblizajacej si¢ $mierci, re-
fleksja nad przesztoscia, pouczenia o wlasciwej drodze Zycia oraz
apokaliptyczny opis przysztosci®®. Drugim waznym gatunkiem
literackim w tej grupie pism s3 opowiadania budujgce. Stanowia
one zachete do zachowywania przepiséw Prawa i wielokrotnie
ukazuja wyzszo$¢ religii zydowskiej ponad religiami pogan.

58 B.A. PEARSON, Jewish Sources in Gnostic Literature, 477-478.

59 G.W.E. NICKELSBURG, Jewish Literature Between the Bible and the
Mishna, Philadelphia 1981, 231-237.

80 S.MEDALA, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, 205-206.
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Testamenty Dwunastu Patriarchow

Znaczacym dzietem apokryficznym sa takze 7Testamenty
Dwunastu Patriarchdw. Kodeksy greckie dodaja do tytutu: sy-
now Jakuba. Tekst zachowat si¢ w jezyku greckim i ormianskim.
Istnieja takze przektady na syryjski i starostowiariski. W innych
jezykach znane sg fragmenty dzieta: po aramejsku fragmenty
Testamentu Lewiego, po hebrajsku Testament Judy i Testament
Neftalego. Fragmenty te jednak réznig si¢ nie tylko w strukturze,
ale 1 w treéci od greckiego oryginatu. Ostatnie badania, ktérych
wyniki odbiegaja od wczesniejszych przekonan, datuja apokryf
na II w. przed Chr. Miat on wyjs¢ spod piéra Zyda mieszka-
jacego w diasporze. Na poczatku II stulecia po Chr. pojawity
si¢ interpolacje chrzescijariskie. Réznie natomiast wskazuje si¢
miejsce powstania dzieta; w gre wchodzg Palestyna (Qumran),
Aleksandria lub Syria. Tres¢ jest symetryczna, jesli chodzi o kaz-
dego z patriarchéw, i obejmuje: biografi¢, napomnienia i zachety
oraz zapowiedz loséw pokolenia. Opisywane sg kolejno dzieje
Rubena, Symeona, Lewiego, Judy, Issachara, Zabulona, Neftale-
go, Gada, Aszera, Jézefa i Beniamina. Apokryf jest szczegdlnie
warto$ciowy dla badar nad eschatologia, kosmologia i zagadnie-
niami etycznymi judaizmu. Akcentuje si¢ wierno$¢ Prawu i mi-
tos¢ blizniego.

Testament Abrahama

Do gatunku testamentéw nalezy takze Testament Abrahama,
dzieto powstate prawdopodobnie w jezyku greckim, ze $wiado-
ma stylizacja na hebrajski, okoto setnego roku po Chr., przypusz-
czalnie w Egipcie. Zdania uczonych dotyczace srodowiska po-
wstania apokryfu sg podzielone: jedni wskazujg na faryzeuszéw,
inni na essericzykéw, jeszcze inni na terapeutéw. Jednak zdaniem
E.P. Sandersa, cechg charakterystyczng apokryfu jest brak cech
charakterystycznych®, co sktania do konkluzji, ze jego autorem
jest Zyd z egipskiej diaspory. Zostato ono przetozone na koptyj-

61 Apokryfy Starego Testamentu, 83.
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ski, arabski, starostowianski, rumuriski i etiopski. Fabuta narracji
przedstawia okolicznosci §mierci Abrahama. Gdy ten dowiaduje
si¢ o swej rychlej §mierci, prosi Boga, by mégt najpierw zwiedzi¢
caly stworzony wszechs$wiat. Bég ulega prosbie i Abraham w to-
warzystwie Michata Archaniota podrézuje na ognistym rydwa-
nie. Widzac dziejace si¢ na $wiecie zto, Abraham modli si¢, by
Bég ukarat grzesznikéw; gdy przekracza bramy niebios, widzi
niewielu ludzi kroczacych waska droga sprawiedliwosci i cate
thumy zaludniajace szeroka droge bezboznosci. Cho¢ patriarcha
nie chce umiera¢, §mier¢ jednak nadchodzi, a dusza Abrahama
zostaje uniesiona do raju.

Dzieto zostalo zachowane w dwéch recenzjach, dluzszej
i krétszej. Za oryginalng uznaje si¢ przy obecnym stanie badan
wersje dluzsza. Poniewaz ksigga zostala przekazywana w kre-
gach chrzescijariskich, nie mozna wykluczy¢ wpltywéw pisarzy
koscielnych. Moga o nich $wiadczy¢ niektére zwroty i wyra-
zenia zaczerpnigte jakby Zywcem z Nowego Testamentu. Nie-
mniej jednak wplywy te nie sg wystarczajace, by utrzymywac teze
o chrzescijariskim autorstwie ksiegi®?.

Testament Mojzesza

Ksigga ta znana jest takze pod tytutem Wniebowzigcia Moj-
Zesza. Zachowala si¢ po tacinie i to w wersji nie catkiem komplet-
nej; tekst oryginalny jest zapewne hebrajski, z ktérego najpierw
dokonano przektadu na greke. Dzieto powstato przypuszczalnie
w Palestynie. Apokryf zawiera cechy wlasciwe gatunkowi apoka-
lips. Oparty jest o Pwt 31-34. Ukazuje Mojzesza, ktéry przeka-
zuje Jozuemu do przechowania ksiggi, a jednoczesnie zapowiada
przyszte wydarzenia az do okresu rzymskiego. Juz sam ten fakt
pomaga w ustaleniu datacji ksiegi, ktéra koriczy si¢ zapowiedzia
nastania krélestwa Bozego i kleska szatana. Tres¢ i teologia pis-
ma wskazywaé moze na zwigzki z essericzykami.

62 G.W.E. NICKELSBURG, Stories of Biblical and Early Postbiblical Times,
64.
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Testament Hioba

Ksigga napisana zostata po grecku w I stuleciu przed lub
po Chr. Istnieje przypuszczenie, ze powstata w srodowisku te-
rapeutéw, zydowskiego ugrupowania zamieszkujacego osiedla
w Egipcie. Oprécz wersji greckiej znana jest takze wersja sta-
rostowianska i koptyjska; ta ostatnia jest najpetniejsza. Oprécz
wstepu i zakoniczenia ksiega zawiera cztery cze$ci omawiajace
kolejno: stosunek Hioba do aniota, ktéry przynosi objawienie;
stosunek Hioba do szatana; do trzech kréléw i do trzech cérek.
Hiob analizuje przyczyny i nastgpstwa choréb, ktére go spotkaty.
Okazuje si¢ wytrwalym gromicielem pogan, ktérych §wiatynie
niszczy. Wlasnie dlatego szatan, za Bozym przyzwoleniem, zsyta
na Hioba nieszczescia. Niezwykla pomoca w stanie cierpienia
okazuje si¢ dla gléwnego bohatera jego Zona o imieniu Sitis, kt6-
ra jednak umiera z powodu wyczerpania i glodu. Po przejsciu
préby Hiob ponownie Zeni sig, tym razem z kobietg o imieniu
Dina, ktéra rodzi mu siedmiu synéw i trzy cérki.

Testament Amrama i Testament Kehata

Tekst Testamentu Amrama przechowat si¢ jedynie fragmen-
tarycznie w wersji aramejskiej, odnalezionej w Qumran. Powstat
najprawdopodobniej w III w. przed Chr. Tytutowy bohater widzi
we $nie walke o wiasna dusze, ktéra tocza aniot ciemnosci z przy-
wbdca aniotéw $wiattosci. Motyw spierania si¢ aniotéw o du-
sz¢ cztowieka sprawiedliwego rozpowszechniony zostal pézniej
w chrzescijanistwie. Razem z Testamentem Amrama przekazywa-
ny byt takze 7estament Kehata. Pismo to zawiera wyznanie wiary
w Boga oraz wyraza zyczenie, by wlasnie Bég byt swiatloscia dla

przysztych pokoler'l63.

Testament Salomona i Testament Adama

Od razu trzeba zaznaczy¢, ze s3 to dzieta chrzescijanskie,
nie mozna wig¢c wprost zaliczy¢ ich do literatury zydowskiej; po-

3 S.MEDALA, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, 209.
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wstaty jednak w oparciu o materiaty Zydowskie, stad warto o nich
wspomnieé. Ostateczna redakcja Testamentu Salomona przypada
na III w. po Chr., jednak éw Zydowski material, ktéry stal si¢
bazg dla calego pisma, pochodzi prawdopodobnie z I w. po Chr.
Fabule stanowi opowiadanie Salomona o tym, w jaki sposéb
zdobyl wiadze¢ nad demonami, ktére udalo mu si¢ zaprzac do
budowy $wiatyni. Krél stracit swa moc nad ztymi duchami po
tym, jak zlozyt ofiar¢ bozkom pogariskim, co byto skutkiem jego
mitosci do pewnej Szunemitki.

Testament Adama powstat w jezyku syryjskim w II lub IIT w.
po Chr., przechowat si¢ natomiast w wersjach syryjskiej, greckiej,
arabskiej, etiopskiej, gruziriskiej i ormianskiej. Na ksiege sktadaja
sie trzy czesci: pierwsza zawiera mowe Adama na temat mod-
litwy, druga — opowiadanie o stworzeniu i upadku pierwszych
ludzi, a takze objawienie o potopie, przyjsciu Chrystusa i koricu
czas6w, trzecia wreszcie opisuje pogrzeb Adama. Cale dzieto jest
préba uzgodnienia tresci Biblii Hebrajskiej i midraszéw zydow-
skich z nauka chrzescijaniska.

Pozostate stowa Jeremiasza

Wsréd opowiadari i legend wymienié nalezy przede wszyst-
kim Pozostale stowa Jeremiasza (Paraleipomena Jeremiae), Jozef
i Asenet oraz Pokutg Adama. Pierwsze z tych dzielo znane jest
takze pod innymi tytulami: 4 Ksigga Barucha, Pozostate stowa
Barucha, 2 Ksigga Barucha, 3 Ksigga Barucha, a nawet Baruch
chrzescijanski. Oryginalny tekst semicki zaginal; najistotniejszym
z przektadéw jest tlumaczenie na jezyk grecki. Przy obecnym
stanie badan przyjmuje sie, ze autorem jest Zyd z Jerozolimy lub
jej okolic. Ksigga zawiera takze interpolacje chrzescijaniskie, ktére
zostaly wprowadzone przez judeochrzescijanina. Tres¢ oscyluje
wokét wydarzen rozgrywajacych si¢ w narodzie wybranym przed
zburzeniem $wiatyni w 587 r. przed Chr. Jeremiasz i Baruch na
Boze polecenie maja opusci¢ miasto, ktére zostanie zniszczone.
Pierwszy z prorokéw ma przed ucieczka ukry¢ w ziemi naczy-
nia $wiatynne, by odzyska¢ je po powrocie z wygnania. Teolo-
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gicznie zniszczenie miasta przez Chaldejczykéw ukazywane jest
jako Boza kara z powodu grzechéw jego mieszkancéw. Znaczaca
postacig narracji jest takze Abimelech, ktéry opuszcza Jerozoli-
me przed zburzeniem, udajac si¢ na tereny Agrypy, a w drodze
powrotnej zasypia na 66 lat. Gdy ostatecznie dociera do Miasta
Swif;tego, ono lezy juz w gruzach. Abimelech wraz z Baruchem,
ktéry ukryt si¢ w grobie, kierujg list do Jeremiasza, w ktérym
zapewniaja, ze kazdy przestrzegajacy Prawa bedzie mégt powré-
ci¢ do ojczyzny. Nie mogli powrécié jedynie ci, ktérzy zawarli
zwigzki malzeriskie z poganami: nie przyjeta ich ani Jerozolima,
ani Babilonia, osiedlili si¢ wigc w Samarii.

Jozefi Asenet

Jozefi Asenet to pickna opowies¢ mitosna, ktéra funkcjonuje
pod réznymi tytutami: Ksigga modlitwy Asenet, Zycie i wyznanie
Asenet, Ksigga Jozefa i Asenet, Dzieje niexwykle pigknego Jozefa
i jego zony Asenet, corki Pentefresa, kaptana z Heliopolis. Apokryf
zapisany zostal najprawdopodobniej po grecku, a nast¢pnie po-
wstaly jego tlumaczenia na syryjski, ormiariski, tacinski, staro-
stowianski i rumuniski. Baz¢ do fabuly opowiadania daje Rdz
41,45.50, gdzie mowa jest o tym, iz faraon dal J6zetfowi za zong
Asenet, cérke kaptana z On. Opowies¢ opiewa pigkno mitosci od
pierwszego wejrzenia i opisuje jednoczes$nie dramat osoby, ktéra
porzuca religi¢ pogariska i przyjmuje judaizm. Asenet, ktéra po-
czatkowo nie chciata stysze¢ o matzenstwie z Jézefem, zakochu-
je sie w nim przy pierwszym spotkaniu i postanawia przyjac jego
religie. Po dniach postu i pokuty sam faraon udziela im $lubu.
Budzi to zazdro$¢ syna faraona, ktéry zaczyna spiskowaé. Kno-
wania te zostaly jednak udaremnione, a syn faraona ginie z po-
wodu rany zadanej mu przez Beniamina®*. Cho¢ ksiega powstata
w diasporze, prawdopodobnie w Egipcie, przypomina bardziej
wzorce greckie niz opowiesci z kraju nad Nilem. Propaguje ju-

4 G.W.E. NICKELSBURG, Stories of Biblical and Early Postbiblical Times,
65-69.
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daizm w wydaniu hellenistycznym sprzed okresu rabinackiego.
Uczeni proponuja, by za dat¢ powstania apokryfu przyjaé koniec
I w. przed Chr. lub koniec I w. po Chr.

Trudno jednoznacznie odpowiedzie¢ na pytanie, czy pismo
skierowane byto pierwotnie do zydowskiego czy do pogarnskie-
go czytelnika. Przestanie wydaje si¢ §wiadczy¢ o tym, iz odbior-
ca dzieta miat by¢ czytelnik zydowski, za czym przemawia nakaz
powstrzymania si¢ od balwochwalstwa oraz zakaz wchodzenia
w zwigzki malzeniskie z poganami. Jednak w ksiedze obecny jest
swoisty synkretyzm: niektére aspekty sa wyrazng reminiscencja
mitu o Kupidynie i Psyche, natomiast rytual nawrécenia przy-
pomina do ztudzenia zwyczaje obowigzujace w kultach greckich
(wlozenie rak i przekazanie tajemnic, §wigta uczta, $wigty pocatu-
nek). By¢ moze wlasnie za pomocg obrz¢déw i motywdéw znanych
czytelnikowi poganskiemu, autor pragnat dotrze¢ do niego, uka-
zujac w tej atrakcyjnej szacie literackiej monoteizm zydowski®.

Pokuta Adama

Oryginalnym jezykiem apokryfu zwanego Pokutg Adama byt
zapewne jaki$ jezyk semicki, choé¢ dzi$ trudno o doktadniejsze
okreslenia. W §redniowiecznych rekopisach zachowata si¢ wersja
taciniska; znane sa takze dwa przektady: grecki i staroormiariski.
Wersja taciriska posiada tytut Zycie Adama i Ewy, natomiast gre-
cka nosi niewyjasniony tytut Apokalipsy Mojzesza (ta wersja jest
w polowie paralelna do Zycia Adama i Ewy;, w pierwszej czesci
rozszerza Rdz 4,1-25). Apokalipsa Mojzeszajest zapewne bardziej
oryginalng forma dzieta. Zycie Adama i Ewy (Vita Adae et Evae)
stanowi rozszerzenie pierwotnej wersji, cho¢ niektére (bardzo
nieliczne) fragmenty Apokalipsy Mojzesza zostaly zen usuniete.
Data powstania pism nie moze by¢ precyzjnie okreslona, cho¢
prébuje si¢ ja ustali¢ przez studia poréwnawcze z tradycja Ada-
mowsg zapisang u Flawiusza.

8 G.W.E. NICKELSBURG, Stories of Biblical and Early Postbiblical Times,
69-70.
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Dzieto przedstawia idee zycia wiecznego, sagdu ostatecznego
i zmartwychwstania, gdyz zar6wno Adam, jak i Ewa maja szanse
na pokute za swéj grzech i moga osiagnaé zycie wieczne. Po wy-
pedzeniu z raju pierwsi rodzice obrali sami dobrowolna pokute
— stojg w rzece (Ewa w Tygrysie, Adam w Jordanie) przez kil-
kadziesiagt dni. Nastepnie autor opowiada histori¢ Kaina i Abla
oraz Seta, a takze relacjonuje chorobe Adama oraz §mier¢ obojga

rodzicow®®.

Apokryf Ezechiela

Niewiele wiadomo na temat calosci Apokryfu Ezechiela, kt6-
ry zachowat si¢ jedynie w cytatach Ojcéw Kosciota i w niewiel-
kim fragmencie Tualmudu babilotiskiego (Sanhedrin 91a-b). Wy-
daje si¢, ze dzieto powstato miedzy potowy I stulecia przed Chr.
a polows I stulecia po Chr. Pierwotnym jezykiem byl zapewne
jezyk hebrajski, na co wskazuje chocby cytat zawarty w Talmu-
dzie. Mozliwe, ze niektére fragmenty zostaly przeredagowane
w duchu chrzescijariskim. Dzieto porusza kwestie eschatologicz-
ne: panowanie Boga-Pasterza nad swoim ludem, nadejscie Me-
sjasza, zmartwychwstanie cial, sad ostateczny.

Stowa Mojzesza

Apokryf zwany jest takze Ostatnig mowg Mojzesza. Fabuta
utworu dotyczy wydarzen, ktére miaty miejsce w czterdziesci lat
po wyjsciu Izraelitéw z Egiptu. Z nakazu Bozego Mojzesz ma
wyj$¢ na gére i wyjasnia¢ kaptanom, lewitom i catemu ludowi
tre§¢ Prawa. Wraz z Eleazarem i Jozuem oglasza ludowi przy-
kazania, ktére dotycza roku szabatowego i obchodéw Dnia Po-

% Tstnieje jeszcze kilka apokryféw zwigzanych z osoba Adama, jednak sg
one pochodzenia chrzescijanskiego, cho¢ niektére niezaprzeczalnie oparte sa
o materiat zydowski. Zaliczy¢ do nich nalezy: Walke Adama i Ewy z diablem,
Smierc Adama i Ewy, Dzieje stworzenia i upadku Adama i Ewy, Historig wygnania
Adama i Ewy, Historig pokuty Adama i Ewy, Historig syndw Adama, Kaina i Abla,
Ksigge corek Adama (niektérzy identyfikuja te ksiege z Jub.), Stowa Adama do Seta,
Ksigge Adama i Ewy, Ewangelig Ewy.
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jednania. Utwér pochodzi z czaséw przedchrzescijaniskich; jego
fragmenty odnaleziono w Qumran.

Psalmy Salomona

Zjawisku pseudonimii, czyli przypisania utworu znanej po-
staci, podlegaja Psalmy Salomona. Wypada uznaé, ze pierwotny
tekst apokryfu zostal napisany po hebrajsku, cho¢ podstawe
pézniejszych thumaczen stanowi tekst grecki. Musiat on powstacé
jeszcze przed erg chrzescijaniska, gdyz nawet fragmenty dotycza-
ce Mesjasza pozbawione sg odcieni mysli chrzescijanskiej. Tekstu
grecki byt podstawg tlumaczenia na jezyk syryjski. Wydaje sie, ze
dzieto powstato tuz po $mierci Pompejusza, ktéry przedstawiony
zostaje przez autora jako najezdzca na Jerozolime. Okolicznosci
$mierci najezdzcy doskonale koreluja z danymi przekazanymi
przez Plutarcha odnosnie $§mierci Pompejusza, aczkolwiek nie-
ktérzy badacze sadza, ze Psalmy opowiada¢ moga o Antiochu IV
Epifanesie lub Tytusie. Przyjmuje si¢, ze dzieto powstato w I po-
towie I w. po Chr. w Palestynie. Wiele argumentéw przemawia
za tym, ze autor byl faryzeuszem. Bardzo wyraznie podkreslona
jest wiara w zmartwychwstanie oraz kare za niewierno$¢ Izrae-
litéw wobec Prawa. Mesjanizm Psalméw Salomona ma wyrazny
wydzwigk polityczny; centrum mesjaiskiego krélestwa ma byé
oczywiscie Swiete Miasto.

Pigé psalmow syryjskich

W jedenastej grocie qumranskiej odkryto hebrajski tekst
pieciu psalméw, znanych wezesniej jako Pigé psalmow syryjskich.
Nie ulega wigc watpliwosci, ze psalmy znane wczesniej tylko
w wersjach syryjskiej, greckiej i taciriskiej, zostaly napisane po
hebrajsku. W syryjskiej wersji nosza jednak nazwe Psalmy Da-
wida. Przewaza dzi§ opinia, ze powstaly one w epoce przed-
qumrarnskiej, zapewne w okresie hellenistycznym, jednak w tonie
judaizmu palestyriskiego. Modlitwy te opatrzone zostaly nume-
rami kontynuujacymi psatterz Dawidowy. I tak: Psa/m 151 méwi
o pokonaniu Goliata przez Dawida i o tym, w jaki sposéb ten
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ostatni zostal krélem; Psalm 152 stanowi wezwanie do uwielbie-
nia Boga; Psal/m 153 to pie$n dzigkczynna grzesznika; Psalm 154
jest prosbg o wybawienie; natomiast Psa/m 155 to dzigkczynienie
za wybawienie.

Ksigga Rechabitow

Cho¢ ostateczny ksztalt ksigdze nadali chrzescijanie, bazuje
ona na zydowskich legendach osnutych wokét Jr 35. Najstarsza
warstwa dziela siega czaséw sprzed upadku swiatyni i powstata
najprawdopodobniej w Judei. Dzieto wykazuje duzo podobienstw
z motywami zawartymi w pismach qumranskich. Wsréd licz-
nych starozytnych przektadéw dzieta za najwazniejsze uwaza si¢
wersje etiopska, grecka i syryjska. Wersja etiopska nosi tytul Hi-
storia szezesliwych. Obejmuje ona trzy czesci: opis przesladowan
Rechabitéw za czaséw Jeremiasza, podréz Aleksandra do krainy
szczgécia oraz opis podrézy mnicha Gerasima. Wersja grecka,
pod tytulem Opowiadanie Zosia, opisuje podréz mnicha na wy-
spe 1jego powrét do groty, w ktérej prowadzit Zycie ascety.

Meczeristwo Izajasza

Ksiega znana jest takze pod tytulem Wnicbowzigcie Izajasza.
Ostateczna jego redakcja stanowi kompilacje trzech pism po-
chodzenia zydowskiego i chrzescijariskiego, a dokonana zostata
w III w. po Chr. w jezyku greckim®’. Kolejne czesci kompilacji
noszg tytuty: Meczenistwo Izajasza, Testament Ezechiasza i Wizja
Izajasza. Pierwsza z tych czgsci uchodzi za dzieto zydowskie
napisane po aramejsku lub hebrajsku w I w. przed lub po Chr.
Wykazuje zbieznosci z pismami qumranskimi, ale zawiera tak-
ze interpolacje chrzescijariskie. W swej tresci opowiada legende
o przecigciu pilg ciata proroka Izajasza, co miato miejsce za kréla
Manassesa. Jeszcza za zycia ojca Manassesa, kréla Hezechia-
sza, Izajasz przepowiedzial, ze Manasses przyprawi go o §mier¢.

7 G.W.E. NICKELSBURG, Stories of Biblical and Early Postbiblical
Times, 52.
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Przepowiednia zaczyna si¢ spetniaé juz po $mierci Hezechiasza.
Manasses odstepuje od wiary swych ojcéw, zaczyna czci¢ Sza-
tana i jego anioléw, przywodzi mieszkaricéw Jerozolimy do od-
stepstwa od wiary, dochodzi do bezprawia; zaczynaja si¢ przesla-
dowania sprawiedliwych. Izajasz chroni si¢ na Pustyni Judzkiej,
gdzie towarzysza mu takze inni wierni Bogu Izraela prorocy.
Z powodu doniesienia falszywego proroka Bechirra, Manasses,
w ktérego sercu mieszka Beliar, zatrzymuje Izajasza. Biblijng
podstawe dla Meczeristwa Izajasza stanowia 2 Krl 20, 16-21, 18
i 2 Krn 32, 32-33, 20%. Dwie kolejne czgsci dzieta wyszty spod
pidra chrzescijan.

4. PISMA POKREWNE APOKRYFOM BIBLII
HEBRAJSKIE]

Do grupy pism pokrewnych apokryfom Biblii Hebrajskiej
nalezy zaliczy¢ te, ktére nie byly uwazane za apokryty, gdyz
uchodzity za autentyczne badz takie, ktére pochodza ze §rodo-
wiska powstawania apokryféw, jednak nigdy nie byly brane pod
uwage jako mogace wchodzi¢ w sktad kanonu BH. Na uwagg
zashuguja przede wszystkim Zycie proroksw oraz Ksigga starozyt-
nosci biblijnych Psudo-Filona.

Zycie prorokiw

Wihasnie to dzieto uwazane byto w starozytnosci za auten-
tyczne, dlatego nie uwazano go za apokryf. Powstalo w Pale-
stynie w I w. po Chr., najprawdopodobniej w jezyku aramej-
skim lub greckim. Bardzo szybko przystosowane zostalo do
wiary chrzescijaniskiej (Vitae Prophetarum), dlatego tradycyjnie

68 Cale dzieto stanowi wezesny przyktad opowiadan o meczeristwie proro-
kéw, na ktérych wzorowali si¢ takze pisarze wezesnochrzescijaniscy. Wystarczy
wspomnie¢ w tm kontekscie Meczeristwo Polikarpa; G.W.E. NICKELSBURG,
Stories of Biblical and Early Postbiblical Times, 52-56.
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przypisywano je Epifaniuszowi, biskupowi Salaminy (315-403
po Chr.). Dotarto do czaséw obecnych w kilku wersjach, spo-
§réd ktérych najcenniejsze to wersja grecka, syryjska i ormian-
ska. Ksiega przekazuje dwadziescia trzy biografie prorokéw. Az
szesnastu z nich zgina¢ miato jako meczennicy. Wspdélng cecha
w relacjach o wszystkich prorokach sa wzmianki o charakterze
geograficznym. Autor podaje zawsze miejsce urodzenia proroka,
miejsce pochéwku, a w niektérych przypadkach takze wspomina
o pokoleniu, z ktérego dany prorok pochodzit. Wiekszos¢ legend
tu zawartych znajduje poswiadczenie u Flawiusza i w pismach
rabinéw. Niektére tylko maja takze potwierdzenie skryptury-

styczne(’9.

Ksigga starozytnosci biblijnych
Tekst przypisywany Filonowi z Aleksandrii zachowal sig

w rekopisie taciriskim oraz w transliteracji tekstu taciriskiego na
hebrajski; wtasnie hebrajski byt przypuszczalnie pierwotnym je-
zykiem ksiegi przettumaczonej nastgpnie na grecki, a potem na
tacing. Przypuszcza sig, ze powstala ona w Palestynie po upad-
ku $wiatyni, a przed powstaniem Bar Kochby. W 65 rozdziatach
podaje haggadyczna interpretacje historii §wiata od stworzenia
do Saula, majac za podstawe piecioksiagg oraz Joz, Sdz i 1 Sm.
Duza cz¢$¢ materiatu opart autor na schemacie powtarzajacym
si¢ cyklicznie w Sdz: grzech — kara Boza zestana poprzez dziata-
nie nieprzyjaciét Izraela — pokuta — ocalenie dzieki dziatalnosci
namaszczonego przywédcy. Autor zdaje si¢ weiaz stawiaé sobie
pytanie: czy Izrael przetrwa przesladowania i ucisk ze strony
nieprzyjaciela? Twierdzaca odpowiedz zasadza si¢ zawsze na
podkresleniu koniecznosci wiernosci przymierzu. Rozszerzenia
tekstéw biblijnych zawieraja opowiadania dotyczace miedzy in-

9 D. SATRAN, The Lives of the Prophets,w: Compendium rerum iudaicarum
ad NovumTestamentum, 11, Jewish Writings of Second Temple Period. Apocrypha,
Pseudoepigrapha, Qumran Sectarian Writings, Philo, Josephus, red. MLE. Stone,
Assen—Philadelphia 1984, 56-57.
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nymi narodzin i $mierci Mojzesza, ofiary Izaaka, narodzin Sam-
sona czy Dawida, ktéry widziany jest jako egzorcysta. Ksigga
przejawia duze zainteresowanie geografia biblijna, demonologia,
angelologia i eschatologia. Jej przestanie dotyczy Izraela jako
narodu wybranego. Autor wktada w usta bohateréw wielokrot-
ne wzmianki na temat przeswiadczenia, ze Zydzi sa narodem
wybranym przez Boga jeszcze przed stworzeniem i ze wiernos¢
przymierzu pomoze ocali¢ nar6d”°.

70 G.W.E.NICKELSBURG, The Bible Rewritten and Expanded, 109.

V. PISMA WEASNE QUMRANSKIE

Poszukiwania archeologiczne w Qumran i okolicach nad
Morzem Martwym doprowadzity do odkrycia kilku tysiecy
tragmentéw, ktére pochodza z okoto o§miuset manuskryptéw.
Jedna czwarta z nich to teksty biblijne, inne natomiast to apo-
kryty Biblii Hebrajskiej, komentarze biblijne, hymny, modlitwy,
dokumenty doktrynalne, pisma wiasne wspélnoty qumrariskiej
czy tez teksty o charakterze liturgicznym’!. W nieniejszej cze-
§ci pracy zatrzymano si¢ nad pismami wlasnymi wspdlnoty
qumranskiej, przy czym pod pojeciem ,pisma wtasne” rozumie
si¢ te dzieta, ktére nie sg ani fragmentami Biblii Hebrajskiej, ani
jej apokryfami’2.

1.NATURA ZNALEZISK NAD MORZEM
MARTWYM

Odkrycia z roku 1947 i lat nastepnych nad Morzem Mar-
twym w okolicach Qumran zostaly uznane przez wielu badaczy
za najwigksze sposréd znalezisk archeologii biblijnej. Po prze-
szto szesédziesieciu latach od tych odkry¢ niemal wszyscy bada-

71 Polskie ttumaczenia pism qumranskich zostaly wydane przez P. Muchow-
skiego i W. Tylocha: . MUCHOWSKI, Rekopisy znad Morza Martwego. Qum-
ran — Wadi Murabba’at — Masada — Nachal Cheder, Krakéw 2000; W. TYLOCH,
Rekopisy z Qumran nad Morzem Martwym, Warszawa 2001,

72 Na temat apokryféw znalezionych w Qumran zob.: ].C. VANDERKAM,
The Apocrypha and Pseudoepigrapha At Qumran, w: The Bible and the Dead Sea
Scrolls. The Princeton Symposium on the Dead Sea Scrolls, 11, The Dead Sea Scrolls and
the Qumran Community, red. J.H. Charlesworth, Waco 2006, 469-491.
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cze s3 raczej zgodni, ze mieszkanicéw gminy qumranskiej nalezy
utozsamié ze znanymi z pism Jézefa Flawiusza essericzykami”.
Flawiusz w swoich pismach nie wspomina ani razu o Qumran,
natomiast kilkukrotnie wzmiankuje essericzykéw. Wzmianki te
moga sugerowad, ze zydowski historyk znal osad¢ qumrariskg
i lezaca w poblizu miejscowos¢ Ain Feszke’®. O essericzykach
moéwig takze wzmianki u Filona i Pliniusza Starszego”. O sa-
mej wspélnocie najwigcej danych pochodzi wiasnie ze znale-
zisk nad Morzem Martwym’®. Czas powstawania pism w gmi-
nie qumranskiej obejmuje okres od dynastii hasmonejskiej do
zniszczenia §wigtyni, a wigc lata od okoto 150 roku przed Chr.
do 70 po Chr.

Tysigce mniejszych i wigkszych fragmentéw zwojéw pocho-
dzacych z Qumran podzieli¢ mozna zasadniczo na trzy grupy.
Pierwsza z nich to fragmenty tekstéw biblijnych. Fragmenty te
zachowane zostaly az w czterech jezykach: hebrajskim, arame;j-
skim, greckim i syryjskim. Wydaje sig, ze pelna lista biblijnych
rekopiséw qumranskich obejmuje dwiescie czterdziesci pigé frag-
mentéw’’. W liczbe te wlaczone zostaly trzy targumy aramejskie

(4Q_156,4Q_157; 11Q_10) oraz kilka tekstéw greckich, pocho-

3 . CROSS, Tke Ancient Library of Qumran and Modern Biblical Studies,
Grand Rapids 1980, 5-7.

74 P.A. KASWALDER, Onomastica biblica. Fonti scritte e ricerca archeologica,
Studium Biblicum Franciscanum. Collectio Minor 40, Jerusalem 2000, 165.

7> U Filona w Quod omnis probus liber sit (12-13; 75-91) i Hypothetica (za-
chowana w Euzebiuszowej Preparatio evangelica; 11,1-18), u Pliniusza Starszego
w Historii naturalnej.

76 Some scholars have suggested other names, such as the Scrolls from the Judean
Desert, the Ain Feshkha Scrolls, and, probably the best, the Qumran Library. The name
Dead Sea Scrolls, however, bhas become firmly fixed”; W.S. LaSOR, , The Dead Sea
Scrolls”, w: The Expositor’s Bible Commentary with the New International Version,
Grand Rapids 1978,1,395; K. RICHTER, La Bibbia e l'antica civilta d Israele, Le
grandi civilta scomparse, Ginevra 1976, 237-276.

77 Liste te zamieszcza w swej ksiazce A. Tronina; Biblia w Qumran. Wpro-
wadzenie w lekture biblijnych rekopisow znad Morza Martwego, Biblioteka Zwojéw.
Tto Nowego Testamentu 8, Krakéw 2001, 20-38.
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dzacych z groty czwartej i siédmej. Kilka fragmentéw biblijnych
znaleziono takze w twierdzy Masada, jednak nalezy przypusz-
czaé, ze znalazly si¢ tam, przyniesione z gminy qumraﬁskie'78.

Szczegétowe badania rekopiséw dowodza prawdy, ktéra do-
tyczy zreszta calej Biblii Hebrajskiej, nie tylko fragmentéw zna-
lezionych w Qumran — tej mianowicie, ze skrybowie nie tylko
troszczyli si¢ o wierne kopiowanie tekstu $wigtego, ale w nie-
ktérych wypadkach dokonywali zupetnie $wiadomie jego inter-
pretacji lub aktualizacji. Obydwa te procesy moga by¢ okreslone
tacinskimi terminami: repetitio i resignificatio. Na drodze repetitio
pojawia sie troska o wierno$¢ kopii, na drodze resignificatio ujaw-
niaja sie tendencje interpretacyjne i aktualizujace tekst swiety”’.
Najstarsze zwoje biblijne znalezione w Qumran pochodzg z 11
w. przed Chr., a wigc z czaséw, gdy gmina jeszcze nie istniala.
Najwigksza grupa dokumentéw zostata przez qumrariczykéw
skopiowana w potowie I stulecia przed Chr.?

Druga grupa pism znalezionych w Qumran nalezy do lite-
ratury apokryficznej. Znaleziono tam miedzy innymi fragmen-
ty takich apokryféw, jak I Ksigga Henocha, Ksigga Jubileuszow,
Testamenty Dwunastu Patriarchow, Psalm 151 i inne. Poniewaz
w niniejszym opracowaniu pos§wiecono im osobne miejsce, nie
beda tu szczegétowo omawiane. Wreszcie trzecia grupa pism
znalezionych w okolicach Morza Martwego to tzw. pisma wias-
ne wspolnoty. Wydawac si¢ moze, ze ta grupa pism jest stosun-
kowo niewielka, jednak wtasnie z nich najlepiej poznaje si¢ calg

wspdlnote i przekonania jej cztlonkéws!.

78 W Masadzie znaleziono fragmenty: Rdz 46,7-11; Kpt 4,3-9; 8,31-11, 40;
Pwt 33,17-36,4; Ez 35,11-38; Ps 81,2-85, 6; 150, 1-6; S. TALMON, Masada VI.
The Yigael Yadin Excavations 1963-1965 Final Reports, Jeruzalem 1999, 1-149.

7 J. SANDERS, Canon and Community. A Guide to Canonical Criticism,
Philadelphia 1984, 22.

80 J.MEIER, Die Qumran—Essener: die Texte vom Toten Meer, 111, Miinchen
1996, 2—4.

81 Proporcjonalnie pi$miennictwo specyficznie esseriskie moze wydawaé
si¢ do$¢ ubogie w poréwnaniu z ogétem dokumentéw znalezionych w Qumran.
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Ponizej oméwione zostang pokrétce komentarze i parafrazy
Biblii, pisma madrosciowe, prawne i kultowe, Zwdj miedziany
i teksty dokumentacyjne, a takze dzieta o charakterze eschato-
logicznym.

2. KOMENTARZE I PARAFRAZY BIBLII

Wspomniana wyzej liczba manuskryptéw biblijnych znale-
zionych w Qumran $wiadczy wybitnie o znaczeniu, jakie przy-
wigzywali do Biblii Hebrajskiej mieszkaricy gminy. Nic wigc
dziwnego, ze klimat taki sprzyjal tworzeniu komentarzy biblij-
nych i parafraz tekstu biblijnego. Komentarze zazwyczaj maja
charakter peszeru (peszer — ‘interpretacja’, ‘objasnienie’). Zazwy-
czaj sg to tzw. komentarze ciagle, czyli wyjasnienie tekstu biblij-
nego nastgpuje wiersz po wierszu; autor przytacza cytat biblijny,
a nast¢pnie wlasnymi stowami podaje jego znaczenie. Cecha ko-
mentarzy qumrariskich jest to, ze cztonkowie wspélnoty wszelkie
pisma natchnione odnosili do siebie. Zaktadali, ze Biblia dotyczy
czaséw ostatecznych i ze oni wlasnie w tych czasach zyja. Wigcej
jeszcze, twierdzili, ze Bég objawil znaczenie pism $wietych Mi-
strzowi Sprawiedliwosci, przywédcy gminy. To wlasnie on byt
ich autorytatywnym interpretatorem. Najwiecej zachowanych
komentarzy dotyczy Ksiggi Izajasza i Psaméw; inne komentuja
Ksiggi Ozeasza, Micheasza, Sofoniasza, Nahuma i Habakuka.
Do najlepiej zachowanych naleza peszer do Ksiegi Habakuka,
komentarz do Ksiegi Nahuma i wyjasnienie Psalmu 37.

Takie jednak wrazenie odnoszg tylko ci, ktérzy sa przyzwyczajeni do pogladu, ze
wszystko, co tam znaleziono, pochodzi od essericzykéw, a moze nawet od garstki
mieszkaricéw Qumran. Taki poglad byt szeroko rozpowszechniony juz w poczat-
kach badari qumrariskich i dominuje po dzien dzisiejszy”; H. STEGEMANN,
Essericzycy z Qumran, Jan Chrzciciel i Jezus, 160. Szersze oméwienie tresci po-
szczegblnych zwojéw zamieszcza Stegemann w: tamze, 113-162.
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Komentarz do Ksiggi Habakuka

Komentarz ten, oznaczany skrétem 1QpHab, dotyczy dwéch
pierwszych rozdzialéw ksiegi. Modlitwa Habakuka zawarta
w rozdziale trzecim, nie zostata skomentowana. Sama ksi¢ga bi-
blijna méwi o najezdzie Chaldejczykéw na Jude, co przez proroka
widziane byto jako Boza kara za niewiernos¢ przymierzu. Ko-
mentator widzi w najezdzcy Rzymian. Tekst moze takze dotyczy¢
korica panowania dynastii hasmonejskiej. B6g obiecat Habaku-
kowi, Ze jego wizja przetrwa do korica czaséw, a przeciez czasy
nie skoriczyly si¢ za zycia proroka, wigc komentator moze odnies¢
proroctwo do swoich — jak wierzyt — ostatecznych czaséw.

Komentarz do Ksiggi Nahuma

Prorok Nahum wypowiadal wyrocznie przeciwko Asyrii,
zwlaszcza przeciw mieszkancom jej stolicy, Niniwy. Niniwa jest
jak jaskinia lwa, w ktérej Iwiatka zostang zabite; jest jak nierzad-
nica, ktéra okryta si¢ hanibg. Komentarz do Ksiegi Habakuka (4Q_
169), a whasciwie do niektérych jej fragmentéw, aktualizuje tresé
Ha, przystosowujac ja do sytuacji wspétczesnej qumranczykom.
Autor obrazy lwa i nierzadnicy stosuje do Demetriusza IIT Ak-
ajrosa, kréla Grecji, ktéry napadt na Jerozolim¢. Wzmiankuje sie
takze posrednio Aleksandra Janneusza, kréla Judy, ktéry naka-
zal powieszenie o$miuset faryzeuszy. Wiasnie wzmianki natury
historycznej czynia z komentarza szczegdlnie wazny dokument.
Nalezy go datowaé na koncowe lata panowania Hasmoneuszy
lub pierwsze lata dynastii herodiariskie;.

Komentarz do Psalmu 37

Komentujac Psalm 37, autor odnajduje w nim nawigzania do
wydarzeni jemu wspétczesnych. Psalm ten opowiada o cierpieniu
ludzi sprawiedliwych i o pomyslnosci grzesznikéw. Méwi takze,
ze w ostatecznym rozrachunku sprawiedliwi zostang nagrodzeni,
a grzesznicy ukarani. W swoim komentarzu (4Q_171,173) autor
dostrzega w psalmie aluzje do Mistrza Sprawiedliwosci i jego
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zwolennikéw, a takze do jego przeciwnikéw. Qumrariski dua-
lizm znajduje tu silne potwierdzenie. Swiat sktada si¢ z dobrych
i ztych, sprawiedliwych i bezboznych. W czasach ostatecznych
toczy si¢ wcigz walka miedzy nimi. Ostateczne zwycigstwo nale-
7y oczywiécie do dobra. Zto zostanie pokonane i ukarane®?.

Florilegium

Pismo to (4Q_174) stanowi komentarz gtéwnie do 2 Sm 7
oraz Ps 1 i 2. Poniewaz Druga Ksi¢gga Samuela méwi o domu,
ktéry Bég wybuduje dla swego ludu w ostatecznych dniach, au-
tor Florilegium interpretuje t¢ zapowiedZ w kategoriach sanktu-
arium, ktére Bég wzniesie dla narodu wybranego. Ofiary skta-
dane w tej $wiatyni dni ostatecznych ztozone bedg z ludzkich
uczynkéw — dobrych uczynkéw Prawa. Chodzi wigc o $wiatynie
duchowa, na wzdr tej, ktéra w pewnym sensie stanowita sama
wspélnota qumrariska.

Testimonia

Krétki tekst, oznaczany jako 4Q_175, sktada si¢ z czte-
rech czesci, ktére komentujg kolejno: pierwsza — Pwt 5, 28-29;
18,18-19; druga — Lb 24,15-17; trzecia — Pwt 33, 8-11; czwarta
—Joz 6,26.Trzy pierwsze cz¢séci ztaczone s wspélnym tematem
przysztych duchowych przywédcéw: proroka na wzér Mojze-
sza, Mesjasza z pokolenia Dawida i kaptana na wzér Lewiego.
Cze$¢ czwarta dotyczy umocnienia Jerozolimy. Whasciwie cate
Testimonia skiadajg si¢ prawie wylacznie z cytatéw biblijnych.
Komentarz do nich dotozony jest niezwykle krétki, zwtaszcza
w trzech pierwszych czesciach.

Tekst Melchizedeka

Rdz 14, 17-20 opisuje uratowanie Lota przez Abrahama.
Po tym wydarzeniu patriarcha spotyka Melchizedeka, kréla Sza-

82 ].C. VANDERKAM, Manuskrypty znad Morza Martwego, thum. R. Gro-
macka, Warszawa 1996.
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lemu i kaptana zarazem. Po otrzymaniu dziesiatej czesci tupu,
kaptan pobtogostawit Abrahamowi. Posta¢ Melchizedeka stano-
wila przedmiot zywego zainteresowania w gminie qumranskiej.
Jej whasnie poswiecono 11QMelch. Uznano ja za aniota, ktéry
wezmie udzial w sadzie ostatecznym. Tekst jest zbudowany z cy-
tatéw biblijnych i komentarzy do nich®®. Poniewaz hebrajski rze-
czownik Elohim niekiedy bywa uzywany na okreslenie aniotéw,
stad fragment psalmu (Ps 82, 1) autor wyjasnia nie w odniesieniu
do Boga, lecz do anioléw, wyraznie wskazujac na postaé aniota
Melchizedeka jako s¢dziego czaséw ostatecznych.

Komentarz do Ksiggi Rodzaju

Komentarz ten jest o tyle specyficzny, Ze jego autor nad nie-
ktérymi fragmentami Rdz zatrzymuje si¢ dluzej i komentuje je
bardzo szczegétowo, inne za$ traktuje bardzo krétko. Choé nie
omawia — jak w wypadku peszeru — wszystkich po kolei werséw
ksiegi, to zachowuje identyczng jak w Rdz kolejno$¢ omawia-
nych fragmentéw. Szczegdlnie interesujacy jest komentarz do
opowiadania o potopie; autor tak przedstawia chronologie wy-
darzen, aby ukazad, ze klgska ta trwala 364 dni, a wicc tyle, ile
rok stoneczny w przyjmowanym przez mieszkaiicéw gminy ka-
lendarzu.

Parafrazy tekstu biblijnego

Do tej grupy zalicza si¢ kilka pism, ktére choé¢ nie odtwa-
rzaja stowo po stowie tekstu biblijnego, sa do niego bardzo zbli-
zone. Jedynie gdzieniegdzie pojawia si¢ inny material, wlaczony
w teksty biblijne. Zaliczy¢ tu nalezy parafraze Ksiegi Jozuego
(4Q_123), Ksiegi Wyjscia (4Q_127 1 4Q_158) i Pigcioksiegu (4Q_
364-367). Trzeba uznaé, ze nie wszyscy badacze zgadzaja si¢ co
do tego, iz mamy do czynienia z parafrazami tekstu biblijnego.
Niektérzy sadza, ze sa to po prostu teksty biblijne.

8 Chodzi gtéwnie o Kpt 25, 13; Pwt 15,2; 1z 61, 1.
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3. PISMA MADROSCIOWE, PRAWNE I KUL-
TOWE

Pewna grupa tekstéw zaliczona zostata do tradycji madros-
ciowej, gdyz nasladuja one w swym stylu i tresci biblijne dzie-
ta madrosciowe. Do tekstéw natury prawnej zalicza si¢ przede
wszystkim Dokument Damasceriski, Regute Zrzeszenia, Zwdj
Swigtynny, teksty z nakazami Tory. Do grupy pism o charakterze
kultowym natomiast zaliczy¢ nalezy Hymny dzickczynne, Piesni
oftary szabatowej, teksty kalendarzowe i niektére poematy.

Teksty mgdrosciowe

W Biblii do tradycji madrosciowej zaliczane sg takie ksiegi,
jak Prz, Hi, Syr, Mdr, Koh. Wsréd tekstéw qumraniskich réw-
niez pewna grupa pism moze zosta¢ zaliczona do tej kategorii.
Po pierwsze, nalezy do niej duza cz¢$¢ poezji, a zwlaszcza hym-
néw, te jednak oméwione sa w innych czesciach niniejszej pracy.
W tym miejscu warto natomiast wspomniec tekst oznaczony 4Q_
184, ktéry opowiada o uwodzicielskiej kobiecie, sprowadzajacej
na zle drogi sprawiedliwych me¢zczyzn. Obrazowosé wykorzy-
stana przez autora podobna jest do tej, ktéra prezentuje Prz 7.
Tekst 4Q_185 przypomina o cudach, ktére towarzyszyty Izra-
elitom podczas wyjscia z niewoli egipskiej i stanowi zachete do

poszukiwania madrosci®*.

Dokument Damasceriski

Dokument ten znany jest takze pod innymi nazwami: Frag-
menty Sadokitow Przymierze Damasceriskie, Dokument Kairski,
w skrécie CD%. Po raz pierwszy dokument znaleziony zostat
w 1896 roku w genizie kairskiej, a wigc znany byt ponad pét wieku

84 Do dziet madrosciowych zalicza sic takze 4Q_408; 410-413; 415-426;
472-476; 525 1 560.

85 Niektérzy egzegeci twierdza, ze skrét CD oznacza nie Cairo Document,
ale Cairo Damascus; jeszcze inni skrét wywodzg od angielskiego wyrazenia Cove-
nant Document.
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przed odkryciami qumranskimi. Fragmenty pochodzace z Qum-
ran zostaly odpowiednio oznaczone 4Q 266-273,5Q 121 6Q 15.
Tekst sktada si¢ z dwu zasadniczych czesci: upomnienia i czgdci
prawnej. Cz¢s¢ pierwsza wzywa do wszelkiego rodzaju sprawied-
liwosci, druga za$ zawiera prawa dotyczace czystosci kaptanéw,
ofiar, uprawy roli, matzenstwa, stosunkéw z poganami, szabatu
i organizacji wewnetrznej wspdlnoty. Sam termin ,Damaszek”
moze oznaczaé faktyczng stolicg Syrii, a moze by¢ symbolicznym
wskazaniem miejsca ucieczki. Spory dotyczace znaczenia ter-
minu do dzi$ nie zostaly zazegnane. Poniewaz w tekscie czesto
pojawiaja sie takie rzeczowniki, jak ,,0b6z”, ,zgromadzenie” i im
pokrewne, wielu badaczy sadzi, ze adresatem dokumentu sg ugru-
powania pokrewne wspdélnocie qumranskiej. Miatyby one sktadaé¢
si¢ z ludzi, ktérzy zyja jeszcze w miastach czy mniejszych miej-
scowosciach 1 przyjmuja pewne formy zycia wspélnotowego, ale
nie wycofali si¢ catkowicie na miejsce odosobnienia.

Reguta Zrzeszenia

Dokument ten znany jest takze pod nazwa Podrecznik dyscy-
pliny i oznaczany jest skrétem 1QS. To wlasnie on jako pierwszy
postuzyt do zrozumienia dziatalno$ci gminy qumranskiej®. Moz-
na nazwaé go konstytucja spotecznosci qumranskiej®’. Znajduje
sie tu wskazanie, czego winien nauczaé przywdédca wspdlnoty,
opis przyjecia nowych cztonkéw, opis uroczystosci odnowienia
przymierza, swietowanej w Qumran co roku, podzial ludzkosci
na dwie kategorie (synéw $wiattosci i synéw ciemnosci), warun-
ki przystapienia do wspdélnoty, kary przewidziane za ztamanie
regulaminu. Tekst zakoriczony jest diugim poematem ku czci
Boga. Dokument znaleziony w pierwszej grocie zawiera takze
Regute catego zgromadzenia (1QSa) oraz Regule blogostawieristw
(1QSb). Pierwszy z nich podaje rozporzadzenia na czasy osta-

8 Fragmenty tego dokumentu byty znalezione takze w innych grotach: 4Q_
255-264; 5Q_11 i prawdopodobnie 5Q_13.
87 ].C. VANDERKAM, Manuskrypty znad Morza Martwego, 65.
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teczne, tacznie z udzialem w uczcie mesjaniskiej, drugi zas podaje
btogostawienistwa dla przywédcéw spotecznosci®.

Zwdj swigtynny

Tekst tego dokumentu, oznaczanego jako 11QTemple, roz-
poczyna si¢ od stéw przypominajacych zawarcie przymierza na
Synaju (Wj 34), a dalej mowa jest o samej $wigtyni, $wietach
i ofiarach. Zarysowany tu obraz $§wiatyni nie odpowiada zadne-
mu z zydowskich sanktuariéw, stad uzna¢ nalezy, ze stanowi on
wzér nowej $wiatyni. Obchody uroczystosci wyznaczane sa w tej
$wiatyni zgodnie z kalendarzem stonecznym. Duzo miejsca zaj-
muje opis poszczegdlnych dziedzincéw przybytku. Cecha cha-
rakterystyczng dokumentu jest to, iz cytujac tekst biblijny, autor
zmienia sformutowanie ,I rzekt Bég” na ,I Ja rzeklem”. Jest to
wyrazny dowdd, iz tekst uwazano za natchniony.

Kilka nakazdéw Tory

Dokument ten nosi takze nazwe List halachiczny (4Q_394-
399; 4QMMT). Dawniej badacze sadzili, ze byt to list wystoso-
wany przez cztonkéw gminy qumrariskiej, badZ nawet samego
Mistrza Sprawiedliwosci, do kaptanéw badz najwyzszego Ka-
plana w Jerozolimie, by wezwa¢ do poprawy zycia. Réznice jed-
nak, jakie istnialy miedzy spoteczno$cia qumrariska a oficjalnym
judaizmem, przedstawione w liScie, mialy charakter wylacznie
prawny, a wiec z punktu widzenia moralnosci mniej istotny®’.
Dzi$ na tezg t¢ patrzy si¢ nieco ostrozniejszym okiem.

Piesni ofiary szabatowej
Tekst tego utworu, oznaczanego 4QShirShabb, zawiera

trzynascie piesni przeznaczonych na celebracje szabatu. Szabaty
oznaczone zostaly wedtug kalendarza 364-dniowego. Piesni maja

8 Doktadnie zawiera tekst czterech blogostawieristw: dla poboznych Izrae-
litéw, nad arcykaptanem, nad kaptanami sadokickimi i dla przysztego mesjasza.
8 Chodzito gléwnie o inny system kalendarzowy.
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charakter uwielbieniowy. Podaja powody, dla ktérych nalezy czci¢
Boga, oraz sposoby, jak nalezy to czyni¢. Utwory te zawieraja wiele
przekonan esseficzykéw dotyczacych angelologii oraz mistyki zy-
dowskiej. Autor opisuje takze niebiariskg $wiatyni¢ i Bozy tron®.

Teksty kalendarzowe

Wspomniano juz powyzej, ze mieszkaicy gminy qumrani-
skiej przyjmowali — odmiennie niz oficjalny judaizm — kalendarz
stoneczny, nie ksigzycowy. Naturalnie dni $wiateczne wypadaty
w innym czasie niz dzialo si¢ to w judaizmie reprezentowanym
przez jerozolimskich kaptanéw. Utwory oznaczone jako 4Q_
317-330 nazwano w egzegezie tekstami kalendarzowymi. Za-
sadniczg ich trescig jest ustalenie dat $wiat wedlug kalendarza
stonecznego oraz przypisanie cotygodniowej stuzby kaptariskiej
poszczegdlnym rodom. Wszyscy kaptani podzieleni zostali na
dwadziescia cztery oddzialy, zgodnie z 1 Krn 24, 7-19. Teksty
kalendarzowe wyznaczaja kazdemu z nich inaczej niz powszech-
nie przyjeto dyzury w $wiatyni.

Horoskopy
To dosy¢ dziwny dokument (4Q_186), bo cho¢ pisany jest po

hebrajsku, to jednak autor zdecydowat si¢ nada¢ bieg linii pisma
od lewej do prawej strony. Tekst napisany jest mieszaning kwa-
dratowych liter hebrajskich i liter greckich. W tresci autor taczy
cechy wygladu fizycznego osoby z jej zdolno$ciami psychiczny-
mi, a wszystko to uzaleznia od uktadu gwiazd na niebie w chwili
narodzin. Uwaza takze, iz kazda osoba obdarzona zostala swo-
ista i sobie tylko wiasciwg porcja $wiatla i ciemnosci i od tego

uzaleznia miejsce pobytu tej osoby w wieczno$ci’l.

% Dzieto znaleziono nie tylko w Qumran, ale takze w Masadzie; P. ZDUN, Piesni
Ofsary Szabatowej z Qumran i Masady, Teksty z Pustyni Judzkiej 1, Krakéw 1996, 2.

1 D. DIMANT, Qumran Sectarian Literature, w: Compendium rerum
iudaicarum ad NovumTestamentum, 11, Jewish Writings of Second Temple Period.
Apocrypha, Pseudoepigrapha, Qumran Sectarian Writings, Philo, Josephus, red. MLE.
Stone, Assen—Philadelphia 1984, 531.
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Modlitwa Nabonidusa

Dokument ten znany jest z trzech fragmentéw qumrari-
skich. Zachowato si¢ jedynie kilka czgs$ci dwunastu linii. Sg to
stowa modlitwy kréla asyryjskiego i babiloriskiego Nabonidusa,
ktéry byt dotkniety cierpieniem do chwili, gdy Bég nie przeba-
czyl mu grzechéw. Stalo si¢ to za sprawa zydowskiego egzorcy-
sty, najprawdopodobniej Daniela, ktéry nakazat krélowi spisaé
rézne wydarzenia, by w ten sposéb uczci¢ Boga. Rekonstruk-
cja calosci tekstu przy obecnym stanie badan jest niemozliwa.
Wiadomo jednak, ze Nabonidus byt ostatnim krélem imperium
neobabiloniskiego i rzadzil imperium w latach 555-539, a wiec
do czaséw, gdy Cyrus przejat rzady. Pomiedzy tym dokumentem
a historia choroby Nabuchodonozora, zapisana w Dn 4 (w wersji
aramejskiej w Dn 3, 31-4, 34) istnieja liczne paralele®.

Hymny dzigkczynne

Tekst obejmujacy okoto dwudziestu pigciu psalméw oznacza-
ny jest jako 4Q_427-433, znany takze jako Hymny Hodajot. Jego
cechg charakterystycznag jest to, iz jest to tekst o charakterze indy-
widualnym, nie zbiorowym. W niektérych piesniach autor pod-
kresla wazno$¢ powierzonej mu przez Boga misji, w innych opo-
wiada o przezyciach innych czlonkéw spolecznosci. Zasadnicze
tematy teologiczne pies$ni oscyluja wokét nastepujacych zagad-
nien: Bég jako Stworzyciel, niemoralnos$¢ bezboznych i czekajaca
ich kara, cierpienia sprawiedliwych, madroé¢ Boza, uwielbienie
nalezne Bogu. W Qumran odnaleziono takze inne hymny o cha-
rakterze dzigkczynnym, wéréd ktérych wymieni¢ nalezy: Psalmy
Jozuego (4Q_378-379), Psalmy apokryficzne (4Q_380-381), hymny
o charakterze liturgicznym (4Q_392-393), psalmy rozpoczynajace
si¢ od stéw ,Duszo moja, pobtogostaw” (4QQ_434-438) oraz inne
teksty modlitewne (4Q_286-293; 439-456; 11Q_11; 11-14).

2 G.W.E. NICKELSBURG, Stories of Biblical and Early Postbiblical Times,
35-36.
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4. ZWOJ MIEDZIANY 1 TEKSTY DOKUMEN-
TACYJNE

Kolejng grupe tekstéw wiasnych qumranskich tworza tzw.
teksty dokumentacyjne oraz jedyny w swoim rodzaju zwdj, zwa-
ny powszechnie Zwojern miedzianym, ze wzgledu na material,
z ktérego zostal wykonany. W niniejszym opracowaniu zostaty
zestawione obok siebie, gdyz dotycza kwestii finansowych lub
handlowych oraz rzekomych skarbéw ukrytych na terenie Pa-

lestyny.

Zwdj miedziany

Jest to jedyny dokument qumranski (oznaczany 3Q_15),
ktéry nie zostal wykonany na papirusie bagdz na skérze. Tresé
zwoju graniczy niemal z fantastyka. Jego autor wskazuje szes¢-
dziesiat cztery miejsca na terenie Palestyny, gdzie ukryto rze-
kome skarby, wéréd ktérych sa drogocenne kruszce, klejnoty
i blizej nieokreslone pisma. Niektérzy badacze sadzili, ze cho-
dzi o skarbiec §wiatynny, ktéry zostat ukryty przed rzymskim
najezdzca lub o bogactwa Bar Kochby i jego zwolennikéw.
Zadna z tych hipotez jednak nie zyskata wystarczajaco silnych
argumentéw, ktére pozwolityby ja utrzymac jako prawdopo-

dobna.

Teksty dokumentacyjne

Pewna liczba dokumentéw qumrariskich dotyczy spraw
handlowych i finanséw. Sg wéréd nich listy zaciagnigtych diu-
géw (4Q_342-343), potwierdzenie dtugu (4Q_344), dokumen-
ty méwigcee o sprzedazy gruntu (4Q_345-346), akta handlowe
(4Q_347-348) i rozliczenia finansowe (4Q_355-358). Teksty te
nie poruszajg istotnych zagadnien religijnych czy teologicznych,
jednak pozwalaja blizej okresli¢, czym zajmowata si¢ wspélnota
qumranska.
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5.DZIELA ESCHATOLOGICZNE

Duzy zbiér pism znalezionych w Qumran dotyczy czaséw
ostatecznych. Sg one czescig tzw. literatury apokaliptycznej”.
Wiele z nich nalezy do gatunku apokalips lub testamentéw
i zostaly oméwione w czgsci niniejszej pracy poswigconej apo-
kryfom. Tu natomiast nalezy krétko nakresli¢ zasadnicze cechy
charakterystyczne eschatologicznych pism wiasnych wspélnoty
essenskie;j.

Reguta wojny

Dzieto to opowiada o ostatecznej walce, ktdrg stoczy¢ maja
synowie $wiatla z synami ciemnosci; walka ta jest réwnoznacz-
na z ostatecznym zmaganiem si¢ dobra ze ztem. Wykorzystujac
motyw czterdziestoletniej wedréwki Izraelitéw przez pustynie
i biblijne obrazy wojen toczonych przez Jozuego, autor dzieta
zapowiada zalamanie si¢ wrogich dobru oddziatéw na dzwigk
glosu kaptariskich trab. Sprzymierzeicami poboznych w walce
ze zlem beda aniotowie. W catym dziele wyraznie zarysowuje si¢
idea dualizmu przyjmowana powszechnie przez mieszkancéw
gminy. Duzo miejsca autor poswigca opisowi oddzialéw, broni
czy sztandaréw. Nie brak tu takze motywéw uwielbieniowych
wobec Boga. Dzieto znalezione zostalo w pierwszej grocie, stad

jego skrét 1QM (por. fragmenty 4Q_491-496).

Teksty o nowej Jerozolimie

Chodzi o kilka fragmentéw wydobytych z kilku grot. Frag-
menty te opisuja chwale przysztej Jerozolimy. Za faktem, iz cho-

93 ,Choé brak $cistego okreslenia, czym jest «literatura apokaliptycznax,
to wiadomo, ze od prostszych wywodéw eschatologicznych odréznia si¢ ona
w pierwszym rzedzie literackim i teologicznym poziomem, tendencja i zdolnoscig
do przedstawiania mniej lub bardziej szerokiego obrazu historii i §wiata, przy jed-
noczesnej ocenie istniejacej tradycji kulturowej oraz retrospektywnym wyjasnianiu
bedacym wynikiem konfrontacji z doswiadczeniami historii”; J. MAIER, Migdzy
Starym a Nowym Testamentem. Historia i religia w okresie Drugiej §wiqtyni, 307.
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dzi o Jerozolimeg, przemawia opis $§wigtyni. Samo dzieto zacho-
wane jest bardzo stabo, stad w wielu miejscach niemozliwe jest
odezytanie tekstu. Tam, gdzie jest to mozliwe, dostrzec mozna
pewne paralele do Ez 40-48. Wydaje sig, ze przyjeta przez au-
tora forma literacka to mowa przewodnika oprowadzajacego po
miescie.



VI.HELLENISTYCZNI
DZIEJOPISARZE, FILOZOFOWIE
IPOECI ZYDOWSCY

W biegu historii kultura zydowska sprzegta sie z koniecz-
nosci z kulturg helleniska, a poniekad takze i rzymska. Od cza-
séw podbojéw Aleksandra Wielkiego i rozrastajacej si¢ diaspo-
ry, wielu Zydéw méwito i pisato po grecku. Niektérzy Zydzi
mieszkajacy na terenach Palestyny réwniez tworzyli po grecku.
Cel tych dziet byt réznorodny. Wiele z nich mialo charakter
historyczny, informacyjny lub apologetyczny. Pojawily si¢ takze
zydowskie dzieta filozoficzne oraz poetyckie®.

1. DZIEJOPISARZE

Bez watpienia najbardziej znanym i najczesciej cytowanym
historykiem zydowskim jest Jézef Flawiusz, autor Antiquitates
Judaicae i De bello judaico. Flawiusz mial jednak takze zacnych
poprzednikéw. Juz w IV w. przed Chr. pojawily si¢ pierwsze
préby spisywania dziejéw Izraela. Wiele z przedstawionych
ponizej dziet znanych jest jedynie fragmentarycznie, inne cy-
towane sg w innych dzietach, zdecydowana wigkszo$¢ jednak
zagineta.

%W prezentacji dziejopisarzy, filozoféw i poetéw zydowskiej diaspory
postuzono si¢ porzadkiem proponowanym przez S. Medale, Wprowadzenie do
literatury migdzytestamentalnej, 245-291. Z tej pozycji pochodzg tez zasadnicze
informacje dotyczace omawianych postaci i dziet.
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Psudo-Hekataios

Réwniez wéréd Zydéw znane byto zjawisko pseudoepigrafii.
Sposréd wielu utworéw opowiadajacych o historii narodu zy-
dowskiego, a niekiedy takze o historii Samarytan, przynajmniej
jedno, przypisywane pisarzowi poganskiemu, wyszto spod pié-
ra autora zydowskiego. Pisarz dziatat w IV w. przed Chr. Byt
przypuszczalnie kaptanem w Jerozolimie, ktéry wstapit do armii
Aleksandra Wielkiego. Wraz z wojskiem wedrowat w kierunku
Morza Czerwonego. Znane sa we fragmentach dwa jego dzieta:
Aigyptiaka oraz O Zydach. Sam Flawiusz zachowane fragmen-
ty tych dziet przypisuje Hekataiosowi, pogariskiemu pisarzowi,
wiele jednak wskazuje na to, ze autorem ich jest Zyd z pocho-
dzenia. Méwig one o historii narodu wybranego zapisanej w Pie-
cioksiegu. Autor chwali dzielnos¢ Zydéw w walkach oraz ich
gotowos$¢ do poniesienia ofiary z zycia w obronie swego narodu.
Flawiusz cytuje fragmenty tgo dzieta w Contra Apionem, najwie-
cej materiatu czerpiac z zapiskéw dotyczacych sytuacji Zydéw
pod panowaniem Aleksandra Wielkiego®.

Pseudo-Eupolemos

Réwniez niejakiemu Eupolemosowi przypisuje si¢ dzieto za-
tytutowane O Zydach. Jego fragmenty zachowaty si¢ u Aleksandra
Polihistora. Polihistor jednak btednie przypisuje utwér Epolemo-
sowi. Coraz czgéciej jednak uwaza sig, ze autor byt nie Zydem,
lecz Samarytaninem, zyjacym w III lub II w. przed Chr. Autor
opowiada o Babilonie, ktéry zatozy¢ mieli ci mieszkancy ziemi,
ktérym udato si¢ uniknaé potopu. Mowa jest tam takze o losach
Henocha, ktéry wymysli¢ miat astrologie, a takze o losach Metu-
salema, ktéry swa wiedz¢ zawdzigcza Bozym aniotom. Zwolen-
nikiem astrologii miat by¢ takze Abraham. To wlasnie Abraham

% H.W. ATTRIDGE, Historiography, w: Compendium rerum iudaicarum ad
NovumTestamentum, 11, Jewish Writings of Second Temple Period. Apocrypha, Pseu-
doepigrapha, Qumran Sectarian Writings, Philo, Josephus, red. M.E. Stone, Assen—
Philadelphia 1984, 169-171.
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przekaza¢ miat tajemng wiedzg¢ astrologiczng, ktérej nauczyl si¢
od Chaldejczykéw, najpierw Fenicjanom, a nastepnie Egipcja-
nom. Znamienny jest takze epizod, wedlug ktérego Abraham
po zwyciestwie odniesionym nad krélami Wschodu, wstapit do
$wiatyni na gérze Argarizin (czyli Har Garizim) i tam otrzymat
dary od Melchizedeka. Znany fragment Pseudo-Eupolemosa za-
sadza si¢ na Rdz 14. Autor w duzym stopniu zalezny jest od LXX,
cho¢ odznacza si¢ takze wiasna inwencja twércza.

Demetriusz

Kolejne dzieto zatytulowane O Zydach przypisywane jest
niejakiemu Demetriuszowi z Faleronu. Demetriusz byt greckim
filozofem, zyjacym w IV w. przed Chr., jednak zachowane frag-
menty wskazujg raczej na fakt, iz ich autorem byl nie Grek, lecz
Zyd aleksandryjski, ktérego dziatalnoé¢ przypada na koniec III
w. przed Chr. Zasadniczym walorem napisanego przez niego
dzieta jest prezentacja chronologii, ktéra rozpoczyna od Abra-
hama, a koficzy na wyjsciu z Egiptu. Jest niemal pewne, ze piszac
swe dzielo, siegal po Septuaginte. Autor prébowat opowiedzie¢
historie Zydéw w sposéb chronologiczny i usystematyzowany.
Nie wiadomo, czy kierowal swe dzieto zasadniczo do odbiorcy
pogariskiego czy raczej zydowskiego. Niektérzy badacze sadza,
ze pisarz wzial za wzor greckie dzieta budowane na schemacie:
pytanie—odpowiedz. Swiadczy¢ miatby o tym przede wszystkim
fragment, w ktérym Demetriusz sam zadaje pytanie o to, skad
Zydzi wzieli brofi podczas exodusu, skoro opuscili Egipt bez-
bronni. Odpowiadajac twierdzi, ze po przejsciu Morza Czerwo-
nego, Izraelici powrdcili trzy dni pézniej, by zabraé bron pobi-
tych Egipcjan. Dzieto Demetriusza zostalo zachowane w pigciu
fragmentach u Euzebiusza z Cezarei’, a takze we fragmencie
Klemensa Aleksandryjskiego”’.

96 Preparatio evangelica 9, 21.
97 Stromata 1,21.
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Saga rodu Tobiadow

Rodzina Tobiadéw z Zajordani w II w. przed Chr., a wige
w okresie wzmozonej hellenizacji, weszta w powiazania rodzinne
z kaptanami jerozolimskimi. Znanym przedstawicielem rodzi-
ny byl poborca podatkéw rolnych z Syrii i Palestyny o imieniu
Jozet. Histori¢ rodziny Tobiadéw przekazuje Jézef Flawiusz
w Antiquitates judaicae i wydaje sig, ze przejal ja z wezesniejszego
dzieta pochodzacego z okoto 170 r. przed Chr. Saga opisywata
wydarzenia zwigzane z pobytem Jézefa Tobiady i jego syna Hir-
kana na dworze egipskim.

Artapanos

Jeszcze jedno dzielo o tym samym tytule, O Zydach, wy-
szto spod pidéra niejakiego Artapanosa, tworzacego w II w.
przed Chr. Trzy fragmenty tego dzieta zachowaly si¢ u Kle-
mensa Aleksandryjskiego i Euzebiusza z Cezarei. Fragment
pierwszy méwi o tym, iz cztonkowie narodu wybranego po-
czatkowo nazywali si¢ Judejczykami, od krainy, ktéra zamiesz-
kiwali, z czasem jednak zaczeto nazywac ich Hebrajczykami,
od imienia Abrahama. Fragment drugi jest przypomnieniem
historii Jézefa, ktéremu autor przypisuje dokonanie podziatu
ziem egipskich. Wreszcie trzeci fragment opowiada o Mojze-
szu niemal w formie noweli przygodowej. Bazujac na opowia-
daniach biblijnych, autor tak je przeksztalcal, aby ukazaé, ze
wiedza i umiejetnosci Egipcjan pochodzg od Zydéw. Abraham
przedstawiony jest jako nauczyciel astrologii, J6zef jako znaw-
ca uprawy roli, Mojzesz jako twérca kultury i religii egipskie;.
Niezwykle barwny jest takze opis wyjscia Izraelitéw z Egiptu.
Chociaz dzielo Artapanosa nosi tytul O Zydach (badz Judai-
ca), nie jest pewne, czy w narracji autor siegnat dalej niz czasy

Mojieszagg.

%8 H.W. ATTRIDGE, Historiography, 168.
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Eupolemos

Eupolemosowi, synowi Jana, przypisuje si¢ dzieto zatytu-
towane Krilowie Judei, a takze Proroctwo Eliasza, choé jest to
prawdopodobnie cze$¢ tego pierwszego. Eupolemos byt wystany
wraz z Jazonem w poselstwie do Rzymu przez Jude Machabe-
usza (1 Mch 8, 17; 2 Mch 4, 11). Postaiicom udato si¢ zawrzec
ugode migdzy powstaricami a Rzymem. Dzielo powstato okoto
potowy IT w. przed Chr. i opowiada o historii Zydéw od Mojze-
sza do upadku Jerozolimy. Opowiadania biblijne sg tu upigkszo-
ne, a obok nich pojawiaja si¢ nowe (o postaniu przez Salomona
ztotej kolumny krélowi fenickiemu, o spaleniu Jeremiasza, o za-
trzymaniu arki przymierza przez Jeremiasza).

Jazon z Cyreny

Pisarz ten dziatal w potowie II stulecia przed Chr. Jego dzie-
tem miato by¢ pie¢ ksiag opisujacych okres hellenizacji i powsta-
nie Machabeuszéw (2 Mch 2, 23). Wydaje si¢, ze powstato ono
w niedtugim czasie po 160 r. przed Chr. O Jazonie wspomina nie
tylko 2 Mch 2, 23, ale takze 1 Mch 8, 17, gdzie wzmiankuje sig,
ze zostat on wystany do Rzymu z poselstwem wraz z Eupolemo-
sem. Przypuszcza sig, ze dzieto Jazona powstalo w Aleksandrii,
cho¢ teologia w nim zawarta bardziej zbliza si¢ do két palestyn-
skich niz do mysli diaspory. Autor mégt takze korzysta¢ z pisma
Eupolemosa.

Dxzieje Judy Machabeusza

Istnieja komentatorzy 1 Mch, ktérzy twierdza, ze jednym
ze zrédet dla autora tej ksiegi byly Dzieje Judy. Mozliwe, ze
z Dziejow Judy korzystat takze autor 2 Mch, a nawet wspomnia-
ny wyzej Jazon z Syreny. Ksiega ta powstata po grecku. Fakt ten
moze dziwié, gdyz przeciez powstanie Machabejskie wybuchto
z powodu nasilonej hellenizacji Zydéw, przyjmuje si¢ jednak, ze
walka z hellenizmem miata przede wszystkim podloze politycz-
ne, nie kulturowe.
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Arysteasz

Réwniez Arysteasz, historyk i egzegeta, napisal dzieto za-
tytutowane O Zydach. Wskazat w nim genealogie Hioba, ktéry
pochodzi¢ miat od Ezawa. Wedtug Arysteasza Hiob nazywat
si¢ poprzednio Jobabem (Rdz 36, 33). Autor stawia biblijnego
bohatera za wzér cierpliwosci w znoszeniu cierpieri, natomiast
pomija sytuacje buntu wobec Boga i stawiania Mu pytan o sens
owych cierpieri. Nie wiadomo, czy Arysteasz jest t3 samg osoba,
spod pidra ktérej wyszedt List Arysteasza, jednak zdecydowanie
wiecej argumentéw przemawia za negacja takiej tezy. Dzieto
Arysteasza mogto mie¢ charakter traktatu historycznego, a na-
wet egzegetycznego. Autor wprowadza nieliczne dodatki do
tresci biblijnej Ksiegi Hioba. Niektére z nich obecne sg takze
w apokryficznym 7estamencie Hioba.

Kleodemos Malchos

Kleodemos owiany byt stawa proroka. Pochodzit przypusz-
czalnie z Kartaginy, gdzie zyt w II w. przed Chr. Réwniez on jest
autorem dzieta zatytutowanego O Zydach. Wykazywal w nim
powiazania pomiedzy narodem wybranym a ludami pogariskimi.
Pod tym wzgledem tekst przypomina nieco dzieta Artapanosa
i Pseudo-Eupolemosa, ktérzy podjeli prébe harmonizacji histo-
rii zZydowskiej z historig narodéw pogariskich. Wedtug autora,
potomkami Abrahama z Ketury byli Asyryjczycy i ludy Afryki
Pétnocnej. Kazdy sposréd trzech synéw Ketury dat poczatek jed-
nemu z ludéw, ktére zamieszkiwaty kolejno Syrie, miasto Afra
i pétnocne tereny Afryki. Fragmenty jego dzieta zachowaly si¢
u Aleksandra Polihistoria, ktérego cytuje Flawiusz, oraz u Euze-
biusza z Cezarei.

Teofil

Pomigdzy fragmentami Eupolemosa Euzebiusz z Cezarei
wzmiankuje pisarza o imieniu Teofil. Teofil relacjonuje wydarze-
nie dotyczace Salomona i kréla Tyru. Salomon miat zabra¢ czes¢
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zlota przeznaczonego na dekoracje $wiatyni i przestaé ja krélowi
Tyru, a ten z kolei zuzyt je na posag swej cérki. Trudno jednak
z calg pewnoscig stwierdzié, czy fragment ten pochodzi od auto-
ra zydowskiego. J6zef Flawiusz twierdzi, ze Teofil byt Grekiem,
jednak wielokrotnie podawal niewlasciwe pochodzenie etniczne
czy narodowe (np. w przypadku Demetriusza, Eupolemosa czy
Filona Starszego). Sam fragment z Teofila jest natomiast zbyt
maty, by na jego podstawie okresli¢ doktadnie pochodzenie au-

tora99.

Justus z Tyberiady

Pisarz ten byt wspétczesny Jézefowi Flawiuszowi, a wigc
dziatal w drugiej potowie I stulecia po Chr. Byl starannie wy-
ksztalcony w greckich szkotach. Spod jego pidéra wyszto dzieto
zatytutowane Kronika krolow Zydowskich od Mojzesza do Agrypy
II; powstalo oczywiscie po roku 70. Inna napisang przez nie-
go ksiega byta Historia wojny Zydowskiej. Autor starat si¢ skom-
promitowa¢ w niej Flawiusza. Sam Flawiusz polemizuje w Vita
z tym dzietem, jednak go nie cytuje.

Thallus
Nie wiadomo, jaki byt tytul zaginionego dziata Thallusa,

w ktérym mial opisa¢ dzieje $wiata od zburzenia Troi do okoto
setnego roku przed Chr. Dzieto to powsta¢ mialo w trzech to-
mach. Nie wiadomo takze, czy Thallus, ktéry pozyczyl milion
drachm Herodowi Agrypie jest ta sama osobag, ktéra byta se-
kretarzem Augusta, a o ktérej wiadomo z pisma Swetoniusza.
Nie wiadomo nawet, czy Thallus byt Zydem, Samarytaninem czy
poganinem. Z réznych wzmianek o nim wiadomo, ze pisa¢ miat
o za¢mieniu storica, ktére interpretowano jako ciemno$¢ przy
$mierci Chrystusa; pisa¢ miat takze o historii Cytrusa oraz o mi-
tach zwigzanych z Belem, Chronosem i Ogigusem.

9 H.W. ATTRIDGE, Historiography, 169.
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Jozef Flawiusz

Sposréd wszystkich zydowskich historykéw najwigcej mate-
riatu dotyczacego historii i religii narodu wybranego pozostawit
zyjacy w I w. po Chr. Jézef Flawiusz, pochodzacy z rodu ka-
planskiego, urodzony w Jerozolimie, a zmarly w Rzymie oko-
to setnego roku. Juz jako mlody mezczyzna sprzymierzyt si¢ ze
stronnictwem faryzeuszéw. Bral udzial w powstaniu przeciw
Rzymianom w Galilei w 66 roku. Zabrany do niewoli w Rzymie,
zostal uwolniony przez Wespazjana, a w 70 roku towarzyszyt
Tytusowi w zdobywaniu Jerozolimy. Flawiusz pozostawil cala
plejade dziel. Do najwazniejszych naleza StaroZytnosci Zydow-
skie, zwane tez Dawnymi dziejami Izraela (Ant.), Wojna zydowska
(Bell.), Przeciw Apionowi (Ap.) oraz Autobiografia (Vita).

StaroZytnosci Zydowskie to dzielo zawierajace az dwadzies-
cia ksiag, ktére przedstawiaja historie od stworzenia $wiata az
do wybuchu wojny przeciw Rzymianom w 66 r. po Chr. Piszac
po grecku, autor pragnal ukazaé grecko-rzymskiemu $wiatu
istote religii zydowskiej. Flawiusz wykorzystuje w swych zréd-
tach zaréwno materiat zydowski, jak i poganski. Opierat si¢ na
zydowskiej haggadzie obecnej w pismach rabinéw, ale takze na
takich autorach, jak Polibiusz, Strabon, Mikotaj z Damaszku
oraz przypuszczalnie: Kluwiusz Rufus, Posidoniusz z Apamei,
Aleksander Polihistor, Maneton, Berossos, Herodot, Liwiusz,
Demetriusz, Eupolemos, Artapanos, Filon z Aleksandrii. Catos¢
dzieta to jedna wielka apologia narodu zydowskiego. Autor tak
ujmuje stawne postacie zydowskie, by ukazaé, ze w niczym nie
ustepuja greckim filozofom i mezom stanu. Wedtug Flawiusza
np. to Abraham uczyl Egipcjan matematyki i astronomii. Moj-
zesz przedstawiony jest jako grecki zheios aner; Salomon jest tym,
ktéry o cate stulecia wyprzedzit mysl stoikéw; historia Danie-
la dowodzi, ze $wiatem rzadzi Opatrznosé, a nie Slepy los, na
jaki wskazywali epikurejczycy. Jako wtadcy tolerancyjni religijnie
przedstawieni sa Cytrus, Aleksander Wielki, Ptolemeusze, Se-
leucydzi i Rzymianie. W ten sposéb autor zyskuje przychylnosé
tych ostatnich.
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Dzieto powstale nieco wcezesniej to Wojna zydowska. Zo-
stato napisane okoto 73 roku po aramejsku, a nastepnie wydane
w siedmiu ksiegach po grecku. Aramejska wersja dzieta miata za
zadanie odwies¢ Zydéw od ewentualnego planowania kolejnej
wojny. Podobny zreszta motyw przyswiecal wydaniu greckiemu,
przeznaczonemu dla Zydéw zamieszkujacych diaspore. Autor
analizuje przyczyny wojny Zydéw z Rzymianami od r. 175 przed
Chr., a wigc od czaséw przedmachabejskich. Koriczy swa opo-
wies¢ opisem upadku Jerozolimy. W kolejnych ksiegach autor
przedstawia: dzieje Jerozolimy od jej zdobycia przez Epifanesa
az do $mierci Heroda Wielkiego, panowanie Archelausa, proku-
rator6w i Heroda Agryppy oraz pierwszy rok wojny, wojn¢ ga-
lilejska, oblezenie Jerozolimy jeszcze zanim pojawily sie wojska
Tytusa, kronike pierwszych tygodni obl¢zenia miasta, w ktérym
stronnictwa zydowskie zwalczajg si¢ wzajemnie, zdobycie twier-
dzy Antonia, spalenie $§wiatyni, mord na ludziach, oraz skutki
wojny zydowskiej poza granicami Palestyny, zdobycie Masady
i sttumienie powstania w Cyrenie. Za kleske Zydéw obcigza
zelotéw, natomiast w pozytywnym $wietle ukazuje Wespazjana
i Tytusa. Badacze sadza, ze Flawiusz korzystal w swym opisie
z dziet Mikotaja z Damaszku i Filona z Aleksandrii oraz z Com-
mentarii Wespazjana 1%°.

Contra Apionem ma charakter na wskro$ apologetyczny. Au-
tor zamierzyt zmniejszenie antyzydowskich nastrojéw w $rodo-
wisku grecko-rzymskim!?l. Prezentuje wiec w sposéb systema-
tyczny wierzenia judaizmu, kult sprawowany w §wiatyni, prawo
zydowskie i instytucje paristwowe. Dzieto sktada si¢ z dwéch
zasadniczych ksiag, poswigconych gltéwnie zagadnieniom histo-
rycznym. W drugiej cze¢séci autor zawarl odpowiedzi na zarzuty

100 G, HOLSCHER, Die Quellen des Josephus fiir die Zeit vom Exil bis zum
Jiidischen Kriege, Leipzig 1904, 4-10.
101 Q istnieniu takich nastrojéw zob.: J.D. CROSSAN, Kto zabit Jezusa. Ko-

rzenie antysemityzmu w ewangelicznych relacjach o smierci Jezusa, thum. M. Stopa,

Warszawa 1998, 51-52.
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przeciw Zydom stawiane przez Apiona, ktéry stat w Aleksan-
drii na czele stronnictwa antyzydowskiego. To z jego inicjaty-
wy w 38 r. po Chr. z Egiptu wyprawione zostalo do Kaliguli
poselstwo ze skarga na Zydow. Autobiografia natomiast ma cha-
rakter wspomnieri politycznych i wojskowych, a takze petni role
swoistej autoapologii. Flawiusz napisat je u schytku zycia, przy-
puszczalnie samodzielnie w jezyku greckim. Nie waha sie siegaé¢
po omawianie swych wyboréw moralnych. Siega takze do mo-
tywacji religijnej. Poniewaz wspomniany wcze$niej Justyn z Ty-
beriady krytykowat postawe Flawiusza w czasie wojny przeciw
Rzymianom, Flawiusz postanowil broni¢ swego stanowiska.

2. FILOZOFOWIE

Zetkniecie kultury zydowskiej z bogata spuscizng literacka
filozoficznej mysli greckiej zaowocowalo powstaniem filozo-
ficznych pism, ktérych autorami byli Zydzi. Za najwickszego
filozofa zydowskiego starozytnosci uchodzi Filon z Aleksandrii,
ktéry znakomicie poruszat si¢ po obszarach greckiej i helleriskiej
mysli ,przyjaciét madrosci”. Jego dzieta znalazly jednak takze
swoich poprzednikéw. Wiele z dziet Zydowskich filozoféw za-
gineto, a wiele znanych jest tylko we fragmentach lub z cytatéw
i wzmianek z innych pism.

Zycie i sentencje Achikara i Ezopa

Dzielo, ktéremu nadano tytut Zycie i sentencje Achikara zo-
stalo prawdopodobnie napisane w jezyku aramejskim; istnieja
wszakze domniemania, ze mogto ono powsta¢ po akkadyjsku.
Dzieto to doczekato si¢ wielu przektadéw i wersji. Mozna wspo-
mnie¢ o wersjach ormianskiej, arabskiej, syryjskiej, neosyryijskiej,
gruzinskiej, rumuniskiej, etiopskiej. Przypuszcza¢ nalezy, ze hi-
storia Achikara zostata przejeta przez Zydéw w IV w. przed Chr.
Czgsé sentencji Achikara zostata przyswojona w literaturze gre-
ckiej w dziele Zycie Ezopa. Jest ono datowane na ok. 200 r. przed
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Chr. Akcja powiesci rozgrywa si¢ na dworze kréléw asyryjskich
w VII w. przed Chr. Niemajacy wlasnego syna, doradca krélew-
ski Achikar adoptuje Nadana. Achikar zostaje niestusznie oskar-
zony o spisek przeciw krélowi, za co zostaje skazany na $mierc.
Przyjaciele gléwnego bohatera starajg si¢ upozorowac zabéjstwo.
Nie wiadomo, w jaki sposéb korczy si¢ aramejska wersja tego
dzieta, gdyz pozostata czg$¢ zagineta. Ocalaty jedynie sentencje
Achikara. Wedlug innych wersji Achikar zostaje przywrécony
do task. Cate dzieto wlacza si¢ nurt sapiencjalny starozytnego

Bliskiego Wschodu i Gregji.

Arystobul filozof

Arystobul dziatal w Egipcie w pierwszej potowie II w. przed
Chr. Do niego przypuszczalnie adresowany byt list, o ktérym
mowa w 2 Mch 1, 10-2, 18. Arystobul pochodzi¢ mial z rodu
krélewskiego i podobno nauczal samego kréla Ptolemeusza
(2 Mch 1, 10). Jego zasadnicze dzieto nosi tytut Wyjasnienie
Prawa Mojzeszowego, a jego fragmenty znaleziono u Klemensa
Aleksandryjskiego!® i Euzebiusza z Cezareil®. Arystobul re-
prezentuje alegoryczng szkote w podejsciu do tekstéw Tory. Ce-
lem, jaki postawil przed soba zydowski filozof, bylo dowiedze-
nie, ze Prawo Mojzesza jest niczym innym, jak nauka gloszong
— w innej formie — przez greckich filozoféw. Posuwa si¢ nawet
do twierdzenia, ze Orfeusz, Homer, Hezjod, Pitagoras, Sokrates
czy Platon postugiwali si¢ w swych refleksjach Piecioksiegiem,
ktérego fragmenty miaty by¢ przettumaczone na grecki na dtugo
przed LXX.

Filon Starszy

Informaciji o Filonie zwanym Starszym jest stosunkowo nie-
wiele. Napisal dzieto zatytutowane O Jerozolimie. Mial to byé
obszerny poemat pisany po grecku, z ktérego zachowalo si¢ je-

102 Stromata 1,15; 5, 14.
103 Praeparatio Evangelica 8, 9; 13,12.
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dynie dwadziescia cztery wiersze. Méwia one nieco o Abraha-
mie, wspominajg prawdopodobnie o ofierze Izaaka, przedstawia-
ja histori¢ J6zefa, a takze wzmiankujg jerozolimskie wodociagi.
O samym Filonie i jego dziele wiadomo z pism Jézefa Flawiusza,
Klemensa Aleksandryjskiego i Euzebiusza z Cezarei'®.

Pseudo-Heraklit

Heraklitowi z Efezu przypisano w epoce hellenizmu dzie-
wiec listéw, ktére wyszly spod pidra autora poganiskiego. Uczeni
postawili jednak tezg¢, ze w czwartym liScie zawarte zostaly in-
terpolacje zydowskie, natomiast siédmy — ze wzgledu na liczne
zbieznosci z Syr i Mdr — jest w catosci pochodzenia zydowskiego.
Wielu jednak sadzi, ze wszystkie listy nalezy przypisa¢ komus, kto
zwigzany byl ze szkolg cynicko-stoicka. Listy stanowia rzekomg
korespondencje gléwnie z perskim krélem Dariuszem, zyjacym
na przetomie VIiV w. przed Chr., oraz z Hermodorem i Epida-
mosem. Poruszaja migdzy innymi kwestie kultury i medycyny.

Szymon Mag

W dziele zatytutowanym Refutatio omnium haeresium za-
chowaly si¢ fragmenty innego pisma — dziela pod tytutem
Wielkie objawienie. Jest ono przypisywane Szymonowi Magowi,
o ktérym mowa w Dz 8, 5-24. Za pomoca pojeé i idei helleni-
stycznych autor komentuje tresci biblijne. Porusza ogélnie temat
natury $wiata i czlowieka, czerpiac terminologie z filozofii pla-
toniskiej 1 stoickiej. Duzy nacisk ktadzie na wi¢z, jaka taczy Boga
i cztowieka. Pismo to pochodzi z I stulecia przed lub po Chr.
Niektérzy autorzy dopatruje si¢ jego zwiazkéw z gnoza.

Filon z Aleksandrii

Filon z Aleksandrii, piszacy w I stuleciu po Chr., bez
watpienia nalezat do intelektualnej elity zydowskiej w Egip-
cie. By¢ moze pochodzil z rodu kaptariskiego. Z cala pew-

104 Praeparatio Evangelica 9, 20; 24, 37.
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noscig otrzymat doskonate wyksztatcenie tak zydowskie, jak
hellenistyczne. Znal znakomicie kulture, a zwtaszcza filozo-
fi¢ grecka. Przypuszcza¢ nalezy natomiast, ze nie postugiwat
si¢ hebrajskim. Filon postawit sobie cel, by swoimi pismami
przyblizy¢ czytelnikom judaizm!®. Jego twérczosé zaowoco-
wala wieloma dzietami, wéréd ktérych do najwazniejszych
nalezy zaliczy¢: De specialibus legibus, Hypothetica, Legatio ad
Gaium, Quod omnis probus liber sit, De praemiis et poenis, De
vita Mosis, Quis rerum divinarum heres sit, In Flaccum (zna-
ne takze jako Adversus Flaccum lub Contra Flaccum). Wyda-
je sie¢, ze jako pierwsze powstaly traktaty filozoficzne, ktére
dotyczg zagadnien metafizycznych, etycznych i psychologicz-
nych (De aeternitate mundi, De providentia, Alexander sive de
eo quod rationem habeant bruta animalia). Wiele dziet Filona
poswigconych zostato wyjasnieniu Tory (Legum allegoriae, De
gigantibus, De confusione linguarum, De somniis, Quaestiones in
Genesim, Quaestiones in Exodus). Do traktatéw systematyczno
-teologicznych zaliczy¢ nalezy: De opificio mundi, De Abra-
hamo, De losepho, De Decalogo, De circumcisione, Monarchia).
Wsréd traktatéw historyczno-apologetycznych, oprécz wspo-
mnianych wyzej De vita Mosis i Contra Flaccum, znalazto si¢
De vita contemplativa oraz uznane za nieautentyczne De Sam-
psone, De Jona, De mundo, Interpretatio Hebraicorum nominum
i Liber antiuitatum biblicarum.

Pojecie Boga u Filona nacechowane jest transcendencja, na-
tomiast $wiat materialny widzi on w pewnym sensie jako Jego
przeciwienistwo. Czlowiek jest odzwierciedleniem Bozego rozu-
mu, a jego wiez z Bogiem zostata ostabiona przez grzech. Czlo-

105 Niemniej jednak C.D. Moldenhawer, tworzac katalog Biblioteki Krélew-
skiej w Kopenhadze nie zawahat si¢ umiesci¢ dziet Filona jako pierwszego tomu
posréd Patres Graeci; uczynit tak ze wzgledu na podobne u Filona i w chrzes-
cijafistwie zainteresowanie rozumieniem Starego Testamentu; S. GIVERSEN,
The Covenant — theirs or ours?, w: The New Testament and Hellenistic Judaism, red.

P. Borgen, S. Giversen, Peabody 1997, 15.
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wiek winien kierowa¢ si¢ w swym zyciu zasadami postgpowania
ustalonymi przez Bogal®. Aleksandryjczyk siegnal po metode
alegoryczng w interpretacji Biblii. Niektére z jego wyjasnien
idei biblijnych nabieraja cech greckich mitéw. Latwo dostrzec
tez wplyw mysli stoickiej i neoplatoniskiej. Opowiadania Starego
Testamentu dalekie byly od filozoficznych nurtéw Gregji i ich
paralel szukaé nalezato raczej w okresie przed-filozoficznym,
kiedy to znaczacg role w wyjasnianiu natury wszech§wiata i zycia

ludzkiego odgrywaty mity107.

3.POECI

Poezja zydowska odznacza si¢ swoja specyfika, a najpickniej-
sze jej karty zostaly spetryfikowane na kartach Biblii Hebrajskiej,
zwlaszcza w Ksiedze Psalméw. Jedna z najbardziej charaktery-
stycznych jej cech jest uzycie réznego rodzaju paralelizméw. Ze-
tknigcie si¢ z kultura grecka, rzymska czy kulturg innych oscien-
nych ludéw Izraela wplyneto znacznie na zydowskich poetéw
tworzacych w diasporze.

106 Zasada, wedle ktérej winno sie dokonywa¢ owo podporzadkowanie

$wiata zewnetrznego przez czlowieka, ma by¢ prawo boze i stale pragnienie,
czyli wola stosowania w praktyce wymogéw Logosu. Prawo Boze staje si¢ dla
cztowieka norma moralnego postepowania. [...] cztowiek winien kierowac sig
ascezg, ktéra w praktyce wskaze mu, jak odrywa¢ si¢ od potrzeb i materialnych
wymogGéw zycia, jak opanowywac ciato, wyzwala¢ dusz¢ 1 wierng stuzba zdobywac
Boga. Wtedy wreszcie cztowiek zdobedzie dwie podstawowe dla swojego zycia
cnoty: wiare opartg na madrosci bozej i cnote duchowej réwnowagi zdobyta przez
ascetyczne samoopanowanie”; J. LEGOWICZ, Judaizm i filozofia grecko-rzymska,
w: Judaizm, red. M. Dziwisz, Warszawa 1990, 208.

107 Przyktadem moze byé choéby jego interpretacja biblijnego mitu z Ksiegi
Rodzaju, w ktérym Adam jest dla Filona uosobieniem rozumu, Ewa za$ per-
sonifikacja zmystéw, waz natomiast symbolizuje pozadanie. Upadek pierwszych
rodzicéw ukazuje sit¢ pozadania, ktéra najpierw atakuje zmysly, a ostatecznie
pokonuje takze i rozum; R.C. SOLOMON, K.M. HIGGINS, Krdtka historia
Jilozofi, thum. N. Szczucka-Kubisz, Warszawa 1996, 138-139.
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Filon

Filon znany jest jako autor dzieta zatytutowanego O Jerozo-
limie. Poniewaz nie zachowato si¢ ono w calosci, lecz znane jest
tylko we fragmentach dzigki wzmiankom i cytatom u Polihisto-
ra i Euzebiusza z Cezarei, nie mozna w catosci przedstawic jego
tresci. W zachowanych szesciu fragmentach mowa jest o Abra-
hamie i ofierze z Izaaka, o patriarsze Jozefie, a takze o systemie
wodnym w Jerozolimie. Autor identyfikuje gére Moria z géra
Syjon, na ktérej wybudowano $wiatynie. Zna dobrze topogra-
fi¢ Jerozolimy, jednak nie oznacza to, ze bywal w tym miescie.
Mozliwe, ze Jerozolima znana mu jest z innych Zrédet pisanych.
Z punktu widzenia literackiego wazny jest fakt, ze Filon jako Zyd
zaaplikowat greckie gatunki literackie do wyspiewania chwaty na
czes¢ Miasta Swietego!%8. Trudno ustali¢ date powstania utworu,
jednak przypuszczaé nalezy, ze jest nig I1I lub II w. przed Chr.

Ezechiel Tragik

Autor ten byt Zydem lub Samarytaninem, zyjacym w II w.
przed Chr., przypuszczalnie w Aleksandrii'®”. Komponujac dra-
mat dotyczacy wyjscia Izraelitéw z niewoli w Egipcie, wzorowat
sie na greckim modelu tragedii. Jego dzieto rozpoczyna si¢ mo-
nologiem o przybyciu Zydéw do Egiptu i ucisku narodu wybra-
nego, a nastepnie przedstawia dialog Mojzesza z Sefora, dialogi
Sefory, sen Mojzesza i jego interpretacj¢, dialog Mojzesza z Bo-
giem, pouczenia ludu i raporty postanicéw. Autor postuguje si¢
LXX; bazujac na fabule Ksiegi Wyjscia, dodaje do niej wlasne
przemyslenia i zydowskie haggady. Fragmenty jego dzieta za-
chowaly sie u Euzebiusza z Cezareill®. Zachowalo si¢ z dzieta
Ezechiela Tragika dwiescie szesédziesigt dziewiec wierszy. Jego
fabuta jest w zasadzie wierna przekazowi biblijnemu, zwlaszcza

108 G.W.E. NICKELSBURG, 75¢ Bible Rewritten and Expanded, 119-121.

109 B, SNELL, Ezechiels Moses—Drama, Antike und Abendland 13 (1967)
151.

110 Praeparatio Evangelica 9, 28-29.
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w wersji LXX. Ezechiel stosuje rézne gatunki literackie §wiata
greckiego, zwlaszcza przy opisie exodusu. Cata historia moze
by¢ wrecz nazwana poematem narodowym Zyd(’)w. Dwie ce-
chy utworu $wiadczy¢ moga o tym, iz zostal on pisany z mysla
o wystawieniu w teatrze: unikanie scen, ktére bylyby niemoz-
liwe do przedstawienia oraz podkreslenie wypowiedzi Boga, iz
moze On by¢ styszany, ale nie widziany. Istnieja przypuszczenia,
ze wystawianie sztuki na scenie mogloby sie odbywaé w okresie
paschalnym.

Theodotus z Sychem

Teodotus byt Samarytaninem pochodzacym z Sychem, ktére
to miasto przeciwstawia w swym eposie Jerozolimie. Epos nosi
tytut O Zydach, bazuje na Rdz 33, 18-34, 31 i dotyczy porwania
Diny. Zachowalo si¢ z catosci dzieta jedynie czterdziesci siedem
wierszy, ktére opisuja samarytanski krajobraz, a w szczegélnosci
wspomniane wyzej miasto pochodzenia autora, ktére nazwe swa
wzigto od imienia syna wladcy miasta. Autor relacjonuje zdoby-
cie Sychem przez Zydéw w czasach, gdy jego wiadca byt Hamor,
a takze prezentuje — oprécz Hamora — inne postacie zwigzane
z miastem. S3 wéréd nich Jakub i syn Hamora, Sychem. Theo-
dotus opowiada o pobycie Jakuba w Mezopotamii, gdzie zostat
przyjety przez Labana i gdzie poslubit dwie sposréd jego cérek.
Wydaty one na $wiat jedenastu synéw i cérke Ding, o ktérej po-
rwaniu traktuje dalsza cz¢s¢ eposu. Na sceng wprowadzeni zostaja
Symeon i Lewi, przez co utwdr staje si¢ dopelnieniem biblijnego
opowiadania. Dzieto Theodotusa wspomniane jest przez Euze-
biusza z Cezarei'!l. Znajduje ono liczne paralele w Zestamencie
Lewiego (Test. Lev. 5-7), Ksigdze Jubileuszow (Jub. 30) i Ksigdze
Judyty (Jdt 9). Data jego powstania nie jest pewna. Opis muru
Sychem sktania do przyjecia twierdzenia, ze stato si¢ to w I po-
towie II stulecia pred Chr., kiedy mur miasta leglt w gruzach,
na co wskazuja wykopaliska archeologiczne. Sg jednak badacze,

1t Pracparatio Evangelica 9,22.
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ktérzy ze wzgledu na natur¢ opisywanej przez Theodotusa nie-
checi pomiedzy Zydami i Samarytanami sa sktonni przyjaé, ze
dzieto powstato pomig¢dzy 129 a 107 r. przed Chr., w czasie kon-
kwisty Sychem przez Hirkanal!?.

Hystaspes

Hystaspes byt perskim pisarzem, tworzacym po grecku. Jego
dzieto, zatytutowane Wyrocznie, miato charakter apokaliptyczny.
Powstato w latach od 100 przed Chr. do 150 po Chr. Elementy
religijne w nim zawarte pochodzg ze $wiata zydowskiego, z hel-
lenizmu, a takze z religii zaratustriariskiej, wywodzacej si¢ z Ira-
nu. Dzieto inspirowane jest Ksiega Daniela. Wedtug Hystaspe-
sa przy koncu czaséw nastapi spalenie §wiata, Mesjasz walczyt
bedzie z krélami pogan oraz nadejdzie Syn Bozy. Nawiazania
do dzieta tego autora zachowaty sie¢ miedzy innymi u Klemensa

Aleksandryjskiego!!3 i Justynall.

Jannes i Mambres

Dzieto zatytutowane Pokuta Jannesa i Mambresa zachowato
si¢ jedynie w kilku fragmentach tacinskich i greckich. Powstato
ono pod koniec I stulecia po Chr. w Egipcie. Tytutowi bohatero-
wie to dwaj egipscy czarnoksieznicy, ktérzy swe czary przeciw-
stawiali znakom Mojzesza i Aarona. Fragmenty tekstu zostaly
zachowane po grecku i po tacinie. Mowa jest w nich o wywo-
tywaniu duszy zmarlego, o $mierci, sadzie i piekle jako miejscu
wiecznego potepienia. Do legend zawartych w pismie odwotuja
sie zaréwno pisarze zydowscy, jak i chrzescijariscy.

Pseudo-Fokilides

Przypuszczaé nalezy, ze dzieto, ktéremu mozna nada¢ tytut
Sentencje, a z ktérego zachowato si¢ dwiescie trzydziesci wierszy

112 G.W.E. NICKELSBURG, 75¢ Bible Rewritten and Expanded, 122-125.
13 Stromata 1,5, 42-43.
114 Apologia 1,20, 1.
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pisanych heksametrem, wyszto spod piéra Zyda zamieszkujace-
go diaspore. Autor pisal dialektem joriskim, ale niektére partie
napisane sg greka hellenistyczna. Przypisuje si¢ je Fokilidesowi,
greckiemu poecie zyjacemu w VI w. przed Chr., ktérego utwory
dotyczyty zasadniczo kwestii etycznych!!®. Bazujg one zasadni-
czo na LXX, a juz to $wiadczy, ze autor zyjacy w VI w. przed Chr.
nie mégt znaé greckiego przektadu Biblii Hebrajskiej. Niektérzy
sadza, ze autor nie byt Zydem diaspory, lecz ,bojacym si¢ Boga”,
czyli poganinem, ktéry zywit duzy respekt dla religii zydowskie;.
Dlatego date powstania dzieta nalezy przesuna¢ da okoto I w.
przed Chr., a moze nawet p6zniej1e. W swej strukturze i tresci
Sentencje upodabniaja si¢ do wypowiedzi Syracydesa, a obejmuja
miedzy innymi takie zagadnienia, jak sprawiedliwo$é, mitosier-
dzie, przywigzanie do bogactw, chciwo$¢, umiarkowanie, §mier¢,
wiecznoéé¢, madrosé, cnota czy czystosé seksualnall’.

115 Tstniejg wéréd badaczy obroficy tezy, iz pismo to jest autentyczne, to zna-

czy, ze jego autorem jest sam Fokilides. Inni odmawiaja autorstwa Fokilidesowi,
jednak bronig autorstwa poganskiego.

16 M. GILBERT, Wisdom Literature, w: Compendium rerum iudaicarum ad
NovumTestamentum, 11, Jewish Writings of Second Temple Period. Apocrypha, Pseu-
doepigrapha, Qumran Sectarian Writings, Philo, Josephus, red. M.E. Stone, Assen—
Philadelphia 1984, 314-316.

117 Wiele z sentencji Pseudo-Fokilidesa ma swoje odpowiedniki na kartach
Starego Testamentu: w. 4 — Wj 20, 13; w. 8 — Syr 1, 14-16; Wj 20, 12; Pwt 5, 16;
Kpt 19, 3; w. 19 — Kpt 19, 3; Pwt 24, 14; ww. 84-85 — Pwt 22, 6-7; w. 118 — Syr
2,4;w.215 -2 Mch 3, 19.



VII. MISZNA - GEMARA -
TOSEFTA -TALMUD

Rabini wywodza si¢ z kregéw faryzejskich. Cho¢ juz w Pa-
lestynie I stulecia istnialy szkoty znanych rabinéw, to dopiero po
roku 90, po tzw. synodzie w Jamni, zacz¢to powszechnie stoso-
waé termin ,rabin” na okreslenie zydowskich medrcéw. Na rok
przed zburzeniem $wiatyni jerozolimskiej osiedlit si¢ w Jabne
Jochanan ben Zakkai, ktéry postanowit wraz z innymi uczonymi
zebra¢ i uporzadkowaé spuscizng literacka judaizmu. Przypusz-
czalnie wlasnie tam doszto do ustalenia zydowskiego kanonu
Biblii oraz liturgii modlitw!!S.

Pisma rabiniczne, poczawszy od Miszny, poprzez Gemarg
i Tosefte, az do Talmudu, stanowig kompilacje réznych pogladéw
rabinéw na okrelony temat!!®. Czesto s3 to poglady odmienne, nie-
kiedy wrecz przeciwstawne, jednak zestawienie ich obok siebie jest
odzwierciedleniem dyskusji, jaka toczyta sie wéréd rabinéw na okre-
$lony temat. Poglady te nalezg do tzw. tradycji ustnej, ktéra wlasnie
w tych pismach zostata spisana. Rozstrzygnigcia rabinéw maja za-
wsze nizszy autorytet niz prawa biblijne, dlatego tez najczgsciej po-
wracajacg w pismach rabinackich formutg jest ,,rabbi [imi¢] méwi”,
natomiast formuta ,jest napisane” odnosi si¢ do Biblii!2’.

18 7. BORZYMINSKA, Akademia w Jawne, w: Polski stownik judaistyczny.
Dgzieje — kultura — religia — ludzie, 1, red. Z. Borzymiriska, R. Zebrowski, Warszawa
2003, 57.

119 E. GUGENHEIM, 1/ giudaismo dopo la rivolta di Bar—Kokheba, w: Storia
dell’ebraismo, red. H.—C. Puech, thum. M.N. Pierini, Roma—Bari 1993, 185-190.

120 H. MACCOBY, Early Rabbinic Writings, Cambridge 1988, 8.

VII. Miszna — Gemara — Tosefta — Talmud 117

Rabini, podobnie jak ich poprzednicy faryzeusze, wierzyli,
ze Bég na Synaju przekazal Mojzeszowi nie tylko Tore pisana,
ale takze Tore ustna, ktéra przekazywana byta wlasnie w ustnej
tradycji z ojca na syna. Tora przekazana na pismie Mojzeszowi to
Dekalog, a pozostale teksty pisane Pigcioksiggu stanowia prawa
nadane za posrednictwem Mojzesza'?l. Aby uwydatni¢ autory-
tet catego Piecioksiegu, rabini zniesli zwyczaj recytacji Dekalo-
gu w synagodze. Nadawano takze odpowiedni autorytet calemu
nauczaniu rabinéw, ktére polegato na wyjasnianiu i interpretacji
Prawa. Nauczanie to jednak nie byto uznawane za nieomylne,
gdyz zaktadano mozliwo$¢ niepelnych, a nawet btednych inter-
pretacji Tory!'?2. W niniejszej czesci opracowania przedstawione
zostang krétko najwigksze dzieta rabinackie, do ktérych naleza
Miszna, Tosefta, Gemara i Talmud i jego podwdjnej formie, ba-

bilonskiej i palestyniskiej.

1. MISZNA

Hebrajski czasownik szanah oznacza ‘powtarzac’. To wlasnie
od niego bierze swa nazwe Miszna, w ktérej zapisano nauczanie
powtarzane, wrecz recytowane, a pochodzace z ustnej tradycji.
Miszna stanowi wiec zbiér spisanego nauczania rabinicznych
tradycji przekazywanych ustnie.

Ksztattowanie si¢ Miszny

Zbiér ten, powstaly okoto dwusetnego roku po Chr., przy-
pisywany jest rabbiemu Jehudzie ha-Nasi. Wspétczesne studia
w nastepujacy sposéb odtwarzaja droge ksztaltowania si¢ osta-
tecznej redakcji Miszny: przed rokiem 70 po Chr. mozna mé-

121 S MEDALA, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, 340.

122 W judaizmie nie istnieje instytucja analogiczna do Urzedu Nauczyciel-
skiego Kosciota, ktéra podawataby catkowicie nieomylng nauke, obowiazujaca
wszystkich wyznawcéw judaizmu.
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wi¢ o tzw. ,pierwszej Misznie”, w ktérej zebrano tradycje ustne
siegajace (wedlug wierzen rabinéw) czaséw Mojzeszowych; ten
zbiér stoi u podstaw Miszny rabbiego Akiby, ktéra z kolei data
podstawe Misznie jego ucznia, rabbiego Meira. Ostatecznie Je-
huda ha-Nasi dokonal ostatecznej redakeji catego zbioru. Jak
wynika z powyzszego, tzw. ,pierwsza Miszna” odwotuje si¢ do
tradycji synaickich, ktére przechowaty nauczanie ustne przeka-
zywane przez pokolenia tacznie z Torg pisana. Jest oczywiste, ze
tekst Tory wymagal interpretacji juz od samego poczatku jego
powstania. Interpretacja ta miata pomaga¢ wiasciwie stosowaé
w praktyce poszczegdlne przepisy. Niewiele, a praktycznie nic
nie wiadomo o formie i zawartosci tych ustnych tradycji.

Inni tacza poczatki Miszny z czasami Ezdrasza. Pierwot-
nie miato powsta¢ dziewie¢ halach opartych na Biblii; w czasach
machabejskich dotaczono do nich halachy niebazujace bezpo-
srednio na tekscie biblijnym. W pézniejszym czasie nie mogly
juz zosta¢ wyeliminowane. W ten sposéb narastaty halachy op-
arte na Biblii obok tych, ktére pozbawione byly fundamentu bi-
blijnego. Istnienie obok siebie tych dwu rodzajéw halach bywa
wyjasniane takze w inny sposéb. Niektérzy badacze twierdza,
ze poczatkowo powstaty halachy bez oparcia w Biblii, z czasem
jednak, gdy podwazano ich waznos$¢, dotaczono do nich halachy
biblijne, przez co pierwsze zyskaly na autorytecie. Jeszcze inna
teoria glosi, ze w czasach postbiblijnych autorytet nauczycielski,
jakim byt Sanhedryn, rozpowszechnial halachy pozabiblijne, na
co nie mogli zgodzi¢ si¢ uczeni w Pismie, ktérzy byli autorami
halach opartych o Bibli¢. Za zadng z powyzszych opinii nie ma
wystarczajaco przekonujacych tez. Rzecza bezdyskusyjna jest je-
dynie fakt, Ze jeszcze za czaséw funkcjonowania §wiatyni rozwi-
jaly si¢ obok siebie tradycje ustne, z ktérych jedne osadzone byty
na Biblii, inne na innych zrédtach.

Niektérzy uczeni nie wahajg si¢ méwic¢ o poczatkach Misz-
ny wlasnie w okresie okoto roku 70 po Chr. Owszem, niektére
teksty Miszny odwotujg si¢ do czaséw istnienia i funkcjonowa-
nia instytucji §wiatynnej i krélewskiej, nie wiadomo jednak, na
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ile poczatkami swymi rzeczywiscie siggaja tamtych czaséw, na
ile za$ sg préba zakotwiczenia pogladéw rabinackich w czasach
istnienia przybytku. Nie ulega watpliwosci, ze wiele materiatu
Miszny zaczerpnigte zostalo z nauczania Akiby czy rabbiego
Meira, trudno jednak przypisa¢ ktéremukolwiek z nich sformu-
towanie catych traktatéw w ich ostatecznej wersji. Nawet jesli na
bazie kryteriéw czysto literackich mozna w Misznie wyréznié
pewne fragmenty, ktére stanowig wczesniejsza catosé i jako takie
zostalty wlaczone do ostatecznej formy dzieta, trudno przypisy-
wa( je okreslonym rabbim czy zydowskim nauczycielom wczes-
niejszych epok.

Cata tradycja rabinacka twierdzi jednym glosem, Ze osta-
tecznym redaktorem Miszny byl Jehuda ha-Nasi, zwany takze
po prostu Rabbim. Trudno natomiast znalez¢ jedna hipoteze co
do tego, jak wygladata praca redaktorska i jaki byt jej ostateczny
cel. Niektérzy twierdza, ze Rabbi po prostu zebral wielorakie
tradycje i umiescit je w jednym zbiorze Zrédlowym, nie stara-
jac si¢ wcale o to, by tradycje sprzeczne ze sobg w jaki$ sposéb
uzgodnié. Tendencj¢ zlagodzenia wewngetrznych sprzecznosci
w Misznie daje si¢ zauwazy¢ w Talmudzie, w ktérym opinie
przeciwstawne przypisywane sg réznym rabbim. Samej redakeji
Miszny nie mégt raczej dokona¢ jeden czltowiek; nalezy mysle¢

raczej o calej szkole, ktérej przewodzit ha-Nasil?3.

Wewnetrzna struktura dzieta

Struktura Miszny jest nast¢pujaca: caly korpus tekstu po-
dzielony zostal na szes¢ porzadkéw (sedarim), te z kolei podzie-
lone zostaty na traktaty (mesachtot), sktadajace si¢ z rozdziatéw
(parakim)?*. Porzadek pierwszy, zwany Zeraim (‘nasiona’, ‘rosli-
ny’), obejmuje jedenascie traktatéw. Zawiera on wskazania do-

123 G. STEMBERGER, I/ Talmud. Introduzione, testi, commenti, tham.
D. Moretti, Bologna 1989, 46-57.

124 1. SCHOEPS, ,Miszna”, w: Nowy leksykon judaistyczny, red. J.H. Scho-
eps, ttum S. Lisiecka, Warszawa 2007, 556-558.
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tyczace uprawy roli, troski o ptody rolne i o zywnos¢, a takze
wspomina o prawach do plonéw dla ludzi ubogich, kaptanéw
i lewitéw. Poszczegdlne traktaty tego porzadku to: (1) Berachot
(‘blogostawienstwa’) — traktat zlozony z dziesi¢ciu rozdziatéw,
méwiacy o modlitwach zydowskich, pochwatach Boga i btogo-
stawienstwach; (2) Pea (‘skraj’) — o$miorozdziatowy traktat po-
dejmuje zagadnienie skraju pdl, z ktérego plony mogli zbieraé
ubodzy'?%; (3) Demaj (‘rzeczy watpliwe’) — siedem rozdziatéw
traktatu méwi o produktach rolnych, co do ktérych nie wiadomo,
czy osoby je sprzedajace, spelniaja przepisy dotyczace dziesieci-
ny; (4) Kilajim (‘dwojakos¢’) — w dziewieciu rozdziatach omé-
wione zostaly zasady zabraniajace mieszania dwéch rodzajéw
ro$lin, zwierzat i odziezy!'?%; (5) Szewiot (‘si6dmy’) —w dziesieciu
rozdziatach méwi sie o roku szabatowym?!?’; (6) Terumot (‘dary’,
‘ofiary’) — w jedenastu rozdziatach méwi si¢ o réznych rodzajach
ofiar (np. o ofierze kotysania czy ofiarach sktadanych przez lewi-
téw jako dziesigcina) oraz o mozliwosci zamiany ofiary na inne
dary!?8; (7) Maaserot lub Maser riszon (‘dziesieciny’ lub ‘dziesieci-
na pierwsza’) — w pieciu rozdziatach traktuje si¢ o dziesiecinach
sktadanych na rzecz lewitéw'?’; (8) Maser seni (‘dziesigcina dru-
ga’) — w pigciu rozdziatach méwi si¢ o dziesigcinie, ktérg nalezy
spozy¢ w Jerozolimie!3%; (9) Challa (‘ciasto’) — czterorozdziatowy
traktat o pierwocinach z ciasta i sposobach wydzielania czgsci
ciasta przeznaczonych dla kaptanéw!®l; (10) Or/a (‘napletek’)
— traktat sklada si¢ z zaledwie trzech rozdzialéw méwiacych

o tzw. yroélinach nieobrzezanych”3%; (11) Bikkurim (‘pierwoci-

125 Traktat ten jest komentarzem do Kpt 19, 9-10; 23, 22; Pwt 24, 19-22.

126 Traktat bazuje na Kpt 19, 19; Pwt 22, 9-11.

127 Zasadza si¢ na Wj 23, 20-11; Kpt 25, 1-7; Pwt 15, 1-18.

128 Por. Lb 18, 25-29; Pwt 18, 3-4.

129 Por. Lb 18, 20-24.

130 Por, Pwt 14, 22-26; traktat méwi takze o kwestiach poruszonych w Pwt
26, 12-15 oraz w Kpt 27, 30-33.

131 Por, Lb 15, 17-21.

132 Por. Kpt 19, 23-25.
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ny’) — réwniez krétki, bo zaledwie trzyrozdzialowy traktat méwi
o pierwocinach sktadanych w swiatyni oraz wyjasnia sposoby ich
sktadanial33,

Porzadek drugi, zatytutowany Moed (‘wigto’) sklada sie
z dwunastu traktatéw: (1) Szabat (‘szabat’) — traktat sktada si¢ az
z dwudziestu czterech rozdziatéw omawiajacych prawa szabato-
wel34 (2) Erwin (‘mieszanina’) — w dziesieciu rozdziatach oma-
wia si¢ zagadnienia praktyczne wynikajace z prawa szabatowego,
tacznie z tym, jak omija¢ najbardziej uciazliwe nakazy i zakazy;
(3) Pesachim (‘o Swiqcie Paschy’) — dziesi¢¢ rozdzialéw zawie-
ra wskazania, w jaki sposéb przygotowywac i odprawia¢ Swieto
Paschy'%; (4) Szekalim (‘szekle’) — w oémiu rozdziatach trak-
tuje sie o podatkach i pelnieniu stuzby $wiatynnej'®%; (5) Joma
(‘dziet) — osiem rozdziatéw traktatu poswig¢conych zostato omé-
wieniu Dnia Pojednanial¥’; (6) Sukka (‘szatas’) — pie¢ rozdziatéw
podaje szczegétowe przepisy dotyczace swigtowania Swieta Na-
miotéw!®8; (7) Brea lub Jom tow (‘jajko’ lub ‘$wieto’) — w pieciu
rozdziatach traktuje si¢ o pracach zakazanych w szabat i inne dni
swiateczne; (8) Rosz Kaszana (‘Nowy Rok’) — cztery rozdziaty
traktuja o ustalaniu nowiu ksiezyca i obchodzie Nowego Ro-
ku'3?%; (9) Taanit (‘post’) — w czterech rozdziatach podejmuje sie
problematyke postu i sposoby jego odprawiania; waznym zagad-
nieniem jest tu post dla uproszenia deszczu; (10) Megilla (‘zw6i’)
— czterorozdzialowy traktat méwi o sposobach obchodzenia si¢
z pergaminami i ich czytania w czasie nabozeristw; duzo miejsca
poswigcono czytaniu Est w Swif;to Loséw!4Y; (11) Moed katan
(‘male $wigto’) — méwi w trzech rozdziatach o sposobach po-

133 Por. Wj 23, 19; Pwt 26, 1-11.

134 Por. Wj 20, 8-11; 23, 12; 35, 1-3; Pwt 5, 12-15.

135 Por. Kpt 23,4-8; Lb 9, 9-12; 28, 16-25; Pwt 16, 1-8.
136 Por. Wj 30, 11-16; Ne 10, 33-34.

137 Por. Kpt 16, 1-34.

138 Por. Kpt 23, 33-36; Lb 29, 12-39; Pwt 16, 13-15.

139 Por. Kpt 23, 24-25; Lb 29, 1-6.

140 Por. Est 9, 28.
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stepowania migdzy pierwszym a siédmym dniem Paschy oraz
pierwszym a 6smym dniem Swiqta Namiotéw; (12) Chagiga
(‘uroczystosé §wiateczna’) — trzy rozdzialy dotycza obchodzenia
$wigt pielgrzymich!4l.

Porzadek trzeci, zatytutowany Naszim (‘kobiety’), sktada
sie z siedmiu traktatéw, méwiacych o malzenistwie i rozwodzie:
(1) Jewamot (‘bratowa’) — szesnadcie rozdziatéw traktatu méwi
o prawie lewiratu oraz o mozliwo$ci zwolnienia z tego prawal4?;
(2) Ketubot (‘zapisania’) — trzymascie rozdzialéw traktatu méwi
o kontraktach matzeriskich, o sposobie ich spisywania i kwestiach
prawnych z tym zwiazanych; (3) Nedarim (‘Sluby’) — w jedena-
stu rozdzialach omawia si¢ prawa dotyczace Slubéw i przysiag
oraz mozliwosci zwolnienia z nich®; (4) Nadir (‘nazirejczyk’)
— w dziewieciu rozdziatach mowa jest o $lubie nazireatu i po-
$wieceniu sie Bogul#4; (5) So#ta (‘kobieta wiarotomna’) — traktat
w dziewieciu rozdziatach porusza kwestie zwiazane z cudzo-
t6stwem; mowa jest tu takze o przeméwieniach kaptana przed
bitwa oraz o znakach mesjanskich!®; (6) Giztim (‘listy rozwo-
dowe’) — traktat w dziewieciu rozdziatach przedstawia kwestig
rozwodu i zagadnienia zwigzane z redakcja i wreczeniem listu
rozwodowego*; (7) Kidduszim (‘zaslubiny’) — mowa jest tu
o zawieraniu malzenistw z punktu widzenia obrzedu oraz o za-
sadach moralnych w tym wzgledzie obowiazujacych; traktat ma
cztery rozdziaty.

Porzadek czwarty, zatytulowany Nezikin (‘szkody’), posiada
dziesi¢¢ traktatéw, stanowiacych de facto kodeks prawa cywil-
nego i karnego: (1) Bawa Kamma (‘brama przednia’) — dziesigé
rozdziatéw méwi o szkodach materialnych i krzywdach wyrza-

141 Por, Pwt 16, 16.

142 Por. Pwt 25, 5-10; Rt 4, 1-11; Kpt 18, 6-18.
143 Por. Lb 30, 3-16.

144 Por. Lb 6,1-21.

145 Por. Lb 5, 11-31; Pwt 20, 2-9; Pwt 21, 1-9.
146 Por, Pwt 24, 1-24.
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dzanych ludziom (kradzieze, rabunki, uszkodzenia ciata, straty
spowodowane przez zwierz¢ta i przez ogien badz pozostawienie
otwartej studni); (2) Bawa Mecyja (‘brama srodkowa’) — w dzie-
sieciu rozdziatach poruszone sg kwestie dotyczace nierucho-
mosci, rzeczy znalezionych, kupna, sprzedazy, pozyczek, dzier-
zawy, zastawu 1 wynagrodzen; (3) Bawa batra (‘brama tylnia)
— w dziesigciu rozdziatach oméwione sg kolejne kwestie doty-
czgce nieruchomosci, wlasnosci publicznej i prywatnej, prawie
spadkowym, dziedziczeniu i podarunkach matzeriskich!#’; (4)
Sanbedrin (‘Sanhedryn’, ‘sad’) — w jedenastu rozdziatach trakta-
tu mowa jest o sadach i ich funkcjonowaniu, a takze o prawach
dotyczacych kréla, arcykaptana, wykletego miasta i falszywego
prorokal®8; (5) Makkot (‘rézgi’) — mowa jest tu w trzech roz-
dzialach o przestgpstwach karanych chlosta, o krzywoprzysie-
stwie i miastach ucieczkil®’; (6) Szewiof (‘przysiegi’) — w o$miu
rozdziatach mowa jest o przysiggach osobistych i przysiggach
sktadanych w sadzie!®; (7) Edujjot (‘swiadectwa’, ‘zeznania’) —
traktat stanowi osiem rozdziatéw méwiacych o decyzjach wy-
danych przez dawnych mistrzéw, gléwnie dotyczacych spraw
watpliwych rozpatrywanych przed sadem w Jabne; (8) Awoda
Zara (‘balwochwalstwo’) — traktat sktada si¢ z pigciu rozdzia-
16w, ktére méwia o kulcie obeych bogéw; (9) — Awot (‘Ojcowie’)
— traktat, ktéremu nadaje si¢ takze tytul Pirke Awot (‘sentencje
0jc6w’), w pieciu rozdziatach gromadzi wypowiedzi medreéw
Izraela od roku 300 przed Chr. do 200 po Chr.; (10) Harajor
(‘rozstrzygniecia’) — w dziesigciu rozdziatach mowa jest o tym,
co nalezy czyni¢, gdy Sanhedryn lub arcykaptani podejma bted-
ne decyzje!>!.

147 Nalezy wspomnieé, ze poczatkowo trzy pierwsze traktaty porzadku
stanowity catosé.

148 Por. Pwt 21, 18-21.

149 Por. Pwt 25,1-3; Lb 35, 9-34; Pwt 19, 1-13. Traktat stanowil pierwotnie
zakoriczenie poprzedniego traktatu.

150 Por, Kpt 5, 1-6.

151 Por. Kpt 4, 1-35.
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Porzadek piaty, zatytutowany Kodaszim (‘$wigtosci’), sktada
sie z jedenastu traktatéw, w ktérych mowa jest o ofiarach, kul-
cie $wigtynnym i obowigzkach kaptanéw: (1) Zewachim (‘ofiary
ze zwierzat’) — w czternastu rozdziatach mowa jest o zwierze-
tach przeznaczonych na ofiar¢ i o rytuale ofiarniczym?®?; (2)
Menachot (‘ofiary z pokarméw’) — traktat w trzynastu rozdzia-
tach podaje zasady sktadania ofiar pokarmowych'>3; (3) Chullin
(‘rzeczy powszednie’) — traktat sktadajacy si¢ z dwunastu roz-
dzialéw méwi zasadniczo o przepisach dotyczacych pokarméw
koszernych i niekoszernych oraz o zasadach przygotowania
positkéw!'>*; Bekorot (‘pierworodni’) — o pierworodnych synach
i pierworodnych zwierzetach méwi sie w dziewieciu rozdziatach
traktatu'®; 4raki (‘oszacowanie’) — traktat posiada dziewiec roz-
dzialéw i méwi o réwnowartoéci optat, jakie nalezy wnie$é za
osoby, domy, pola i inne przedmioty, ktére — na podstawie §lu-
béw — winny byé ztozone w $wiatyni'®®; (6) Temura (‘zamiana’)
— w siedmiu rozdziatach mowa jest o zasadach umozliwiajacych
zamiang zwierzgcia przeznaczonego na ofiare, o ofiarach indywi-
dualnych i zbiorowych i o czgsciach ofiary, ktére winny by¢ spa-
lone lub zakopane; (7) Keritot (‘wycigcia’) — traktat w pigciu roz-
dziatach méwi o wczesnej §mierci osoby, ktéra nie pozostawita
potomstwa; $mier¢ taka uwazana byla za kare Boza; wylicza si¢
tu takze trzydziesci szes$¢ grzechéw, ktére karane s3 $miercig!®’;
(8) Meila (‘sprzeniewierzenie’) — w szesciu rozdziatach traktatu
mowa jest o zbezczeszczeniu przedmiotéw $wigtych i skutkach
uzywania przedmiotéw poswieconych do $wieckich cel6w!®S; (9)
Tamid (‘zawsze’) — posiadajacy siedem rozdzialéw traktat méwi

152 Por. Kpt 1, 1-17.

153 Por. Kpt 6, 7-11; 7,9-10; Lb 6, 13-17.

154 Por, Kpt 11, 1-23. 41-47; Pwt 22, 6-7.

155 Por. Wj 13,1-2.12-13; Kpt 27,26-27; Lb 8,14-19; 18,15-17; Kpt 27, 32.
156 Por, Kpt 27, 1-8. 11-25; 25, 23-24; 27,9-10. 33.

157 Por. Rdz 17, 14; Wj 12, 15.

158 Por. Kpt 5, 14-16.
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o ofierze calopalnej™®’; (10) Middot (‘miary’) — w pieciu rozdzia-
tach mowa jest o planach, wymiarach i wyposazeniu §wiatyni;
(11) Kinnim (‘gniazda’) — w trzech rozdziatach omawia si¢ ofiary
z ptactwal®l.

Ostatni porzadek, zatytulowany 7Tohorot (‘rzeczy czyste’),
sktada si¢ z dwunastu rozdzialéw, omawiajacych zagadnienia
czystosci i nieczystosci rytualnej: (1) Kelim (‘naczynia’) — traktat
ten sktada si¢ az z trzydziestu rozdzialéw, w ktérych po zasa-
dach ogdlnych omawia si¢ kwestie dotyczace czystosci sprzetéw,
naczyn, okryé i odziezy'®l; (2) Ohbalot (‘namioty’) — osiemnascie
rozdzialéw traktuje przede wszystkim o zaciggnieciu nieczystosci
spowodowanej kontaktem z cialem zmarlego; (3) Negaim (‘plagi’)
— w czternastu rozdziatach mowa jest o tradzie i innych choro-
bach skéry, o kontakcie z chorymi i sposobach oczyszczenial®?;
(4) Para (‘krowa’) — mowa jest tu w dwunastu rozdziatach o za-
gadnieniach zwigzanych z ofiarg z czerwonej jatéwkil®3; (5) 7o-
horot (‘rzeczy czyste’) — traktat méwi o nieczystosci, ktérej skut-
ki trwaja do zachodu storica; posiada dziesie¢ rozdziatéw'é4; (6)
Mikwaot (‘obmycia’) — mowa jest tu o oczyszczeniach rytualnych
poprzez obmycia; traktat sktada sie z dziesieciu rozdziatéw!>; (7)
Nidda (‘nieczysto$¢ kobieca’) — w dziesi¢ciu rozdziatach traktatu
mowa jest o nieczystosci spowodowanej miesigczkowaniem lub
narodzinami'®®; Makszirin (‘rzeczy zdatne’) — enigmatyczny ty-
tul traktatu o sze$ciu rozdziatach méwi o rzeczach zdatnych po-
wodowa¢ nieczysto$¢; inna nazwa traktatu to Maszkin (‘plyny’),
gdyz méwi sig tu o produktach spozywezych, ktére moga staé sie

159 Por. Wj 29, 38-42; Lb 28, 3-8. Traktat mial poczatkowo szesé rozdziatéw,
ostatecznie jednak ostatni z nich zostat podzielony na dwa.

160 Por. Kpt 1, 14-17; 5,7-10; 12, 8.

161 Por. Kpt 6,20-21; 11,29-38; Lb 19, 14-16; 31, 19-24.

162 Por. Kpt 13, 1-14, 57.

163 Por. Lb 19, 1-22.

164 Por, Kpt 11, 24-28. 39-40.

165 Por. Kpt 14, 8-9; 15, 5-8.12; Lb 31,21-23.

166 Por, Kpt 12, 1-8; 15, 19-24.



126 Literatura Zydowska okresu biblijnego i rabinicznego

nieczyste przez zmoczenie w winie, miodzie, oliwie, mleku, rosie,
krwi i wodzie'®’; (9) Zawim (‘cierpiacy na uptawy’) — w pieciu
rozdziatach traktuje si¢ o nieczystosci oséb, ktére cierpig na ja-
kiekolwiek uptawy (wyptywy), oraz o tych, ktérzy maja z nimi
kontakt!8; (10) Tewul Jom (‘zanurzenie dzienne’) — w czterech
rozdziatach traktuje si¢ o osobach, ktére w ciagu dnia skorzystaty
z rytualnej kapieli, jednak pozostaja w stanie nieczystosci rytual-
nej az do zachodu stonca; (11) Jadaim (‘rece’) — cztery rozdziaty
traktatu poswigcone zostaly nieczystosci rak i ich obmyciu; (12)
Ukcin (‘szypulki’) — traktat sktada si¢ z trzech rozdzialéw, w kté-
rych mowa jest o nieczystosci owocéw, jesli ich todygi, szyputki,
tupiny i pestki zetknely sie z przedmiotem nieczystym?!°.

2. GEMARA

Zamkniecie Miszny nie oznaczalo wcale korica rozwoju
tradycji rabinicznej. Wrecz przeciwnie, to sama Miszna stata
sie materiatem, ktéry nalezalo opracowaé w szkotach rabina-
ckich. Zadanie to stawalo si¢ tym bardziej palace, im bardziej
dzieto zyskiwalo na waznosci w codziennym nauczaniu judai-
zmu. W szkotach uczono si¢ Miszny na pamigé, a nastepnie
komentowano jej poszczegdlne traktaty. W ten sposéb powsta-
wal komentarz do Miszny. Komentarz do Miszny stanowi Ge-
mara (‘zakoriczenie’ lub ‘uzupelinienie’). To ona de facto stanowi
tekst Talmudu, ktéry jest ztaczeniem Miszny z Gemarg. Tekst
Gemary sktada si¢ z jednostek zwanych sugja. Sa one wybrane
i opracowane przez réznych redaktoréw. Poniewaz komentarze
do Miszny powstawaly w dwéch osrodkach, palestyiiskim i ba-
biloriskim, daty one poczatek dwom Talmudom.

167 Por, Kpt 11, 33-38.
168 Por, Kpt 15, 1-33.
169 Treé¢ poszczegdlnych traktatéw Miszny wyszczegdlniono na podstawie:

T.JELONEK, Schemat Miszny, Krakéw 2001, 7-72.
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3. TOSEFTA

Tosefta jest dzietem o charakterze halachicznym i w swej
strukturze odpowiada Misznie. Czytana sama wydaje si¢ by¢
pozbawiona logicznych struktur czy przejé¢ pomiedzy zdania-
mi. Staje si¢ klarowna dopiero wtedy, gdy czyta si¢ ja tacznie
z Miszna. Zbudowana jest z tych samych szesciu porzadkéw
i tych samych traktatéw, z wyjatkiem Abot, Tamid, Middot i Qin-
nin. Co do objetosci Tosefta jest okoto cztery razy bardziej ob-
szerna niz Miszna. Sama nazwa oznacza ‘dodatek’, ‘uzupetnie-
nie’. Talmud przypisuje Toseft¢ rabbiemu Nechemjachowi, ktéry
dziatal wspétczesnie z rabbim Meirem. Nie jest jednak pewne,
czy chodzi doktadnie o t¢ Tosefte. Rabbi Szerira Gaon przypi-
suje Tosefte rabbiemu Chijja bar Abba. Jesli wskazéwka ta jest
prawdziwa, nalezatoby powstanie Tosefty datowaé niedlugo po
Misznie, by¢ moze okoto roku 30017°.

Zestawienie i poréwnanie Talmudu i Miszny ukazuje ich
$cisty wzajemny zwigzek. Obydwa dzieta halachiczne nie tylko
majg wspdlna strukture, ale takze wiele fragmentéw jest w nich
identyczne. Réznig si¢ co najwyzej drobnymi wariantami. Tosef-
ta czgsto wskazuje autoréw powiedzen i opinii, ktére w Misznie
pozostaja anonimowe. W niektérych fragmentach Tosefta wyda-
je sie komentarzem do Miszny, natomiast wiele fragmentéw To-
sefty nie ma odpowiednikéw w Misznie. To ostatnie stwierdze-
nie prawdziwe jest przede wszystkim w odniesieniu do materiatu
haggadycznego i materiatu o charakterze midraszu. Zdarzaja si¢
takze wypadki, w ktérych Tosefta sprzeciwia si¢ Misznie lub
niektére opinie przypisuje innym nauczycielom niz ma to miej-
sce w Misznie. Jesli chodzi o styl, w przeciwienstwie do Miszny,
Tosefta nie sprawia wrazenia, jakby byta napisana w celu uczenia
si¢ jej na pamieé lub przekazu ustnego.

Dokument ten zawiera trzy rodzaje zdan. Pierwszy rodzaj
to dostowne cytaty Miszny i jej glos. Drugi to zdania, kté-

170 J.NEUSNER, 7he Emergence of Judaism, London 2004, 163.
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re s3 caltkowicie zalezne od Miszny, jednak nie sg bezposred-
nimi z niej cytatami. Nie mozna zrozumie¢ sensu tych zdan
bez jednoznacznego odniesienia do Miszny. Trzeci wreszcie
rodzaj zdan zawartych w Tosefcie to twierdzenia catkowicie
zrozumiate nawet w oderwaniu od Miszny. Redaktorzy czy
kompilatorzy Tosefty utozyli te zdania w takiej wiasnie lo-
gicznej kolejnosci: najpierw pojawia si¢ zdanie, ktére jest cyta-
tem z Miszny, nastepnie to, ktérego sensu nie mozna uchwycié¢
bez lektury odpowiedniego fragmentu Miszny i wreszcie to,
ktére moze by¢ catkowicie zrozumiate nawet w oderwaniu od
Miszny!’!.

Niezwykle interesujaca kwestia pojawia si¢ przy poréwna-
niu Tosefty i Barajty obydwu Talmudéw, czyli nauczania tan-
naickiego, ktére nie znalazto si¢ w Misznie. Nie jest jasne, czy
nauczanie Barajty zaczerpnigte zostato z samej Tosefty, z tra-
dycji paralelnej do Tosefty czy moze odwrotnie — redaktor To-
sefty czerpal material z Barajty? Réznice tekstowe pomiedzy
Toseftg i tekstami paralelnym w Barajcie sprawiaja, ze kwestia
komplikuje si¢ jeszcze bardziej. W Talmudzie czgsto rozwaza
sie zagadnienia, ktére — wydaje si¢ — znalazty juz swoje rozwia-
zanie w Tosefcie. Czyzby wigc amoaraici piszacy Talmud nie
znali Tosefty? A moze postugiwali si¢ jakims zbiorem paralel-
nym, jednak nie tak obszernym jak Tosefta? A moze §wiadomie
nie odwotywali si¢ do Tosefty, ktérg znali, gdyz — ich zdaniem
— nie cieszyla si¢ wystarczajacym autorytetem? llo$¢ nawar-
stwiajacych si¢ pytari sprawita, ze w tym obszarze powstata
znaczna ilo$¢ hipotez. Wydaje sie, ze nalezy je sprowadzi¢ do
jednej z dwu.

Pierwsza hipoteza méwi o catkowitej niezaleznosci Tosefty
od Barajty, ale uznaje, ze redaktorzy Tosefty wykorzystali wiele
materiatu, po ktéry siegali takze tannaici. Tosefta powstata jed-
nak okoto IV stulecia po Chr. (lub na poczatku V), cho¢ spe-
tryfikowata material o wiele starszy. Wedtug drugiej opinii, To-

171 J.NEUSNER, 75e Emergence of Judaism, 163.
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sefta bylaby najstarszym komentarzem do Miszny, powstalym
niewiele pézniej niz sama Miszna. Celem jej powstania miato-
by by¢ zachowanie materiatu tannaickiego, ktéry nie znalazt si¢
w Miszniel”2.

4. TALMUD

Zakoriczenie ostatecznej redakcji Miszny nie spowodowato
zatrzymania rozwoju tradycji rabinicznej. Wtasnie sama Misz-
na stala si¢ przedmiotem kolejnych rozwazan w szkotach rabi-
nackich. Od uczniéw wymagano, by uczyli si¢ na pamie¢ tych
tekstéw Miszny, ktére byly przedmiotem refleksji podczas spot-
kan z nauczycielem. Teksty te omawiano, komentowano i szu-
kano praktycznego ich zastosowania w okreslonych warunkach
historycznych. W interpretacji Miszny stosowano te same zasa-
dy interpretacji, jak w przypadku samej Biblii. Nic wiec dziw-
nego, ze Miszna bardzo szybko stata si¢ druga co do waznosci
ksiega judaizmu. Skoro tak, nalezalo wyjasni¢ w jaki§ sposéb
sprzecznosci, ktére pojawily sie w samej Misznie. Uczyniono
to w dodatku do Miszny — we wspomnianej wyzej Gemarze.
Miszna tacznie z Gemarg tworzg Talmud. Sama nazwa — Tal-
mud — oznacza ‘doktryne’, ‘nauczanie’. Poniewaz komentarze do
Miszny powstawaty w dwéch wielkich srodowiskach rabina-
ckich, stad istnieja dwa Talmudy, palestynski i babilonski.

W odniesieniu do tekstu Miszny Talmud czyni zazwyczaj
jedno lub wigcej z czterech uzupelnieri: (a) ustala ostateczny
tekst (krytyka tekstu); (b) wyjasnia znaczenie Miszny, wlaczajac
glosy i rozszerzenia; (c) podaje skrypturystyczne argumenty za
tezami Miszny; (d) harmonizuje przeciwstawne czy sprzeczne
fragmenty Miszny dotyczace tego samego zagadnienial”>.

172 G. STEMBERGER, I Talmud. Introduzione, testi, commenti, 58—60.
173 J.NEUSNER, 7he Emergence of Judaism, 166.
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Talmud palestyriski

Poczatkowo Talmud palestyniski nazywano po prostu Tal-
mudem, jednak rabini babiloiscy zaczg¢li z czasem postugiwac
sie okresleniem ,, Talmud ziemi Izraela” albo ,, Talmud zachodni”,
by odrézni¢ go od ich wtasnej wersji Talmudu. Z biegiem cza-
su przyjeta si¢ jeszcze jedna nazwa: Talmud Jerozolimski (TJ).
W strukturze Talmud Jerozolimski odpowiada Misznie, posia-
dajac te same porzadki i traktaty. W rzeczywistosci jednak TJ
nie zawiera komentarza do catej Miszny, ale jedynie do czterech
pierwszych porzadkéw, z wykluczeniem traktatéw Abot i Edu-
Jjot, czterech rozdziatéw traktatu Szabat i ostatniego rozdziatu
Makkot. Porzadek Kodaszim nie jest komentowany, a w porzad-
ku Toharot opracowano jedynie trzy rozdzialy traktatu Niddah.
Tak wige w TJ znajduje si¢ Gemara do trzydziestu dziewigciu na
sze$¢dziesiat trzy traktaty Miszny.

Dlaczego TJ nie zawiera Gemary do wszystkich traktatow?
W przesztosci przewazata opinia, Ze skomentowana zostata cata
Miszna, jednak Gemara do dwéch ostatnich porzadkéw zagi-
neta. Zagubienie to przypisywano réznym przyczynom, sposréd
ktérych najczesciej wymienia si¢ brak odpowiednich instytucji
scholastycznych na terenie Palestyny, ktére przechowatyby ca-
to$¢ materiatu, badZ mniejsze znaczenie Talmudu palestyniskiego
w zestawieniu z Talmudem babiloriskim (TB). Jako argument za
taka hipoteza uczeni przywotywali liczne cytaty pisarzy srednio-
wiecznych, ktére mialy zostaé zaczerpniete z zaginionych czeg-
éci Talmudu palestyriskiego. De facto jednak nie istnieje zaden
dowdd, ze ktérykolwiek z tych cytatéw pochodzit z TJ. Wypa-
da wigc raczej zgodzi¢ si¢ z opinig Pirqoi ben Baboi (VIII w.),
ze Zydzi palestyriscy nie zachowywali wielu norm dotyczacych
koszernych positkéw, gdyz nie posiadali nawet komentarzy do
Miszny w tym wzgledzie. Wzmianka ta zostata w pewien sposéb
potwierdzona przez odkrycie genizy kairskiej w XIX w. Choé¢
znaleziono tam bardzo obszerng literature rabiniczna, nie odkry-
to zadnego fragmentu, ktéry mégtby pochodzi¢ z zaginionych
rzekomo czesci T7.
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Wedtug Majmonidesa (XII w.) rabbi Jochanan bar Nappa-
cha, przewodzacy rabinicznej szkole w Tyberiadzie, zredagowat
Talmud palestyniski okoto trzysta lat po destrukcji $wiatyni. Wy-
daje si¢ jednak, ze datacja ta wymaga korekty, gdyz wedlug listu
Szeriry Gaon, Jochanan zmarl w 279 r., a wiec okoto dwiescie lat
po najezdzie Tytusa na Jerozolime¢. Poza tym w T] wspomniani
sg zydowscy uczeni z wiekéw pézniejszych niz III czy IV, stad
datacja ta musi zostaé przesunigta przynajmniej na wiek V. Nie-
ktérzy rabini, bazujac na tych informacjach, przypisuja Talmud
palestyniski innemu rabbiemu, ktéry jednak réwniez nosit imie
Jochanan. Mozliwe jednak, ze Jochanan bar Nappacha zainicjo-
wal jedynie redakcj¢ TJ, a ta byta kontynuowana przez nastgpne
wieki. Jako miejsce ostatecznej redakeji TJ nalezy przyja¢ Tybe-
riade.

Niektérzy badacze sa sklonni uznaé, ze nie mozna méwié
we whasciwym sensie o ostatecznej catosciowej redakeji TJ. Za
przyjeciem takiej opinii przemawiajg liczne powtérzenia duzych
partii materiatu (nieraz dostowne) oraz liczne sprzecznosci we-
wnatrz tekstu. Talmud palestyriski miatby by¢ de facto zwyktym
zbiorem réznorakich opinii na dany temat. Opinie te mialy zo-
sta¢ przyporzadkowane do poszczegdlnych traktatéw ze wzgledu
na kryterium tematyczne. Poniewaz pochodzily z réznych szkét,
czgsto réznig si¢ od siebie. W T miaty zosta¢ umieszczone obok
siebie bez préby ich uzgadniania. Przeciwko takiej opinii moz-
na postawié tezg, ze praca redakcyjna nad Talmudem nie mogta
bazowa¢ na wspétezesnych kryteriach redakceyjnych. Redaktorzy,
gdy chcieli przywotac¢ jaki$ fragment, cytowali go w catosci, cho¢
mogto zaleze¢ im jedynie na jednym zdaniu czy wyrazeniu. Poza
tym nie chcieli dzieli¢ tekstéw, ktére dotarty do nich jako jedna
catos¢, stad liczne powtérzenia. Zaden z redaktoréw nie miat
do dyspozycji calego tekstu, a jedynie poszczegdlne traktaty, nad
ktérymi pracowat. W wydawanych pézniej manuskryptach po-
mijano powtérzenia duzych czesci materiatu, podajac jedynie
wskazéwki, gdzie znajduje si¢ fragment, ktéry w danym miejscu
jest powtérzony. Zdarzalo si¢, ze w jakims traktacie znalazty si¢
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jedynie takie wskazéwki czy odnosniki, a catego tekstu nalezato
szuka¢ w innych partiach TJ. Takie zabiegi prowadzity oczywi-
$cie do korupcji tekstu. Nie ulega watpliwosci, ze cz¢$¢ T] zwana
»trzema bramami”w porzadku Nezigin nie byta redagowana tacz-
nie z pozostatymi traktatami. Wskazuje na to kilka czynnikéw:
odmienny styl literacki, odmienne stownictwo, powotywanie si¢
na innych nauczycieli, wlasciwosci stylistyczne i leksykalne. Ta
czg$¢ TT powstata najprawdopodobniej w Cezarei, ktéra do III
w. byla waznym centrum rabinicznym z wlasna szkota.

Talmud babiloriski

Réwnolegle do Talmudu palestyniskiego powstawat Talmud
babilonski (TB), zwany tez po prostu Talmudem. Réwniez TB
jest komentarzem do Miszny i sktada si¢ z tych samych porzad-
kéw i traktatéw. Podobnie jak w przypadku TJ, réwniez i tu brak
komentarzy do niektérych traktatéw Miszny, choé¢ innych niz
wT]. TB zawiera Gemare do trzydziestu trzech i p6t z szesédzie-
sieciu trzech traktatéw Miszny. Nie zawiera Gemary do pierw-
szego porzadku, Zerami, z wyjatkiem traktatu 7erakot; w drugim
porzadku, Moed, brakuje komentarza do Szekalim, ktéry w wy-
daniach Talmudu zastgpiony jest tekstem TB; w porzadku Ne-
zigin brakuje komentarzy do Edujot i Abot; w porzadku Koda-
szim brakuje Middoti, Qinnim i jednej czesci Tamid,; W ostatnim
porzadku, Toharot, skomentowano jedynie traktat Niddabh.

Istnieja rézne przypuszczenia dotyczace powodéw, dla
ktérych opuszczono komentarze do wspomnianych traktatéw.
Mozliwe, ze przepisy porzadku Zeraim nie doczekaty si¢ ko-
mentarza, gdyz dotyczy on zasadniczo upraw w ziemi izraelskie;.
Podobna argumentacja moze by¢ przyjeta w odniesieniu do po-
rzadku Tvharot; po zburzeniu $wiatyni wigkszo$¢ praw czystosci
w tym wzgledzie przestalo obowigzywaé!’4. Poza tym w diaspo-
rze réwniez zachowanie innych praw czystosci bylo w niekté-

174 'Woda oczyszczenia” wytwarzana z popiolu czerwonej krowy zwigzana
byta z kultem $wigtynnym.
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rych wypadkach niemal niemozliwe. Przestaly by¢ wazne prawa
porzadku Kodaszim, zwigzane ze sktadaniem ofiar. Miejsce kultu
ofiarniczego zajeto studiowanie Tory. Mozna réwniez przyjaé, ze
nie skomentowano traktatu 4bot, gdyz znany byl traktat Abot de
Rabbi Natan, oczywiscie poza Talmudem. Natomiast co si¢ tyczy
traktatu Edujot, niemal wszystkie przepisy tam zawarte znalazty
swéj komentarz w innych miejscach Talmudu.

W wydaniach drukowanych TB, w ktéry wiaczono takze
niekomentowane traktaty Miszny oraz niektére traktaty nieza-
liczone wprost do tekstu Talmudu, dzieto liczy okoto szesciu ty-
sigcy stron; jest wiec o wiele obszerniejsze od TJ. Trzeba jednak
zaznaczy¢, ze wiele materiatu tu zawartego nie stanowi bezpo-
sredniego komentarza do Miszny. Znalazto si¢ tu na przyktad
wiele midraszéw, czyli komentarzy do BH, ktérych brak w T]J.
W rzeczywistosci TB stanowi niemal encyklopedig, w ktérej za-
warto wszystko, co nalezato przekazywa¢ dalej na drodze tra-
dycji, od dyskusji na temat przepiséw Prawa, poprzez réznego
rodzaju legendy, anegdoty o rabinach, wspomnienia i wzmianki
o charakterze historycznym, az po informacje z takich dziedzin,
jak biologia, matematyka, astronomia czy astrologia.

Wedlug traktatu Baba Mesia 86a, ostatecznymi redaktorami
Talmudu byli rab Aszi i Rabina. Rab Aszi zmart w roku 424
lub 427; istnieje natomiast dwéch nauczycieli nazywanych Rabi-
na. Z kontekstu wynikaloby, ze chodzi o Rabing wspétczesnego
z Aszim, zwanym Rabina I. Jednak inna tradycja wzmiankuje
Rabing II, ktéry zmart w roku 499. Abraham ibn Daud w swojej
Ksigdze tradycji (XI1 w.) zauwazyl w odniesieniu do rab Aszi:
,On rozpoczat spisywanie Talmudu [...]; siedemdziesiat trzy
lata po jego $mierci zakonczono [Talmud]”. Datacja wskazy-
wataby doktadnie na rok 500. Tak w tradycyjny sposéb ukazuje
si¢ powstanie Talmudu: rab Aszi dwa razy przepracowal zasad-
nicze nauczanie, ktére kilkadziesiat lat pézniej zostato spisane
w ostatecznej wersji. Tradycyjna opinia nastrecza jednak kilka
probleméw. Przede wszystkim wzmianka w Baba Mesia 86a
o zakoniczeniu Miszny i Talmudu zdaje si¢ sugerowaé nie kon-
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kretne dzieta spisane, lecz typ nauczania przez nie prezentowany.
Innymi stowy: jak Rabbi i rabbi Natan stoja u korica epoki tan-
naickiej, tak rab Aszi i Rabina stojg u korica epoki amoraitéw.

Poza tym w badaniach nad ksztaltowaniem si¢ Tamburu
nalezy uwzgledni¢ wewngtrzne kryteria literackie, ktére moga
dostarczy¢ ciekawych, a co wazniejsze, znaczacych przestanek
pomagajacych odtworzy¢ przynajmniej w zasadniczych zarysach
droge redakcyjna. Badania tego typu dowodza, ze ostateczny tekst
Talmudu nie moze by¢ dzietem jednego tylko redaktora; wigcej,
nie mozna redakcji ogranicza¢ do jednej szkoty, jak czyni to tra-
dycyjne nauczanie o powstawaniu ksiegi. Przestanki te to przede
wszystkim liczne niekonsekwencje, przeciwienstwa, sprzecznosci
i powtérzenia. Nawet z punktu widzenia lingwistycznego Tal-
mud nie jest dzietem jednolitym. Wszystkie te dane prowadzg
do konkluzji, ze w Talmudzie wykorzystane zostaty liczne Zrédta
i potaczone tradycje tekstowe pochodzace z réznych epok, od
réznych autoréw, z licznych szkét. Dotycezy to zwlaszeza pigeiu
traktatéw: Nedarim, Nazir, Meilah, Keritot 1 Tamid, a takze tych
czgsci traktatu Temurah,ktére zostalty wprowadzone wyrazeniem:
liszana acharina'” . Te partie Talmudu nazwane zostaty ,traktata-
mi nadzwyczajnymi”, poniewaz réznig si¢ od pozostatych czesci
dzieta jezykiem, kwestiami leksykalnymi, a takze sama metoda
interpretacji Miszny. Diuga tradycja przekazu tekstu dowodzi,
ze kolejni wydawcy dokonywali bardziej lub mniej §wiadomych
poprawek i korektur, aby uzgodni¢ poszczegélne partie Talmu-
du, jednak te, ktére poczatkowo znacznie réznity si¢ od innych,
moga i dzi§ by¢ w miar¢ tatwo rozpoznane, chocby przez fakt
odkrywania starozytnych manuskryptéw!’6.

Jak wyjasni¢ réznice, jakie zachodza pomie¢dzy wspomnia-
nymi traktatami a resztg Talmudu? Raszi (XI w.) dowodzil, ze

175 Dost. ‘inny jezyk, czyli ‘innymi stowy’; trzeba jednak zaznaczy¢, ze
w tym wypadku sformutowanie innymi stowy nie oznacza powiedzenia inaczej
tego samego, lecz czgsto wprowadza odmienng interpretacje.

176 G, STEMBERGER, I/ Talmud. Introduzione, testi, commenti, 60-71.
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sformutowanie /iszana acharina wskazuje na palestyriski sposéb
pisania i komentowania Miszny. Trudno jednak uznaé styl tych
traktatéw za palestyniski. Wedtug pézniejszych przekazéw zy-
dowskich, od czaséw Jehudai Gaon (VIII w.) nie nauczano juz
traktatu Nedarim w diasporze babiloriskiej. Niektérzy sktaniajg
sie ku tezie, ze konstatacja ta dotyczy takze pozostatych trak-
tatéw, ktére — cho¢ powstaty w Babilonii — byly przekazywane
od VIII w. jedynie w Palestynie. Nie mozna jednak nie zauwa-
zy¢, ze szkoty palestyniskie studiowaty przede wszystkim wlasny
Talmud, Talmud jerozolimski. W miejscach, gdzie wspomniane
traktaty odbiegaja od reszty TB, nie maja one paralel w TJ. Po-
zostaja wiec jedynie dwie mozliwosci: albo traktaty te pochodza
z innej niz pozostata cz¢$¢ Talmudu szkoty, albo powstaty w in-
nej epoce. Méwiac o innej niz Sura szkole!”’, wskazuje sie za-
zwyczaj na Pumbedite lub Nehardee. Jesli przyjaé, ze teksty po-
chodza z innego okresu, otwierajg si¢ kolejne dwie mozliwosci:
jedni sadza, ze s3 one starsze niz pozostata cz¢$¢ Talmudu, inni
za$, ze powstaly pézniej niz zasadniczy korpus dzieta. Zwolenni-
cy pierwszej tezy wskazujg na starozytnos¢ jezyka we wspomnia-
nych traktatach, zwolennicy tezy drugiej odwotujg si¢ do cytatéw
pochodzacych z zasadniczego korpusu tekstu. Cytaty te jednak
mogty byé¢ pézniejszym dodatkiem redakcyjnym, majacym na
celu bardziej harmonijne wlaczenie w zasadniczy tekst Talmudu
traktatéw tak bardzo rézniacych si¢ stylem, stownictwem i spo-
sobem argumentowania. Wszystkie powyzsze przypuszczenia
sprawiaja, ze przy obecnym stanie badan nie jest mozliwe do-
ktadnie ukazanie procesu powstawania Talmudu. Nie wiadomo
zreszta, czy 1 na ile bedzie to kiedykolwiek mozliwe; wigkszo$¢
wiec komentatoréw przytacza rozwiazanie tradycyjne.

Na zagadnienie powstawania Talmudu duze znaczenie ma
odkrycie Zrédet dzieta. Oczywiscie u zrédet Talmudu palestyni-
skiego i babiloniskiego stoi Miszna. Miszna jednak posiadata
rézne redakcje. Tekst przyjety w TB rézni si¢ w wielu miejscach

177 Tradycyjny poglad glosi, ze TB powstat wlasnie w Surze.
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od tego, ktéry lezy u podstaw TJ. Jeszcze wigksze réznice nato-
miast dotyczg sposobu interpretacji Miszny. Poniewaz powstata
ona w Palestynie, zaktada sytuacj¢ palestyriska. W Babilonii pa-
nowaly nie tylko inne warunki zyciowe, ale takze powstawaly
odmienne zwyczaje natury religijnej. Poniewaz przyjeto Miszne
jako kodeks zycia religijnego, nie wolno bylo jej zmienié. Na-
lezalo wiec podja¢ wszelki wysitek, by zharmonizowaé lokalne
zwyczaje z ogdlnymi zasadami podanymi w Misznie. Niezwy-
kle rzadko dochodzilo do tego, ze wprowadzano korekte do sa-
mego tekstu Miszny; zazwyczaj harmonizacja odbywata si¢ na
drodze odpowiedniej interpretacjil’8. Odwotywano sie takze do
nauczania, ktére siegato czaséw Miszny, jednak nie zostato za-
pisane w samym dziele; chodzi o wspomniang juz Baraite, czyli
nauczanie ,zewnetrzne” w stosunku do Miszny. W TB zapisano
wiele Barait, ktére przypisywane sa amoraitom. Wiele trady-
¢ji pochodzenia tannaickiego nalezalo juz wtedy do ogdlnego
dziedzictwa judaizmu, nie byto wiec potrzeby zapisywania ich
jako nowe Baraity. Zdarzato si¢ jednak, ze niektére pdzniejsze
nauczania przypisywano tannaitom, by nada¢ im wieksza wage.
Liczne Baraity maja swoje paralele w Tosefcie i midraszach ha-
lachicznych (komentarzach poczawszy od Ksiggi Wyjscia do
Deuteronomium). Nie jest pewne, czy amoraici i Talmud po-
stugiwat si¢ tymi dzietami, czy moze pochodza one ze wspdl-
nych Zrédet, jednak nie ma mig¢dzy nimi zaleznosci literackie;.
Jeszcze inne Zrédto dla redaktoré6w Talmudu stanowity midrasze
z czaséw amoraitéw. Do niedawna uwazano takze, ze redaktorzy
TB mieli do dyspozycji jako zrédto TJ, i w miejscach, gdzie obie
wersje si¢ ré6znig, odrzucili tradycje T jako niemozliwa do utrzy-
mania. Dzi$§ wigkszo$¢ uczonych jednak argumentuje, ze nie ma
zadnych dowodéw, iz redaktorzy TB korzystali z T jako zrédta.

178 Kiedy na przyktad w Misznie znajdowat sie skrécony zapis jakiego$
wyrazenia, rozwijano skrét zgodnie ze zwyczajami lokalnymi. Gdy napotykano
na dwie przeciwstawne tezy, wyjasniano je odmiennymi okolicznosciami lub
przypisywano innym nauczycielom.
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Liczne paralele pomiedzy oboma Talmudami mozna wyjasnié
takze faktem, ze wielu rabinéw babiloriskich pobierato nauki
w Jerozolimie i akceptowalo przyjete tam tradycje.

Na koniec nalezy jeszcze zauwazy¢, ze po czwartym porzad-
ku Talmudu cze¢sto publikuje si¢ traktaty zwane ,matymi” lub
»pozakanonicznymi”. Nie cieszg si¢ one takim samym autoryte-
tem, jak pozostate traktaty Talmudu. Zazwyczaj dzieli si¢ je na
dwie grupy: siedem pism niezaleznych i siedem zbioréw tema-
tycznych. Tematy tych ostatnich sg nastegpujace: pisanie zwojéw
Tory, mezuza, filakterie, z¢ffilin, przepisy dla niewolnikéw, proze-
litéw i Samarytan. Wiekszo$¢ traktatéw pochodzi z epoki potal-
mudycznej. Wiekszym jednak autorytetem ciesza si¢ tzw. trak-
taty niezalezne, ktére datuje si¢ zazwyczaj na VIII w.1”? Zalicza
si¢ do nich Abot de Rabbi Natan (komentarz do traktatu Miszny
Abot), Ebel Rabbati (tzw. ,wielki traktat o zatobie”), Kalla (traktat
o narzeczeristwie, malzenstwie i relacjach matzenskich), Soferim
(instrukcje dla kopistéw Tory), Derek Erec Rabba oraz Derek Erec
Zutta (wielki i maty traktat o regutach zycia), a takze ,Rozdziat
o pokoju”.

179 Ostatnie badania wykazuja jednak, ze niektére z nich (badz ich fragmen-
ty) moga by¢ duzo wezesniejsze.



VIII. MIDRASZE

Srodowisko powstawania midraszy byto dwojakie: szkota
(bet midrasz) i synagoga (bet kneset). W szkotach praktykowano
zazwyczaj midrasz egzegetyczny, zwany parszani, w ktérym ko-
mentowano tekst biblijny wiersz po wierszu. Synagoga stala si¢
miejscem, gdzie przeprowadzano midrasz homiletyczny, zwany
darszani, ktéry wykorzystywal opowiadania, historie, przypo-
wiesci. W niniejszej czgséci pracy oméwiona zostanie najpierw
sama natura midraszy, a nastepnie krétko scharakteryzowane
zostang najistotniejsze midrasze halachiczne i haggadyczne.
W literaturze rabinicznej bowiem wyrézni¢ mozna dwa ro-
dzaje materiatu: wskazania moralno-prawne oraz opowiadania.
Pierwszy tworzy tzw. halach, czyli ‘droge’ lub ‘chodzenie’, czyli
material obejmujacy caly obszar zydowskiego Prawa oraz jego
zastosowanie. Dla przyktadu, zadnego z szesciuset trzynastu
przykazan Tory nikt z rabinéw nie kwestionuje, jednak do kaz-
dego z nich moga powstaé rézne halachy, ktére w rézny sposéb
interpretuja przykazanie!®°. Haggada natomiast polega na in-
terpretacji narracyjnego materiatu Biblii Hebrajskiej i nie jest
przy tym pozbawiona opowiadani wspétczesnych rabinom czy
motywéw folklorystycznych. Egzegeza haggadyczna jest swo-
bodniejsza; z jednej strony wiaze si¢ nierozerwalnie z tradycja,

180 Halachg jest wszystko, co dotyczy «normy», do jakiej nalezy si¢ stosowaé,
wzoru postepowania — praktycznie jest to cata dyskusja rabiniczna zmierzajaca
do ustalenia interpretacji prawnej. Jednak ta ostatnia, pomimo swego wiazacego
charakteru, pozostaje zawsze przedmiotem dyskusji, poniewaz historia moze
dostarczy¢ nowych zmiennych, a halach réwniez moze ulega¢ modyfikacjom”;

A.MELLO, Judaizm, ttum. K. Stopa, Krakéw 2003, 41.
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z drugiej za$ otwarta jest na aktualne problemy i kwestie dys-
kusyjne czy Zzywotne w danej spotecznoscil®l.

1. OKRESLENIE I NATURA MIDRASZY

Termin midrasz pochodzi od hebrajskiego czasownika da-
rasz, oznaczajacego ‘poszukiwad’, ‘§ledzi¢’!82. W odniesieniu do
dziet literatury zydowskiej wskazuje na rabiniczne komentarze
do ksiag biblijnych. Jest to interpretacja raczej swobodna, z wy-
korzystaniem legend, przypowiesci, przystéw czy krétkich opo-
wiadan. W Ksiedze Syracha sformulowanie bes midrasz, ozna-
czajace ‘dom szukania’, wskazuje na szkote, w ktérej studiowano

Tore (Syr 51, 23 w tekscie hebrajskim).

2. MIDRASZE HALACHICZNE

Midrasz halachiczny (midrasz halacha) ma na celu wypro-
wadzenie z komentowanego fragmentu biblijnego konkretnej

181 G, STEMBERGER, I/ Midrash. Uso rabbinico della Bibbia. Introduzione,
testi, commenti, Bologna 1992, 29.

182 'Wyrazenie ‘midrasz’ jest wieloznaczne. Z reguly oznacza ono takie teksty ra-
binackie, ktére mniej lub bardziej na biezaco przyporzadkowuja tres¢ tradycji do tekstu
biblijnego badZ na sposéb homilii wiaza je tematycznie w perykopy czytan. Nie zacho-
waly sie tego rodzaju pisma z czaséw przedchrzescijariskich, chyba ze zasigg znaczeniowy
tego pojecia zostatby tak rozszerzony, iz de facto obejmowatoby ono wszystkie tradycje
interpretujgce i stosujace Biblie. [...] Zrodet tego nalezy upatrywaé w postugiwaniu sie
czasownikiem darasz oraz rzeczownikiem midrasz. Chodzi o stary ferminus technicus
zapytywania wyroczni, ktéry w swiecie izraelsko—zydowskim odnosit si¢ do stawiania
pytan i udzielania odpowiedzi w ramach kaptanskich pouczeri i do prorockiej informadji.
Nastepnie zostat on przeniesiony na zapytanie skierowane do Pisma Swiqtego. Szukano
wiazacej informacji na konkretne pytanie, na istniejacy stan rzeczy, ale nie proszono
w pierwszym rzedzie o wyjasnienie tekstu. Konsekwentnie czasownik i rzeczownik
oznaczajg zaréwno postawienie pytania, jak i udzielenie odpowiedzi”; . MAIER, Migdzy
Starym a Nowym Téstamentem. Historia i religia w okresie Drugiej §wiqumi, 150-152.
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zasady postgpowania. Jest to najstarszy typ midraszu i wystepu-
je w czterech dzietach poswigconych Torze: Mechilta do Ksiggi
Whjscia, Mechilta rabbiego Symeona ben Jochai, Sifra do Ksiggi Ka-
ptariskiej, Sifre do Ksiggi Liczb i Sifre do Ksiggi Powtdrzonego Pra-
wa. Pisaniu midraszy halachicznych wcigz towarzyszyto pytanie,

w jaki sposéb w praktyce wypelnié Pismo?!83.

Mechilta do Ksiegi Wyjscia, czyli Mechilta rabbiego Iszmaela
ben Elisza

Z jezyka aramejskiego termin mechilta znaczy tyle co ‘miara’,
‘reguta’. Terminem tym okresla si¢ jeden z najstarszych midraszy
halachicznych do Ksiegi Wyjscia (12-23), ktére to midrasze wy-
wodza si¢ ze szkoly Iszmaela ben Eliszy. Dzieto zawiera jednak
takze wiele (niektérzy badacze twierdza, ze wigkszo$¢) materiaty
haggadyczne. Swiadczy o tym chocby fakt, ze dzieto rozpoczyna
si¢ od 12 rozdziatu Wj, gdzie mowa jest o Swigcie Paschy, ktére
jest pierwszym prawem Tory; materiat zawarty w Wj 1-11, opi-
sujacy histori¢ Mojzesza i plagi egipskie, zawiera opowiadania.

Mechilta rabbiego Symeona ben Jochai

Zbiér ten zostat zredagowany w IV lub V stuleciu i zaliczany
jest do komentarzy wywodzacych si¢ ze szkoty Akiby. Zawiera ko-
mentarz do nastepujacych fragmentéw Ksiegi Wyijscia: 3, 2. 7-8;
6,2;12,1-24,10; 30, 20-31, 15; 34, 12. 14. 18-26; 35, 2. W éred-

niowieczu cytowano go jako Mechilte o krzaku gorejacym™®?.

Sifra do Ksiegi Kaptariskiej
Dzieto obejmuje zbiér midraszy do Ksiegi Kaptariskiej,
opracowany przez tannaitéw wywodzacych sie ze szkoty rabbie-

183 Zasadnicze informacje o poszczegdlnych midraszach halachicznych
i haggadycznych prezentowanych w tej czgsci pracy pochodzy z: Polski stownik
Judaistyczny. Dzieje — kultura — religia — ludzie, I-11, red. Z. Borzyminska, R. Ze-
browski, Warszawa 2003.

184 S. MEDALA, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, 376.

VIII. Midrasze 141

go Akiby. Szkota Akiby jest bardziej swobodna w dedukcji egze-
getycznej halachy niz szkota wspomnianego Iszmaela ben Eliszy
W Zrédtach palestyriskich zbiér ten nosi nazwe Torat Kobanim,
czyli Prawo Kaptanéw. Z punktu widzenia kompozycyjnego
kazda parasza (‘fragment’, ‘cze$¢’) poswiecona jest odmiennemu
problemowi, a kazdy z rozdziatéw rozpoczyna si¢ od pierwszego
stowa biblijnego wiersza, ktérego ten rozdziat dotyczy. Dzieto to
jest czgsto cytowane w obydwu wersjach Talmudu.

Sifre do Ksiggi Liczb i Sifre do Ksiggi Powtorzonego Prawa

Poczatkowo nazwa Sifre (‘ksiegi’) odnosita si¢ do zbio-
ru midraszy do ksiag Wj, Kpi, Lb i Pwt. Gdy z biegiem czasu
uformowaty si¢ Mechilta do Ksiggi Wyjscia i Sifra do Ksiggi Ka-
platiskief, nazwe Sifre zaczeto odnosic¢ tylko do midraszy do Lb
i Pwt. Mlidrasze te wyszly spod piéra tannaitéw, ktérzy zwigzani
byli ze szkotami rabbiego Iszmaela ben Eliszy oraz Akiby. Tra-
dycja przypisuje rabbiemu Iszmaelowi trzynascie regut (middoz)
hermeneutycznych, ktérych celem jest ograniczenie dowolnosci
w interpretacjach tekstéw biblijnych.

3. MIDRASZE HAGGADYCZNE

Najstarsze midrasze wykorzystujace haggady powstawaty
na ziemi Izraela. Talmudowi jerozolimskiemu sa wspélczesne:
midrasz do Ksiegi Rodzaju, do Ksiegi Kaptanskiej oraz Pesigta
de Rab Kahana. Jedng z cech midraszy haggadycznych jest tzw.
peticha (‘otwarcie’, ‘wprowadzenie’), ktéra jest sposobem rozpo-
czynania midraszu o jakims$ tekscie biblijnym za pomoca opo-
wiadania badz innego tekstu biblijnego, ktéry pozornie w zaden
sposéb nie taczy sie z biblijnym fragmentem. Taki byt tez zwy-
czaj rozpoczynania homilii synagogalnej. W ten wilasnie sposéb
znalazta w midraszach swoje zastosowanie zasada, ktéra glosi, ze
Pismo wyjasnia si¢ samo przez sie; jeden fragment biblijny jest
wyjasniany za pomocg innego.
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Midrasz Rabba

Nazwa oznaczajaca Wielki Komentarz obejmuje midrasze
do Piecioksiegu oraz do Pieciu Zwojéw (Megillot). Zasadniczo
jest to komentarz haggadyczny; halachy znajdujg si¢ jedynie
w komentarzu do Ksiegi Liczb. Rézne czesci Midrasz Rabba po-
wstawaly w réznych okresach. Najstarszy jest midrasz do Ksiegi
Rodzaju (Bereszit Rabba, Genesis Rabba); jego autorstwo przypi-
suje si¢ rabbiemu Hoszaji, zyjacemu w III w. Tekst zachowany
jest w jezyku hebrajskim, cho¢ midrasz ten zawiera takze partie
pisane po aramejsku, z silnymi wptywami greckiego i taciny. Nie-
mal réwnie stary jest komentarz do Ksiegi Kaptariskiej, Leviticus
Rabba. Jest to homiletyczny midrasz do Ksiegi Kaptanskiej po-
wstaly w ziemi palestyriskiej. Ostateczna redakcja zostata doko-
nana najprawdopodobniej w V w. w Tyberiadzie!®. Cytowane
w nim wypowiedzi uczonych pochodzg od amoraitéw z III i IV
stulecia. Midrasz ten pisany jest po hebrajsku i aramejsku; za-
wiera takze fragmenty greckie. Zauwazalne sg liczne podobien-
stwa Leviticus Rabba z halachami przytaczanymi w T]. Wezes-
nie powstal takze midrasz do Pieciu Zwojéw. Najpdzniejsze sg
natomiast midrasze do Ksiegi Wyjscia (Szemot Rabba) oraz do
Ksiegi Liczb (Bemidbar Rabba). Pochodzg one przypuszczalnie
z XII w. Na dwie czg¢sci mozna podzieli¢ 52 rozdziaty midraszu
do Ksiegi Wyjscia: pierwsza to homiletyczna, wiersz po wier-
szu interpretacja Wj 1-14; druga, dotyczaca pozostalej czesci
Wij, stanowi zbiér homiletyczny. Pierwsza pisana jest po he-
brajsku z domieszka hebrajskiego sredniowiecznego, druga zas
po hebrajsku z domieszka aramejskiego galilejskiego. Bemidbar
Rabba podzielony jest na 23 paragraty, z czego komentarz do
pierwszych siedmiu rozdzialéw Lb jest bardzo szczegétowy, a do
kolejnych mniej detaliczny. Kaze to przypuszczad, ze dzieto jest
polaczeniem dwu, wczesniej odrebnie funkcjonujacych midra-
szy. Zaczenie obydwu nastapito przypuszczalnie w XIII w. Je-
zyk zbliza si¢ do hebrajskiego misznaickiego, cho¢ zawiera takze

185 . NEUSNER, Tke Emergence of Judaism, 180.
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elementy wczesnosredniowiecznego jezyka hebrajskiego. Czes¢
druga ma charakter raczej homiletyczny. Jedna z najmlodszych
czesci Midrasz Rabba stanowi Dewarim Rabba, czyli midrasz do
Pwt. Cho¢ znajduja si¢ tu cytaty nauczycieli z IV w., przypusz-
cza¢ nalezy, ze ostateczna redakcja nastapita w IX stuleciu. Po-
dzielony jest na 11 czgsci odpowiadajacych 11 sekcjom czytan
Tory, de facto jednak sktada si¢ z 27 kazari odpowiadajacych pale-
styriskiemu cyklowi czytan. Nie stanowi on wyktadu Pwt wiersz
po wierszu, lecz podejmuje watki tematyczne.

Echa Rabba

Midrasz do Lamentacji jest jednym z najstarszych, jakie po-
wstaly w ziemi palestyniskiej. Ostateczna redakcja przypada na
VI w. Cz¢é¢ materiatu zaczerpnieta zostata z 'TJ, choé przypusz-
cza sig, ze nie jest to zalezno$¢ bezposrednia, lecz zaréwno re-
daktorzy TJ, jak i autor Echa Rabba, korzystali z wezeéniejszego
zbioru haggad niezaleznie od siebie.

Tanchuma

Jest to zbiér midraszy zwany tez Tanchuma C, w odréznie-
niu od Zanchuma A (jeden z najstarszych zbioréw midraszy cyto-
wanych w TJ) oraz od Tanchuma B (Midrasz Jelabendu Rabenu).
Podobnie jak Midrasz Rabba zawiera oméwienie czytari Rdz, Wj
i duzej czgsci Kpt, Lb i Pwt. Interpretacja tekstéw idzie czgsto
w kierunku mesjanizmu, kierunku wyznaczonym przez proro-
kéw.

Midrasz Szmuel

Midrasz do Ksigg Samuela znany jest takze pod nazwa
Haggada Szmuel lab Et laasot. Ta ostatnia nazwa pochodzi od
poczatkowego stowa wersu Ps 119, 127. Komentarz ten sktada
sie¢ z 32 rozdzialéw, z ktérych 1 Sm poswiecono 24 rozdziaty,
a 2 Sm — 8 rozdziatéw. Dzielo zawiera kompilacje wczes$niej-
szych dziet: Miszny, Tosefty, haggad do Rdz i Kpt oraz Pesigty de

Rab Kahana. Powstato nie wezeséniej niz w XI w.
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Midrasz Tehillin

Inna nazwa midraszu do Ksiegi Psalméw brzmi: Haggada
Tehillin lub Szocher Tow. Ta ostatnia nazwa, oznaczajaca ‘szuka-
jacy dobra’, utworzona zostata od pierwszych stéw Prz 11, 27.
Midrasz zawiera komentarz homiletyczny do wigkszosci psal-
méw. Opuszcza jedynie Ps 123-131. Komentarz do Ps 119-150
jest pézniejszy niz pozostata czes¢ dzieta. Powstato ono najpraw-
dopodobniej na terenie Wtoch w epoce gaonéw, a wigc miedzy

VIaXIw

Midrasz Miszle
Midrasz do Ksi¢gi Przystéw bywa nazywany blednie Szocher

Tow. Nie zachowat si¢ w catosci do naszych czaséw. Autor tekstu
pelna garscia czerpat z midraszy amoraitéw i czg¢$ciowo z litera-
tury mistycznej. Pojawiajg si¢ tu takze cytaty z TB, nie ma jed-
nak odwotan do TJ, co wskazywaé moze, ze miejscem powstania
dzieta byla Babilonia. Datowane jest ono na VIII w.

Midrasz Chazita

Dzieto to znane jest takze pod tytutem Szir ha-Szirim Rab-
ba. Podobnie jak Pnp, midrasz podzielony zostat na osiem czesci.
Jest to komentarz wiersz po wierszu (niekiedy stowo po stowie)
calej ksiegi. Zasadza si¢ na interpretacji tannaitéw, wedtug kté-
rych Pnp jest swoistym zapisem dialogu Boga i Jego ludu. Jako
zrédta wykorzystano tu TJ, TB, Bereszit Rabba, Leviticus Rabba
i Pesigta de Raw Kahana. Spisany w klasycznym jezyku hebraj-
skim utwér powstal w Palestynie, prawdopodobnie w VI w. Nie-
wielkie fragmenty pisane sg dialektem galilejskim, po aramejsku.
Tekst zawiera takze liczne greckie stowa!86.

Ester Rabba

186 Tnny midrasz do Pnp nosi tytul Szir ha-Szirim Zuta. Powstat on prawdo-
podobnie w IX w. Nie jest to systematyczny wyklad ksiegi, jednak uwage zwracaja
w nim liczne trendy mesjariskie.
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W midraszu do Ksiegi Estery autor wykorzystal inne mi-
drasze, miedzy innymi Bereszit Rabba i Leviticus Rabba; korzy-
stal takze z T] i TB. Poczatkowo dzieto sktadato sie z 6 czesci,
ostatecznie jednak ostatnia podzielono na 5 kolejnych i obecny
ksztatt midraszu to 10 czgsci. Pie¢ pierwszych pochodzi sprzed
roku 550, a druga z XI-XII w. W tej drugiej czgsci pojawiaja
si¢ motywy zaczerpnigte z Targum Szeni (Drugie thumaczenie),
a nawet z Koranu.

Kobhelet Rabba

Homiletyczny midrasz do Ksiegi Koheleta podzielony zo-
stal na cztery czgéci. Autor dzieta korzystat z T] i tzw. matych
traktatéw talmudycznych. Ostateczna redakcja przypada na VII
—IX w. Tekst Koh komentowany jest tu wiersz po wierszu, a in-
terpretacja jest bardzo czgsto alegoryczna; w ten sposéb udaje si¢
uniknaé¢ wrazenia pesymizmu, ktéry moze przezieraé z kart tej

biblijnej ksiegi.

Rut Rabba

Midrasz do Ksiggi Rut powstal w palestyriskim srodowisku
amoraitéw. Sktada si¢ z 8 czgsci, a ostateczna redakcja nastapita
przed VI w. Tekst zapisany zostal w hebrajskim misznaickim,
natomiast sg tu takze fragmenty aramejskiego uzywanego w Ga-
lilei oraz duza domieszka stéw greckich. Niemal caly materiat
zawarty w dziele zaczerpniety zostat z T, Bereszit Rabba, Echa
Rabba, Leviticus Rabba oraz z Pesiqty de Rab Kahana.

Pesigta de Rab Kahana

Jest to jeden z najstarszych haggadycznych midraszy, ktéry
powstat w V w. (niektérzy przesuwaja datacje na VII w.). Tytut
oznacza dostownie ‘Porcja rabbiego Kahany’, a wywodzi si¢ stad,
iz whasnie od imienia tego rabbiego rozpoczyna si¢ cale dzieto.
Sktada si¢ ono z 32 rozdzialéw, ktére stanowig homilie do cz¢sci
Tory. I tak: rozdzial 1 poswiecony jest czytaniom Tory na Cha-
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nukke, rozdzialy 2—6 — na specjalne szabaty, zwlaszcza na Szabat
ha-Chodesz, rozdziaty 7-12 — na Pasch¢ i Szawuot, rozdzia-
ty 13-24 — na dziesi¢é kolejnych szabatéw, cz¢s¢ rozdziatu 23
i pozostate — na Rosz ha-Szana, Jom Kippur, Sukkot i Szminki
Aceret. Midrasz powstal prawdopodobnie w $rodowisku pale-
styiskim. Mozliwe, ze pierwotny uktad tekstu odpowiadat po-
szczegSlnym okresom zydowskiego roku liturgicznego i rozpo-
czynat si¢ od Rosz ha-Szana.

Pesigta Rabbati

Nazwa dzieta znaczy ‘Wielka cz¢$¢’ i wskazuje na $rednio-
wieczny midrasz do czytari Tory, przeznaczony na wszystkie
swieta, z wyjatkiem Sukkot. Czesé poswiccona Swigtu Namio-
téw przypuszczalnie zagingta. Dzieto sktada si¢ z 47 odrgbnych
czgsci, ktére poswigcone sa poszczegSlnym swietom. Wiele ka-
zan zostalo poprzedzonych halachicznymi wstgpami. W tekscie
wyraznie odbija si¢ srodowisko palestyriskie. Dzieto moglo po-
wsta¢ tam w VI lub VII w.

Midrasz Aseret ha-Dibrot

Jest to midrasz do Dekalogu, zwany takze Midrasz szel-
Szawuot, ktéry powstat w VII-IX w. Najobszerniejsza wersja
dzieta zawiera okoto 30 opowiadan luzno zwigzanych z Bozymi
przykazaniami. Niektérzy badacze twierdzili, ze tekst wykorzy-
stywany byt w liturgii Swieta Tygodni, jednak brak na to dosta-

tecznych dowodéw.

IX. TARGUMY

Termin fargum oznacza z jezyka aramejskiego ‘ttumacze-
nie’ i wskazuje na tlumaczenia i parafrazy Biblii Hebrajskiej
na jezyk aramejski'®’. Jak zaznaczono w rozdziale pierwszym,
po niewoli babilonskiej jezyk aramejski stat si¢ jezykiem po-
tocznym Zydéw palestynskich. Najstarsze znalezione targumy
pochodza z Qumran; jeden z nich to fragment Ksiegi Kaptan-
skiej, dwa za$ to fragmenty Ksiegi Hioba. Targuméw dokony-
wano zasadniczo na potrzeby synagogi, ale takze dla studiéw.
Wymienia si¢ dwa gléwne srodowiska powstawania targumaéw:
palestyriskie i babilonskie. O ile targumy babiloriskie byty za-
zwyczaj skrupulatnym tlumaczeniem tekstu hebrajskiego, tar-
gumy palestyriskie sa raczej parafraza tekstu. Parafraz doko-
nywano z réznych powodéw: celem identyfikacji oséb i miejsc
anonimowych, w ramach polemik, celem eliminacji antro-
pomorfizméw w ukazywaniu Boga, celem tagodzenia takich
przedstawien patriarchéw, ktére mogly stawia¢ ich w ztym
swietle oraz celem zacierania réznic miedzy sprzecznymi teks-
tami. Przyjmowano zasade, iz meturgeman (‘ttumacz’) nie mégt
mie¢ tekstu biblijnego przed oczyma, ale jego ttumaczenie mu-
sialo by¢ zwigzte!88,

Ponizej oméwiono krétko cechy charakterystyczne najwaz-
niejszych targuméw palestyniskich i babiloriskich oraz Zargum
Samarytanski. Oprécz wymienionych ponizej, warto zasygnali-
zowa( takze kilka targuméw pézniejszych.

187 Uwaza sie, ze pierwszy targum zapisany zostal na kartach Ksiegi Nehe-
miasza w rozdziale 8.

188 A, MELLO, Judaizm, 59-60.
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1. Targumy do Pism — nie ma jednego targumu, ktéry obej-
mowalby wszystkie ksiggi wchodzace w sktad zbioru Pism, jak to
jest w przypadku Pigcioksiggu lub Prorokéw. Targumy powstaty
do wszystkich ksiag Pism, z wyjatkiem Ezdrasza, Nehemiasza
i Daniela, jednak mig¢dzy soba réznia sie one znacznie stylem
tlumaczenia, co oznacza, ze sa dzielem réznych autoréw i réz-
nych szkét. W wigkszosci tych targuméw pojawia si¢ materiat
zaczerpniety z Talmudu babilotiskiego, targuméw palestyniskich
i innych Zrédet rabinicznych. Przypuszczaé nalezy, ze targumy
do Pism powstaly we wczesnym sredniowieczu!®.

2. Targumy do Ksiegi Estery — istniejg trzy takie targumy,
z ktérych dwa pierwsze zawieraja wiele materiatu dodatkowego.
Powstaty przypuszczalnie we wezesnym sredniowieczu. Drugi
z nich nosi takze nazwe Targum Szeni. Trzeci targum do Ksiegi
Estery pochodzi z XVI w. i wyszedt spod pidra autoréw chrzes-
cijanskich.

1. TARGUMY PALESTYNSKIE

Targumy pochodzace z terenu palestyriskiego obejmuja Pie-
cioksigg i Prorokéw. Wspdlng cechg targuméw do Pigcioksie-
gu jest to, ze w materiale dodatkowym wykorzystuja to samo
zrédto. Jedynie Targum Pseudo-jJonatana oprécz tego zrédta,
wykorzystuje takze material, ktérego pochodzenie trudno dzi$
ustali¢. Mozna wyrézni¢ dwa etapy powstawania palestynskich
targuméw do Pigcioksiegu. Etap pierwszy to Targum Neofiti oraz
fragmenty targumoéw z genizy kairskiej. Pisane sa one aramej-
skim palestyniskim pomiedzy II a IV wiekiem i zawieraja duzo
materiatu dodatkowego. Od VII w. coraz bardziej rozpowszech-
nione staje si¢ ttumaczenie literalne 7argumu Onkelosa i daje to

189 Zob. hasto: Targum to the Writings, w: Dictionary of the Judaism in the
Biblical Period, red. J. Neusner, W. Scott Green, Peabody 1996, 617.
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poczatek drugiemu etapowi. Targumy powstajace po Targumie
Onkelosa 23 zawsze w jaki§ sposéb od niego zalezne. Gdy za$
chodzi o targumy do Prorokéw, nie ulega watpliwosci, ze za-
wieraly one spory materiat dodatkowy, ktéry zapisywany byl na
marginesach manuskryptéw.

Targumy we fragmentach rekopisow z Qumran

W Qumran odnaleziono dwa znaczace targumy: jeden do
Ksiegi Hioba (11QtgJob) i dwa do Ksiggi Kaptanskiej. Pierw-
szy obejmuje fragment Hi 17, 14-42, 11, natomiast targumy do
Ksiggi Kaptaniskiej obejmuja Kpt 16, 12-15 oraz 18-21. Mozli-
we, ze te dwa ostatnie nie byly pierwotnie targumemi, lecz sta-
nowily czes¢ jakiegos wigkszego tekstu o nieznanej naturze; by-
tyby w nim tylko cytatami. Sg zbyt krétkie, by mozna ostatecznie
rozwigzaé t¢ kwestig.

Targum w Kodeksie Neofiti

Z powodu pierwotnego niewlasciwego zakatalogowania,
Targum Neofiti zostal powtérnie odkryty w Bibliotece Waty-
kariskiej w 1957 r. Manuskrypt jest kopia pochodzaca z XVI w.,
jednak pierwowzér powstal przypuszczalnie mi¢dzy powsta-
niem Bar Kochby (135 r. po Chr.) a potowa IV w. Zawiera on
peine ttumaczenie Piecioksi¢gu, wiersz po wierszu, na palestyn-
ski dialekt jezyka aramejskiego. Targum zawiera takze materiat
dodatkowy (poza ttumaczeniem), ktéry usytuowaé nalezy na
linii interpretacji palestynskiej. W XVI-wiecznym manuskryp-
cie targumu znajduja si¢ liczne glosy interlinearne i marginal-
ne. Glosy interlinearne pochodza od XVI-wiecznych kopistéw,
ktérzy poprawiali zazwyczaj gramatyczne niescistosci jezyka
aramejskiego. Poprawki te sg najczesciej zgodne z Targumem
Onkelosa. Glosy marginalne natomiast zostalty prawdopodob-
nie dopisane wiek pézniej, a wiec w XVII stuleciu. Sg one naj-
czgséciej komentarzami odpowiadajacymi réznym targumom
palestynskim.
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Targumy we fragmentach z genizy kairskiej

Wydaje si¢, ze okoto IX w. ztozono w genizie synagogi Ben
Ezra w Kairze starozytne dokumenty. Pod koniec XIX w., po ich
odkryciu, zostaly zabezpieczone w bibliotekach w Europie i Sta-
nach Zjednoczonych. Wiele z materiatu odnalezionego w kair-
skiej genizie stanowia fragmenty targuméw. Wiele z nich byto
przypuszczalnie cato$ciowym tlumaczeniem Biblii Hebrajskiej
na aramejski. Znaleziono tam mie¢dzy innymi 7argum Onkelosa,
targumy palestyriskiej Tory i Prorokéw. Geniza zawierata takze
targumy przeznaczone na uroczystosci $wiateczne, takie jak Pas-
cha, Purim czy Szawuot.

Targum fragmentaryczny

Jest to palestyriski targum do Pigcioksiggu. Nie dostarcza on
petnego tlumaczenia wiersz po wierszu, ale ttumaczy wybrane
wersy, a czasami nawet wybrane stowa. Ttumaczenie tych wybra-
nych fragmentéw zaopatrzone zostalo w dodatki wyjasniajace
terminy zapomniane, hapax legomena, czy niejasnosci jezykowe.
Niekiedy ttumaczenie jest jednak $cisle literalne. Istnieje przy-
najmniej pi¢¢ recenzji Targumu fragmentarycznego. Najbardziej
kompletne znalezione zostalty w Paryzu i Watykanie. 7argum
fragmentaryczny powstal przypuszczalnie miedzy VII a X wie-
kiem. Niekiedy nazywany jest on takze Tuargumem Jeruszalmi II.

Targum Pseudo-Jonatana

Jest to kompletny targum do Pigcioksiegu. Rézne stadia prze-
ktadu powstawaty od IV az do IX w. Literalne ttumaczenie tekstu
biblijnego przeplata si¢ tu z materialem dodatkowym, co spra-
wia, ze targum jest niemal dwa razy dtuzszy niz Piecioksiag!®.

190 Dzieje si¢ tak dlatego, ze targum ten zawiera wiele materialu pocho-
dzacego ze starozytnej haggady palestyniskiej; E.B. LEVINE, The Aggadab in the
Targum Jonatan ben Udziel and Neofiti I to Genesis: Parallel References, w: Neophyti
1. Targum Palestinense. MS della Biblioteca Vaticana, 11, ‘Exodo, red. A. Diez Macho,
Madrid 1970, 537-578.
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Ttumaczenie zblizone jest do Tuargumu Onkelosa; postepuje za
jego stownictwem i odbija podobne cechy dialektalne. Materiat
dodatkowy za$ jest podobny do tresci niektérych midraszy lub
pochodzi z blizej nieznanych Zrédet. Sam jezyk targumu nie jest
jasno zwigzany z jednym dialektem, lecz splata cechy wschod-
niego (babiloriskiego) i palestyniskiego dialektu aramejskiego.
Nazywany jest niekiedy Targumem Jeruszalmi 1.

Targumy Tosefty

Zbiér ten zwany jest takze Toseftami targumicznymi. Sa do
wyjasniajace tekst biblijny zapiski po aramejsku. Zapiski te po-
jawiaja si¢ w Targumie Onkelosa, niekiedy jako wlaczone w tekst,
innym razem jako zapiski marginalne lub zapiski na koncu ksig-
gi. Zdarza si¢ takze, ze s3 one zebrane w osobny zbiér. Zazwyczaj
upodabniaja si¢ do targuméw palestyniskich do Pigcioksiegu,
jednak pod wzgledem jezyka zblizaja si¢ do aramejskiego repre-
zentowanego przez 1argum Onkelosa.

2. TARGUMY BABILONSKIE

Targumy babiloniskie (Zargum Onkelosa do Pigcioksiegu
i Targum Jonatana do Prorokéw) zostaty spisane we wschodnim
dialekcie péznego jezyka aramejskiego. Najwigkszym pomnikiem
wykorzystania tego jezyka w literaturze zydowskiej jest Talmud
babilotiski oraz pézniejsze pisma zydowskich geonim, czyli zy-
dowskich uczonych rozwijajacych swa dziatalno$¢ w akademiach
talmudycznych w Babilonii po VI w.

Targum Onkelosa

Targum ten zawiera przektad Piecioksiggu na jezyk arame;j-
ski. Przektad ten powstal w Palestynie w II w., ale na piSmie
utrwalono go w Babilonii na przetomie V i VI w. Tradycja glosi,
ze autorem przektadu jest Onkelos, rzymski arystokrata, ktéry
stal si¢ prozelita. Onkelos korzysta¢ miat z rad i pouczen Elie-
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zera ben Hyrkanosa i Jehoszui ben Chananiji. Przektad scisle
odpowiada oryginatowi hebrajskiemu; materiat dodatkowy, czyli
ten, ktéry nie jest ttumaczeniem tekstu bilijnego, jest tu bardo
skapy. Onkelos unikal wszelkich antropomorfizméw w przed-
stawieniu Boga. Wséréd Zydéw babiloriskich targum ten stat sie
obowigzujacym przektadem Tory. Gdy w sredniowieczu Talmud
babilonski rozpowszechnit si¢ na Zachodzie, Targum Onkelosa
zastapil uzywany tam dotychczas Targum palestyriski.

Targum Jonatana

Jest to targum do prorokéw wezesniejszych i pézniejszych,
a wigc tlumaczenie ich ksigg na jezyk aramejski. Nazywany jest
Targumem Jonatana, poniewaz Talmud babiloniski przypisuje go
Jonatanowi ben Uzielowi. Jest to jednak przypuszczalnie niewtas-
ciwa droga; prawdziwe poczatki targumu gubia si¢ w mrokach
przesziosci. Jego charakterystyczne cechy podobne sa do tych,
ktérymi odznacza si¢ Targum Onkelosa: powstal pomiedzy III
a V w. w nie-palestyriskim dialekcie jezyka aramejskiego. Targum
Jonatana jest wierny oryginatowi, podobnie jak Targum Onkelosa.
Stat si¢ on autorytatywnym przektadem ksiag prorockich dla Zy-
déw babiloriskich. W $redniowieczu rozpowszechnit sie takze na
Europe Zachodnia, gdzie zastapit Palestyriski targum doProrokdw.

3. TARGUM SAMARYTANSKI

Naréd wybrany doswiadczyl dwéch waznych wysiedlen,
asyryjskiego i babiloniskiego. Czg$ciowo deportowana ludnosé
pochodzita z Samarii. Na ich miejscach osiedlita si¢ ludnosé
poganska. Kiedy wiec po edykcie uwalniajacym Cytrusa w roku
538 Zydzi powrdcili z niewoli babiloriskiej, mieszkaricy Samarii
chcieli przytaczy¢ sie do dzieta odbudowy $wiatyni'®l. Ich pomoc

191 1. D. PURVIS, Samarytanie, w: Encyklopedia biblijna, red. PJ. Achtemeier,
red. wyd. polskiego W. Chrostowski, Warszawa 1999, 1079-1081.
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zostala jednak odrzucona, gdyz powracajacy wygnancy uznali, ze
Samarytanie zbrukali krew Zydowska przez malzeristwa miesza-
nel'?2. Samarytanie wiec wybudowali wlasng §wiatynie na gérze
Garizim i przyjeli swa wtasng wersje Pigcioksiegu. Wtasnie do
niej odnosi si¢ Targum Samarytariski. Targum ten powstal w IV
stuleciu, nigdy jednak nie doczekat si¢ oficjalnej redakcji, stad
teksty réznia si¢ od siebie w zaleznosci od rekopiséw.

192 The Samaritans are looked upon by the Jews as religiously unclean, because
of their intermarriage with pagans, but more so as followers of a satanic beresy”

G. BORNKAMM, Jesus of Nazareth, New York 1960, 41-42.
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WSTEP

W Talmudzie zostato zapisane, ze kazdy wyktad powinien
rozpoczynaé si¢ zartem®. Podazajac za tg tradycja, pozwole sobie
przytoczy¢ nastgpujaca anegdote:

Pewien rabin zostat zaproszony przez organizatora na kon-
terencje zydowskich prawnikéw. Jeszcze zanim rozpoczat swoéj
wyktad, prawnicy ostrzegli go:

— Rabbi, masz tylko pie¢ minut! Jesli przekroczysz ten czas,
przestaniemy Cie stucha¢ i wrécimy do omawiania naszych
spraw.

Rabin niemile zaskoczony taka chucpa, pomyslat kilka chwil
i odpowiedziat:

— Bardzo dobrze, w takim razie pozwdlcie mi opowiedzie¢
wam jedynie krétka historig.

Piekto i Niebo oddziela cienka $ciana. Pewnego razu w $cia-
nie pojawita si¢ dziura, dookota ktérej zaczeli ttoczy¢ si¢ zli ludzie
z piekta, czujac rozkoszna won ptynaca z Nieba, z kolei miesz-
karicy raju zaczeli narzekaé na fetor wydobywajacy sie z piekiel-
nych czelusci. Wéréd prawych ludzi zaczely podnosié si¢ glosy
domagajace si¢ zatatania dziury, natomiast wéréd ludzi zyjacych
w piekle stycha¢ bylo zadania pozostawienia dziury w spokoju,
a moze nawet powig¢kszenia jej. Sprawa zostata zaniesiona przed
Niebianski Sad.

— Jak myslicie — zwrdcit si¢ rabin do prawnikéw — kto wy-
grat?

— Z pewnoscig ludzie prawi — odpowiedzieli prawnicy.

— Przykro mi — odparl rabin z blyskiem w oku — ale moje

1 Traktat Szabbat, folio 30.
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pie¢ minut wlasnie dobieglo korica, nie zdaze juz wam odpowie-
dzie¢ na to pytanie.

Prawnicy, bardzo zaciekawieni, zaczg¢li btagaé rabina, by ten
dokoriczyt opowies¢. Rabin w koricu si¢ zgodzit i powiedziat:

— Prawi ludzie powinni wygra¢ na Niebiariskim Sadzie, ten jed-
nak stwierdzit, Ze lepsze argumenty przedstawila strona piekielna.

— Ale jak do tego doszto? — pytano rabina.

— Nie powinno to nikogo dziwi¢ — odpart zapytany — wszak
przytlaczajaca wigkszos¢ prawnikéw mieszkata wiasnie po tej
stronie...

W zZarcie najwazniejszy jest nagly i niespodziewany element
zaskoczenia, moze wiasnie dlatego Talmud poleca nam rozpo-
czaé wyktad od zartu, poniewaz pozwala on ,,odswiezy¢” umysty
stuchaczy, uswiadomic¢ im, ze zaraz uczy¢ si¢ beda czego$ nowe-
go, co moze nie zgadzac si¢ z ich dotychczasowa wiedza.

Zyjac i pracujac w Polsce przez ostatnie kilka lat, widziatem
wielu ludzi, ktérzy wiedzieli o Judaizmie bardzo niewiele. Mam
nadzieje, ze esej, ktéry Paistwo czytacie, zmieni ten stan rzeczy.

Tylu osobom musze podzigkowaé, ze jestem w tym miejscu,
w ktérym jestem teraz, iz wiem, ze nie bede potrafit wymienic¢
ich wszystkich.

Przede wszystkim musze¢ podzigkowaé B-gu i moim rodzi-
com za to, ze mi dali Zycie i Ze zasiali we mnie pasj¢ do Judaizmu
— pasj¢ emocjonalng oraz pasje¢, by do glebi intelektualnie zrozu-
mie¢ nasza tradycje i jej podstawy.

Studiowatem 5 lat w Jesziwat Hamiwtar w miescie Efrat
w Izraelu, mialem tam wyjatkowych nauczycieli. Jestem nie-
zmiernie wdzi¢czny kazdemu z nich.

Czujg, ze od kazdego z nich poza ogélna nauka nauczytem
sie czego$ unikalnego, wyjatkowego, za to chciatbym podzigko-
waé najbardzie;.

Rabbiemu Davidowi Ebnerowi za to, ze pokazal mi, jak wy-
glada prawdziwa pasja studiowania Talmudu i za to, ze poswiecit
tak wiele godzin i tyle cierpliwosci na rozmowy o moich spra-
wach i problemach.
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Rabbiemu Davidowi Walkowi i Rabbiemu Yitzchakowi
Blauowi za to, ze pokazali mi wizje i przyktad tego, jak potaczy¢
$wiat Tory ze $§wiatem wspotczesnym przy pelnym oddaniu si¢
Torze.

Rabbiemu Menachemowi Schraderowi i Rabbiemu Yehos-
hule Reichowi za to, ze pokazali mi, jak niesamowita bieglos¢
w Torze i odpowiednio — wyjatkowa skromnosé¢ i pogoda ducha
moga miesci¢ si¢ w tym samym cztowieku. Rabbiemu Reichowi
dodatkowo dzigkuj¢ za pokazanie przyktadu, jak odpowiedzial-
nie podejmowa¢ decyzje halachiczne w swojej kongregacij.

Rabbiemu Davidowi Finkowi za to, Ze pokazat i nadat poka-
zuje mi szeroko$¢ i pluralizm prawa zydowskiego oraz za dawa-
nie mi przyktadu intelektualnej szczerosci.

Naczelnym Rabinom (Raszei Jesziwa) jesziwy Hamiwtar,
Rabbiemu Chaimowi Brovenderowi i Rabbiemu Shlomo Riski-
nowi. Od Rabina Brovendera nauczytem si¢ podchodzi¢ do r6z-
nych spraw z nalezyta powaga, jednak w sposéb niepozbawiony
humoru.

Od Rabina Riskina nauczytem si¢ sztuki przekazywania
Tory takze ludziom, ktérzy nic o Niej nie wiedza lub nie sg z Nig
Zwigzani.

Chce podzigkowaé Zwigzkowi Gmin Wyznaniowych Zy-
dowskich w RP, zwlaszcza oddziatowi Wroctawskiemu, dla kto-
rego pracuje jako Rabin oraz Naczelnemu Rabinowi Polski, Ra-
binowi Michaelowi Schudrichowi za to, ze daja mi mozliwo$¢
dotaczenia si¢ do wspélnej pracy w odbudowaniu zycia zydow-
skiego w Polsce.

Tu chcialbym bardzo podzigkowaé izraelskiej organizacji
Shavei Israel?, ktérej jestem emisariuszem, a zwlaszcza jej prze-
wodniczacemu Panu Michaelowi Freundowi i Rabinowi Elia-
huowi Birnbaumowi za cate wsparcie, ktére mi daja. Jestem
szczesliwy, bedac czescia organizacji, ktérej ideologie podzielam.
Shavei Israel podejmuje starania, by kazdemu posiadajacemu po-

2 www.shavei.org
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chodzenie zZydowskie oraz kazdemu powaznie zainteresowane-
mu judaizmem cztowiekowi, da¢ mozliwos¢ pozania go i umoz-
liwia mu powrét do ewentualnych korzeni.

Jestem niezmiernie wdzigczny Ksiedzu Profesorowi Ma-
riuszowi Rosikowi z Papieskiego Wydziatu Teologicznego we
Wroctawiu, ktéry dat mi mozliwos¢ opublikowania tego eseju
w swojej ksigzce oraz mojemu przyjacielowi Adamowi Junce za
pomoc okazang przy ttumaczeniu.

Poniewaz nasi talmudyczni rabini méwia: ,acharon acharon
chawiw™
— chcialtbym na koricu podzigkowaé mojej zonie Nurit i moim
dzieciom Haninie, Hillelowi i Batii. To do Wam i naszemu
wspélnemu szczesciu dedykuje ten esej.

Daj B-ze, ze zastuzymy na to, by wychowa¢ nasze dzieci ,/e-
Tora, chupa umaasim towim” — do Tory, §lubu zydowskiego i do-
brych czynéw. Amen.

Icchak Rapoport
Wroctaw, 13 lutego 2009 r.

3 Midrasz Bereszit Rabba 78:2.

— ,ostatni wymieniony, jest tym najbardziej ulubionym”

I.ZAKRES ESEJU

Zanim zajmiemy si¢ pojeciem i specyfika zydowskiej egze-
gezy, powinni$§my zapozna¢ si¢ z pewnymi dla judaizmu funda-
mentalnymi, aczkolwiek czesto zapominanymi, prawdami.

Przede wszystkim uswiadommy sobie, ze judaizm nie jest
religia (przynajmniej przy poréwnaniu judaizmu z inni religia-
mi), np.:

— gdy inne religie stawiaja wypracowane przez siebie syste-
my za wzor, do ktérego dazy¢ powinna cata ludzko$é, judaizm
ani tego nie robi, ani nigdy nie robil;

— w odréznieniu do innych religii, ktére dzialaja globalnie,
judaizm zwiazany jest z okreslonym terenem geograficznym.

Zamiast nazywaé judaizm ,religia’, wybralbym okreslenie
ynaréd-religia” [ang. Nation—Religion]. Judaizm od zawsze byt
symbiozg religii, narodowosci oraz przynaleznosci do okreslo-
nego miejsca na Ziemi. Ten symbiotyczny dualizm narodu i re-
ligii znajduje odzwierciedlenie juz w samym stowie judaizm
pochodzacym od niemieckiego stowa Jude znaczacego: ‘Zyd'.
Jude jest transkrypcja hebrajskiego stowa jehudi, zas stowo to
pochodzi od imienia Jehudy, jednego z synéw Jakuba. Stowo
Jehuda znaczy wigc ‘cztonek plemienia Jehuda' i okresla naro-
dowos¢, ale ma tez glebsze znaczenie. Kiedy Lea, zona Jakuba
i jedna z matek zydowskiego narodu poczeta czwartego syna,
powiedziata, Ze jego imi¢ bedzie brzmie¢ Jehuda, bo: ,hapa’am
ode et Haszem” (,,tym razem moge podzigkowaé B-gu”)*. Innymi
stowy, imie Jehuda pochodzi od hebrajskiego czasownika /eho-

* Genesis 30:85, (ttumaczenie Isaac Levy, oparte na tlumaczeniu i komen-

tarzu Rabbiego S.R. Hirscha).
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dot ‘dzigkowa¢’. Jehuda wiec — to ‘ten, ktéry dziekuje™. W tym
podwéjnym znaczeniu imienia / stowa kryje sie przyktad du-
alizmu narodu-religii. Gdy Zyd okresla si¢ jako Jehudi, odnosi
sie nie tylko do swojego pochodzenia od potomkéw Jehudy, ale
takze daje $wiadectwo jednemu z podstawowych filaré6w swojej
religii / tradycj.

Rabbi Akiwa stwierdza: ,wszystko, co czyni Milosierny, czy-
ni dla dobra”, Talmud zamienia to stwierdzenie w nakaz: ,tak
jak kazdy ma obowiazek chwali¢ B-ga za wszystkie dobre rzeczy,
ktérych doswiadczyl, tak kazdy ma obowiazek chwali¢ B-ga za
zte rzeczy, ktérych doswiadczyt™.

Stowa wypowiedzie¢ jest tatwo, lecz oczywiscie znacznie
ciezej jest zrealizowac takie zalozenie.

Dlatego tez Zydzi wybrali dla siebie nazwe jehudim, by za-
wsze pami¢taé o tym wyzwaniu (a znany jest fakt, ze ,za czynami
idzie serce”).® Gdy kto$ czyni jaka$ rzecz regularnie, tworzy to
w nim pewne uczucia. Gdy Zyd identyfikuje siebie jako tego,
ktéry dzigkuje, nieustannie przypomina mu to o wyzej przyto-
czonym zalozeniu jego wiary, ze powinien dzickowa¢ B-gu za
wszystko.

Tu powinienem zwrécié uwage na pewne rozrdznienie —
koncept, ze wszystko, co si¢ dzieje, dzieje si¢ dla dobra, nie po-
winien by¢ mylony z chrzescijariska idea ,nadstawiania drugiego
policzka”i / lub pytaniem o wolng wole. Jesli wszystko dzieje sig
dla dobra, po c¢6z mam dziata¢ w swojej obronie; moze powi-
nienem po prostu akceptowaé ciosy, jesli one, mimo wszystko,
dzieja si¢ ,dla dobra”? Podobnie pas¢ moze pytanie o wolna wole
cztowieka — skoro wszystko dzieje si¢ dla dobra, po co mu ona?

5 Hebrajskie ‘dzigkowac’ to: 5m7mn, Zyd zas to: m7.

6 Traktat Berachot, folio 60b.

7 Traktat Berachot, ostatnia Miszna.

8 Sefer Ha-Chinuch, Wyjasnienie do Micwy nr 16. (Rabbi AhAaron ha-
Lewi, Barcelona, XIIT w.).
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Maimonides, jeden z najwigkszych zydowskich myslicieli
w historii, napisal: ,hakol tzafui wehareszut netuna”™ — ,wszystko
jest przewidziane, a mimo to wolna wola jest dana”. Tej pozor-
nej sprzecznosci, pisze Maimonides, cztowiek nie moze w petni
zrozumie¢. Moze tylko ja zaakceptowad, jesli chee zblizy¢ sie do
judaizmu lub odrzuci¢ ja, jesli tego nie chce.

9 Rambam (Maimonides), Misznei Torah, Hilchot Teszuwa 5:1.



II. TEO HISTORYCZNE:
OD STWORZENIA DO PRAOJCOW

Zydowska historia rozpoczeta si¢ pierwszego dnia miesiaca
Tiszrei, gdy stworzony zostal Adam!°. Zdarzenie to byto na tyle
istotne, ze pierwszy Tiszrei stal si¢ Zydowskim $wigtem Rosz Ha
-Szana, Nowym Rokiem. Swiqtuje si¢ zatem nie to, ze §wiat jest
o rok starszy, lecz fakt, iz ludzko§é —przyczyna, dla ktérej Bég
$wiat stworzyl — istnieje.

Kazdy moze przesledzi¢ histori¢ ludzkosci od stworzenia
Adama, czytajac uwaznie pierwsza czg¢$¢ Ksiggi Rodzaju, szcze-
g6lnie rozdziat piaty i jedenasty. W Ksiedze Rodzaju 5:28 czyta-
my np. o narodzinach Noacha w roku 1056'1. Noach nalezat do
dziesiatej generacji potomkéw Adama.

Te dziesig¢ pokoleni charakteryzowato si¢ postepujacym
upadkiem moralnym i etycznym, czego bezposrednim rezultatem
byt Potop w roku 1656. Wsréd pokolen tych byli takze nieliczni
ludzie prawi, z ktérych najbardziej znany byt Chanoch. Tora méwi
o nim w Ksiedze Rodzaju 5:24: ,chodzil z B-giem”, a nastepnie
»1 nie byto go (...) Bég go zabral” [ttum. Rabbi S.R. Hirsch].

Jedno z wyjasniert tego fragmentu ttumaczy, ze Chanoch
umarl przed wyznaczonym mu czasem!?, poniewaz B-g wi-

10 Traktat Rosz Haszana, folio 10b-11a.

11 Rok ten nie jest wspomniany wprost, ale wystarczy zsumowac lata wspo-
mniane w rozdziale 5, by rok ten otrzymaé. Wszystkie zreszta podane w tym
eseju daty i lata oparte sa na prostych obliczeniach wynikajacych z wersetéw Tory,
szczeg6lnie 5 i 11 rozdziatu Ksiegi Rodzaju.

12 Zohar o Genesis, folio 56b.
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dziat, iz Chanoch, jakkolwiek sprawiedliwy, zyjac w srodowisku
grzesznych ludzi, ostatecznie sam stanie si¢ grzesznikiem. B-g
chcac, by Chanoch pozostat prawy, sprawil, ze ten odszedt przed
czasem. Wedtug innej opinii, Chanoch byl tak sprawiedliwy, ze
B-g przemienit go w aniota (i6id). W Genesis 11:26 czytamy
o urodzinach Abrahama, przysztego patriarchy Ludu Izraela.
Jest rok 1948. Ostatecznie Abrahamowi, jako dojrzatemu czto-
wiekowi, zostanie wytyczona misja zblizenia ludzkosci do B-ga.
Zydowska tradycja nazywa pierwsze 2000 lat od stworzenia Ada-
ma sznei alafim tohu'> — ,dwoma tysiacleciami duchowej pustki
i przemieszania”. W erze tej bylo czterech prorokéw — Adam,
Noah, Szem i Ewer. Dwa nast¢pne tysiaclecia to sznei alafim
Tora — ,dwa tysiaclecia Tory”'. T choé Tora zostata dana Izra-
elowi na Gérze Synaj dopiero w roku 2448, zydowska tradycja
méwil®, ze patriarchowie przestrzegali wszystkich zasad i naka-
z6w Tory. Jak mozemy zrozumie¢ to stwierdzenie, szczegdlnie
w $wietle faktu, ze Jaakow poslubit dwie siostry — a jest to czyn
w Torze szczegélnie zakazany?1®

Wielu komentatoréw poruszato te kwestie, z czego na szcze-
g6lng uwage zastuguje Nachmanides, ktéry podaje, ze praojco-
wie poznali przykazania Tory dzigki boskiemu natchnieniu i do-
browolnie ich przestrzegali. Nachmanides rozwiazuje problem
jednoczesnych ,przestepstw” praojcéw przeciwko Torze i dobro-
wolnego przestrzegania jej nakazéw, argumentujac, Ze praojco-
wie przestrzegali praw Tory tylko, gdy znajdowali si¢ na terenie
Izraelal’. Jakub poslubit siostry poza Izraelem, a kiedy wrécit do
niego wiele lat pézniej, jedna z siéstr — Rachel — umartal8. Au-

13 Midrasz Jalkut Szimoni o Psalmach, Remez ( wskazéwka) 888 i Tikkunei
Zohar, tikkun 36, folio 77b.

4 Tamze.

15 Zobacz na przyklad: traktat Yuma, folio 28b.

16 Lewiticus 18:18.
7 Peirusz al ha-Torah, komentarz do Genesis 26:5.
8 Genesis 48:7.

=
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torem tej idei nie jest Nachmanides. Juz Midrasz!® czyni proste
rozréznienie mi¢dzy przestrzeganiem przykazan w Kraju Izrae-
la, a poza jego granicami; poza granicami przykazan przestrzega
si¢ po to, zeby o nich nie zapomnie¢ i pamietac o nich, gdy naréd
juz do Kraju Izraela powrdci. W swietle tej nauki, wyjasnienie
Nachmanidesa zdaje si¢ by¢ catkiem rozsadne.

Inna odpowiedz moze by¢ wysnuta prosto z Talmudu; Tal-
mud nazywa Abrahama pierwszym prozelita?. Jesli potraktuje-
my to stwierdzenie dostownie, wtedy mozemy zastosowac prawa
i przepisy dla prozelitéw do Abrahama oraz wczesniejszych po-
kolen. Zydowskie prawo traktuje konwertytéw jako ,narodzo-
nych po raz wtéry”?! i uniewaznia wszelkie wczesniejsze wiezy
krwi i korelacje rodzinne — i tak teoretycznie konwertyta mégiby
poslubi¢ swojg matke, siostre czy cérke, jesli i one przesztyby na
judaizm. To wyjasniatoby, dlaczego Jakub mdgt poslubi¢ dwie
siostry, to ttumaczytoby tez wczesniejsze ,grzechy kazirodztwa”
w Genesis. W kazdym razie, jest to oczywiste w zydowskiej tra-
dycji, ze uczymy si¢ bezposrednio z czynéw naszych praojcéw,
mimo ze zyli oni przed przymierzem zawartym na gérze Synaj
i przed nadaniem Tory.

¥ Cytowane za komentarzem Rasziego do Deuteronomium 11:18.
20 Traktat Chagiga, folio 3a.
21 Traktat Yewamot, folio 97b.

III. PRZEKAZANIE TORY
— OBJAWIENIE NA GORZE SYNA]

Ogromna wickszos¢ zydowskich zrédet podaje, ze przekazanie
Izraelowi Tory na gérze Synaj byto najwazniejszym wydarzeniem,
ktére byto udziatem zydowskiego narodu. Szczegétowe opisanie
tego zdarzenia przekracza mozliwosci niniejszego eseju, jednakze
na kilka najistotniejszych kwestii nalezaloby zwréci¢ uwage.

Tora, zgodnie z zydowska tradycja, zawiera 613 przykazari??,
ktére nadane zostaly Narodowi przez B-ga. Mojzesz odegrat
tu ogromna role. Maimonides wyjasnia, ze wyjatkowe zaufa-
nie ludzi do Mojzesza wynikato raczej z faktu ufania wlasnym
zmystom i intelektowi — wszak caly Nar6d stal pod géra Synaj
i styszat glos B-ga méwiacy do Mojzesza — ten fakt musi pojaé
kazdy, kto chce zrozumie¢ judaizm?®. Pierwotnie judaizm nie byt
wiarg w B-ga, ale raczej zaufaniem, Zze to, co widzieli przodko-
wie stojacy pod géra Synaj i co przekazywali kolejnym pokole-
niom, jest prawda. W ten sposéb kazde pokolenie stawalo si¢
dla nastepnego $wiadkiem i poreczycielem zawarcia przymierza
z B-giem. Ta idea wyjasniona jest w Torze wprost: ,I powiedziat
Pan do Mojzesza: Spéjrz, przyjde do Ciebie w gestej chmurze
tak, by lud mégt styszeé, kiedy bede z Tobg méwit, by uwierzyli
na wieki”?*. Powyzszy fragment jest odzwierciedleniem zaufania
zydowskiego narodu do swojej tradycji.

22 Tstnieje duza iloé¢ Zrédet potwierdzajacych ten fakt, zobacz na przyktad
traktat Makkot, folio 23b.
23 Misznei Torah, Hilchot Yesodei Ha-Torah 8:1.

24 Exodus 19:9 (ttumaczenie: Soncino).
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Rola Mojzesza jednakze byta ogromna. Talmud przytacza
wypowiedz Raw Hamnuna?®: R. Simlai nauczat: 613 przykazan
byto przekazanych Mojzeszowi— 365 zakazéw, co odpowiada ilo-
$ci dni w roku i 248 nakazéw odpowiadajacych liczbie cztonkéw
w ludzkim ciele. Pyta R. Hammuna — co jest tekstem Zrédlowym
tego stwierdzenia? Odpowiada: Mojzesz dat nam Torg, dziedzi-
ctwo zbioru Jakuba?6. W gematrii, wartos¢ liczbowa stowa Torah
réwna jest 611, a nie 613, poniewaz dwa pierwsze przykazania
«Ja jestem» oraz «Nie b¢dziesz mial» [innych bogéw], poniewaz
lud Izraela ustyszat bezposrednio od B-ga”.

Nasi medrcy podajg inne przyktady potwierdzajace wielkos¢
Mojzesza. Na przyktad, Maimonides pisze?”: ,Podczas objawie-
nia na gérze Synaj nie wszystko, co styszal od B-ga Mojzesz,
byto tez styszane przez Lud Izraela, niektére stowa B-g kierowat
tylko do Mojzesza, dlatego tez Dziesig¢ Przykazan spisanych
zostalo w liczbie pojedynczej: «I zszedl i powiedzial ludziom
o tym, co styszal»?8. Do Mojzesza odnosi si¢ tez fragment Tory:
«I stalem miedzy B-giem a tobg w tym czasie, by powiedzie¢
ci stowa B-ga»?*”. Podobnie pisze Rabbi Jehuda Ha-Lewi, je-
den z wielkich medrcéw zydowskiej filozofii w swym magnum
opus Kuzari: ,Lud nie posiadal zdolnosci Mojzesza do zniesie-
nia wielkiej wizji bezposrednio™?. Ta idea jest zaczerpnieta pro-
sto z Tory, odpowiednie fragmenty znalez¢ mozna co najmniej
w dwéch miejscach: ,I Pan méwit do Mojzesza twarza w twarz,
jak cztowiek méwi do swego przyjaciela”™! oraz ,I nie powstat
w Izraelu prorok nad Mojzesza, z ktérym Pan rozmawiatby twa-
rza w twarz”>2,

25 Traktat Makkot, folio 24a.
Deuteronomium 33:4.

27 Przewodnik dla btadzacych 11:23.
28 Exodus 19:25.

Ksiega Powt6rzonego Prawa 5:4.
30 Kuzari I:87.

31 Exodus 33:11.

Deuteronomium 34:10.
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W swoim Wstgpie do Komentarzy Miszny Maimonides po-
wiada, ze Mojzesz otrzymat kazde z przykazan wraz z towa-
rzyszacym mu wyjasnieniem oraz uzasadnieniem i opisuje, jak
wygladato przekazanie Tory narodowi. ,Wpierw B-g wyjasnit
Mojzeszowi Tor¢ — przykazanie po przykazaniu wraz ze wszyst-
kimi definicjami, komentarzami oraz objasnieniami — potem do
namiotu Mojzesza wszedt Aaron, a Mojzesz przekazal bratu
wszystko to, czego nauczyl go B-g. Nast¢pnie Aaron siadt po
prawicy Mojzesza, a do namiotu weszli synowie Aarona — Ela-
zar oraz Itamar, a Mojzesz wyjasnit im jeszcze raz Tore, ktora
uprzednio tlumaczyt Aaronowi. Synowie Aarona usiedli — je-
den po lewicy Mojzesza, a drugi po prawicy Aarona, a wtedy
weszto do namiotu siedemdziesigciu Starszych, ktérym Mojzesz
objasnit Tore, tak jak przekazatl mu jg B-g. Gdy skoriczyt, do na-
miotu mégt wejs¢ kazdy, kto tego zapragnat — a potem Mojzesz
po raz czwarty nauczal Tory — tym razem ogét zgromadzenia.
Gdy skoriczyt, Mojzesz wyszedl, a Aaron nauczal Tory, ktdrg
styszat juz cztery razy z rz¢du (raz — gdy uczyt go Mojzesz, drugi
raz — gdy Mojzesz uczyt jego synéw, trzeci raz — gdy Mojzesz
uczyt Starszych i czwarty raz — gdy Mojzesz uczyt Lud). Gdy
skoriczyt, Aaron opuscit namiot; Tory od poczatku uczyli Elazar
oraz Itamar — ktérg to nauke styszeli do tej pory trzykrotnie od
Mojzesza i raz od Aarona. Gdy i oni skoriczyli i wyszli, Tory za-
czeli nauczaé Starsi, ktérzy styszeli ja dwukrotnie od Mojzesza,
raz od Aarona, a raz od jego synéw — tak wiec w konsekwencji,
podczas pierwszego przekazania, kazda osoba poznata cata Tore
przynajmniej 4 razy”.

Historie, ktéra opowiada Maimonides, znajdujemy w Tal-
mudzie — R. Eliezer nauczal®3: ;Kazda osoba jest zobowigzana
prowadzi¢ lekcje dla studenta przynajmniej 4 razy. To wynika
z faktu, ze skoro Aaron, ktéry uczyt si¢ od Mojzesza, ktéry uczyt
si¢ od B-ga, musial wystucha¢ lekeji 4 razy, ile wiecej musi po-
wtarzaé lekcje zwyczajny uczeni zwyczajnego nauczyciela”.

33 Traktat Eruwin, folio 54b.
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Na marginesie warto wspomnie¢, ze kiedy Oficyna Wydaw-
nicza Romm w Wilnie zdecydowata si¢ w roku 1870 wyda¢ Tal-
mud, uczynita to, drukujac 4 linie komentarzy powyzej tekstu
samego Talmudu — wszystko po to, by uprzytomni¢ czytelnikom
stowa r. Eliezera oraz pierwsza lekcje Tory, ktéra zorganizowat
Mojzesz okoto 3300 lat temu.

Podsumowujac — na gérze Synaj zydowski naréd otrzymat
od B-ga:

— Tore pisang zawierajaca 613 przykazan;

—Torg ustna zawierajacg wszystkie definicje i wyjasnienia do
wyzej wymienionych przykazari;

— Tw'amei ha-mikra. W Zwoju Tory znajdujg si¢ litery oraz
przerwy (i bardzo rzadko, znaki diakrytyczne). Wokalizacja
i punktacja opierajg si¢ na Ustnej Tradycji siegajacej czasu Ob-
jawienia. Tradycja dotyczaca punktacji byla usystematyzowana
w 6-10 wieku Wspélnej Ery w Tyberiadzie, w Izraelu. System,
ktéry powstat dzicki temu wysitkowi, nazywany jest za’'amei ha-
mikra lub potocznie frop;

— Pigcioksiag (na gérze Synaj lud otrzymatl fragment Pie-
cioksiggu koniczacy si¢ w momencie jego otrzymania, a podczas
wedréwki otrzymat reszte);

— Zasady Analizy tekstu Pigcioksiegu.

Kontynuujac swéj komentarz, Maimonides daje nam takze
przyktad, co znaczy, ze przykazanie bylo ,w peilni” przekazane
Ludowi Izraela na Synaju.

W Torze jest napisane: ,Bedziesz mieszkal w szatasie przez
siedem dni”**. Mojzeszowi za$ B-g powiedziat: ,Bedziesz miesz-
kal w szatasie przez siedem dni, jest to nakaz dla mezczyzn, nie
dla kobiet, dach namiotu uczyniony powinien by¢ z rosliny, ktéra
wyrasta z ziemi, kazdy mezczyzna musi jesé, pi¢ i spaé w na-
miocie podczas siedmiu dni §wieta; przestrzed w namiocie musi

34 T ewiticus 23:42.
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mie¢ przynajmniej siedem po siedem dloni, wysokos¢ zas przy-
najmniej dziesig¢ dloni”.

I tak samo uczynit B-g z kazdym z 613 przykazan. Ludzie
za$ wykonywali zwoje z przykazaniami — wersety przykazan byty
spisywane, natomiast objasnienie przekazywane byto ustnie.



IV.POZIOMY ROZUMIENIA
I INTERPRETOWANIA TORY

Talmud przytacza dziwng opowies¢: ,,Czterech mezéw we-
szto do pardesu [‘raju’] — Ben Azzai, Ben Zoma, Acher (Elisza
ben Awuja) i Akiwa. Ben Azzai spojrzal i umart; Ben Zoma
spojrzat i oszalal; Acher zniszczyt drzewa [stal si¢ heretykiem];
Akiwa spojrzat i odszedt w pokoju”.

Komentatorzy Talmudu wyjasniaja, Ze historia ta odnosi si¢
do czterech medreéw zydowskiego narodu (I wiek Wspélnej
Ery), ktérzy przez moment doswiadczyli istnienia ,drugiej stro-
ny” — czysto duchowej rzeczywistosci. Méwi tez o tym, jak takie
,przejscie” moze byé niebezpieczne. Nasi Rabini ucza3® takze, ze
stowo pardes poza znaczeniem ‘raj’, ‘druga strona’ jest takze akro-
nimem do czterech stéw: pszat, remez, drasz i sod — okreslajacych
cztery poziomy studiowania i rozumienia Tory:

— Pszat, proste (dostowne) czytanie tekstu;

— Remez, czytanie (rozumienie) alegoryczne, z uzyciem
wskazéwki lub alegorii ukrytej w tekscie;

— Drasz, czytanie (rozumienie) metaforyczne, na przyktad
poprzez poréwnania réznych fragmentéw tekstu, ktére maja
wspélne stowa lub wyrazenia;

— Sod, ukryte znaczenie tekstu (kabata).

Pierwszy poziom jest zrozumiaty dla kazdego — zrozumienie
poziomu czwartego, sod, pozostaje poza mozliwosciami wigkszo-
$ci ludzi, nawet bieglych w sztuce interpretacji.

35 Traktat Chagiga, folio 14b.
36 Zobacz na przyktad: Nachmanides, wstep do Komentarza do Piecioksiegu.
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To, co pozostaje — to poziomy drugi i trzeci, remez oraz
drasz.

Stowo remez w jezyku hebrajskim znaczy ‘wskazéwka’, a jako
poziom studiowania Tory obejmuje pewien okreslony rodzaj in-
terpretacii, ktéry taczac pozornie niezwiazane fakty, pozwala na
glebsze rozumienie tekstu. Oto prosty przyktad.

W Midraszu wspomniane jest, ze B-g méwi do Abrahama
77327 X 1’0 dostownie: , Ty (w znaczeniu: Twoje czyny) beda
wskazéwka dla Twych dzieci”3”. Zydowska tradycja przeksztat-
ca te stowa w ogélng zasadg¢ znang jako 0°12% 12°0 MIAR TWYN
— ,czyny ojcéw s3 znakiem tego, co przydarzy sie dzieciom”38.
Historia powtarza si¢ w pewnym zakresie, a przynajmniej czy-
ny ojcéw powtarzane sg pézniej przez ich potomkéw. Nach-
manides pokazuje nam kilka przyktadéw z Tory*’: Abraham
opuszcza Izrael z powodu glodu w kraju*’; pézniej Izaak czyni
to samo*!, jeszcze pézniej z powodu glodu*? kraj opuszcza caly
naréd.

Drasz pozwala nam na jeszcze glebsze zrozumienie tekstu
Tory. Samo stowo oznacza w jezyku hebrajskim w77 ‘poszuki-
wad’. Szukajac stéw o podobnej etymologii, znajdujemy wyraze-
nie daras, D7, co oznacza — ‘miazdzy¢’, ‘deptad’. Mozna powie-
dzie¢, ze dwa pierwsze poziomy interpretacji pozostawiaja stowa
i wyrazenia Tory ,nietkniete”, natomiast drasz ,miazdzy” tekst
Tory i wydobywa z niej cenng informacje¢ niczym sok z winogron
lub oliwe z oliwek. Tak mozna najprosciej wyttumaczy¢, czym
jest poziom drasz, z jednym matym, lecz niezwykle istotnym
»ale”; to ,ale” wyjasnione jest w przytoczonym ponizej fragmen-
cie Talmudu®.

37 Bereszit Rabba 48.

Zobacz szczegblnie: Nachmanides o Genesis 12:6.
Tamze.

Genesis, rozdziat 20.

Genesis, rozdziat 26.

42 Genesis, rozdziat 42, wersety 1-2.

43 Traktat Szabbat, folio 63a (ttumaczenie: Soncino).
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W czasie Szabatu nie wolno nosié¢ rzeczy w przestrzeni pub-
licznej**. W Talmudzie przytoczona jest dyskusja na temat, co
mozna, a czego nie mozna nosi¢ w przestrzeni publicznej w Sza-
bat, np. czy mozna nosi¢ ozdoby mimo faktu, ze niczego nie
mozna w ogoéle nosic.

Miszna méwi: ,,Czlowiek nie moze nosi¢ miecza, tuku, tar-
czy, wiéczni czy dzidy, a jesli nosi — winny jest grzechu. Rabbi
Eleazar méwi: ,te rzeczy sa dla niego ozdobami”™. Medrcy od-
powiadaja, Ze te rzeczy nie s ozdobami, sa raczej powodem do
wstydu, jako ze jest powiedziane: ,A miecze przekuja na lemie-
sze, a widcznie na oécienie. Naréd nie podniesie miecza przeciw-
ko narodowi, nie bedg uczy¢ sie wojny nigdy wiecej™°.

Glos zabierajg redaktorzy Gemary:

»2Abaye [zapytal] Rabbiego Josefa: — Jaki miat powéd Rabbi
Eliezer, by twierdzi¢, ze «sg dla niego ozdoba»? — Bo jest napisane:
,2Unies$ swéj miecz wysoko, o Potezny, w chwale i majestacie™.

Rabbi Kahana zapytal Mara, syna Rabiego Huny: — Ale czy
te stowa nie odnoszg si¢ do Tory?*® — Werset nie moze by¢ od-
dzielony od swojego podstawowego znaczenia — odpowiedziat
Mar®. Rabbi Kahana powiedziat: ,Zanim miatem 18 lat, po-
znatem juz caly Szas®, ale do dzi$ nie wiedzialem, Ze nie mozna
oddzieli¢ wersetu od jego podstawowego znaczenia’.

# Jegli nie ma eiruw. Co doktadnie znaczy eiruw jest poza tematem tego
eseju.

# Tnnymi stowy: poniewaz s3 dla niego ozdobami, a nie cigzarem, ktéry
trzeba dzwigac.

4 Tzajasz 2:4.

47 Psalmy 154:4.

48 Miecz” to metafora nauki, ktéra jest bronig Izraela. Zdanie to ukazuje
mitujacego pokéj ducha Medreéw, ktérzy w swym wywyzszeniu Tory przyjmo-
wali za pewnik, Ze werset ten nie moze by¢ rozumiany literalnie.

49 Zapewniajac w ten sposéb, ze werset jest metaforyczny, bo literalnie nie
mozna przyréwnaé Tory do miecza.

%0 Skrét od hebrajskiego szisza sedarim, oznaczajacego szesé ,porzadkéw”,
na jakie podzielony jest Talmud.
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Czego uczg nas stowa Rabbiego Kahany?>! Ucza, ze czto-
wiek wpierw powinien uczy¢ si¢ czego$ i stopniowo staraé si¢
to poj 3¢>2. Mimo ze yzdraszowali$my” tekst [zinterpretowali$émy
tekst z uzyciem metody drasz, dowiedzielismy si¢ czegos, co nie
wynika z tekstu wprost], to i tak stowa tekstu wcigz posiada-
ja literalne, dostowne znaczenie. Fakt ten jest niezwykle istotny
i trzeba o nim pamigtaé, jesli chcemy zanalizowaé stowa Tory
z uzyciem metody drasz, tak jak to uczynimy za chwilg.

Drasz, ktérym sie teraz zajmiemy, dotyczy wersetéw znajdu-
jacych si¢ w Ksigdze Kaptanskiej 23:15-16, odnoszacych si¢ do
trwajacego 50 dni okresu pomiedzy §wigtami Pesach oraz Sza-
wuot, w ktérym Zydzi maja obowigzek liczy¢ kazdy dzieri i na
kazdy tez dzien przypadata specjalna ofiara w $wiatyni w Jero-
zolimie. Odpowiednie wersety brzmig>>:

Werset 15.: ,,Powinniscie liczy¢ dla siebie, po dniu odpo-
czynku (Pesach) od dnia, w ktérym przyniesiecie mi ofiar¢ ome-
rowa, siedem pelnych tygodni”.

Werset 16.:,Do dnia po siédmym tygodniu, bedziecie liczy¢
50 dni i przyniesiecie nowa ofiar¢ dla B-ga”.

Postarajmy si¢ zinterpretowal te wersety. Pierwszy z nich
moéwi, ,bedziesz liczyt (...) siedem pelnych tygodni...” — siedem
dni po siedem razy daje 49 dni. Natomiast w drugim wersecie
napisane jest: ,bedziecie liczy¢ 50 dni” — sprzecznosé jest raza-
ca. W jaki sposéb kiedykolwiek siedem tygodni moze stanowi¢
50 dni? Jesli spojrzymy na ta'amei ha mikra®* ujrzymy etnacha,
odpowiednik przecinka lub przerwy pod stowem ‘dni’ w werse-
cie 16. Werset 16. czytany z uzyciem etnacha zyskuje odmienne
znaczenie od przytoczonego wyzej. Znaczy on teraz: ,Nawet do

1 Chociazby tego, ze nauke nalezy zaczyna¢ bardzo wezesnie.

52 Czlowiek nigdy nie powinien przestaé studiowaé, nawet, gdy nie rozumie,
czego si¢ uczy, powinien kontynuowaé nauke — zrozumienie — na pewnym pozio-
mie — przyjdzie z czasem.

53 Metsudah.

% Czyli otrzymany na Synaju sposéb czytania Tory Ustnej, o ktérej wspo-
mnieli$émy na s. 8.
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nastgpnego dnia po siédmym tygodniu liczcie 50 dni. [Nowe
zdanie] I powinniscie przynies¢ nowg ofiar¢ Panu”.

Uzycie odmiennego sposobu czytania tekstu nie rozwiazuje
w pelni sprzecznosci wersetéw 15.1 16., ale jest niezwykle istot-
ne, jesli chodzi o zrozumienie, co miat na mysli komentator tego
fragmentu Tory, Rabbi Szlomo Icchaki (Raszi).

Raszi pisze bowiem:

»«Pie¢dziesiat dni i przyniesiecie nowg ofiar¢ B-gu»: Przy-
niesiecie ja dnia pigé¢dziesiatego: Ja méwie, ze tak brzmi Midrasz,
ale pierwotne rozumienie to: Do dnia po siédmym tygodniu,
czyli dnia pieédziesigtego — powinniscie liczy¢ [i wtedy przy-
nies¢ ofiare]. To jest wers przestawiony”.

Zanim sprébujemy wyjasni¢ ten komentarz Rasziego, mu-
simy zaznaczy¢, ze Midrasz, o ktérym wspomnial, nie jest tak
naprawd¢ draszem naszych Talmudycznych medreéw, ale raczej
,draszo-podobnym” komentarzem, ktéry Raszi sam napisat. Za-
raz pokazemy, czemu to jest istotne.

Raszi, piszac swéj komentarz, wpierw zmienia stowo ‘pigé-
dziesiat’— liczebnik gléwny — na stowo ‘pigédziesiaty’— liczebnik
porzadkowy. Robi to zaréwno dla swojego drasz, jak i dla pszat.
Czyniac tak, Raszi rozwiagzuje sprzeczno$¢ pomiedzy 49 dniami
wspomnianymi w wersie 15, a 50, o ktérych méwi werset 16.
Zgodnie bowiem z interpretacja Rasziego — werset ten wcale nie
moéwi o liczeniu ,,pigé¢dziesi¢ciu” dni, tylko o tym, Ze dnia ,pieé-
dziesiatego” ztozona ma by¢ ofiara. Dlaczego Raszi interpretuje
werset w ten sposéb? Prawdopodobnie po to, by uczynié go spéj-
niejszym z Halachg (Torg ustng)® . Halacha nakazuje bowiem li-
czy¢ 49 dni, a nie 50, a ofiara ma miejsce w czasie §wieta Szawuot,
pieédziesiatego dnia. W swoim pszar Raszi méwi, ze werset jest
przestawiony i konsekwentnie stara si¢ tak przemieni¢ stowa, by

55 Zobacz komentarz Rabbiego Elijaha Mizrachi (1455-1525) do komen-
tarza Rasziego. Rabbi Mizrachi, Wielki Rabin Imperium Otomariskiego, talmu-
dysta, halachiczny autorytet, najbardziej znany wlasnie ze swych komentarzy do
Rasziego, nazywany takze Re'em — akronimem od jego imienia oraz nazwiska.
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pasowaly do Halachy. Lecz po céz w takim razie Raszi pisze, ze
zmiana stowa piecdziesiat na piecdzisiaty to juz drasz, a potem
pisze diugi ,draszo-podobny” komentarz, ktéry rézni si¢ od tego
wspomnianego poprzednio jedynie przestawieniem przecinka /
przerwy w zdaniu spod stéw: ‘dni’ — zgodnie z ta’amei ha-mikra
— pod stowa ‘Powinniscie liczy¢’, ktére znajduja si¢ dwa wyra-
zy przed stowem ‘dni’? Czemu, méwiac trywialnie, Raszi tak sie
meczy? Raszi chee pokaza¢ nam réznice miedzy pszat a drasz.
Zmiana stowa z pi¢édziesiat na piecdziesiaty, jest wlasnie tym
»miazdzeniem” stéw jasno uwidoczniajacym metodologie drasz.
Raszi zdaje si¢ méwidé, ze czasem glebsza interpretacja tego wer-
setu latwiejsza jest do wydobycia niz dostowne tlumaczenie.
Moéwiac to, Raszi stara si¢ pokaza¢ nam réznice miedzy pszat
a drasz. Jak juz wpomnieli§émy wczesniej, komentarz Rasziego
nie jest ,prawdziwym draszem”, a raczej ,draszopododobna” in-
terpretacja — w prawdziwym draszu nie poprzestano by jedynie
na zmianie stowa pig¢édziesiat na pigédziesiaty, ale z pewnoscia
takze przesunigto by przecinek, przerwe [efnacha] tak, by znaj-
dowata si¢ pod stowem ,i bedziesz liczyl” — by tym samym do-
datkowo uwypukli¢ zgodnosé wersetu z halachg. Raszi uczy nas
wigc o réznicy miedzy pszat a drasz. Dzigki pszat mozemy zo-
baczy¢, ze werset ten jest przestawiony, ale nie mozemy zmie-
nié ta’amei ha-mikra — z kolei drasz jest juz metoda interpretacji
poza ta’amei ha-mikra.



V.SANHEDRYN - POCZATEK
1 USTANOWIENIE
RABINICZNE] TRADYCJI

W czasie objawienia, B-g nakazal zydowskiemu narodowi
utworzenie Naczelnego Sadu Religijnego, ktéry sktadaé miat si¢
z 70 starszych oraz Mojzesza. Talmud nazywa ten sad Sanhedry-
nem — stowem wiazacym si¢ z greckim stowem syedrion, ktére
znaczy ‘siedzie¢ razem'. Jednak wielu uczonych uwaza, ze stowo
jest starsze i pochodzi sprzed okresu hellenistycznego. Zydow-
ska tradycja réwniez wskazuje na nie-greckie pochodzenie stowa
sanhedryn. Pesikta d’Raw Kahana [rozdzial 25]°¢ naucza, ze sto-
wo sanhedrin to akronim stworzony z pierwszej litery stowa synai
— s — 0 oraz hadrin, co oznacza uchwalenie [wiedzy danej pod
Synajem]. Komentator Miszny, Rabbi Owadia Mi-Bartenura”,
podaje takze alternatywny akronim — kombinacje¢ stéw sonim
hadrat panim bedin, co oznacza ,strony w sadzie — szanujcie i ho-
norujcie [jego] sad”.

Tradycja zydowska datuje powstanie Sanhedrynu na czas
Objawienia pod géra Synaj w roku 2448 [1312 przed Wspél-
ng Erg]. Tora wskazuje na to, przywotujac stowa, ktére B-g po-
wiedzial do Mojzesza — ,zbierz przede mna 70 Starszych wsréd
Izraela, o ktérych wiesz, ze sa Starszymi przed Ludem i ich przy-

% Kolekcja Midraszy Aggadycznych, cytowana przez ,Aruch” (Nathan ben
Yechiel z Rzymu zyt w latach 1035-1106) i Raszi (Rabbi Szlomo Itcchaki z Troy-
es we Francji, zyt w latach 1040-1105).

57 Komentarz do traktatu Soza, rozdziat 9, Miszna 11. Rabbi Owadia of Bertino-
ro, nauczyciel zyjacy we Wioszech w XV w.
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wdédcami — i niech przyjda do namiotu spotkania, by mogli tam
sta¢ z tobg™8. Sanhedryn byt pierwszym zgromadzeniem rabi-
nicznym, za$ pierwsza rabiniczna ordynacja (hebr. smicha) mia-
ta miejsce, gdy B-g nakazal Mojzeszowi potozy¢ rece na Joszui
synu Nuna®?, i nada¢ mu ja. Kazdy cztonek Sanhedrynu musiat
uzyskaé smiche, a gdy umieral, nowy kandydat zajmowat jego
miejsce. Tradycja ta trwata nieprzerwanie od Mojzesza, przez
Joszug, Starszych, prorokéw (w tym Ezdreasza oraz Nechemia-
sza) do ostatniego Sanhedrynu® i trwa obecnie, bowiem kazdy
ortodoksyjny rabin w czasach wspétczesnych mégtby bez wigk-
szych probleméw pokazaé, w ktérym miejscu tego taficucha sie
znajduje — kto byl jego nauczycielem, a kto nauczycielem jego
nauczyciela — i tak az do Mojzesza.

Funkcje Sanhedrynu zmieniaty si¢ z czasem i w zalezno-
$ci od przedmiotu. Poczatkowo jego funkcja bylo zachowanie
i utrzymanie wiedzy Tory oraz, w razie koniecznosci, decydo-
wanie przez glosowanie, ktéra z interpretacji powinna staé sie
Halacha — obowiazujacym prawem.

Jak juz wspomniano wczesniej, naréd otrzymat Pentateuch
od B-ga, ktéry dyktowat Mojzeszowi stowo po stowie. Pentate-
uch stal sie oczywiscie Zrédtem w poszukiwaniu i zrozumieniu
B-skiego Planu. W czasie, ktéry nastapit zaraz po Objawieniu,
wiedziano doktadnie, jak rozumieé poszczegélne przykazania,
wiedziano tez, kiedy oraz jak si¢ do nich stosowaé. W mia-
re uptywu czasu zaczety jednak narastaé watpliwosci dotycza-
ce szczegéléw wypelniania B-skich przykazar. Stato si¢ wtedy
funkcja Medrcéw, by — uzywajac Zasad Objasniania Tory — zna-
lez¢ odpowiedzZ na te watpliwosci w samych stowach Tory. Gdy-
by Medrcy nie zgadzali si¢ na jedna interpretacje, rola Sanhe-
drynu bytoby zdecydowaé poprzez wigkszosciowe glosowanie,
ktéra interpretacja ma stac si¢ obowiazkowa, czyli Halacha. Ma-

*8 Ksiega Liczb 11-16 (tlumaczenie: JPS).
% Ksiega Liczb 27:23.
60 Traktat Awor, Misznat 1:1.
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imonides wyjasnia, ze nie bylo takiej potrzeby az do zburzenia
Pierwszej Swiqtyni i 70 lat wygnania do Babilonu. Interpretacje¢
takg wyprowadza stad, ze najstarsze (pierwsze) stowa w Talmu-
dzie byty wygtoszone przez Medrcéw Wielkiego Zgromadzenia,
co datuje si¢ doktadnie na czas powrotu czeséci narodu do Izraela
z wygnania babiloriskiego®!.

Objasnianie stéw Tory — czynno$é, ktéra zajmowali si¢ Med-
rcy, nazywana jest w zydowskiej tradycji drasz, czyli tak samo jak
trzeci poziom rozumienia Tory, o ktérym wspominali§my wczes-
niej, i mozemy powiedzie¢ z duza pewnoscia, ze jest to ta sama
czynno$¢. Jest jednak jedno zastrzezenie: tylko Medrcy posiada-
jacy prawdziwa smiche mieli prawo uzywaé draszu do ustalania
Halachy®?. Ostatni tanna’im (medrcy) zyjacy pod koniec dru-
giego stulecia wspdlnej ery zmienili smiche, nadajac jej ksztatt,
w ktérym pozostaje do czaséw obecnych — przekazujac ja swoim
najlepszym uczniom, obwarowali smiche zastrzezeniem, ze nie
maja oni prawa tworzy¢ nastepnego Sanhedrynu (w zasadzie za-
strzezenie to powstaje de facto: poniewaz nie s prawomocni, aby
robié midraszei halacha, nie majg takze mozliwosci by funkcjono-
wac jako prawdziwy Sanhedrin). Uczynili tak, poniewaz naréd
Izraela doswiadczat ciezkich czaséw i rozproszony byt po catym
znanym wéwczas $wiecie. Skoro Sanhedryn majacy spetniaé role
»gtowy narodu” nie mégt oddziatywaé na wszystkie odlegle spo-
tecznosci zydowskie — nie mégt petnic swej funkcji — tak jak gto-
wa, ktéra nie ma kontroli nad czlonkami ciala.

Byl jeszcze jeden, moze nawet wazniejszy powdd. Medrey
Wielkiego Zgromadzenia obawiali si¢, ze z powodu rozprosze-
nia oraz braku kontaktu miedzy spotecznosciami Tora Ustna

61 Traktat Awot, Miszna 1:1 — 2.
62 Taka jest dominujaca opinia. Istnieje jednak tez pojedyncza opinia Rabina
Naftaliego Cwiego Jehudy Berlin (zyt w latach 1817-1893 byt Rosz Jesziwa, czyli
Naczelnym Rabinem Jesziwy w Wolozynie), ze wprowadzona pod koniec okresu
tanaickiego smicha, uprawnia jej posiadaczy do tworzenia midraszei Halacha (mi-
draszy halachicznych), nie uprawnia jednak do tworzenia Sanhedrynu.
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zostanie wypaczona lub zapomniana albo z powodu cig¢zkich
i niespokojnych czaséw nie da si¢ przekazaé calej tradycji na-
stepnemu pokoleniu. Jakikolwiek byt gtéwny powdd tego kroku,
faktem jest, ze smicha zmienita si¢ i zmienione zostaly zasady
objasnienia Tory.

Ostatni Sanhedryn, ktérego przewodniczacym byl rabbi
Jehuda HaNasi, stworzyt Miszng — ,kodeks”, w ktérym prawa
Ustnej Tory zostaty wytozone — kamien wegielny Talmudu, kt6-
ry napisany zostat kilkaset lat péZniej jako dyskusja i préba ob-
jasnienia Miszny.

Tematem tym zajmiemy si¢ pézniej w tym eseju — tutaj
wspominamy o tych faktach jedynie w celu ukazania historycz-
nej ciaglosci rabinicznej tradycji.

To, co zaczelo sie na gérze Synaj, trwa po dzis§ dzien, cho¢
w taricuchu tradycji dostrzec mozna rys¢. Nie jest co prawda
powiedziane, ze Sanhedrynu nie mozna powota¢ ponownie do
zycia, jak pisze o tym Maimonides: ,Wydaje mi si¢, ze gdyby
wszyscy sedziowie na ziemi Izraela zgodzili si¢ razem wyznaczyé
jednego rabinicznego s¢dziego i da¢ mu smiche, mieliby oni pra-
wo, aby uznaé go za musmach (cztowieka z prawdziwa smicha).
Bytby uprawniony do wydawania wyrokéw w sprawach karnych
oraz bylby upowazniony do przekazywania prawdziwej smichy
innym [tzn. m6glby ponownie ustanowi¢ biblijng ordynacje
i Sanhedryn]”3.

Rabbi Josef Karo, autor Szulchan Aruch, podaje ostateczng
Halache odno$nie smichy®®. Powinna ona zosta¢ nadana i od-
nowiona na zasadzie konsensusu. Pierwsza préba odnowienia
smichy na tej zasadzie podjeta byta w 1538 roku przez Rabbiego
Jaakova Beiraw z Safed w Izraelu. Wiadomo, ze Rabbi Josef
Karo otrzymat smich¢ od Rabbiego Beiraw i nadal ja Rabbie-
mu Mojzeszowi Alszichowi, ktéry z kolei nadal smiche rabie-
mu Chaimowi Witalowi. Mimo ze przekazywanie smichy na

63 Rambam, Misznei Torah, Hilchot (prawa) Sanhedrinu 4:11.
%4 Szulchan Aruch, Choszen Miszpat, rozdziat 295.
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zasadzie konsensusu ciagneto si¢ przez przynajmniej 4 pokole-
nia, Sanhedryn nie zostal utworzony, a to z powodu sprzeciwu
pewnych rabinéw, w tym Lewiego Chawiwa, ktéry uwazal, ze
zaszezytu tego dostapi¢ powinni przede wszystkim rabini Jero-
zolimy, nie Safed. Od tego czasu podjeto jeszcze cztery ,orto-
doksyjne” préby wznowienia instytucji Sanhedrynu — w latach
1830, 1901, 1940 oraz 1949%. Sprébujmy wréci¢ teraz do préb
zrozumienia zasad objasniania Tory [draszu], ktérym zajmowali

siec Medrcy Sanhedrynu.

65 Réwniez obecnie podejmowana jest taka préba, zobacz www.thesanhe-
drin.org

VI.ZASADY OBJASNIANIA
TORY HILLELA

Pierwsze spisane Zasady Objasniania tekstu Tory®® znajdu-
ja sie w Tosefta®” i jest to siedem zasad objasniania, ktére Hil-
lel Starszy zaprezentowat przed Bnei Beteira, przewodniczacym
Sanhedrynu, zanim sam siegnat po te funkcje®. Hillel Starszy byt
wraz z Szamajem ostatnim z zugos* i stat si¢ nasim, przewodni-
czacym Sanhedrynu na 100 lat przed zburzeniem Drugiej Swig-
tyni. Siedem zasad nie byto tak naprawde jego autorstwa; wiedza
o odnajdywaniu glebszych pozioméw wiedzy w Torze byta dana
juz na Synaju, ale to Hillel pierwszy ,przediozyt je do druku”.
Oto siedem Zasad Objasniania ulozonych przez Hillela:

(1) Kal wachomer, poprzez wyciagniecie wniosku z prawa
tagodniejszego i zastosowanie go w prawie bardziej restrykcyj-
nym;

(2) Gzeira szawa, poprzez tradycje, ze podobne stowa wy-
stepujace w réznych kontekstach sag pomocne w objasnianiu obu
kontekstéw;

(3) Binjan aw mi-katuw echad, poprzez stworzenie ogélnej
zasady na podstawie jednego wersetu;

(4) Binjan aw mi-sznei chtuwim, poprzez stworzenie ogélnej
zasady na podstawie dwéch werset6éw;

66 Czyli zasady z uzyciem metody drasz.

67 Traktat Sanbedrin 7:5.

68 Traktat Pesachim, folio 66a, te dwa zdarzenia nie nastepujg ,zaraz” po
sobie.

69 Zobacz podrozdzial: Zugot.
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(5) Klal u-prat, u-prat u-chlal, poprzez ogélng zasade ogra-
niczong uszczegétowieniem i poprzez uszczegélowienie ograni-
czone ogdlng zasada;

(6) Kajoce bo mi-makom acher, podobny przypadek wystepu-
jacy w réznych wersetach w Torze;

(7) Dawar ha-lamed me-injano, wyjasnienie kwestii przez
kontekst, w jakim si¢ znajduje.

Zasady Objasniania Hillela mozna podzieli¢ na dwie kate-
gorie:

— zasady 1-4 oraz 6: objasniajace dana kwestie z uzyciem
innej kwestii;

—zasady 5 oraz 7: objasniajace dang kwestie¢ z uzyciem infor-
magcji zawartej w danej kwestii.

Trzy pokolenia pézniej, jeden z najwickszych Medrcow
Izraela, Rabbi Iszmael Ben Elisza, opracowat , Trzynascie Zasad
Objasniania”. Nie stoja one w sprzecznosci do Zasad Hillela, ale
raczej uzupelniajg je i wyjasniaja.

VII. TRZYNASCIE ZASAD
MIDRASZ HALACHA™ - HALACHICZNE
OBJASNIENIE TORY RABBIEGO
ISZMAELA BEN ELISZY

1. Poprzez wyciagniecie wniosku z prawa lagodniejszego
i zastosowanie go w prawie bardziej restrykcyjnym;

2. Poprzez tradycje, ze podobne stowa wystepujace w réz-
nych kontekstach s3 pomocne w objasnianiu obu kontekstéw;

3. Poprzez stworzenie ogdlnej zasady na podstawie jednego
wersetu oraz dwdch wersetéw;

4. Przez ogélne twierdzenie ograniczone uszczegdtowie-
niem;

5. Przez uszczegétowienie rozszerzone przez ogdélne twier-
dzenie;

6. Przez ogélne twierdzenie, po ktérym nast¢puje uszcze-
gélowienie, a po nim nastepuje kolejne ogdlne twierdzenie —
wyciagganie wnioskéw dozwolone jest tylko dla zespotu faktéw
zgodnych z uszczegétowieniem;

7. Kiedy ogélne twierdzenie wymaga uszczegétowienia lub
uszczegoblowienie wymaga ogélnego twierdzenia do wyjasnienia
znaczenia,

8. Wszystkie fakty, wyréznione z ogdélnego twierdzenia
w celu analizy, odnoszg si¢ nie tylko do siebie, ale i do catosci;

9. Wszystkie fakty, ktére zawarte s3 w ogélnym twierdzeniu
i wyréznione zostaly w celu przeprowadzenia dyskusji o temacie

70 Poczatek Sifra.
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zblizonym do tematu twierdzenia, w ktérym sa zawarte, uzyte
by¢ moga w celu ztagodzenia przepiséw, a nie ich zaostrzeniu;

10. Wszystkie fakty, ktére zawarte sa w ogélnym twierdze-
niu i wyréznione zostalty w celu przeprowadzenia dyskusji o te-
macie niezblizonym do tematu twierdzenia, w ktérym sg zawar-
te, uzyte moga by¢ zaréwno w celu ztagodzenia przepiséw, jak
i ich zaostrzenia;

11. Nadanie faktowi wyszczegdlnionemu z ogélnego twier-
dzenia statusu ogélnego twierdzenia sprawia, ze do faktu tego
nie odnoszg si¢ prawa pierwotnego stwierdzenia ogélnego, chy-
ba ze taka mozliwos$¢ wyraznie zaznaczona jest w Pismie;

12. Kwestia objasniona przez kontekst, w jakim si¢ znajduje

13. Dwa pozornie sprzeczne wyjasnienia, ktére godzi wyjas-
nienie trzecie.

Takze te zasady mozna pogrupowac:

— zasady 1-3: poréwnanie dwéch zagadnien i wyjasnienie
jednego wzgledem drugiego;

— zasady 4-7: wyjasnienie opierajace si¢ na zwigzku miedzy
ogblnym twierdzeniem a uszczegétowieniem;

— zasady 8-11: wyjasnienie opierajace si¢ na zwigzku mig¢dzy
ogdlng zasada a wyjatkiem;

— zasady 12-13: wyjasnienie zagadnienia z uzyciem innego
zrédta niz to, z ktérego zagadnienie pochodzi.

Oto kilka przyktadéw uzycia kazdej z zasad objasniania.
Majac na uwadze ograniczong dlugos¢ tego eseju, beda to przy-
ktady proste. W ,prawdziwym $wiecie” glebokich studiéw nad
Torg poruszane kwestie bywaja nieco bardziej ztozone niz te,
ktére znajduja si¢ ponize;j.

— Poprzez wyciggnigcie wniosku z prawa tagodniejszego i za-
stosowanie go w prawie bardziej restrykcyjnym.

Pierwsza zasada opiera si¢ na logicznym uzasadnieniu, ktére
znane jest w jezyku tacinskim jako argument a forteriori. Gdy po-
réwnujac dwa prawa, zauwazamy, ze tagodniejsze z nich posiada
w sobie pewien aspekt rygorystyczny, to tym bardziej — a forte-
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riori — aspekt ten zastosowanie znajdzie w prawie surowszym.
Oczywiscie prawa te muszg by¢ ze sobg powigzane i jesli ich
zwigzek zostanie w logiczny sposéb zakwestionowany, rozumo-
wanie a forteriori musi zosta¢ odrzucone.

Znanym przyktadem tego rodzaju jest poréwnanie Szabatu
oraz $wiat. Zaréwno w Szabat, jak i w $wi¢ta zakazane jest wyko-
nywanie melacha, ktéry to termin przettumaczy¢ mozemy bardzo
oglednie jako ‘pracg’.

Odnosnie Szabatu Tora méwi: ,ale siédmy dzien jest Szaba-
tem dla twego Pana Boga, nie bedziesz wykonywat zadnej pracy
ani ty, ani twdj syn, ani twoja cérka, ani twéj niewolnik, ani nie-
wolnica, ani bydlo, ani zaden obcy, ktéry jest u ciebie” [Ksiega
Wyjscia 20:9].

Odnosnie zas $wiat: I pierwszy dzien bedzie dla ciebie swigtym
zgromadzeniem, i dzied siédmy takoz, zadnej pracy nie bedziesz
wtedy wykonywal, poza tym, co cztowiek musi czynié, by jes¢, tylko
to moze by¢ przez niego czynione” [Ksigga Wyjscia 12:16].

Zgodnie z zydowska tradycja zakaz melacha w Szabat jest
surowszy niz zakaz melacha w $wigta, poniewaz ten posiada do-
datkowe uwarunkowanie tagodzace. Dla Szabatu zakaz jest jed-
noznaczny, a w §wieta mozna robié to, ,,co cztowiek musi czynié,
by jes¢”.

Stad wynika, ze skoro zakaz o pewnym stopniu surowosci
stosuje si¢ do wykonywania melacha w czasie $wiat, to a forte-
riori znajduje tez zastosowanie w zakazie wykonywania melacha
w czasie Szabatu.

— Poprzez tradycje, Ze podobne stowa wystgpujgce w roznych
kontekstach sq pomocne w objasnianiu obu kontekstow.

Druga zasada tlumaczona jest dostownie jako ,dekret réw-
nosci” i odnosi si¢ ona do dwéch réznych zagadnien, ktére rzu-
caja na siebie wzajemnie $wiatto wyjasnienia. Sytuacja taka ma
miejsce, gdy:

— te same lub podobne stowa uzyte s3g w Torze do objasnie-
nia obu zagadnien lub
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—w Torze oba zagadnienia s3siadujg ze soba.

Jeden z przyktadéw zastosowania metody opisanej w pod-
punkcie ,a” znajduje si¢ w Talmudzie babiloiskim, traktacie Be-
rachot folio 35a.

Medrcy Talmudu szukaja tam zrédia biblijnego dla nakazu
odmawiania blogostawieristwa po jedzeniu, ktére znajduje si¢
w Misznie. Napisane jest w Talmudzie, ze Tora uzywa tego same-
go wyrazenia zaréwno odnosnie winoroéli, jak i produktéw zbo-
zowych. Nakaz odmawiania blogostawienstwa po jedzeniu pro-
duktéw zbozowych napisany jest w Torze WPI‘OS’C71, natomiast nie
ma takiego nakazu odnos$nie owocéw winorosli. Gdyby Medrcom
Talmudu udato si¢ pokazaé, ze Tora specyficznie taczy produkty
zbozowe oraz owoce winorosli, wtedy mogliby uzasadni¢ zawarta
w Misznie potrzebg odmawiania btogostawienstwa nad nimi.

Oto przyktad dekretu réwnosci. Rabbi Jehuda méwi: ,,Oto
jest napisane’%: zeby wzrastaly dla ciebie obficiej (hebr. 1nN1IN)
oraz jest napisane: wzrostem (hebr. NN12N) uprawy winnej. Tak,
jak werset drugi stosowany jest w kontekscie uprawy winnej, tak
i werset pierwszy zastosowaé mozna do uprawy winnej”’3.

Oba wersety dotycza odmiennych rzeczy: uprawy winorosli
oraz produktéw zbozowych, ale uzyte w Torze stowo nX12aN —
twu'a odnoszace si¢ generalnie do produktéw zbozowych, znaj-
duje si¢ tez w wersecie dotyczacym winoroéli, co jest dla inter-
pretatoréw wskazéwka ukazujaca podobieristwo obu wersetéw
i co za tym idzie, obu rodzajéw pozywienia.

Przeprowadzajac to rozumowanie, Medrcy Talmudu uka-
zujg nam koniecznoé¢ odmawiania blogostawienstwa nie tylko

71 Deuteronomium 8:10: ,I zjesz, i bedziesz zadowolony, i podzickujesz
Panu za kraj dobry, ktéry ci dat” (thumaczenie: Soncino Press).

72 Leviticus 19:25: ,Ale pigtego roku nie bedziesz spozywal owocéw, zeby
wzrastaly dla ciebie obficiej: Ja jestem Pan, B-g Twéj (cytat z Talmudu podkre-
$lony).

73 Deuteronomium 22:9: ,Nie bedziesz obsadzal uprawy winnej dwoma
rodzajami wina; jesli nie chcesz go straci¢ wraz ze wzrostem uprawy winnej j
(cytat z Talmudu podkreslony).
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po spozyciu produktéw zbozowych, ale i po spozyciu owocéw
winorosli. Jasne jest to, ze Halacha, ktéra nakazuje odmawianie
blogostawieristwa po jedzeniu, istnieje od poczatku, Rabini nag-
le nie odnalezli jej w Torze, jest to raczej przyktad odnajdywania
w Pismie potwierdzenia wczesniejszych boskich nakazéw.

— Poprzez stworzenie ogolnej zasady na podstawie jednego
wersetu oraz dwdch wersetow.

Ogdlne zasady wyprowadzone z jednego wersetu moga
by¢ podzielone na dwie grupy. Pierwsza sktada si¢ z wnioskéw
wyprowadzonych ze specyficznych przyktadéw, zamienionych
potem w ogdlng regule majaca zastosowanie dla catej kategorii
faktéw. Dobrym przyktadem jest nastepujacy fragment Talmu-
du: ,W Ksiedze Powtérzonego Prawa [19:1574] czytamy: «Je-
den $wiadek nie powinien §wiadczy¢ przeciwko innemu czlo-
wiekowi, o zadnej jego niegodziwosci, o zadnym jego grzechu,
zadnym grzechu, ktéry popelnit: usta dwéch swiadkéw lub usta
trzech $wiadkéw — ich glos jest konieczny do poprowadzenia
sprawy»”"">.

W Talmudzie werset ten jest uzyty w celu ustanowienia
ogolnej zasady: ,W Torze, odnosnie wyzej wspomnianych stéw,
napisane jest: «jeden §wiadek» — czemu Tora nie opuszcza sto-
wa TR — jeden — wszak znaczenie wersetu nie zmienitoby sie?
Znaczy to, ze za kazdym razem, gdy w Torze pojawia si¢ stowo
‘$swiadek’, znaczy to ‘dwéch swiadkéw’; chyba Ze napisane jest
‘jeden $wiadek’ — wtedy stowa te nalezy rozumie¢ literalnie”.

Druga grupa zasad ogdlnych sktada si¢ z regul, ktére sa
prostymi rozszerzeniami praw dotyczacych specyficznie jedne-
go zespotu faktéw na inne fakty. Dobry przyktad znajduje si¢
w Talmudzie, we fragmencie dotyczacym Ksiegi Wyjscia 12:16.
W Biblii napisane jest: ,I pierwszy dzieni bedzie dla ciebie $wig-
tym zgromadzeniem, i dzien siédmy takoz, zadnej pracy nie be-

74 Thumaczenie: JPS.
75 Traktat Soza, folio 2b.
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dziesz wtedy wykonywat, poza tym, co czlowiek musi czynié, by
jes¢é, tylko to moze by¢ przez niego czynione”.

Z zasad dotyczacych obchodzenia $wigta Pesach, Medrcy
Talmudu wyciagajg ogdlng zasade dotyczaca innych $wigt i obo-
wiazujacych w czasie nich nakazéw i zakazéw, jak ten odnoszacy
sie do przygotowania pozywienia.

Zaznaczy¢ nalezy, ze Talmud odrzuca wyprowadzone w ten
sposéb zasady, jesli okaze sie, ze sa one wywnioskowane z innych
praw, ktére same w sobie zawieraja dodatkowe obwarowania od-
noszace si¢ tylko i wytacznie do nich.

A oto przyktad wyprowadzenia ogélnego prawa z dwéch
wersetow.

W Misznie jest napisane: ,Nastepujacy pracownicy moga jes¢
owoce swojej pracy, wedtug Prawa: Ten, ktéry pracuje, moze jescé,
co wyrasta z ziemi, gdy ukoriczy pracg, a to, co oderwane jest od
ziemi, jes¢ moze przed ukoniczeniem pracy, jesli jest to cos, co wy-
rastato z ziemi. Ale tego nie moze jes¢, ktéry pracuje: co wyrasta
z ziemi, przed ukoriczeniem swej pracy i tego, co oderwane jest
od ziemi po ukoriczeniu pracy i tego, co nie wyrastalo z ziemi”.

W poszukiwaniu biblijnego Zrédia tego nakazu z Misz-
ny, Gemara zwraca uwage na nastepujacy werset Tory’®:  kiedy
przyjdziesz do winnicy sasiada, mozesz jes¢ winogrona dla swej
przyjemnosci, ale zadnego do sak nie schowasz”.

Gemara’”’ wpierw prébuje wyprowadzié ogélng zasade
z wersetu dotyczacego winnicy: ,, Tak jak w przypadku uprawy
winnej, ktéra tym si¢ cechuje, ze jej krzewy wyrastaja z ziemi,
robotnik moze jes¢ po ukoriczeniu pracy, tak moze je$¢ wszystko,
co wyrasta z gleby, gdy ukoniczy z tym prace”.

Poniewaz przypadek ten odnosi si¢ jednak do winnicy, ktéra
jest specyficznym przyktadem, gdyz obwarowanym dodatkowy-
mi prawami, nie moze on zosta¢ uzyty jako przyktad do ustano-
wienia prawa ogdlnego.

76 Deuteronomium 23:25 I 23:26 (ttumaczenie: JPS).
77 Traktat Bava Metzia, folio 87b.
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Gemara’® zwraca wiec uwage na werset poprzedzajacy wer-

set o winnicy, a ktéry brzmi: ,Kiedy przyjdziesz na pole zboza
twego sasiada, mozesz zbiera¢ ziarna r¢koma, ale sierpem nie
bedziesz ciat zboza”. Ten werset natomiast odnosi si¢ do zboza,
ktére réwniez, posiada dodatkowe, wewnetrzne prawo — challa,
postepowanie ze zbozem réwniez nie jest przyktadem wystar-
czajacym do uzasadnienia ogélnego przywileju robotnika do
spozywania pokarmu po ukoriczonej pracy.

Oscylujac miedzy tymi dwoma wersetami, Gemara stwierdza:

»opecyficznos¢ prawa jednego, nie jest specyficznoscig prawa
drugiego i wvice versa. Wspdlna cecha zas obu roélin jest to, ze
wyrastaja z ziemi i dlatego moze jes¢ je robotnik po ukonczeniu
pracy, dlatego tez wszystko, co wyrasta z ziemi moze by¢ zjedzo-
ne przez robotnika po ukoriczeniu pracy”.

Nie mogac wyprowadzi¢ ogélnego prawa z pojedynczych
wersetéw, medrcy Gemary znalezli wiec inne rozwigzanie — za-
uwazyli, Ze znaczenia wersetéw odnoszace si¢ specyficznie do
zboza 1 specyficznie do winorosli znosza si¢ wzajemnie, a tym,
co pozostaje, jest wspSlny mianownik — fakt, ze obie roéliny ,wy-
rastaja z ziemi” i ten fakt sankcjonuje ogélne prawo spozywania
przez robotnika owocéw swej pracy.

— Przez ogolne twierdzenie ograniczone uszczegotowieniem.

Nastepnych osiem zasad dotyczy gltéwnie zwigzku mig¢dzy
992 a v — ogdlnym stwierdzeniem a uszczegélowieniem.
Czym jest ,ogdlne stwierdzenie”, a czym ,uszczegétowienie”?
Wyjasnijmy to w nastepujacym przyktadzie.

W Torze napisane jest: ,Jesli maz przyprowadzi przed obli-
cze Pana ofiare ze zwierzat, ze stada [bydta] i ze stada [owiec],
wtedy przyjme jego ofiare” 7. Pierwsze wyrazenie, stowo nma
znaczy ‘ssaki’ i oczywiscie zbidr ‘ssakéw’ zawiera w sobie zbiory
wielu gatunkéw zwierzat; nastgpnie wspomina si¢ weziej o 2

8 Tamze.
79 Leviticus 1:2; thumaczenie: Rabbi S.R. Hirsch.
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oraz XX, co oznacza ‘bydio’ [krowy] oraz ‘owce’. Wystepuje tu
wiec ogdlne stwierdzenie 7172 ‘zZwierzeta', po ktérym nastepuje
uszczegbétowienie P2 ‘bydlo’ oraz XX ‘owce’. W takim przy-
padku powyzsza zasada nazywa si¢ ,ogdlne stwierdzenie ograni-
czone tym, co wystepuje w uszczegétowieniu®?”.

Innymi stowami, Tora méwi nam, ze tylko owce oraz krowy
moga by¢ uzyte do pewnego rodzaju ofiar. Czemu czyni to w tak
okrezny spos6b? Talmud ukazuje nam etyczny przekaz ukryty
w tym wersecie®!. Ofiara ztozona B-gu zawiera w sobie element
,podmienienia” ofiarnika z ofiarg tak, ze rzeczy, ktére stang si¢
ofiara, oming ofiarnika. Werset zaczyna si¢ od stéw ‘ssaki’ (zwie-
rzeta), co metaforycznie odnosi si¢ do wszystkich ludzi — ktérzy
oczywiscie tez sg ssakami. Nastepnie ogdlna kategoria ssakéw
(zwierzgt) zawezona jest do tych, ktére z natury tatwiej poddajg
sie wladzy czlowieka — to jest do owiec i kréw. Podobnie jak
one, tylko ci ludzie, ktérzy powsciagna swe zte cechy charakteru
i wykaza postuszenstwo wobec B-ga, b¢da w stanie si¢ do Niego
zblizy¢.

— Kiedy ogdlne twierdzenie wymaga uszczegolowienia lub
uszczegotowienie wymaga ogolnego twierdzenia do wyjasnienia
znaczenia.

Ta zasada jest przeciwieristwem poprzedniej. Oto przyktad.

»Jesli twojego brata nie ma w poblizu i nie znasz go, powi-
niene$ wzig¢ to [rzecz, ktéra znajdziesz] do domu i bedzie tam
ona, poki twdj brat po nig nie wréci, a ty ja dla niego przecho-
wasz. I to uczynisz z jego ostem i ubraniem i z kazda rzecza,
ktérg zgubit twéj brat, i ktérg ty znalazles; nie ukryjesz jej”52.

Mamy tu sytuacje, w ktérej werset zaczyna si¢ od konkret-
nych przyktadéw (osiol, ubranie), a koriczy na ogélnym stwier-

80" Sifra, wstep.

81 Traktat Zevachim, folio 34a. Zobacz takze: Rabbi S.R. Hirsch on Levi-
ticus 1:2.

82 Deuteronomium 22 — 2:3.
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dzeniu — ,kazda rzecza, ktéra zgubit twéj brat”. Czemu to kon-
czace stwierdzenie nie wystarczytoby do ustanowienia ogélnego
prawa? Poniewaz nalezy wystrzegac¢ si¢ ogdlnych zasad, za kté-
rymi nie ida konkretne przyktady ich stosowania. Jak spuentowat
swoja wypowiedz Groucho Marx: ,,Oto moje zasady, ale jesli ich
nie lubisz..., c6z, mam tez caly zestaw innych!”. Zasady bez ich
stosowania nie znaczg nic — ta prawidtowos¢ zwigzana jest z kaz-
da zasadg — w §lad nawet za najszczytniejszym prawem muszg i$¢
przyktady jego zastosowania, za ktérym péjda czyny.

— Przez ogdlne twierdzenie, po ktorym nastgpuje uszczegoto-
wienie, a po ktorym nastgpuje kolejne ogilne twierdzenie — wycig-
ganie wnioskdw dozwolone jest tylko dla zespotu faktow zgodnych
2 uszczegotowieniem.

W Torze napisane jest: ,Dla kazdego przypadku zawtasz-
czenia, czy bedzie to wél, osiol, owca, ubidr, czy dotyczy¢ to be-
dzie jakiejkolwiek zagubionej rzeczy, gdy powie ktos: «To jest ta
rzecz», obie strony stang przed B-giem i ten, kogo B-g wskaze
winnym, zaptaci¢ bedzie musiat sgsiadowi podwéjnie”®.

Mamy tu do czynienia z dziwng sytuacja — po ogélnym stwier-
dzeniu, takim jak ,kazdy przypadek zawtaszczenia” wymieniane s
szczegotowo: ,wol”, osiol” oraz ,,ubiér”, po ktérych z kolei nastepu-
je kolejne ogélne stwierdzenie — ,jakiejkolwiek zagubionej rzeczy”.

Po c6z przedziela¢ ogdlne stwierdzenia zawierajace w sobie
wszystkie potencjalne zespoly faktéw z danej kategorii specy-
ficznymi przyktadami?

Po to — méwi Talmud — by pouczy¢ nas o charakterze grzyw-
ny, jaka winny jest zobowigzany uisci¢®*. Grzywna bowiem od-
nosi si¢ tylko do obiektéw, ktére sa ruchome i posiadaja same
w sobie warto$¢, ale juz nie do nieruchomosci, ktére nie sg ru-
chome lub do kontraktéw, ktére sg ruchome, ale same w sobie
nie posiadaja wartosci.

8 Wyijscia 22:8, ttumaczenie JPS.
84 Traktat Bava Metzia, folio 57b.
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— Kiedy ogdlne twierdzenie wymaga uszczegotowienia lub
uszczegotowienie wymaga ogolnego twierdzenia do wyjasnienia
znaczenia.

Ta zasada pokazuje nam, ze reguly 5. oraz 6. nie maja za-
stosowania w sytuacji, gdy ogdlne stwierdzenie lub uszczegé-
towienie wymaga dalszego wyjasniania. Oto przyktad z Ksiegi
Kaptariskiej 17:13: I gdy ktérys z mezéw z Dzieci Izraela lub
ktérys z obcych przebywajacych miedzy nimi upoluje zwierze
lub ptaka, ktéry moze by¢ zjedzony, niech spusci jego krew i po-
kryje to piaskiem”®.

Musimy zdaé sobie sprawe, ze mamy tu do czynienia z ogdl-
nym twierdzeniem i uszczegélowieniem. Po ogdlnym ,pokryj
to” nastepuje uszczegétowienie ,, piaskiem”. Mimo to, Talmud
informuje nas, ze nie nalezy rozpatrywal tego wersetu z uzy-
ciem reguly 4., gdzie ,,piaskiem’ ograniczatoby ,,pokryj to” jedynie
do piasku®®. Zgodnie z Halachg chodzi raczej o pokrycie krwi
mic¢kka substancja, w ktérg krew tatwo by wsigkata, a nie czyms
twardym, na przyktad drewnem i chodzi takze, by z wylewana
krwig nie zrobi¢ czego$ zupelnie innego, na przyktad nie wla¢ jej
do niezamknie¢tego naczynia.

Uszczegétowienie ,,piaskiem” jest wiec konieczne do wyjas-
nienia ogdlnego stwierdzenia, do ktérego zastosowania nie mo-
glaby znalez¢ zasada nr 4.

— Wszystkie fakty, wyrdznione z ogdlnego twierdzenia w celu
analizy, odnoszq sig¢ nie tylko do siebie, ale i do catosci.

Tora uczy: ,I jesli jakakolwiek cze$é z miesa ofiary bedzie
zjedzona dnia trzeciego, nie bedzie ona przyjeta i bedzie ona
zwrécona ofiarnikowi, bedzie ona odrazajaca, a dusza tego, ktéry
ja zjadl, bedzie nieczysta. I migso, ktére dotkneto jakakolwiek
nieczystg rzecz nie bedzie jedzone; splonie w ogniu. A ten, kto

85 Ttumaczenie: JPS.
86 Traktat Chullin, folio 88b.
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jest czysty moze spozy¢ mieso”®. Ta zasada pokazuje nam, ze
ofiary wspomniane w wersecie 19. nie sa wyjatkiem ani uszcze-
gélowieniem ogdlnej zasady zawartej w wersecie 18., ale raczej
wszystkie wykroczenia z wersetu 18. sa karane duchowym wy-
kluczeniem nM3, ktére wspomniane jest w wersecie 19.

— Wszystkie fakty, ktore zawarte sq w ogolnym twierdzeniu
i wyrdznione ostaty w celu przeprowadzenia dyskusji o temacie
zblizonym do tematu twierdzenia, w ktdrym sq zawarte, uzyte byc
mogq w celu zlagodzenia przepisow, a nie ich zaostrzeniu.

W Ksiedze Kaptanskiej 24:11 Tora zajmuje si¢ kara $mierci
za popelnienie morderstwa: ,,...i ten, ktéry zabije czlowieka, po-
zbawiony zostanie zycia”. Obejmuje to wszystkie rodzaje mor-
derstwa. Z drugiej strony, w Ksigdze Powtérzonego Prawa 19:5
znajdujemy: ,,Gdy cztowiek péjdzie do lasu ze swym sasiadem
raba¢ drewno i uderzy toporem, by $cia¢ drzewo, i ostrze osunie
si¢ z trzonka, i uderzy sasiada tak, ze ten umrze, niech ujdzie
morderca do jednego z tych miast [miast ucieczki] i niech zyje”.

Mimo iz wydawac by si¢ moglo, Ze nalezy zastosowaé w tym
przypadku kare $mierci zgodnie z Ksigga Kaptariska 24:11, Tora
zezwala przypadkowemu mordercy udaé si¢ na wygnanie. Stad
uczymy sig, ze morderca taki potraktowany zostal tagodniej, to
znaczy, ze kara §mierci zostala zamieniona na wygnanie, a nie, ze
on jest karany i wygnaniem, i §miercia.

— Wszystkie fakty, ktore zawarte sg w ogolnym twierdzeniu
i wyrdznione zostaly w celu przeprowadzenia dyskusji o temacie nie-
zblizonym do tematu twierdzenia, w ktorym sq zawarte, uzyte mogq
byc zarowno w celu zlagodzenia przepisow, jak i ich zaostrzeniu.

Po opisaniu praw dotyczacych zZydowskiego niewolnika,
ktéry zwolniony zostaje ze stuzby po uptywie szesciu lat, Tora
zajmuje sie problemem zydowskich niewolnic®. Czemu zydow-

87 Leviticus 7:18-20 (JPS).
88 Ksiega Wyjécia 21:1-6.
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skie niewolnice nie sg taktowane w ten sam sposéb, co zydow-
scy niewolnicy? Oto przyktad zasady nr 10, gdzie prawo moze
ulec obostrzeniu lub ztagodzeniu — z jednej strony zydowska
niewolnica moze zosta¢ zwolniona ze stuzby przed uptywem
sze$ciu lat z powodu biedy lub $mierci pana, z drugiej natomiast
moze zosta¢ wbrew swej woli przyrzeczona swojemu panu lub
jego synowi®.

— Nadanie faktowi wyszczegolnionemu z ogolnego twierdze-
nia statusu ogolnego twierdzenia sprawia, ze do faktu tego nie od-
noszq sig prawa pierwotnego stwierdzenia ogolnego, chyba ze taka
mozliwosé wyrainie zaznaczona jest w Pismie.

Potomkowie Aarona Kaptana, brata Mojzeszowego, zna-
ni sa jako kobanim (lp. kohen). Cala rodzina kohena mogta jes¢
z uswieconej dziesieciny danej kohenowi przez naréd. Cérka ko-
hena mogta spozywaé dziesiecing, ale tracita ten przywilej, jesli
wychodzita za m3z za cztowieka z ludu [jesli wychodzita za maz
za kohena, spozywala dziesi¢cine ze wzgledu na status swojego
me¢za]. W Ksiedze Kaptanskiej 22:11-12 czytamy: ,Nie bedzie
spozywal zwykly czlowiek $wietego pozywienia, mieszkaja-
cy u kaptana czy wynajety pracownik nie bedzie go spozywat,
urodzeni w domu kaptana, ci moga spozywac jego chleb. A jesli
cérka kaptana poslubiona zostanie zwyklemu cztowiekowi, nie
bedzie ona jadla tego jego chleba”.

Co stanie si¢ w przypadku, gdy cérka owdowieje lub sie roz-
wiedzie? Poniewaz utracita swéj przywilej wezesniej, nie bedzie
mogta spozywac dziesig¢ciny, dopdki nie zostanie zwrécona swej
rodzinie, jak stoi w Torze: ,Lecz jesli cérka kaptana owdowieje
lub rozwiedzie sig, i nie ma dzieci i gdy wréci do domu ojca jak
w mlodosci, bedzie mogta spozywaé chleb swego ojca, lecz nie
bedzie go spozywal zwykty cztowiek”.

8 Ksiega Wyjscia 21:7-11.
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— Kwestia objasniona przez kontekst, w jakim sig znajduje.

Oto znany przykiad, ktéry prawie zawsze jest nieprawidto-
wo lub przynajmniej w inny sposéb interpretowany niz czyni to
zydowska tradycja. Posréd Dziesi¢ciu Przykazan znajduje si¢ tez
ynie krag¢”. W innym miejscu Tory [Ksiega Kaptariska 19:11]
znajdujemy tez: ,nie kradnij”.

Po c6z opisywa¢ tak oczywiste przestgpstwo dwukrotnie?
Nasi Medrcy znajduja odpowiedz dzigki zasadzie kontekstu.
Kradziez wspomniana w Dziesieciu Przykazaniach musi naleze¢
do cigzkich wykroczer, skoro umieszcza si¢ ja obok zakazu za-
bijania oraz zakazu popelniania cudzotéstwa z zamezng kobietg
[co karane jest karg gléwna]. Skoro tak, znajdujace si¢ w Dzie-
sieciu Przykazaniach ,nie kra$¢” znaczy tak naprawde ,nie po-
rywaj”, bowiem jedyna forma kradziezy, za popelnienie ktérej
Prawo przewiduje §mier¢, jest wlasnie porwanie.

— Dwa pozornie sprzeczne wyjasnienia, ktore godzi wyjasnie-
nie trzecie

Mozemy znalez¢ sprzecznosci migdzy poszczegdlnymi wer-
setami. Na przyklad: Bég zapewnia Abrahama, ze pobtogostawi
go potomstwem przez jego syna Izaaka: I powiedziat B-g do Ab-
rahama... i stuchaj we wszystkim glosu Sary; bo bedziesz miat
potomstwo w Izaaku™!. Z drugiej jednak strony znamy historie
ofiarowania Izaaka, w ktérej B-g méwi do Abrahama: ,,Wez swo-
jego jedynego syna, ktérego kochasz, do kraju Moria, i potéz go na
oltarzu jako ofiare catopalng na jednej z gér, ktérg ci wskaze” %2,

Jak wyjasni¢ te sprzecznosé? Czy B-g zaprzecza swoim sto-
wom? Midrasz zwraca uwage na fakt®3, ze B-g nigdy nie pole-

%0 Ksiega Wyjscia 20:12.

91 Ksiega Rodzaju 21:12.

92 Tamze.

93 Bereszit Rabba w imieniu Rav Acha.
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cit Abrahamowi zabi¢ syna, a jedynie ,,umiesci¢ go na oltarzu” —
12y, W ten sposéb oba wersety nie sg sprzeczne.

Kolejny, wyrazniejszy przyktad znajduje si¢ w dalszej cz¢-
$ci Biblii. Czytamy tam o krélu Nebuchadnezzarze: ,I uprowa-
dzit calg Jerozolime, jej ksiazat i moznych, wziat 10 000 jericéw,
wszystkich rzemieslnikéw oraz kowali”. Jednak dwa wersety
pézniej znajdujemy zapis: ,,I wszystkich moznych, 7 000, i rze-
mieslnikéw, i kowali, wszystkich zdolnych do wojny, uprowadzit
krél babilonski do Babilonu”%4.

Wiec ilu jericéw powiédt ze sobg Nebuchadnezzar? Siedem
czy dziesigé tysigcy?

Rozwigzanie znajduje si¢ w zupelnie innym fragmencie Bi-
blii, gdzie napisane jest: ,Ludzi z Judy, ktérych w roku siédmym
wzigl do niewoli Nebuchadnezzar bylo trzy tysigce dwadziescia
i trzy”?.

Teraz rozumiemy pozorna sprzecznoéé¢ poprzednich werse-
téw: Rzeczywiscie byto 10 000 jericéw — 3 000 z plemienia Jehu-
dai7 000 z innych plemion.

%4 Ksiega Krolow 2, 24: 14.
% Ksiega Jeremiasza 52:28.

VIII. ODMIENNY POGLAD
RABBIEGO AKIWY

Talmud przytacza bardzo znang opowies¢ o Rabbim Akiwie.

Raw Jehuda powiedziat w imieniu Rawa: ,Kiedy Mojzesz
wspial sie na gére Synaj, spostrzegt Swiqtego [Niech Jego Imig
Bedzie Blogostawione] siedzacego i wiazacego korony do $wig-
tych liter [litery w Torze posiadajg ozdobne korony]. Mojzesz
zapytal Jedynego: «Panie Wszchswiata, c6z czynisz?» Odpart mu
Wiekuisty: «Za pare pokolen pojawi si¢ na ziemi pewien czto-
wiek, Akiwa, syn Josefa i bedzie on potrzebowat tych koron, bo-
wiem ze zdobien kazdej z nich wydobedzie ogromng ilo§¢ praw».
Powiedzial Mojzesz: «Pokaz mi Panie, tego cztowieka». Odpart
Jedyny: «Odwré¢ sigl» Mojzesz odwrdcit sig, ujrzal nauczajace-
go Rabbiego Akiwe, postuchat wyktadu i cichutko usiadt wsréd
jego uczniéw...”%°.

Rabbi Akiwa traktowal kazde stowo, litere, a nawet koro-
ne litery w Torze jako Zrédto do objasniania halachot. Natomiast
Rabbi Iszmael uwazat, ze ,Tora uzywa [méwi] zwyklej mowy
[dostownie: ,,méwi jezykiem cztowieka”], nie zgadzat si¢ ze swo-
im kolega Rabbi Akiwg i nie rozpatrywal pojedynczych stéw,
liter i koron jako Zrédet ukrytej wiedzy. Rabbi Akiwa tez nie we
wszystkim zgadat si¢ z opinig Rabbiego Iszmaela. Z 13 Zasad
Objasniania Rabbiego Iszmaela, Rabbi Akiva negowat 3.

Gdy Rabbi Iszmael pisat ,,ogélne stwierdzenie ograniczone
przez uszczegétowienie”, Rabbi Akiwa pisal ,rozszerzenie i po-
mniejszenie”.

% Traktat Menachot, folio 29b.
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Rabbi Iszmael pisat ,uszczegétowienie rozszerzone przez
og6lne twierdzenie”, Rabbi Akiwa natomiast ,pomniejszenie
i rozszerzenie”.

Rabbi Iszmael pisal — ,ogélne twierdzenie, po ktérym na-
stepuje uszczegdtowienie, a po ktérym nastepuje kolejne ogélne
twierdzenie — wyciaganie wnioskéw dozwolone jest tylko dla ze-
spotu faktéw zgodnych z uszczegétowieniem”, pisal natomiast
Rabbi Akiwa: ,rozszerzenie, pomniejszenie i rozszerzenie —
w tym zawarte jest wszystko”.

Réznice w opiniach mi¢dzy Rabbim Iszmaelem a Rabbim
Akiwg zostaly trafnie podsumowane przez Rasziego?’.

Gdy uszczegétowienie nastepuje po ogdlnym twierdzeniu,
Rabbi Iszmael uwaza, ze stuzy ono wyjasnieniu / zdefiniowa-
niu ogdlnego twierdzenia. W takim przypadku utrzymuje Rab-
bi Iszmael, Zze to specyficzne uszczegélowienie nie moze mieé
zastosowania w innych sprawach, nawet gdyby te wykazywaty
podobiernstwo.

Podobnie, gdy po poprzedzonym ogdlnym stwierdzeniem
uszczego6lowieniu nast¢puje kolejne stwierdzenie ogdlne — stu-
zy ono wedtug Rabbiego Iszmaela tylko ukazaniu dodatkowych
aspektéw zawartych w uszczegétowieniu.

Rabbi Akiwa natomiast uwaza, ze specyficzne uszczego-
towienie nie stuzy wyjasnieniu / zdefiniowaniu specyficznego
ogdlnego twierdzenia, ale zastosowane moze by¢ w wielu innych
og6lnych twierdzeniach. A jesli po uszczegélowieniach znaj-
dujemy kolejne ogélne stwierdzenie — wtedy zawarte sa w nim
wszystkie mozliwe zespoty faktéw z danej kategorii.

Zauwazy¢ jednak nalezy, Zze spory toczone pomiedzy obo-
ma rabinami nie dotycza samej halachy — w tym punkcie sg oni
zgodni — ale raczej sposobéw jej odnajdywania w Pismie.

7 Komentarz do Talmudu Babiloniskiego, traktat Sukka folio 50b %/
uprat.

IX. MIDRASZ AGGADA
—HOMILETYCZNE OBJASNIANIE
TORY

Jak do tej pory zajmowalismy si¢ Midrasz Halachg — hala-
chicznym objasnianiem Tory. Ale zydowska tradycja zawiera
takze Midrasz Aggada, ktéra w rozumieniu zydowskiej tradycji,
jest tak samo czgscig Ustnej Tory, jak Halacha. Podczas gdy hala-
chiczne midrasze skupiajg si¢ na wyprowadzeniu praw z tekstéw
biblijnych, w Midrasz Aggada zawarte s3 pouczajace przypowie-
$ci. Wiele komentarzy do Tory interpretuje jej tekst przez agga-
dyczne opowiesci, co dostarcza badaczom materiatu do analizy
zasad rzadzacych ta forma objasniania. Wielki Rabbi Szmuel Ha
-Nagid”® pisat: ,Aggady zajmuja si¢ kazdym komentarzem w Tal-
mudzie, ktéry nie dotyczy Przykazan [halachy, wiazacego prawa]
i kazdy z aggady powinien przyjaé to, co jest rozsadne”. Nalezy
rozwing¢ ostatni fragment wypowiedzi Rabbiego Szmuela. Ma-
imonides w swoim wstepie do komentarza jedenastego traktatu
yoanhedryn” zawartego w Talmudzie Babiloriskim opisuje trzy
grupy ludzi i ich nastawienie do aggadycznego nauczania.

— Pierwsza grupa ludzi, pisze Maimonides, akceptuje tresci
zawarte w aggadzie jako dostowna prawdg, nie szukajac w niej
ukrytych, alegorycznych znaczeri — nawet kiedy dostowne od-
czytywanie uraga zdrowemu rozsadkowi. Tych ludzi nazywa
Maimonides glupcami.

%8 Szmuel HaLewi ben Josef Ha-Nagid, znany takze jako Samuel ibn
Naghrela, wielki wyktadowca Talmudu, gramatyk, filolog, poeta, wojownik i maz
stanu zyjacy w Hiszpani w latach 993-1056.
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— Druga grupa ludzi twierdzi, ze Medrcy nauczajacy aggady
sami pojmowali ja literalnie 1 uwaza ich za prostakéw i ignoran-
téw. Tych okresla Maimonides mianem heretykéw. Co wiecej,
pisze, ze jesli kto$ nie jest w stanie pojaé gtebokich tresci zawar-
tych w aggadzie, nie powinien méwié, ze draszu tam nie ma, lecz
raczej uznaé swoje ograniczone mozliwosci intelektualne.

— Trzecia grupa ludzi pojmuje, ze aggadot zawieraja w so-
bie ukryte treéci i ich przekaz zawarty jest na dwéch poziomach
— jawnym oraz ukrytym. Informacje zawarte w aggadzie, ktére
przecza zdrowemu rozsadkowi, sa przeno$nia i wskazéwka, by
tych fragmentéw nie rozumie¢ dostownie. Pisze Maimonides,
ze gdy napotykamy w aggadzie odwazny, daleko idacy wniosek,
ktéry zdaje nam si¢ bledny, powinniémy wpierw doglebnie za-
pozna¢ si¢ z komentarzami dotyczacymi podobnych tematéw,
by odkry¢ przyczyne takiego a nie innego sformutowania. God-
ny zanotowania jest fakt, Ze stosunek Maimonidesa do aggador
zbiezny byt z wieloma innymi, mistycznie nastawionymi Med-
rcami. Rabbi Izajasz Horowitz?? zwykt mawia¢, ze w kazdej ag-
gadzie zawarty jest ukryty poziom i jesli nie mozna go odnalez¢,
$wiadezy to tylko o poziomie interpretujacego!®.

Uzyjmy jako przyktadu wyzej zawartych rozwazan midrasz
aggady zatytulowanej: ,Kamien, ktéry Og, krél Baszanu, chciat
rzuci¢ w Izraela” 11, Oto, co przekazuje nam tradycja.

,Og powiedzial: Jak duzy jest ob6z Izraela? Na trzy parasan-
gil®2. Pojde i wyrwe z ziemi kamien o wielkosci trzech parasan-

99 7yt w latach 1565-1630. Urodzony w Pradze zmart w Safed. Wielki
rabin i kabalista, Szla Ha-Kadosz, ,swigty Szla?, ktéry to przydomek odnosit
si¢ do jego magnum opus SZLA — czyli Sznei Luchot Ha-Brit- ,Dwie Tablice
Przymierza” — encyklopedycznej kompilacji rytuatéw, zasad etycznych i kabaly.
Ksiazka ta wywarta wielki wplyw na $wiat aszkenazyjski, szczegélnie na twérce
chasydyzmu Baal Szem Towa czy Rabbiego Szneura Zalmana z Liadi, zalozyciela
Chabad Lubavitch.

190 Sznei Luchot Ha-Brit (SZLA), wstep.

101 Traktat Berachot, folio 54b.

102 Jeden parasang = 5,6 km.

IX. Midrasz Aggada — homiletyczne objasnianie Tory 203

géw, cisng w Izraela i zabij¢ go. Poszedl wigc i wyrwatl z ziemi
kamien wielkosci trzech parasangéw, potozyt go na glowie i zaczat
is¢ w kierunku obozu Izraela. Ale Swiety (Niech Bedzie Btogosta-
wiony) wystat mréwki, ktére wydtubaty w kamieniu otwér, tak ze
kamieri zapad? si¢ i zakleszczyt na szyi Oga. Ten prébowat zdjaé
go z szyi, ale przeszkadzaly mu w tym wystajace z¢by [wynika
z tego, ze Og nie tylko byt olbrzymem, ale i byt bardzo brzydki],
ktére wbijaly si¢ w skate, sprawiajac Ogowi dodatkowy bél”.

Tak méwi o tym rabbi Szymon ben Lakisz!%: , Jak rozumieé
tekst «Ztamate$ z¢by ztemu?» (Psalmy 3:8) — nie czytaj szibbarta
[Ty ztamates], ale szirbabta — [Ty wydtuzytes]. «Mojzesz miat 10
kubitéw!%* wzrostu. Wziat topér o dtugosci dziesieciu kubitéw,
wyskoczyt w gére na dziesi¢é kubitéw w powietrze, uderzyt Oga
w kostke u nogi i zabit go»”.

Jak mamy zrozumie¢ ta midrasz aggade? Czy Og, krél Basza-
nu, naprawde byl w stanie dzZwiga¢ kamienie o szerokosci siedem-
nastu kilometréw na swej gltowie, a Mojzesz potrafit podskakiwacé
na wysokosé¢ 5 metréw, dziko wymachujac olbrzymim toporem?

Jeden z komentarzy do tej midrasz aggady, znany jako Ein
Jaakow — ,Oko Jaakowa”, napisany zostal przez Jaakowa ben
Szlomo ibn Habib (Hiszpania; 1445-1515). W komentarzu
czytamy, ze goéra symbolizuje patriarchéw, a Og mial nadziej¢
pokona¢ Zydéw, gdyz liczyt na B-ska pomoc w zamian za jego
zastugi dla Abrahama [inny midrasz]. Jednak polaczona sita
zastug 1. Mojzesza, 2. Ludu Izraela oraz 3. Patriarchéw (= 1.
Mojzesz miat 10 kubitéw wzrostu; 2. topér miat w diugosci 10
kubitéw; 3. Mojzesz skoczyt w gére na 10 kubitéw w powietrze),
byta silniejsza od zastug Oga i dlatego nie zrealizowal on swych
planéw. By zachowa¢ te wiedze, nasi Medrcy utozyli powyzsza
tabute — moze po to, by byla tatwiejsza do zapamietania.

Sprébujmy teraz poréwnaé sposéb objasniania midrasz ag-

gady z midrasz halachg. Oto przyktad wyprowadzenia Halachy

103 Jeden z amoraitéw w Talmudzie.
104 1 kubit = 50 cm.
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z Tory: ,, W tym dniu B-g stworzyl cztowieka, na swoje podo-
biefistwo go uczynil; mezczyzne i niewiaste stworzyl i pobtogo-
stawit ich... w dniu, w ktérym ich stworzyt”10°.

Mozemy zapytad, po céz napisane jest ,mezczyzne i niewia-
ste stworzyl”? Czy uprzednio w Torze nie bylo napisane o stwo-
rzeniu czlowieka: ,I zebro wzial B-g z me¢zczyzny i uczynit ko-
biete, i przyprowadzit ja przed mezczyzne?”1%.

Talmud znajduje taka odpowiedz!%7 dla tego powtérzenia:

»ZMISZNA: Wyjasnienie jest takie, ze cztowiek nie powinien
wstrzymywac si¢ od obowigzku przediuzania swego gatunku —
powinien mie¢ dzieci. [Odnosnie ich liczby] Beit Szammai (Szko-
ta Szamaja) méwi: (co najmniej) dwéch chiopeéw, a Beir Hillel
(Szkota Hillela) — (co najmniej) dziewczynke i chtopca, bo w Pis-
mie stoi: ,,mezczyzng i niewiaste stworzyl”. Skad wyprowadza swéj
wniosek szkota Szammaja? Z fragmentu o Mojzeszu brzmiacego:
»2Synowie Mojzesza, Gerszom i Eliezer” (Ksigga Kronik 23:15).

Powyzszy fragment Talmudu uczy nas, ze werset Tory ,mez-
czyzne i niewiaste stworzyt” byt podwojony i przekazany przez
B-ga na Synaju w celu zwrécenia uwagi na szczegélowe pra-
wo odnoszace si¢ do praw prokreacji — szczegét ten znajduje sie
w Torze Ustnej, ktéra takze byta na gérze Synaj dana przez B-ga.
Szkota Hillela naucza, ze do wypelnienia nalozonego obowigz-
ku nalezy sptodzi¢ przynajmniej chtopca i dziewczynke. Szkota
Szammaja twierdzi inaczej (na bazie przyktadu Mojzesza, ktéry
miat dwéch synéw, ale nie wiemy, czy to dlatego, ze wiecej nie
chcieli Mojzesz i Cypora (zona Mojzesza), czy dlatego, ze B-g
im wigcej po prostu nie dal, pomimo ze prébowali), ale osta-
tecznie jako Aalacha (wigzace prawo zydowskie) zastosowana jest

wyktadnia szkoty Hillelal08,

105 Ksiega Rodzaju 5:1-2.

106 Ksiega Rodzaju 2:22.

107 Traktat Jewamot, folio 61b.

108 Maimonides, Misznei Tora, Hilchot Iszut, rozdziat 15, halacha 4 oraz

Rabbi Josef Karo, Szulchan Aruch, Ewen HaEzer, rozdziat I paragraf 5.

X. MEDRCY WIELKIEGO
ZGROMADZENIA -ANSZEI KNESET
HAGEDOLA -ODRODZENIE
TRADYCJI RABINACKIE]

Wyktady Pierwszych Medrcéw, ktérzy tworzyli Talmud
Babilonski, znajdujemy w pierwszym rozdziale traktatu Awor.
Pisali oni po powrocie z 70-letniego wygnania do Babilonu (po
zburzeniu Pierwszej Swiqtyni w roku 338 lub 423 przed Wspdl-
ng Erg'%). Medrcy ci zwali sie ,Medrcami Wielkiego Zgroma-
dzenia” i byto ich 120, a przewodzit im Ezra Pisarz. Zgroma-
dzenie zalozone zostalo w roku 3380 (380 przed Wspélng Era)
i wéréd jej cztonkéw znajdujemy ostatnich prorokéw takich jak,
Haggaj, Zachariasz, Malachiasz czy Mordechaj znany z Ksiegi
Estery!10.

O Medrcach wielkiego Zgromadzenia Talmud pisze!!!:

»R. Joszua nauczal: Czemu nazywamy ich Medrcami Wiel-
kiego Zgromadzenia? Bo przywrdcili koronie jej boskie atrybu-
ty!!2 i doprowadzili do dawnej jej §wietnosci. Bo Mojzesz przy-

199 Tstnieje konflikt pomiedzy zydowskimi historykami odnognie daty
zburzenia Pierwszej Swigtyni przez Babiloficzykéw. Inng proponowang data tego
zdarzenia jest rok 568 przed Wspélng Era. Jak rzecz ma sie w istocie — jest to
niewyja$niona tajemnica.

110 Traktat Awot, de-Rabbi Natan, rozdzial 1, Miszna 3. Zobacz takze po-
czatek wstepu Maimonidesa do jego Misznei Tora.

11 Traktat Jorma, folio 69b.

112 Na chwale Pana — przywracajac do korony atrybuty, ktérych istnienie
zakwestionowali Jeremiasz i Daniel (czytaj nizej).
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szedl i rzekl: «Wielki B-g, potezny i przerazajacy»'!3. Jeremiasz
przyszedt i rzekt: «Obcy niszczg Jego Swiqtyniq. Gdzie sa tedy,
Jego przerazajace czyny?» 4. Ominat Jeremiasz atrybut ,,przera-
zajacy”. Daniel przyszed! powiedziat: «Obcy niewola jego synéw.
Gdzie s3 tedy jego potezne czyny?» 1°. Omingt Daniel atrybut
»potezny”. Ale oni [Medrcy Zgromadzenia] przyszli i powie-
dzieli: «Wprost przeciwnie! W tym sa Jego potezne czyny, ze
powstrzymat On swa klatwe, by pézniej wydtuzyé cierpienie
niegodziwym. W tym sg jego przerazajace czyny, bo ze strachu
przed Nim, jeden naréd opierat si¢ wielu narodom! Ale czemu
wezesniejsi rabini mogli zaprzeczaé stowom Moijzesza? Powie-
dziat Rabbi Elazar: Bo wiedzieli oni, ze Jedyny (Niech Bedzie
Blogostawiony) nalega na prawdg, nie przypisywali wigc Mu oni
falszywych czynéw».

Medrey Wielkiego Zgromadzenia nadzorowali powrét do
Ziemi Izraela, odbudowanie Drugiej Swiqtyni oraz zydowskiej
spotecznosci. Jednym z ich olbrzymich przedsiewzig¢é byta kano-
nizacja tekstéw biblijnych. Tak méwi o tym Talmud:

»,Kto napisat Pisma? Mojzesz napisat swg ksigge oraz frag-
ment Balaama oraz Joba. Joszua napisat ksiege, ktéra nosi jego
imi¢ oraz ostatnie 8 wersetéw Pentateuchu. Szmuel napisal
ksiege, ktéra nosi jego imie raz ostatnie 8 wersetéw Ksiegi Se-
dziéw oraz Ksiggi Rut. Dawid napisal Psalmy, wiaczajac w to
prace starszych: Adama, Melchizedeka, Abrahama, Mojzesza,
Hemana, Yeduthuna, Asapha oraz trzech synéw Koraha. Jere-
miasz napisal ksigge, ktéra nosi jego imie, Ksiege Kréléw oraz
Lamentacj¢. Hezekiasz wraz z wspétautorami napisat Ksie-
ge Izajasza, Przystéw, Piesn nad Piesniami oraz Eklezjastesa.
Medrcy Wielkiego Zgromadzenia napisali Ksiege Ezechiela,
Dwunastu Prorokéw Mniejszych, Daniela oraz Ksi¢ge Estery.
Ezra napisat ksiege, ktéra nosi jego imi¢ oraz genealogie Ksiegi

113 Ksiega Powtdérzonego Prawa 10:17.
114 Teremiasz 32:17.
115 Daniel 9:4.
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Kronik az do jego czaséw. To potwierdza opini¢ Rawa, bo Raw
Jehuda powiedzial w jego imieniu: «Ezra nie opuscit Babilonu
i nie udat si¢ do Ziemi Izraela, dopdki nie napisat swej ge-
nealogii. Kto zatem ukoriczyl Ksigge Kronik? Nehemiasz, syn
Hachaliasza»"11¢.

Kanonizacja tekstu Biblii, przedsiewzigcie, ktére wlozyli
sobie na barki Medrcy Wielkiego Zgromadzenia, nie opierato
si¢ oczywiscie na wprowadzeniu zmian w Pentateuchu, polegato
natomiast na wyborze — ktére pisma prorokéw uznaé za teksty
kanoniczne, a ktére nie. Tak méwi o tym Talmud: ,Wielu pro-
rokéw powstato mi¢dzy Izraelem, dwukrotnie wigcej ich byto,
niz Izraelitéw, ktérzy wyszli z Egiptu, ale tylko te proroctwa,
w ktérych byta zawarta nauka dla przysztych pokolen zostaty za-
pisane, a te, ktére nie zawieraly takiej nauki — zostaly odrzucone
(z kanonizacji)” 117

Kolejnym wielkim dzietem Medrcéw byto nadanie struktu-
ry Torze Ustnej i ostatecznie jej spisanie, co miato miejsce kilka
stuleci p6zniej (poswiecony jest temu rozdzial: ,Praca tannai-
téw”). Medrcy Wielkiego Zgromadzenia nadali takze ksztatt
liturgii zydowskiej oraz niektérym modlitwom oraz btogosta-
wieistwom!®. Ich pracy jest stworzenie centralnego punktu,
kwintesencji kazdej zydowskiej modlitwy — zwanej Szmone Esre
— 18 krétkich modlitw recytowanych w ciszy. Stworzyli tez znang
fraze ,Baruch ata Ado-nai, Eloheinu Melach-ha olam” (Btogo-
stawiony badz Ty, Panie nasz B-ze, Krélu Wszechswiata), ktéra
uzywana jest zasadniczo w kazdej modlitwie oraz przy kazdym
blogostawieristwie, a pochodzi od kréla Dawida: ,A Dawid bto-
gostawit Pana przed caltym zgromadzeniem, méwiac Baruch ata
Ado-nai Elohei Izrael...”'?” (Blogostawiony badz Ty, Panie B-g

Izraela...).

16 Traktat Bawa Batra, folio 14b-15a.
117 Traktat Megila, folio 14a.

118 Traktat Berachot, folio 32a.

119 Kronik 1,29:10.
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Ostatnim, najdtuzej zyjacym czltonkiem Wielkiego Zgro-
madzenia, byt Szymon HaCadyk (Szymon Sprawiedliwy). Pod
jego rzadami, jak podaje starozytny historyk Josefus'?, Zy—
dzi izraelscy zyli w dostatku i osiagneli liczbe 350 000. Istnieje
stynny zapis w Talmudzie o tym, jak Szymon HaCadyk spotkat
Aleksandra Macedonskiego i uratowat Swiqtyniq przed zajeciem
przez heretykéw.

»W tych dniach, kiedy Kuteniczycy zazadali, aby Aleksan-
der Macedoniski zniszczyt Dom naszego B-ga, a on si¢ zgodzit,
pewni ludzie poinformowali o tym Szymona Sprawiedliwego.
Céz on wtedy zrobit? Wlozyl swoéj stréj kaptanski, opasat si¢
kaptariskimi ozdobami... Kiedy on (Aleksander) ujrzal Szymo-
na, zszedt ze swego rydwanu i poktonit si¢ przed nim. Zapyta-
no go: «Czemu klekasz przed tym Zydem, wielki krélu?» A on
odpowiedziat: «<Widuje go w snach i za kazdym razem, gdy to
mi si¢ zdarza, wygrywam bitwe». Zapytal Aleksander Szymo-
na: «Z czym przychodzisz?» Odpart Szymon: «Gdyz Zli ludzie
zwiedli ci¢ i naktonili, aby$ zniszczyt $wiatynie, w ktérej mod-
limy si¢ za ciebie, i za twe krélestwo, by przetrwato wieki». Za-
pytal Aleksander: «Kim sg ci Zli ludzie?», na co odpowiedziat
Szymon: «To Kutericzycy, ktérzy stojg teraz obok ciebie». Rzekt
na to Aleksander: «Zostang wydani w twoje rece»”121,

Ta historia pomaga nam okresli¢, z zydowskiego punktu wi-
dzenia, kiedy nastapit koniec Wielkiego Zgromadzenia i zmiana
jego struktury w ,tradycyjny” Sanhedryn liczacy 71 czltonkéw.
Zmiana ta zaj$¢ musiata w okresie nastepujacym po rzadach per-
skich, ktére trwaty w pierwszych 34 latach istnienia Swiatyni,
a przed majacymi nadejs$¢ rzadami greckimi.

120 Contra Apion 1:197.
121 Traktat Joma, folio 69a.

XI. ZUGOT - PARY. KONTYNUACJA
TRADYCJI RABINICZNE]

Nastepnym ogniwem w przekazywaniu wiedzy Tory byty
zugot, co thumaczy si¢ jako ‘pary’. Mimo powrotu z babilonskie-
go wygnania Nardd Izraela nie cieszyt si¢ juz ta nieskrepowang
wolnoscig, ktéra posiadat przed zburzeniem Pierwszej Swiatyni,
poniewaz nieustannie znajdowal si¢ pod wladaniem narodéw
silniejszych, na przyktad Persji. W efekcie, zydowscy przywédcy
zdecydowali si¢ wprowadzi¢ pewne zmiany w strukturze przy-
woédztwa. Przed tymi zmianami, w danym czasie, na czele San-
hedrynu stat tylko jeden czlowiek, znany w czasie swojej elekeji
jako aw beit din — ‘gtowa sadu’. Po powrocie z Babilonu, stan ten
ulegt zmianie. Gdy utworzono 120-osobowy Sanhedryn (czy-
li stworzono instytucje Medrcéw Wielkiego Zgromadzenia),
a potem przeksztalcono go w regularny Sanhedryn 71-osobowy,
postanowiono, ze na jego czele sta¢ bedzie dwéch przywédcéw,
z ktérych jeden bedzie nosié¢ tytut Nasi (‘ksiaze’, ‘przewodnicza-
cy’), a drugi Aw Beit Din — ‘glowa sadu’, ‘gtéwny sedzia’.

Moéwiac kolokwialnie, Nasi byt przewodniczacym, a Aw Beit
Din byt wiceprzewodniczacym lub — ujmujac to inaczej — Nasi
reprezentowal Sanhedryn takze w kontaktach ze $wiatem ze-
wnetrznym, natomiast 4w Beit Din odpowiadal za typowe za-
dania sadu.

W kazdym zaistnialym przypadku, zdanie Nasiego stato
w wyzszosci do zdania Aw Beit Dinu i stuzylo to wzmocnieniu
struktury przywédztwa. Nastepujacy przyktad prymatu Nassiego
nad innymi Medrcami pochodzi z Talmudu i dotyczy uswigcenia
nowego ksiezyca [miesigca], ktory to obrzed byt przeprowadzany
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przez Sanhedryn co miesiac i opierat si¢ na stowach $wiadkéw,
ktérzy przychodzili do Jerozolimy i zeznawali, ze widzieli néw
ksiezyca. Na podstawie ich zeznani Sanhedryn oglaszat poczatek
nowego miesigca. Uczymy sie o tym z Miszny!?2.

»Z tego powodu dwéch s§wiadkéw przyszlo i powiedziato:
«Widzielismy ksiezyc rano na wschodzie i wieczorem na za-
chodzie». Rabbi Jochanan ben Nuri stwierdzit: «To sa falszywi
$wiadkowie». Lecz, gdy przyszli oni do Jawne do Rabbana Gam-
liela [Nasiego], on uwierzyt im. Innego razu przyszto dwéch
swiadkéw i powiedziato: «Widzielismy to o wlasciwym czasie»,
ale w nocy, kiedy miat si¢ ukazaé, nie byt widoczny, a Rabban
Gamliel zaakceptowat ich stowa. Rabbi Dosa ben Harkinas rzekt:
«To fatszywi swiadkowie. Czy moze maz zeznawaé, ze zona jego
urodzita, skoro widzimy ja ze wzde¢tym brzuchem?» Odpart mu
R. Joszua: «Widzg sile twego argumentu». Lecz Rabban Gam-
liel powiedziat do niego: «Chcg widzie¢ ciebie z twoim kijem
podréznym i z twa sakiewka przede mna w dniu, ktéry wedtug
ciebie jest dniem Pojednania»!?3. Rabbi Akiwa poszedt do Rabbi
Joszui i znalazl go pograzonego w wielkim niepokoju. Powie-
dzial do niego: «Moge pokaza¢ ci dowdd (z Pisma), ze wszyst-
ko, co méwi Rabban Gamliel, jest stuszne, poniewaz w Pi§mie
stoi: Jest wyznaczony czas, przed Panem, swigte zebrania, ktére
oglosi¢ musisz w ich wyznaczonym czasie»'?* (Co mozna by tez
zrozumie¢: kiedykolwiek sa wyznaczone — czy w ich wlasciwym
czasie, czy nie i tak sa wyznaczone we wilasciwym czasie). R.
Joszua poszedt do R. Dosy b. Harkinasa, ktéry powiedzial mu:
«Jesli podwazymy zasadno$¢ decyzji Beit Dinu!'?® Rabana Gam-
liela, podwazymy wszystkie decyzje wszystkich Beit Dinéw od
Mojzesza do dzisiaj, bo jest napisane: Wtedy powstal Mojzesz,

122 Traktat Rosz Haszana, folio 25a.

123 Czyn, ktdry byt scisle zabroniony, jesli rzeczywiscie przypadal wtedy
Dzien Zréwnania.

124 Ksiega Kaptariska 23:4.

125 S3du Rabinackiego.
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Aaron, Nadaw i Awihu oraz siedemdziesi¢ciu Starszych Izrae-
1a!26. Czemu imiona Starszych nie s3 wspomniane? By pokaza,
ze tych kilku, ktérzy sa Beit Dinem nad Izraelem sg na pozio-
mie Beit Dinu Mojzesza». Ustyszawszy to, wzial Rabbi Joszua
swa laske i pieniadze, i poszed! do Jawne do Rabbana Gamlie-
la w dniu, w ktérym przypadat Dzied Zréwnania, wedlug jego
obliczen. Gdy ujrzat go Rabban Gamliel, powstat i ucatowat go
w glowe méwiac: «IdzZ w pokoju méj nauczycielu i méj uczniu
— nauczycielu w madrosci, a uczniu — bo zaakceptowates ma de-
cyzies”.

Powyzsza Miszna dostarcza nam kilku waznych lekeji, ale
przede wszystkim ukazuje nam wyzszo$¢ pozycji Nasiego — nie
bedzie specjalnie odkrywcze, gdy powiemy, ze jeden z powo-
déw, dla ktérego Talmud ta wyzszo$¢ podkresla, spowodowa-
ny byt ciezkim okresem, jakiego w tym czasie Zydowski naréd
doswiadczat — z pewnoscig w czasach Drugiej Swigtyni bitwa
z asymilacja toczyla si¢ zdecydowanie zacieklej niz w czasach
Pierwszej Swiqtyni, a jakiz moze by¢ lepszy sposéb na ,zwarcie
szeregéw” niz pilnowanie, by zwatpienie w zaufanie do hierarchii
nie wkradlo si¢ w szeregi Medrcéw i przywédcéw narodu? Zo-
baczmy, jak Gemara interpretuje fragment Miszny'?, z ktérym
dopiero si¢ zapoznalismy.

»Nasi Rabini nauczaja: Kiedy Rabban Gamliel zobaczyt
Rabbiego Joszug, powstal i ucatowat go w glowe, powiedziatl:
«Pokéj z tobg, méj nauczycielu i méj uczniu — méj nauczycielu
w madrosci, a mdéj uczniu, bo wymierzytem ci ‘kare’, a ty zniostes
ja jak uczen. Szczesliwe czasy, gdy wigkszy opiera si¢ na (opinii)
mniejszego, ale jeszcze szczgsliwsze, gdy mniejszy opiera si¢ na
(opinii) wickszego». Méwia Rabini: Bardziej jeszcze?! To jego
obowiazek! — Znaczy to, ze gdy ‘wickszy’ akceptuje opinie¢ ‘mniej-
szego — jak Rabbi Joszua akceptuje opini¢ Rabban Gamliela — to
tym bardziej ‘mniejszy’ bedzie akceptowac opnie ‘wickszego”™.

126 Ksiega Wyjécia 24:9.
127 Traktat Rosz Haszana, folio 25b.
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Gemara wyjasnia wigc ten fragment pod katem psycho-

logicznym. Efekt psychologiczny polega na tym, Zze ‘mniejszy’

(zwykty cztonek Sanhedrynu, ktéry zobaczyl, ze Rabbi Joszua
byt lepszym znawca Tory niz Rabban Gamliel, a mimo to nie
sprzeciwit si¢ mu, z powodu jego pozycji Nassiego) z pewnoscia
wzmocni swoje zaufanie do Sanhedrynu. Zaufanie za$ do hie-
rarchii Sanhedrynu z pewnoscig usprawni jego prace i wplynie
korzystnie na przestrzeganie wszelkich praw, jakich zobowiazani
s3 Zydzi przestrzegac.

Kolejnym punktem wyzej opisanego wyktadu talmudyczne-
go jest fundamentalna midrasz halacha. W dyskusji o prawie Sadu
Rabinicznego do interpretowania Tory i tworzenia nowych praw
Talmud méwi'?8:  «Mojzesz i Aaron posréd Jego kaptanéw i Sa-
muel pomiedzy tymi, ktérzy przysiegali na Jego Imig»'?°. [Znaczy
to, ze] Pismo umieszcza trzech ‘lekkich §wiata’’3" na tym samym
poziomie, co ‘trzech ciezkich §wiata’’3!) by pokaza¢, ze Jerubaal
w swym pokoleniu jest jak Mojzesz w swoim, Bedan w swoim
pokoleniu jest jak Aaron w swoim, a Jefta w swoim jak Samuel
w swoim pokoleniu i by nauczy¢ nas, co najwazniejsze, ze gdy zo-
stali oni wybrani przywédcami narodu, zostali zaliczeni migdzy
najpotezniejszych z poteznych. Pismo méwi takze: «I przyjdziesz
do kaptanéw Lewitéw na sad, ktéry odbedzie si¢ w tych [twoich]
dniach»'*2. Nie mozna wyobrazi¢ sobie, ze czlowiek przyjdzie na
sad w ‘nie w swoich dniach’— znaczy to powinien chodzi¢ [uzna-
wa(] sad ‘swoich dni’. Jest takze napisane: «Nie méw — jak by¢ to
moze, ze za przesztych dni lepiej byto niz obecnie?»”133.

Uczymy si¢ z tego fragmentu, ze rabini (a co najmniej ci,
ktérzy wyznaczeni sa na przywédcéw swojej spolecznosci) po-

128 Tamze.

129 Psalmy 99:6.

130 To znaczy watpliwego charakteru.

131 To znaczy prawego charakteru.

132 Ksiega Powtdrzonega Prawa 17:9.

133 To znaczy: ,Mieli§my lepszych sedziéw niz obecnie”, Eklezjasty 7:10.
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winni by¢ uznawani za wiodgcy autorytet, niezaleznie od czaséw,
w ktérych zyja i to twierdzenie jest jednym z kamieni wegielnych
judaizmu. Zaufanie do nauk poprzednich generaciji jest, ujmujac
to prosto, alfa i omega zydowskiego istnienia. A poniewaz to za-
ufanie zawiera si¢ bardziej w naukach Tory Ustnej niz Pisane;j,
nasi Rabini zwykli mawia¢, ze Tora Ustna jest wazniejsza niz
Pisana.

Oczywiscie, stowa Tory Pisanej, tatwiej odnies¢ mozna do
konceptu niezmiennosci niz stowa Tory Ustnej, w ktérej wy-
magane jest zaufanie do réznych Medrcéw zyjacych w réznych
czasach. Talmud, checge wzméc to zaufanie, pisze, ze cata Tora
— w tym réwniez Pisana jest ,Ustna”. Oto historia z Talmudu!3*
o Hillelu Starszym.

»INasi Rabini nauczaja: Pewien zartownis przyszedt do Szam-
maja i zapytat go: Ile Tor macie? Dwie — odpowiedzial Szammaj
— Ustng i Pisemna. Wierze ci, jesli chodzi o Tore Pisemna, ale
nie, jesli chodzi o Ustng — odpart czlowiek — zostang prozelita,
pod warunkiem, ze nauczysz mnie tylko Tory Pisemnej. Szam-
maj uniést si¢, gdy to ustyszal i wyrzucit owego zartownisia. Ten
za$ poszedt do Hillela, ktéry zaakceptowat jego zadania. Pierw-
szego dnia, Hillel nauczyt me¢zezyzne liter: alef, bet, gimmel oraz
dalet, ale juz nastgpnego dnia nazwal litere aleph literg gimmel,
a gimmel litera dalet. Ale wczoraj uczytes mnie inaczej — powie-
dzial 6w cztowiek. Odparl na to Hillel — Widzisz, to, czego cig¢
ucze, polega na zaufaniu do mnie. Skoro zgodzites si¢ zaufa¢ mi,
bym nauczat ci¢ Pisanej Tory, czemu nie mozesz zaufa¢ mi, bym
uczyt ci¢ Tory Ustnej?”

W ten madry sposéb Hillel pokazat nam, ze nauczanie Tory
Pisanej nie rézni si¢ od nauczania Tory Ustnej, bowiem w obu
przypadkach nauka opiera si¢ na przekazie migdzy nauczycielem,
a uczniem. To bardzo gle¢boka prawda. Jak mogliby$émy zrozu-
mie¢ Tore Pisang bez wyktadni Tory Ustnej? Napisane jest ,nie
kradnij”, ale kazdy student prawa wie, jak w pewnych okolicz-

134 Traktat Szabat, folio 31a.
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nosciach trudno jest zdefiniowa¢, czy zaszla kradziez, czy tez nie.
W dzisiejszym spoteczeristwie, by znéw uzy¢ tatwego przyktadu,
od wielu lat toczy si¢ debata, czy i w jaki sposéb lekarz moze
pomdc pacjentowi w popelnieniu samobéjstwa. W Pisanej Torze
znajduje si¢ zapis: nie zabijaj, ale nie jest w niej napisane, czy
lekarz jest winny w takim przypadku $mierci. Ostatni przyktad
zwigzany jest z przykazaniami ,rytualnymi”, ktérych szczegétéw
wypelnienia Tora zazwyczaj nie precyzuje. W Torze zawarty jest
nakaz zaktadania zeffi/in — filakterii — ale nakaz nie méwi nam
nic, czym filakterie s3 i co sprawia, ze sg one ,koszerne”, a kiedy
juz takimi przestaja by¢. Jest w takim razie oczywiste, ze sko-
ro Tora ma by¢ przewodnikiem i drogowskazem dla wszystkich
pokolen przez wszystkie wieki, musiato nam zosta¢ co$ wigcej od
B-ga dane tak, bySmy wszystkie przykazania umieli wypelniac.
Tora Pisana zawiera wiele wywoddéw, ktére sa niezrozumiate,
a przynajmniej ciezkie do zrozumienia. Wszystkie te fragmenty
traktuje Tora Ustna jako ,wrota” do trzech gtebszych pozioméw
rozumienia (zob. rozdziat 5: ,Poziomy rozumienia i interpreto-
wania Tory”). Gdy badacz Pisma widzi fragment niejasny lub
wymykajacy si¢ gramatycznym regulom, oznacza to, ze jest to
fragment, w ktérym zawarte jest co§ wigcej niz literalne znacze-
nie. Alternatywy nie ma — chyba ze uznamy, wybaczcie mysl, ze
B-g, piszac Torg, robit btedy ortograficzne.

Powyzsza dygresja, ktéra zaczeta si¢ od méwieniu o zugoz,
a skoriczyta na Torze Ustnej, traktowana moze by¢ jako wstep do
nauk zugot. W Talmudzie!3> zawarte s3 ich generacje (pierwsze
nazwisko odnosi si¢ do Nasiego, a drugie do Av Beit Dinu):

1. generacja: Josei syn Joezera z Creida i Josei syn Jochanana
z Jerozolimy.

2. generacja: Joszua syn Perachiasza i Nitai Arbelita.

3. generacja: Jehuda syn Tabbaja i Szymon syn Szetacha.

4. generacja: Szemaja i Awtaljon.

5. generacja Hillel i Szammaj.

135 Traktat Awot, rozdziat 1.
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Prosz¢ zauwazy¢ réznice zapisu: Pierwsze pokolenie zugor
wymienione jest z imienia, imienia ojca oraz podane jest miejsce
pochodzenia. W drugim pokoleniu wymienione jest imi¢ Na-
siego oraz imi¢ jego ojca, natomiast imi¢ ojca Aw Beit Dinu nie
jest wymienione, wspomniane jest za$ miejsce pochodzenia glo-
wy sadu. Prezentacja trzeciego pokolenia ukazuje nam, ze mamy
do czynienia z ukrytg przestanka, a nie z przypadkiem, bowiem
znajdujemy w niej imiona Nasiego oraz glowy sadu wraz z imio-
nami ich ojcéw, ale nie jest wskazane, skad obaj medrcy pocho-
dzili. W czwartym za$ i piatym pokoleniu medrcy wymienieni
sg za$ tylko z imienia. Co ukazuja nam te post¢pujace zmiany?
Zeby to zrozumie¢ musimy wpierw przyjrze¢ si¢ wybranym na-
ukom zugot. Oto i onel3®:

1. generacja — Josei syn Joezera z Creida mawial: Niech
twéj dom bedzie miejscem zgromadzen dla madrych, okryj si¢
kurzem z ich stép i pij chciwie ich stowa. Josei syn Jochanana
z Jerozolimy zwykt za$§ mawiaé: Niech twéj dom bedzie szeroko
otwarty, niech biedni zapewnione tam beda mieli miejsce.

2. generacja — Joszua syn Perachiasza mawial: Znajdz dla
siebie mistrza, wymagaj od swego przyjaciela, oceniaj kazdego
cztowieka po jego zastugach. Nitai Arbelita zwykt za§ mawiac:
Odgranicz si¢ od ztych sasiadéw, nie przylgnij do ztego cztowie-
ka i nie porzu¢ wiary w opresiji.

3. generacja — Juda syn Tabbaja mawial: Gdy zasiadasz w sg3-
dzie, nie postepuj jak prawnik. Gdy strony stang przed toba, uwa-
zaj je za réwne w winie, a gdy odejda, akceptujac twéj sad, uwazaj
je za réwnie prawe. Szymon syn Sztacha zwykl zas mawiaé: Po-
réwnuj zdania swiadkéw i przedstawiaj je im zamiennie, czyniac
je coraz trudniejszymi. Sam nie méw za wiele, bo z twych stéw
uczg si¢ oni, jak ktamac.

4. generacja — Szemaja mawial: Kochaj prace, wystrzegaj si¢
wiladztwa nad innymi i poufnosci z rzadzacymi. Avtaljon za$
mawial: Nauczyciele, baczcie na stowa! Bo zdarzy¢ si¢ moze, ze

136 Traktat Awot, rozdziat I.
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przebywa¢ bedziecie wsréd niegodziwych, ktérzy uzyja waszych
stéw do niegodziwych celéw, i uczniowie, ktérzy przyjda po was,
pi¢ beda niegodziwa wodg i zostang zniszczeni, a Imi¢ Niebios
zbezczeszczone.

5. generacja — Hillel mawial: BadZcie uczniami Aarona —
wielbiciela pokoju, oredownika pokoju, ktéry kochat wszystkie
stworzenia i zblizat je do Tory. Mawiat takze: Ten, kto wychwala
swe imig, traci je. Ten, ktéry nie wzrasta, maleje. Ten, ktéry nie
uczy sie, zastuguje na §mier¢. Mawiat takze: Jesli ja nie jestem dla
siebie, kto jest dla mnie? A jesli jestem jedyny dla siebie, to kim
jestem? A jesli nie teraz, to kiedy? Szammaj za$ powiadal: Uczyni
sobie Tore staly czgscig swojego zycia. Méw malo, a czyn duzo.
Kazdego wystuchaj z mitym uwazaniem.

Z powyzszych nauk pozna¢ mozemy wiele rzeczy, lecz my
skupimy si¢ teraz na strukturze, gdyz z niej dowiemy si¢ wiecej
o samych zugor (fragment ponizszy opiera si¢ na komentarzu
Derach Chaim Maharala'3” z Pragi do traktatu Awoz.). Zauwaz-
my, ze Aw Beit Din zazwyczaj wyraza si¢ ostrzej niz Nasi, przy-
najmniej od drugiej generacji. To ukazuje nam odmienne role
petnione przez Nasiego i Aw Beit Dina. Nai byl przedstawicie-
lem Sanhedrynu przed calym spoleczenstwem, naturalne byto
wiec, ze ukazywal czesciej tagodniejsze oblicze — wedtug stéw
Mabharala — Nasi opieral swéj postuch na mitosci, podczas gdy
Aw Beit Din — na strachu.

Zauwazmy takze, ze nauki zugos nie sg ze soba sprzeczne,
lecz sg raczej rozszerzeniem —hitpasztut wedtug stéw Maharala
— pierwotnej nauki. Pierwszy Zug uczy nas o powinnosciach wo-
bec domownikéw — ludzi, z ktérymi jestesmy najblizej zwiazani.

137 Rabbi Jehuda Loew (1525-1609) jeden z najznamienitszych myslicieli
w po-$redniowiecznej historii zydowskiej. Rozwinat zupelnie nowatorskie podej-
§cie do aggad zawartych w Talmudzie i poswigcal tym niedotyczgcym halachy
fragmentom wiele uwagi w swych dzietach. Szanowany przez wspétczesnych,
wywarl takze olbrzymi wplyw na nastepne pokolenia.
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Drugi Zug to nauka o nauczycielach, przyjaciotach i sasiadach
— ludziach, ktérzy nie s3 z nami tak silnie zwiazani jak rodzina,
lecz wciaz pozostaja z nami w silnym zwigzku.

Pokolenie trzecie przekazuje nam nauke o sedziach — mimo
Ze jeste$my z nimi jeszcze mniej zwigzani niz z sasiadami, wcigz
zwigzani jeste$my — bezposrednim stosunkiem taczacego sadzo-
nego z sagdzacym.

Pokolenie czwarte przekazuje nam nauke o wiadcach —
z nimi w sposéb bezposredni zwigzani jestesmy jeszcze mniej.

Pokolenie pigte uczy nas o powinnosciach wzgledem catego
rodzaju ludzkiego — do ktérego — jako do pojecia ogélnego — nie
wykazujemy zadnego bezposredniego zwiazku.

Tak wigc widzimy, ze nauki poszczegdlnych zugor sg rozsze-
rzajacym uzupetnieniem do nauk zugos wezesniejszych.

Zauwazmy takze, ze nauki Nasiego i Aw Beit Dinna sg co-
raz mniej zbiezne ze soba wraz z uptywem czasu. Nauki pierw-
szego Nasiego i pierwszego Aw Beit Dinna dotycza niemalze
tego samego przedmiotu — zaréwno Josei ben Joezer, jak i Josei
ben Jochanan méwili o uczynieniu swego domostwa ,,otwartym”,
z tym ze kazdy skupial si¢ na innym aspekcie tego zagadnienia
— natomiast nauki ostatnich przedstawicieli Sanhedrynu stoja
do siebie w sprzecznosci. Gdy Hillel zalecal milos¢ i czynienie
dobra blizniemu, Szamaj polecat, by skupi¢ si¢ na sobie, a w sto-
sunku bo blizniego uwazal, iz wystarczajace jest, by: ,kazdego
wystucha¢ z mitym uwazaniem”.

Miszna podkresla, ze réznice migdzy Hillelem a Szama-
jem doprowadzity do roztamu migdzy Rabinami i skupienia sig¢
Medrcéw w Szkole Szamaja i Szkole Hillela. Mimo ze tak na-
prawde Hillel i Szamaj réznili si¢ ze soba w kilku zaledwie kwe-
stiach, studenci obu szkét sprzeczali sie¢ niemalze o kazdy punkt
Halachy.

Wréémy teraz do réznic w nazewnictwie poszczegdlnych
zugot. Pierwszy Zug przedstawiony jest w ten sam spos6b — wy-
réznione jest imie ojca oraz miejsce pochodzenia, co ukazuje
nam, ze Medrey ci byli, nie tylko chronologicznie, ale w sensie
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fundamentalnym, najblizej Zrédta tradycji. Medrcy drugiego po-
kolenia zugor znani sa — w przypadku Nasiego z imienia oraz
imienia ojca, a w przypadku Aw Beit Dinna z imienia oraz miej-
sca zamieszkania — co jest wskazaniem na ,skaz¢” w taficuchu
tradycji oraz umiejscowieniem poczatku tej ,skazy”. W trzeciej
generacji wymienione s3 imiona ojcéw przewodniczacych San-
hedrynu, ale nie zostaly podane miejsca ich zamieszkania — to
kolejna ,,przestanka” §wiadczaca o réznicach w pogladach mie-
dzy Medrcami oraz, co nawet wazniejsze, braku postuchu u lu-
dzi. Wysnu¢ bowiem mozemy hipoteze, ze podanie miejsca za-
mieszkania $wiadczy o tym, ze ludzie bedacy mieszkaricami tego
rejonu byli zjednoczeni i postuszni rabinicznemu autorytetowi.
Przedstawiajac 4 i 5 pokolenie zugor — tylko z imienia, Tal-
mud posuwa si¢ jeszcze dalej, gdyz taki sposéb nazewnictwa jest
czyms$ bardzo niezwyklym w starozytnym jezyku hebrajskim.
Uczynione jest tak, by oddaé¢ poglebiajace si¢ odejscie od tra-
dycji oraz rozpad jednosci narodu. Sprébujmy usystematyzowac
te ,ukryty” wiedze tak, jak czynia to uczniowie jesziw, tworzac
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Jehuda syn Tabbaja
mawial: Gdy zasiadasz
w sadzie, nie postepuj
jak prawnik. Gdy strony
stang przed toba, uwa-
Zaj je za réwne w winie,
a gdy odejda, akceptu-
jac twdj sad, uwazaj je
za réwnie prawe.

Szymon syn Szetacha
zwykl za§ mawiaé: Po-
réwnuj zdania $wiad-
kéw i przedstawiaj je
im zamiennie, czynigc
je coraz trudniejszymi.
Sam nie méw za wiele,
bo z twych stéw ucza

sie oni, jak ktamac.

Nalezy zauwazy¢, ze nauki
méwia o sedziach, ktérzy
obcujg z ludZmi, ktérzy nie
musza naleze¢ do rodziny
lub przyjaciét.

Zauwazy¢ nalezy réwniez
olbrzymia szorstko$¢ stéw
Szymona syna Szetacha.

prosta tabelke:
Z nauk naszych Medrcow Wyjasnienie
Josei syn  Joezera|Josei syn Jochanana|Obie nauki dotycza domo-

z Creida mawial:
Niech twéj dom be-
dzie miejscem zgro-
madzeni dla madrych,
okryj si¢ kurzem z ich
stép 1 pij chciwie ich
stowa.

z Jerozolimy zwykt za$
mawiaé: Niech twdj
dom bedzie szeroko
otwarty, niech biedni
zapewnione tam bedg
mieli miejsce.

stwa. Obie prezentowane
sa W ten sam sposéb.

Szemaja mawial: Ko-
chaj prace, wystrze-
gaj si¢ wladztwa nad
innymi i poufnosci
z rzadzacymi.

Awtaljon za§ mawial:
Nauczyciele, bacz-
cie na stowa! Bo zda-
rzy¢ si¢ moze, ze prze-
bywaé bedziecie wsréd
niegodziwych, ktérzy
uzyja waszych stéw
do niegodziwych ce-
16w, i uczniowie, kté-
rzy przyjda po was, pi¢
beda niegodziwa wode
1 zostang zniszczeni,
a Imi¢ Niebios zbesz-
czeszczone.

Stowa Szemaji: wystrzegaj
sie wltadztwa nad innymi —
sna et harabanut — rozumied
mozna: ,nienawidZ rabina-
tu”. Czy Szemaja nawoty-
wat lud do powstania prze-
ciwko Rabinatowi?

Z pewnosécig nie, dlate-
go zatézmy, ze podobnie jak
Awtaljon swg wypowiedz
adresowat do wszystkich na-
uczycieli — takze do tych,
ktérzy nie pracowali jako se-
dziowie. Ta nauka jest wigc
kolejnym etapem rozszerze-
nia oryginalnej nauki.
Zwréci¢ nalezy uwage na
niepodanie imienia ojca oraz
miejsca zamieszkania.

Joszua syn Perachiasza
mawial: Znajdz dla
siebie mistrza, wyma-
gaj od swego przyja-
ciela, oceniaj kazdego
cztowieka po jego za-

stugach.

Nitai Arbelita zwykl
za$ mawia¢: Odgranicz
si¢ od zltych sgsiadéw,
nie przylgnij do ztego
cztowieka, i nie porzué
wiary w opresji.

Obie nauki dotycza nauczy-
cieli, przyjaciét oraz sasia-
déw — idac o krok dalej niz
nauki poprzedniej zug. Za-
uwazy¢ nalezy réznicg. Ni-
tai méwil: ,odgranicz”, ,nie
przylgnij”, ,nie opus¢”, za$
R. Joszua: ,znajdz”, ,wyma-

gaj”, yoceniaj.”

Hillel za§ powia-
dat: Badzcie uczniami
Aarona — wielbicie-
la pokoju, oredownika
pokoju, ktéry kochat
wszystkie stworzenia

i zblizat je do Tory.

Szammaj za$ powiadat:
Uczyn sobie Tore sta-
1a czescia swojego zy-
cia. Méw malo, a czyn
duzo. Kazdego wystu-
chaj z milym uwaza-
niem.

Zauwazy¢ nalezy, ze naucza-
nie obu medrcéw stato ze
soba w sprzecznosci. Hil-
lel nakazywal nam by¢ ,ot-
wartym” i pracowac ,,dla mi-
tosci i pokoju”, Szammaj zas,
nakazywat ,zamkniecie sie-
bie” w celu budowania whas-
nej doskonatosci i zalecat
jedynie ,pogodne usposobie-
nie” wzgledem zdarzen ze-
wnetrznego §wiata.

I tu zwréci¢ nalezy uwage
na niepodanie imienia ojca
oraz miejsca zamieszkania.




XII. TANNAIM - OSTATNI
NAUCZYCIELE PRAWDZIWIE
,JUSTNEJ” TORY USTNEJ

Rabini cytowani w Talmudzie podzieleni by¢ moga na:
tanna’im oraz amora’im. Oba stowa sa pochodzenia aramejskiego,
przy czym tanna znaczy tyle, co ‘nauczyciel’, za$ amora — ‘méwea’
lub ‘interpretator’.

Okres tanaicki datuje si¢ na czas miedzy $miercig Hillela
Starszego, ostatniego z zugot, a $miercig Rabbiego Jehudy Ha-
Nasi, kompilatora Miszny oraz ostatniego rabina z petnoprawna
ordynacja rabinackg (smichg)!38.

W Sifrei zycie Hillela poréwnywane jest do zycia Mojze-
sza. Obaj zmarli w wieku 120 lat; w wieku lat 40 Hillel udat si¢
do Izraela w celu podjecia studiéw, na ktérych spedzit kolejne
czterdziesci lat, natomiast przez ostatnie czterdziesci lat swe-
go zywota byt Nasim, duchowym przywédcg Sanhedrynu. Ten
zarys biograficzny, uzupetlniony o przekazywany przez tradycje
fakt, ze Hillel zaczal pelni¢ obowigzki Nasiego na sto lat przed
zburzeniem Drugiej Swiatyni, umozliwia nam wyznaczenie roku
urodzin i §mierci Hillela — wedtug tych obliczen powinien uro-
dzi¢ si¢ on w roku 112 przed Wspdlng Era, a umrze¢ w roku 8
Wspélnej Ery!¥. Natomiast Rabbi Jehuda HaNasi urodzit sie
w dniu, w ktérym meczeniskg $miercig zmart Rabbi Akiwa —
w roku 13540 a zmart w roku 219.

138 W petni prawomocny Sanhedryn powinien sktadac si¢ z 71 medreow
z prawdziwg smichg i obradowac¢ si¢ na Gérze Swiatynne;.

139 Traktat Szabat, folio 15a.

140 Midrasz Bereszit Rabba, 58:2.
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Zburzenie Drugiej Swigtyni byto dla catego narodu zydow-
skiego katastrofs o rozmiarach niemozliwych do oszacowania.
Czas ten wypelniony byt wewnetrzna walka i zmaganiami po-
miedzy poszczegdlnymi zydowskimi ugrupowaniami i frakcjami.
Jak podaje Talmud: ,,Czemu upadta Druga Swiqtynia? Z powo-
du nieuzasadnionej nienawisci wéréd ludzi”'*. Kiedy mamy do
czynienia z nieuzasadniong nienawiscia? Wtedy, kiedy cztowiek
nienawidzi drugiej osoby, mimo Ze nie doznat od niej Zadnych
krzywd. Zazdros¢ jest dobrym przyktadem.

Zamet i walki panujace w tych czasach odbily si¢ takze ne-
gatywnie na przekazywaniu tradycji. Talmud podaje, ze ,ucznio-
wie nie stuzyli swym nauczycielom”42.

Przekazywanie wiedzy Tory jest catkowicie zalezne od bli-
skiego zwigzku migdzy uczniem a rabinem. Tylko, kiedy uczen
jest oddany swemu rabinowi i traktuje go jak stuzacy swoje-
go pana, zdolny jest do odebrania catej wiedzy, jaka pan / na-
uczyciel chce mu przekazaé. Talmud posuwa si¢ jeszcze dalej,
twierdzac, ze ,stuzenie nauczycielowi Tory wazniejsze jest od
samego uczenia si¢ Tory”1*. Znaczy to, ze nauka Tory nie po-
lega na samym jej studiowaniu. Uczen musi postrzegaé rabina
jako swojego ojca, za$ rabin — ucznia jako swoje dziecko. Tylko
wtedy dokona¢ si¢ moze prawdziwe przekazanie Tory mlodsze;
generacji.

Ostatnie sto lat przed zburzeniem Drugiej Swiatyni byto
czasem, kiedy takie nastawienie stawato si¢ coraz rzadsze i wie-
le z wiedzy Tory zostato utracone. W Talmudzie zapisano, ze
Hillel i Szammaj, ostatni z zugot, sprzeczali si¢ ze soba tylko
w trzech kwestiach dotyczacych halachy, natomiast ich ucz-
niowie z Beit Szammaj (szkota Szammaja) i Beit Hillel (szkota
Hillela) spierali si¢ o kazda niemal kwesti¢!*4. Talmud méwi,
ze w sercach uczniéw zalggla sie bezpodstawna nienawis¢ —

141 Traktat Joma, folio 9b.

142 Traktat Sanhedrin, folio 88b.
143 Traktat Berachot, folio 7b.
144 Traktat Szabat, folio 14b.
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a moze czysta zazdro$¢ — ktéra nie pozwolita im na skupianie
si¢ na stowach swoich nauczycieli i przyjecia ich przekazu.
Kilka pokoleri po Hillelu zyt Rabbi Akiwa ben Josef, ktéry
stal si¢ jednym z najwickszych nauczycieli Zydowskiego narodu
wszystkich czaséw, mimo ze przez pierwsze czterdziesci lat swe-
go zycia, nim podjat nauke, byt niepismienny. Pisze tak Talmud:
»VI6wi sig, ze Rabbi Akiwa miat 12 000 par ucznidéw i wszyscy
z nich zmarli w tym samym czasie, bowiem nie wykazywali na-
leznego sobie szacunku. Swiat byl spustoszony, péki Rabbi Aki-
wa nie przybyt do naszych Mistrzéw na Potudniu i nie nauczyt
ich Tory. Nasi Mistrzowie zwali si¢ Rabbi Meir, Rabbi Jehuda,
Rabbi Josei, Rabbi Szymon oraz Rabbi Elazar ben Szamua. Oni
poznali na nowo madroé¢ Tory”1%. Wielkos¢ Rabbiego Akiwy
uwidoczniona jest takze we wspomnianej juz w rozdziale ,,Pozio-
my interpretowania Tory” ezoterycznej historii, o tym jak tylko

Rabbi Akiwa byt w stanie znies¢ doswiadczenie ,drugiej strony”

i powréci¢ z podrézy w pokoju. Ale wielkos¢ Rabbiego Akiwy
nie opiera si¢ na ezoterycznych opowiesciach.

Odnosénie Halachy, Talmud méwi: ,W halachicznym sporze
mi¢dzy Rabbim Akiwg, a jego rozméwcami, obowigzujace prawo
(halacha) zawsze stalo po stronie Rabbiego Akiwy. W halachicz-
nych sporach miedzy Rabbim Josei a rozméwcami, obowiazuja-
ce prawo (halacha) stato po stronie Rabbiego Josei. W sporach
halachicznych miedzy Rabbim Jehuda Hanasim a rozméwcami,
obowiazujace prawo (halacha) stalo zawsze po stronie Rabbiego
Jehudy HaNassiego. Wyzej znajdujace si¢ fragmenty Talmudu
podkreslajg wielkosé Rabbiego Akiwy, poniewaz Rabbi Josei byt
uczniem Rabbiego Akiwy, za§ Rabbi Jehuda HaNasi byt ucz-
niem Rabbiego Josei oraz Rabbiego Jehudy ben Ilia, ci dwaj byli
za$ uczniami Rabbiego Akiwy”1%¢. O tym, jak wielki wptyw wy-
wieral Rabbi Akiwa na swych uczniéw, niech §wiadczy kolejny
fragment Talmudu: ,,Autorem anonimowej Miszny jest Rabbi

145 Traktat Jewamot, folio 62b.
146 Traktat Eruvin, folio 46b.
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Meir, autorem anonimowego wpisu w Sifra jest Rabbi Jehuda,
w Sifrei — Rabbi Szymon; a wszyscy oni nauczali zgodnie z po-
gladami Rabbi Akiwy”147.

Dzigki podobnym informacjom jestesmy w stanie sposréd
ponad stu imion znanych z wielu Zrédet wybra¢ tannaitéw naj-
wazniejszych, cieszacych si¢ w swoich czasach najwickszym sza-
cunkiem i wyznaczy¢ lini¢ przekazu zaczynajaca si¢ od Hillela
poprzez Rabbiego Akiwe i koriczacy si¢ na Rabbim Jehudzie
HaNasim. Oto jak wyglada gléwna linia Rabinéw zaczynajaca
si¢ od ostatnich zugot, a koriczaca si¢ na ostatnich tannaitach:

Hillel Starszy K Rabbi Jochanan ben Zakkai X Rabbi Eliezer
ben Hyrkenos i Rabbi Jehoszua ben Chanania X Rabbi Akiwa X
Rabbi Jehuda ben Ilai i Rabbi Josei ben Chalafta X Rabbi Jehuda
HaNasi.

DZIEEO TANNAITOW

A. TARGUM

Magnum opus tannaitéw obejmuje kazdy aspekt zydowskiej
tradycji: Halache (wigzace prawo zydowskie), machszawe (ideo-
logie, zwrot ten czgsto bywa biednie ttumaczony jako ‘filozofia)
aggade (nauki ezoteryczne), kabal¢ (nauki mistyczne) a nawet
wyjasnienie oraz objasnienie samego tekstu Pentateuchu (zar-
gum). Odnosénie komentarzy Pentateuchu, Talmud méwil®:
»Rabbi Jirmija powiedzial, cho¢ niektérzy twierdza, ze rzekt to
Rabbi Chija ben Abba: Ttumaczenie Tory dokonane przez On-
kelosa Konwertyte przedstawione byto Rabbiemu Eliezerowi
oraz Rabbiemu Jehoszui. Thumaczenie Prorokéw wyglosit Jona-
tan ben Uzziel w imieniu Chagaja, Zechariasza i Malachiaszal¥’,
a Ziemia Izraela zatrzesta si¢ i ustyszano glos z Niebios méwiacy:

147 Traktat Sanhedrin, folio 86b.
148 Traktat Megila, folio 3a.
149 Ostatni z prorokéw.
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«Kt6z odstania Me sekrety przed synami cztowieka?» Jonatan
ben Uzziel powstal i powiedzial: «Ja jestem tym, ktéry odstonit
Twe sekrety synom cztowieka, lecz wszak byto Ci wiadome, ze
nie czynitem tego dla swojej chwaly lub chwaty domu mojego
ojca, lecz po to, by nie narastaty spory miedzy dzie¢mi Izraela»
(odnosnie prawidtowego rozumienia wersetu). On (Jonatan ben
Uzziel) zamierzal nast¢pnie odstoni¢ sekrety Pisma, ale znéw
ustyszano gtos z Niebios méwigcy: «Dogé»”. Talmud wyjasnia:
»Jaki byt powdd, ze ustyszano glos méwiacy: «Dosé» (odnosnie
ujawnienia sekretéw zawartych w Pismie)? Bo zawieraja one
informacje o przyjsciu Mesjasza oraz odnosnie konca dni”. Jo-
natan ben Uzziel byt, wg Talmudu'®, osoba niezwykt: ,Nasi
Rabini nauczajg: Hillel Starszy mial osiemdziesieciu uczniéw.
Trzydziestu z nich godnych byto tego, by B-ska Obecnosé uno-
sita si¢ wokdt nich tak, jak wokét Mojzesza. Trzydziestu z nich
godnych bylo tego, zeby Storice zatrzymalo si¢ dla nich w swej
wedréwee tak jak dla Joszui syna Nuna. Dwudziestu byto prze-
cietnego charakteru. Sposréd tych dwudziestu, najwickszym
byt Jonatan ben Uzziel, a najmniejszym R. Jochanan b. Zakkai
(nastepca Hillela Starszego na stanowisku Nasiego).

Stowo targum zaréwno w jezyku hebrajskim, jak aramej-
skim, znaczy ‘ttumaczenie’. Poniewaz Targum Onkelos byt za-
aprobowany przez Rabbiego Eliezera oraz Rabbiego Jehoszug
—uczniéw Rabbiego Jochanana ben Zakkaia i nauczycieli Rab-
biego Akiwy, Targum Jonatan réwniez zostal zaaprobowany,
o czym $wiadczy miedzy innymi wspomniany wyzej fragment
Talmudu, jasne jest, ze oba tlumaczenia cieszg si¢ najwyzszym
powazaniem.

Targum Onkelos stalo si¢ niezwykle popularne i obecnie
drukowane jest wraz z kazdym, przeznaczonym do studiowa-
nia, tekstem Tory. W wielu sytuacjach, gdy tekst Tory jest nie-
jasny, Targum Onkelos umozliwia wyjasnienie jego znaczenia.
Podobnie jest w przypadku Targum Jonatan z ta réznica, ze

150 Traktat Bawa Batra, folio 134a.
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to tlumaczenie znacznie cze$ciej zmienia literalne brzmienie
tekstu w celu wydobycia z niego ukrytych znaczen, co moze
wynikaé z faktu, ze teksty Prorokéw napisane byly jezykiem
bardziej zawilym i metaforycznym niz tekst samej Tory.

Inng przyczyna, dla ktérej Targum Onkelos stalo si¢ tak
popularne (znacznie bardziej niz Targum Jonatan), byt fakt, ze
tlumaczenia Onkelosa nakazane bylo czyta¢ na glos w synago-
dze trzy razy w tygodniu.

Talmud uczy nas, ze zwyczaj czytania Tory trzy razy w ty-
godniu wprowadzit sam Mojzesz. Czytamy bowiem w Talmu-
dzie: I wedrowali trzy dni przez pustkowia i nie znalezli wody”
(Exodus 15:22) 1. 'Woda” zawsze oznacza Tore, poniewaz
w Izajasz 55:1 napisane jest: ,,Och, wszyscy, ktérzy s spragnie-
ni, niech podejda do wody!” Znaczy to, ze gdy Izrael wedro-
watl trzy dni bez Tory, poczul si¢ bardzo wyczerpany. Prorocy
miedzy nimi zadekretowali wéwczas, ze Tore czytaé si¢ bedzie
w Szabat, a nie w niedzielg, czytaé si¢ bedzie w poniedziatek
i nie bedzie we wtorek oraz w $rodg, czytac sie bedzie w czwar-
tek, a nie bedzie w wieczér Szabatu, tak ze Izrael nigdy nie
bedzie pozbawiony Tory na okres trzech dni”.

W tym samym fragmencie Talmudu znajduje si¢ zapis, ze
po powrocie z Babilonu nasi Medrcy zdecydowali, ze Targum
bedzie czytany wraz z Tora: ,R. Zeira powiedzial w imieniu
R. Chisdy: «...a ttumaczowi nie wolno rozpocza¢ tlumaczenia,
dopdki czytajacy nie skoriczy wersetu, a czytajacemu werset nie
wolno zaczynaé czytaé nastgpnego, dopdki ttumacz nie skoni-
czy ttumaczy¢ poprzedniego»”132,

W czasach potalmudycznych (a przynajmniej od srednio-
wiecza), gdy wickszo$¢ Zydéw przestata méwic jezykiem aramej-
skim, publiczne czytanie Targum zostato zaniechane. Natomiast
u Zydéw jemeniskich, Targum weciaz czytano, ale uzupelnione
o tlumaczenie na jezyk arabski, ktérego dokonal Raw Stadia

151 Traktat Bawa Kama, folio 82a.
152 Traktat Sota, folio 39b.
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Gaon (znany jako Tafsir). Stad w Jemenie kazdy wers czytano
trzy razy (raz po hebrajsku, raz po aramejsku, a raz po arabsku).

Dodatkowo, Talmud poucza o indywidualnym nakazie
czytania Pisma: ,Kazda osoba powinna czyta¢ Pismo poza
swoja spotecznoscig dwa razy, a Targum raz” 133, Pouczenie to,
czy raczej nakaz, pozostaje w mocy po dzi§ dzien. Kiedy Zy—
dzi przestali rozumie¢ jezyk aramejski i porozumiewac si¢ nim,
niektérzy Rabini stwierdzili, ze nakaz wypelniony moze by¢
poprzez studiowanie Targum opatrzonego komentarzem Ra-
sziego. Warto zaznaczy¢, ze dla Rasziego Targum Onkelos jest
jednym z gtéwnych zrédet w jego komentarzu Tory.

Przyktad z Targum

Onkelos, tworzac przektad Tory na jezyk aramejski z mysla
o prostym, niewyksztalconym Zydzie, niepotrafigcym odkry¢
calej Jej glebi, napotkal na pewne przeszkody. Aby zrozumie¢
ich podloze, musimy zrobi¢ krétka dygresje.

Stowo , Tora” pochodzi od hebrajskiego czasownika ,lehorot’, co
oznacza ‘nauczac. Tora jest wigc naukq i Jej nauka dotyczy celu
i obowiqzku naszego zycia. Z drugiej strony nie ma Ona spelniac
funkeji podrecznika do historii czy innej dziedziny nauki. Gdy
czlowiek probuje traktowac Jg w ten sposcb, to pojawia sig problem
z przestrzeganiem naktadanego przexz Nig obowigzku. Najlepiej
ilustrujgcym to przykiadem jest silne i bardzo jasne dla tradycji
Judaizmu przekonanie o zupetnej Doskonalosti i Jednosci B-ga. Jest
ono podstawq do uswiadomienia sobie, iz zrozumienie istnienia
B-ga jest poza granicami naszego umystu. Wszelkie znane i stoso-
wane przez nas miary sq nieprzystajgce.

Biorac to pod uwage powstaje problem wytlumaczenia ist-
nienia w Torze tak wielu antropomorfizméw dotyczacych B-ga,
np.: ,reke B-ga”, ,gtos B-ga”itd.

W przektadzie widoczna jest troska Onkelosa o to, by pro-
sty Zyd nie zostat wprowadzony w btad odnosnie wspomnianej

153 Traktat Berachot, folio 8a-b.
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tradycji. Chcac uniknaé pomylek, ttumacz zupelnie ignoruje
fakt, ze Tora uzywa réznych imion B-ga — przede wszystkim
tetragramaton J-H-W-H oraz stowo Elohim (co oznacza tez
‘sedzia’) — i uzywa tylko i wylgcznie J-H-W-H, chce bowiem
unikngé wywotania u niewyksztalconego cztowieka wrazenia,
iz jest wiecej niz jeden B-g.

Powodowany ta sama obawg unika dostownego ttumacze-
nia sytuacji, gdy B-g bezposrednio objawia si¢ czlowiekowi.

W znanym $nie Jaakowa czytamy o drabinie, ktéra sie
ciggneta z ziemi do nieba'®*. Kolejny fragment méwi: ‘we-hine
J-H-W-H nicaw alaw’— co dostownie oznacza ,i oto J-H-W-H
stal nad nim”. Gléwni zydowscy komentatorzy tego fragmentu
twierdza, Ze oznacza on, iz B-g stoi nad drabing!*®, albo ze
B-g stoi nad Jaakowem!®, ewentualnie ze B-g stoi obok Jaa-
kowa!®”. Onkelos omija caty problem antropomorfizacji B-ga
(mialby sta¢ nad lub obok drabiny albo obok Jaakowa) i pisze
Jekara d-J-H-W-H meated ilawohi” co oznacza ,i chwata J-H-
W-H stala nad nim”.

Inny przyktad uosobienia odnajdujemy w wersecie Ksiggi
Wyjscia: ,A Pan szedt przed nimi podczas dnia, jako stup ob-
toku, by ich prowadzi¢ droga, podczas nocy za$ jako stup ognia,
aby im $wieci¢, zeby mogli i§¢ we dnie i w nocy”1*8. Czy mozna
powiedzieé, ze B-g ,szedt’? Onkelos pisze tu: , Wa-J-H-W-H
medabar kodemejhon bimama be-amuda da-anana ledabaruthon
be-orcha...”, zmienajac holech — co oznacza ‘szedY na medabar
— co oznacza ‘prowadzit’ albo ‘nakierowywal’. Wyrazenie ,,pro-
wadzil” juz nie jest takim antropoformizmem jak ,szed!”, po-
niewaz prowadzi¢ kogos mozna réwniez duchowo. W swoim

154 Ksiega Rodzaju, rozdziat 28.

155 Ramban — Rabbi Mosze ben Nachman / Nachmanides( zyt w Hiszpanii
a potem Izraelu w latch 1194-1270).

156 Raszi — Rabbi Szlomo Icchaki (zyt we Francji w latch 1040-1105).

157 Rabbi Szimszon Refael Hirsch (zyt w Niemczech w latach 1808-1888).

158 Ksiega Wyjécia 13:21. Cytat po polsku z Bibli Tysiaclecia, ktéra thuma-

czy ten werset mniej wiecej identycznie jak wspomniany Rabbi Hirsch.
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komentarzu do Tory, Rabbi Avraham Ibn Ezral®® wykorzystat
te ide¢ i napisal o tym wersecie: ,Sita B-ga i Jego postarica
(Mojzesza) chodzita z narodem Izraela”16°.

Kolejny przyktad napotykamy w opowiesci znajdujacej si¢
w Ksiedze Rodzaju, kiedy Esaw, starszy syn Icchaka i Riwki
zrozumial, Ze zamiast niego blogostawienstwo pierworodne-
go otrzymat jego mtodszy brat Jaakow. Biblia méwi: ,A wtedy
Ezaw: «Nie darmo dano mu imi¢ Jakub! Dwukrotnie mnie juz
podszedt: pozbawil mnie mego przywileju pierworodztwa, a te-
raz odebral za mnie blogostawienistwo!»"1¢! Po hebrajsku druga
czgs$¢ tego wersetu brzmi: ez bechorati lakach we-hine ata lakach
birchati” — ,pozbawil mnie mego przywileju pierworodztwa,
a teraz odebrat za mnie btogostawiendstwo”. Zwré¢my uwage na
to, ze w wersecie dwa razy uzyty jest ten sam czasownik —/akach.
Stowo lakach oznacza ‘wzial’. Onkelos w tym miejscu pisze: ,jar
becheiruti nesiw weha kean kabil birchati”, thamaczac stowo /a-
kach za pierwszym razem jako nesiw — co oznacza ‘wzial’, nato-
miast kiedy ono si¢ pojawia po raz drugi, jako £abi/— co znaczy
‘otrzymal’. Jest to zmiana bardzo znaczaca. W Bibli Tysiaclecia
w tym miejscu pojawia si¢ okreslenie ,pozbawil mnie” i ,,ode-
brat za mnie”, co ma negatywne konotacje; po hebrajsku dwa
razy powiedziane jest /akach, co jest neutralnym okresleniem
dla ,wzigl” — u Onkelosa jest to nesiw i kabil — ,wzial” i ,otrzy-
mal”. Problem lezy w zrozumieniu stowa 4abi/ — otrzymat, kté-
re jest stowem nacechowanym dodatnio. Czy w tym kontekscie
mozna uzywaé wyrazu o zabarwieniu pozytywnym? U Zrédet
zrozumienia tego paradoksu lezy fakt, iz tradycja Zydowska nie
godzi sie na uznawanie Jaakowa za zlodzieja. Rabini zwracaja

159 Jeden z wielkich zydowskich komentatoréw Bibli (zyt w Muzulmarskiej
Hiszpanii w latach 1089-1164).

160 Tbn Ezra nie cytuje Tuargum Onkelos, ale wida¢ jak jego komentarz jest
rozszerzaniem stowa Onkelosa.

161 Ksiega Rodzaju 27:36 (ttumaczenie: Biblia Tysiaclecia).
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szczeg6lng uwage na fragmenty, z ktérych wynikato, ze Jaakow
nie dokonat kradziezy, poniewaz Icchak od poczatku wiedziat,
ze to on ma by¢ pobtogostawiony. Jedna z takich najbardziej
jasnych wskazéwek jest fragment, gdy Jaakow stoi przed nie-
widomym Icchakiem, ktéry moéwi: ,hakol kol Jaakow wejadajim
Jedej Esaw”— ,glos jest glosem Jakuba, ale r¢ce — rekami Ezawa”
162 Oczywiste jest, ze duzo trudniejsze bywa nasladowanie czy-
jego$ glosu, niz przebranie si¢ w jego ubrania. Icchak wiedziat
wiec, kogo bedzie btogostawit. Wydaje sig, iz podkreslenie tego
taktu w przektadzie Onkelosa jest celowym zabiegiem. Jaakow
owszem ,wzigl” pierworodztwo, gdyz wyprzedzit Esawa — ale
on otrzymat btogostawienstwo pierworodztwa, bo Icchak wie-
dzial, kto przed nim stoi.

Ten fragment targumu nie dotyczy juz ucieczki od antro-
pomorfizacji B-ga, jednak w dalszym ciggu pomaga prostemu
cztowiekowi w dokonaniu wihasciwej interpretacji tekstu.

Widzielismy juz, ze Onkelos zmienia tekst biblijny, by uni-
ka¢ uosobienia B-ga lub by utatwi¢ odczytanie prawdziwego
znaczenia wersetu. Trzecig sytuacja, gdy ttumacz odchodzi od
literalnego przektadu, jest ta, gdy fragmenty dotycza prawa zy-
dowskiego — halachy.

Czytamy w Torzel®3: ulekachtem lachem bejom hariszon pri ec
hadar — ,wezcie sobie pierwszego dnia owoce pigknych drzew”.
Onkelos ttumaczy pri ec hadar, czyli ‘owoce pigknych drzew’,
jako perei ilana etrogin — owoce z drzewa etrog. Faktem jest, ze
w czasie $wigta Sukkot (Swigto szalaséw) wypelnia si¢ pewien
nakaz przy uzyciu etrogu. Jednak o tym, Ze ma by¢ to ten, a nie
inny owoc, wiemy wytacznie z Ustnej Tory. Tora Pisana uzywa
jedynie wyrazenia ,owoce pigknych drzew”. Onkelos, méwiac
do prostego Zyda, wyjasnia wprost, jak nalezy wypetniaé to
przykazanie.

162 Ksiega Rodzaju 27:22 (ttumaczenie: Biblia Tysiaclecia).
163 Ksiega Kaptariska 23:40 (ttumaczenie: Biblia Tysiaclecia).
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Przyktad z Targum Jonatan Ben Uzziel

Z natury rzeczy, ci¢zej zrozumiec jest stowa prorokéw niz
stowa Pigcioksiegu. Jezyk, ktérym prorocy opisuja swoje wi-
zje lub ganig Nardd Izraela, jest metaforyczny i kwiecisty. Oto
przyktad z Ksiegi Izajasza, w ktérej prorok ostrzega wiadcéw
Jerozolimy'64.

Dlatego postuchajcie stowa Pariskiego, wy wszyscy, panujgcy
nad tym ludem, ktory jest w Jerozolimie. Mowicie: «Zawarlismy
przymierze ze Smiercig i z Szeolem zrobilismy uktad. Gdy sig roz-
leje powddz [wrogdw], nas nie dosiggnie, bo z ktamstwa uczynili-
smy sobie schronisko i skrylismy sig pod falszem».

Przyjrzyjmy si¢ wyrazeniu ,zawarliSmy przymierze ze
Smiercig i z Szeolem zrobilismy uktad”. Stowo szeo/ pojawia sig
juz w Pigcioksiagu, gdzie oznacza ‘gréb’, ‘miejsce, do ktérego
cztowiek trafia po §mierci’ itp.16°

Naturalnie, rodzi si¢ pytanie, dlaczego Izajasz méwi dwu-
krotnie o przymierzu zawartym przez przywédcéw Jerozolimy
ze Smierciq [tj. raz wspominajac o Smierci, a raz o Szeolu].

Z pomoca przychodzi nam Targum Jonatan. Ww pierwszej
czgéci wersetu, hebrajskie stowo mawer przettumaczone jest
wiernie na aramejskie kefola [co w obu przypadkach oznacza
‘$smier¢’], natomiast druga cz¢s$¢ wersetu nie jest przettumaczo-
na literalnie, co diametralnie zmienia jego znaczenie.

Hebrajskie wyrazenie we-im szeol asinu choze — ,z Szeolem
zrobili§my uktad” — tlumaczone jest w Targum Jonatan jako
we-im machbela awadna szlama, co oznacza ,i z niszczyciela-
mi zrobili§my pokéj”. Targum Jonatan zmienia szeo/ na ‘nisz-
czyciel’, a ,uktad” na ‘pokéj’. Jesli weZmiemy tez pod uwage
fakt, iz 7 — hebrajski przedrostek ‘we’ — w biblijnym hebraj-
skim jest takze uzywany w znaczeniu ,poprzez” — widzimy, ze
werset nagle nabiera symetrii gramatycznej i staje si¢ zrozu-
mialy (podkreslenie w celu unaocznieniu réznicy): ,Dlatego

164 Tzajasz 28:14-15 (ttumaczenie: Biblia Tysiaclecia).
165 Zobacz np. Ksiege Rodzaju 37:35 oraz 42:38.
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postuchajcie stowa Pariskiego, wy wszyscy, panujacy nad tym
ludem, ktéry jest w Jerozolimie. Méwicie: «ZawarliSmy przy-
mierze ze Smiercial poprzez to, ze z niszczycielami zrobili§Smy
pokéij». Gdy sie rozleje powddz [wrogéw], nas nie dosiegnie,
bo z kltamstwa uczyniliSmy sobie schronisko i skrylismy si¢
pod fatszem»”.

Widzimy wiec, ze drugie wyrazenie nie jest wcale niepo-
trzebne, pelni bowiem funkcje specyfikacji wyrazenia pierw-
szego. W ten sposéb werset jest zrozumialy, a jego przestanie
staje si¢ jasne.

B. MISZNA

Najwigkszym dzietem okresu tannaickiego jest jednak, bez
zwatpienia, Miszna. Stowo to pochodzace z hebrajskiego ko-
rzenia MW — 8z — N — H’, oznacza ,powtarzac” lub ,zapamie-
tywaé przez powtarzanie”. Dlatego tez Miszna okreslana jest
jako ,to, co jest zapamigtywane przez powtarzanie”. Wyrazenie
to stworzone jest zgodnie z rabinicznym wzorem, w ktérym
Pismo okresla si¢ mianem mikra — ,to, co powtarzane jest przez
czytanie z pisanego tekstu”. Tak wigc istnieja dwa rodzaje Zré6-
det: mikra i miszna.

Jako Miszne okresli¢ mozna catg Ustng Tore zawierajaca
tradycje, ktére nie zostaty spisane podczas Objawienia i Przy-
mierza pod géra Synaj, i nauczane byly ustnie. Jednak Miszng
zazwyczaj okreslamy zbiér ksiag napisanych przez Rabbiego
Jehude HaNasiego (Rabbiego Jehud¢ ben Szymona), ktéry byt
ostatnim z tannaitéw. Rabbi Jehuda HaNasi w rabinicznej li-
teraturze czgsto okreslany jest mianem Rabbeinu HaKadosz
— ,nasz $wiety Rabbi”— lub po prostu ,Rabbi” w znaczeniu ten
Rabbi. (Trudno nada¢ medrcowi wigkszy honor niz zwracad sie
do niego po prostu ,,Rabbi”).

Mimo to, za pierwszego ,architekta” Miszny uwazany
jest Rabbi Akiwa — nikt, tak jak on nie potrafit wyprowadza¢
z Ustnej Tory przejrzystych praw i nakazéw. Wigkszo$¢ tanna-
icznych wypowiedzi w Talmudzie pochodzi albo od Rabbiego
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Akiwy, albo od jego studentéw. Méwi o tym Talmud!®®, w cy-
towanym juz wczeéniej fragmencie.

»2Autorem anonimowej Miszny jest Rabbi Meir, autorem ano-
nimowego wpisu w Sifra jest Rabbi Jehuda, w Sifrei — Rabbi Szy-
mon; a wszyscy oni nauczali zgodnie z pogladami Rabbi Akiwy”.

Przypomnijmy, ze wickszos¢ wypowiedzi zawartych
w Misznie jest anonimowa oraz fakt, ze Rabbi Meir najlepiej
potrafil przeksztatcac ustne nauki Rabbiego Akiwy w stowo pi-
sane. Dlaczego w Talmudzie nie zostato zapisane, ze w kazdym
sporze halachicznym miedzy Rabbim Meirem a innymi rabi-
nami, halacha stoi po stronie Rabbiego Meira? Przeciez taka
wypowiedz zostala zapisana w stosunku do Rabbiego Akiwy,
Rabbiego Josei (ucznia Rabbiego Akiwy) oraz Rabbiego Jehu-
dy HaNassiego (ucznia ucznia Rabbiego Akiwy)! Talmud od-
powiada: ,Raw Acha bar Chanina mawiat: Jest wiadome, przez
Tego, Ktéry Méwi i §wiat si¢ staje, ze nie byto nikogo podob-
nego do Rabbiego Meira w pokoleniu Rabbiego Meira. Czemu
wigc inni Rabini nie wypowiedzieli sie, ze za kazdym razem
halacha stoi po stronie Rabbiego Meira? Bo nie byli w stanie
w pelni poja¢ potegi jego umystu”1¢7.

W przypadku Rabbiego Meira, jego niewypowiedziana wiel-
kos¢ przyczynita si¢ do tego, ze nie bywat w pelni rozumiany.

Jezykiem Miszny — poza pewnymi cytowanymi wyjatka-
mi pisanych po aramejsku dokumentéw prawnych — jest jezyk
hebrajski. Cata Miszna pisana byta w Kraju Izraela, a wszyscy
Medrcy, ktérzy ja pisali, znani byli ze swej dziatalnosci na tere-
nie Izraela, nawet gdy nie zawsze mieszkali w nim na state.

Miszna pisana jest bardzo zwi¢zlym stylem — nie pomaga
czytelnikowi w zrozumieniu kontekstu i jest to zabieg celowy.
Nasi Medrey chcieli, zeby Tora Ustna pozostata ,ustna” tak, jak
tylko to mozliwe. Jesli kto$ uczyt si¢ od Medrca Tory Ustnej —

166 Traktat Sanbedrin, folio 86b.
167 Traktat Eiruwin, folio 13b.
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w sposéb dostowny polegajac na przekazie jego ust — Miszna
byta wspaniatym uzupetnieniem tych nauk, niejako ,$ciggawks’.
Jesli ktos uczyl sie Miszny bez przekazu ustnego, po prostu ja
czytajac — nie byl w stanie wyciggnaé z czytanych tresci wigksze-
go sensu. Czesto Miszna nie koriczy rozpoczetych tematéw i to
takze jest celowym zabiegiem, w takiej sytuacji bowiem student
musi zosta¢ ustnie pouczony, jak dang kwesti¢ rozwiazaé, albo
»odpadnie w przedbiegach”. Z tych powodéw Miszna bardzo
przypomina szyfr.

Sam tekst Miszny sktada si¢ z szesciu czgsci (po hebrajsku
— 7z sze$ciu porzadkéw — szisza sedarim). Czgsci te nazywaja sig:
Zera’im [ Nasiona], Moed [ Wyznaczone Czasy], Naszim [Kobie-
tyl, Nezikin [ Szkody], Kodaszim [Rzeczy Swiete] oraz Tohorot
[Czystosé]. Kazda czes¢ sktada sie z wielu réznych traktatéw,
ktére w jaki$ sposéb zwigzane sa z gléwnym jej tematem. Styl
Miszny w danym traktacie nie jest jednak w zaden sposéb line-
arny — przynajmniej nie w znaczeniu, w jakim pojmuje to wspét-
czesna cywilizacja. Czgsto dany rozdzial nie posiada wstgpu
lub gtebszych wyjasnien, czesto opisy okreslonych probleméw
rozpoczynaja si¢ niejako w potowie wywodu, gdy ten osiagnat
juz ogromny poziom komplikacji. Przyczyna, dla ktérej tak si¢
dzieje (poza tym, ze Miszna zostala napisana jako kod), jest fakt,
ze Miszna uczy studiujaca ja osob¢ metod mnemoniki. Rabbi
Jehuda HaNasi chciat, Zeby Miszna byta czyms, ,co si¢ zapa-
mietuje”; stworzyt on tekst, ktéry peten jest ukrytych przestanek
zawartych nawet w samym ulozeniu linii czy strukturze tekstu.
Dobrym przyktadem naszych rozwazan moze by¢ traktat zaty-
tutowany Berachot.

,Od jakiej pory dozwolone jest zmawianie Szma (frag-
ment Tory) wieczorem? Od pory, gdy kaptani wkraczaja do
swoich doméw, by zjesé teruma'®® az do pory pierwszej stra-

168 Jegli kaptani byli rytualnie nieczysci, nie mogli spozywaé teruma, z ktéra
zwigzana byla pewna §wietos¢, do czasu zachodu storica i wziecia kapieli rytualnej.
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2y'%%; oto stowa Rabbiego Eliezera. Medrcy méwia: do pét-
nocy. Rabban Gamliel méwi: Péki nie wzejdzie $wit”.

Zauwazmy wpierw, ze Miszna nie zaczyna wyktadu od
stwierdzenia, ze dany jest nakaz zmawiania Szma, zamiast
tego rozpoczyna ,,od srodka”, méwiac, kiedy powinnismy Szma
zmawiaé. Czemu tak si¢ dzieje? Oto wyjasnienie z Gemary!?°.

»Na czym oparty jest wyktad Tannaity rozpoczynajacy si¢
od stéw «Od jakiej pory?»'7L. Poza tym, czemu rozpoczyna
Tannaita wpierw od méwienia o wieczornym Szma, zamiast
zaczaé¢ od méwienia o Szma porannym? [...] Tannaita opierat
sie na Pi$mie, gdzie stoi: I bedziesz zmawial [...], gdy ktadziesz
sic wieczorem i kiedy wstajesz rano” (Ksigga Powtérzonego
Prawa 6:7), wiec pyta on (w Misznie) «Od jakiej pory mozna
zmawiaé Szma wieczorem?»”

Widzimy, ze Gemara zadaje nam dwa pytania:

— czemu Miszna nie poucza nas o obowiazku zmawiania
Szma zanim zaczyna pouczac nas o porze, w jakiej powinni$my
to robid;

— czemu Miszna — nielogicznie — wpierw uczy nas o porze
dla wieczornego, a dopiero pézniej o porze porannego Szma.

Dla tych dwéch pytari, Gemara udziela wprost tylko jed-
nej odpowiedzi. W Torze, gdy rzecz dotyczy recytacji Szma,
moéwi si¢ wpierw o wieczorze — ,gdy si¢ ktadziesz wieczorem”,
a dopiero pézniej o poranku ,i kiedy wstajesz rano”; tak samo
autor Miszny pisal wpierw o Szma wieczornym, a dopiero péz-
niej o porannym. Ale czy Gemara rzeczywiscie udziela nam
odpowiedzi na tylko jedno pytanie? Nie! Maimonides pisze!’2
w tej kwestii, ze nie tylko okreslenie czaséw recytacji Szma wy-
prowadzone jest z powyzszego wersetu Deuteronomium, ale

169 Czyli do korica % z nocy.

170 Traktat Berachot, folio 2a.

71 Innymi stowy: Gdzie w Misznie nakazane jest, by Szma zmawiaé ra-
zem?

172 Misznei Tora, Hilchot Kriat Szma 1:1.
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i sam obowigzek zmawiania Szma znajduje si¢ w tym wersecie.
Jesli przejrzelibySmy bowiem caty Pentateuch, odkrylibysmy,
ze o zmawianiu Szema nie méwi zaden werset poza tym, ktéry
moéwi o porach zmawiania Szma! Widzimy zatem, ze Tannaita,
nie tylko doprowadza nas do wtasciwej konkluzji, jesli chodzi
o pory recytowania Szma, ale daje nam takze wskazéwke mne-
moniczna. Jesli kto§ zapamictalby nawet cale trzy rozdziaty
Miszny, ktére méwia o prawach dotyczacych zmawiania Szma,
to i tak mialby problem z przywotaniem ich na zawotanie z pa-
migci. Tu przychodzi z pomoca mnemoniczna metoda Tanna-
ity. Zaktadajac, ze 6w kto$ [postepujac zgodnie z przykazania-
mi] stuchaltby publicznego czytania Tory w synagodze trzy razy
w tygodniu i sam czytat ja dwa razy w tygodniu, z pewnoscig
pamietalby lepiej, jak przedstawione jest przykazanie w To-
rze, niz gdyby zapamigtatl to z jakiegokolwiek innego, rzadziej
powtarzanego tekstu. Dlatego tatwiej bytoby mu wyksztalcié
swoistego rodzaju ,nadpotaczenie” (jak w sieci internetowej)
miedzy omawianym przez nas fragmentem Miszny oraz frag-
mentem Tory. W owych czasach z pewnoscia byto wigcej zwo-
jow Tory niz Miszny (i jest to prawdg tez obecnie, jesli mysli-
my o ksigzkach). Dlatego tez autor przytaczanego fragmentu
Miszny utozyt ja tak, by przypominata werset Tory i to jest
odpowiedZ na pierwsze, postawione wyzej pytanie. Reasumu-
jac, czemu Tannaita nie pouczyl nas o zobowigzaniu zmawiania
Szma, tylko o porach, w ktérych nalezy to czyni¢? Bo werset
Tory uczy nas o zobowigzaniu zmawiania Szema, uczac nas
o porach jego zmawiania, i tak tez czyni Miszna.

Zasady, ktére uktadajg informacje przez uzycie skojarzen,
a nie liniowo, odnoszg si¢ takze do wickszych struktur zawar-
tych w Misznie. Przyjrzyjmy si¢ ogélnej strukturze Traktatu
Berachot:

— Rozdzial 1-3 zajmuje si¢ prawami dotyczacymi przyka-
zania zmawiania Szma;

— Rozdziat 4-5 zajmuje si¢ przykazaniami dotyczacymi ze-

fila — modlitwy;
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— Rozdzial 6 zajmuje si¢ prawami dotyczacymi berachot
(blogostawienistw) odmawianych przed i po jedzeniu;

— Rozdzial 7 zajmuje si¢ prawami dotyczacymi specyficz-
nego zmawiania dzigkczynienia po jedzeniu chleba;

— Rozdziat 8 zajmuje si¢ prawami dotyczacymi mycia rak
przed positkiem; blogostawienistwa wymawianego nad winem
i ceremonii hawdalli przy zakoriczeniu Szabatu i swiat (Haw-
dala czyniona jest nad kielichem wina);

— Rozdzial 9 zajmuje si¢ prawami dotyczacymi innymi be-
rachot (blogostawienstwami), ktére odmawiane sa przy wielu
réznych okazjach.

Na czym polega w tym przypadku ukladanie informacji
z uzyciem skojarzen?

Traktat zaczyna si¢ od zasad dotyczacych odmawiania
Szma, a poniewaz Szema odmawiane jest przed modlitwami,
kolejny rozdzial traktatu dotyczy modlitw [rozdzial 4-5]. Na-
stepnym ogniwem w taficuchu skojarzen sa btogostawienstwa,
okreslane mianem ,mtodszego brata modlitwy” i dzielace z nia
wiele wspélnych elementéw liturgicznych [rozdzial 6]. Po
blogostawienistwach Miszna zajmuje si¢ dzigkczynieniem po
zjedzeniu chleba [rozdzial 7], ktére jest blogostawienstwem
par excellence wéposréd wszystkich blogostawienstw, bowiem
dzigkczynienie po jedzeniu chleba jest najdluzsze i zawiera
w sobie wiele elementéw typowych dla wszystkich btogosta-
wienistw. Koniczac temat dzigkczynienia po jedzeniu chleba,
Miszna méwi o prawach dotyczacych mycia rak [rozdziat 8]
— a rece myte sg rytualnie jedynie przed positkiem zawieraja-
cym chleb. Jesli positek jest swigteczny, bedzie wymagat takze
blogostawieristwa z uzyciem wina [rozdziat 8], a stad juz krok
tylko od ceremonii hawdalli czynionej takze nad kielichem
wina. Rozdziat 9 zajmuje si¢ za$§ pozostalymi blogostawien-
stwami, ktére nie pasowaly do wlaczenia ich w taricuch skoja-
rzen, o ktérym piszemy.
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Tony Buzan, wynalazca mind-mappingu, bardzo stusznie
napisal, ze ludzki umyst pracuje nie linearnie, ale na drodze
skojarzeni. Skojarzenie, jak twierdzi Buzan, odgrywa wiodaca
role nie tylko w procesie zapamigtywania stéw, ale w kazdej
funkcji umystowej. Kazde pojedyncze stowo lub idea powiaza-
ne jest w ludzkim umysle siecia niezliczonych potaczeri z inny-
mi stowami lub ideami. Rabbi Yehuda HaNasi, cho¢ nie miat
mozliwosci poznania Toniego Buzana osobiscie, wprowadzit tg
teorie wezesniej, piszac Miszne.

W jesziwie uczono nas, ze taka metoda skojarzen, ktéra jest
nawet bardziej pomocna przy interpretowaniu Gemary, nazywa
si¢ ,metoda ABBA”. Nauke rozpoczynaliémy od nauki zagadnie-
nia A, nastepnie zagtebi¢ musielismy si¢ w zagadnienie B i dys-
kutowali$my na jego temat, az wszystkie elementy byty wyczerpa-
ne i dopiero wtedy pozwalano nam powrdci¢ do zagadnienia A.

Miszna ma 6 ,porzadkéw” zawierajacych 63 traktaty. Oto
»2Porzadki” Miszny oraz zawarte w nich traktaty (gwiazdki nad
traktatami oznaczaja, ze Gemara ich nie objasnia).

Zeraim Moed Naszim Nezikin | Kodaszim Tohorot
— Berachot |— Szabat —Jewamot |— Bawa — Zewachim | — Kelim *
—Pea™ — Eiruwin |- Ketubot Kama — Menachot | — Oholot *
—Demai* |- Pesachim |- Nedarim |— Bawa — Chullin — Negaim *
— Kilaim * |- Szekalim |- Nazir Mecia — Bechorot |—Para*
— Szewiit* |—Joma — Sota — Bawa — Arachin  |—Tohorot *
—Terumot * | — Suka - Gittin Batra —Temura — Mikwaot *
— Maaserot * | — Beica — Kiduszin |- Sanhedrin | — Kritut — Nidda
— Maaser — Rosz — Makkot |- Meila — Machszirin *

Szeni * Haszana — Szwuot —Tamid * — Zawim *
—Challa* |- Taanit — Edujot —Middot * |- Tewul Jom *
—Orla* — Megila — Awoda — Kinnim * |- Jadaim *
— Bikurim * | — Moed Zara — Ukcin *

Katan — Awot *
— Chagiga — Horajot
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Co ttumaczy¢ mozemy jako:

Zeraim Moed Naszim Nezikin Kodaszim Toharot
—Nasiona |- Wyzna- |- Kobiety |- Szkody —Uswigco- | — Czystosé
czone czasy ne rzeczy
— Blogosta- | — Szabat — Bratowe |- Pierwsza |- Ofiaryze |- Naczynia
wienistwa | — Mieszanie |~ Kontrakty | Brama zwierzat | — Namioty
— Skrawki |- Jagnigta $lubne — Srodkowa |- Ofiary —Trad
Pola Paschalne |- Przyrze- Brama z pokar- | — Heifer
—Watpli- |- Szekle czenie — Ostatnia méw — Nieczy-
wosci — Dzien — Nazarej- Brama — Nieswigte | stos¢
—Miesza- |- Szatas czyk —Sad — Pierwsze |- Zbiorniki
niny - Jajo —Podejrza- | sprawied- | Ofiary zanurzenia
—Siédmy |- Nowy rok | nakobieta | liwosci —Szacunki |- Okres
— Ofiary — Post cudzotéz- |— Chlosty |—Podsta- |- Warunki
Podno- — Zwéj na — Przysiegi wienie — Ci, ktérzy
szone — Mniejsze |- Kwity — Zeznania | — Wylacze- cierpig na
— Dziesie- Swigto rozwodo- | — Batwo- nie wycieki
ciny — Ofiary we chwalstwo |— Narusza- |- Zanurzeni
— Drugie $wiagteczne | — Uswiece- |— Etyczne nie w ciagu
Dziesie- nia nauki — Stata dnia
ciny ojcow ofiara - Rece
— Ciasto — Orzecze- |—Wymiary |- Lodygi
— Owoce nia — Ptasie
wyrasta- gniazdo
jace na
drzewach
podczas
pierw-
szych 4 lat
— Pierwsze
Owoce

Jak widzimy, sposréd 63 traktatéw 38 zawiera objasnienie

Gemary, a 25 — nie, poniewaz w czasach, gdy Gemara byta spisy-
wana, traktaty te nie odnosity si¢ juz do codziennego zycia Zy-

déw babilonskich (V=VI wiek gregorianiskiej ery).
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Niezwykle trudno jest w kilku stowach ukazaé prawdziwg
wielko$¢ Miszny oraz jej autora.

Moze uda nam sie to, gdy opowiemy nastepujaca historig!”>.
Rabbi Jehuda urodzit si¢ w czasach, gdy Rzymianie zakazywali
obrzezywania dzieci pod karg $mierci. Mimo to Rabbi Jehuda zo-
stal obrzezany przez swego ojca, Rabbana Szymona ben Gamliela
(kt6ry byt Nasim podobnie, jak pézniej jego syn) wbrew prawu.
Nakazano wigc stawi¢ si¢ Rabbanowi Szymonowi wraz ze swoja
zong przed rzymski sad. Jesliby pogtoski o obrzezaniu syna okazaty
si¢ prawdziwe, zgodnie z prawem Rabban Szymon i jego Zona po-
niesliby $mieré. W drodze do patacu Hadriana pelni najgorszych
przeczué rodzice Rabbiego Jehudy zatrzymali si¢ w oberzy. Zasta-
li tam mloda pare rzymskich patrycjuszy z dzieckiem na rekach.
Od stowa do stowa opowiedzieli im swojg historig, a ci wzruszeni
losem dwojga rodzicéw zaproponowali, ze podmienig dzieci na
czas ogledzin. Rodzice Rabbiego Jehudy zgodzili si¢ oczywiscie
i sprzed oblicza sadu wrdcili cali i zadowoleni. Podzigkowali Rzy-
mianom za pomoc, ale na tym nie skoriczyta si¢ ich znajomosé,
a wraz uplywem lat zawiazala si¢ takze przyjazi migdzy Rabbim
Jehuda a jego rzymskim ,blizniakiem”, ktéry nazywat si¢ Marek
Aureliusz i stat si¢ pézniejszym cesarzem Markiem Aureliuszem.
Nawet po tym fakcie przyjazi miedzy tymi dwoma wielkimi
ludZmi nie ostabta i powiada si¢, ze — cho¢ czynit to sekretnie —
Marek Aureliusz czgsto zasiegat rady Rabbiego Jehudy w wielu
waznych kwestiach. Powiada si¢ tez, ze ktérego$ razu — ol$niony
madrosciag Rabbiego — Marek Aureliusz zaproponowat, ze bedzie
jego ,podnézkiem”, jesli ten zgodzi si¢ wprowadzi¢ go do ,$wia-
ta, ktéry przyjdzie”. Zohar méwi, ze dusza Mojzesza pojawia si¢
w jednym mezu w kazdym pokoleniu. W kazdym pokoleniu jest
ktos wyjatkowy, w kogo wciela si¢ Mojzesz. Kto jest taka osobg
w naszym pokoleniu — tego jeszcze nie wiemy — ale w tamtym

pokoleniu, dawno temu, mégt to by¢ Rabbi Jehuda HaNasi.

173 Tosefta, traktat Awoda Zara, folio 10b.



240  Zasady Zydowskiej egzegezy tekstu do czasow koricowej redakcji Talmudu

C.TOSEFTA

Stowo tosefta w jezyku aramejskim oznacza ‘dodatek’. Ta
nazwa okresla dobrze charakter Tosefty, ktéra jest dodatkiem
do Miszny. Jaka jest réznica migdzy Tosefta a Miszng? Po
pierwsze — autor. Tosefte¢ napisali Rabbi Chiyah i Rabbi Osza-
ja — dwaj tannaici, ktérzy zyli w tym samym czasie, co autor
Miszny, Rabbi Jehuda HaNasi. W swoim komentarzu do Tal-
mudu'’74) Raszi, nasz najwiekszy komentator pisze, dlaczego
Tosefta posiada nizszy status niz Miszna. Wedlug Rasziego
nie wynika to z faktu, kto byt autorem, ale przede wszystkim
z odmiennych strategii uzytych przy ich pisaniu. Podczas gdy
Rabbi Jehuda HaNasi konsultowat kazda Miszng¢ z catym San-
hedrynem, , formujac” ja tak dtugo, az odpowiadata kazdemu
Medrcowi, Rabbi Chija i Rabbi Oszaja napisali swoje dzieto
samodzielnie. W rezultacie tego ich praca posiada mniejszy au-
torytet i stad jej nazwa — ,dodatek”.

Struktura Tosefty bardzo przypomina struktur¢ Miszny. To-
sefta réwniez posiada ,sze$¢ porzadkéw” i tyle samo co Misz-
na traktatéw. Liczba rozdzialéw jest jednak inna — nie ma to
tak naprawde wigkszego znaczenia i wynika¢ moze z podobne;j
metodologii opierajacej si¢, jak w przypadku Miszny, na uzywa-
niu skojarzen, a nie linearnych wywodéw, co sprawia, ze kwestia
odmiennej liczby rozdziatéw nie jest prawdziwym problemem.
Dodatki, jakie wnosi Tosefta do Miszny, moga by¢ pogrupowane
w nastepujace kategorie:

— Wyjasnienia tematéw poruszonych w Misznie;

— Dowody na twierdzenia zawarte w Misznie;

— Uzasadnienia dla twierdzen zawartych w Misznie;

— Zrédta twierdzen zawartych w Misznie;

— Przyktady i metafory odnoszace si¢ do specyficznych za-
gadnieri;

— Ukazywanie spoistosci lub niespoistosci mi¢dzy Miszna
a innymi Halachot;

174 Traktat Sanhedrin, folio 33a.
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—Ukazywanie odmiennych wersji twierdzeri zawartych w Misz-
nie — ktére mogly nie by¢ zgodne z Miszng lub ukazywaé spéjnosé
z innym przedmiotem, niz tym, z ktérym taczy je Miszna.

Tosefta ma, jak juz wspomnieli$my, nizszy status niz Misz-
na i tym samym jest komentowana znacznie rzadziej. Jednym

z najwazniejszych komentarzy jest Chazon Jechezkel Rabbiego
Jechezkela Abramsky’ego (1925-1975).

D. SIFRA i SIFREI
Abba Aricha, bratanek Rabbiego Chijy (autora Tosefty) byt

nazywany Raw. Zyt on pomiedzy okresem tannaitéw i amorai-
téw i byt uczniem Rabbi Jehuda HaNasi.

Wedtug Maimonidesa!”® i wielu innych medrcéw!”®, Raw
stworzyt zbiér halachicznych midraszy dotyczacych Ksiegi Ka-
planskiej — Sifra oraz zbiér halachicznych midraszéw Ksiegi
Liczb i Powtérzonego Prawa — Sifrei.

Istnieje jeszcze kilka innych zbioréw Ustnej Tory z okresu
tannitéw (odnosimy si¢ teraz wylacznie to midrasz halacha), ale
poniewaz wstep Mamimonidesa do Misznei Tora dotyczyt prze-
de wszystkim midraszy aggadycznych, péjdziemy za jego przy-
ktadem i wiasnie na nie zwrécimy swoja uwage.

E.MIDRASZ AGGADA

Istnieje znaczna réznica mi¢dzy halacha i aggada. Halacha
jest ,prawem obowigzujacym”, natomiast aggada jest tekstem
homiletycznym, egzegetycznym, ale nie prawnym w znaczeniu
sensu stricto, jako ze czesto taczy moralne nauki z opowiesciami.
Poniewaz ci¢zko jest wypracowaé jednoznaczng definicje dla ag-
gady, sprébujemy zilustrowaé znaczenie tego pojecia nastepuja-
cym przyktadem:

175 Wstep do Misznei Tora.

176 Malbim (Rabbi Meir Leibusz ben Jechiel Michel Weiser, 1809-1879,
byt Rabinem w mig¢dzy innymi Kepnie) z drugiej strony twierdzi we wstepie
do swej edycji Sifry, ze redaktorem Sirfy byt sam Rabbi Chija.
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W Torze jest napisane'’”: ,Pan rzekt do Abrama: «Wyjdz
z twojej ziemi rodzinnej i z domu twego ojca do kraju, ktéry ci
ukaze»”. Tak méwi o tym fragmencie Midrasz 178,

»Zaczat Rabbi Icchak: «Mozna to poréwnaé do sytuacii, kiedy
czlowiek jedzie z miejsca do miejsca i widzi patac, ktéry sie pali.
Moéwi wtedy ten cztowiek: Czy jest mozliwe, zeby w tym patacu nie
bylo przywédcy? Whasciciel patacu spojrzat na niego i powiedziat:
Ja jestem panem patacu». Tak samo byto z naszym ojcem Awraha-
mem. On powiedzial: «Czy jest mozliwe, Ze §wiat nie ma pana?»
B-g na niego spojrzat i powiedzial: «Ja Jestem Panem $wiata»”.

Midrasz zadaje fundamentalne pytanie: dlaczego? A doktad-
niej: dlaczego Awram? Istnieje wielka przerwa w komunikacji
mie¢dzy B-giem i cztowiekiem. Noe, z ktérym B-g ,ostatnio” roz-
mawial, zyt cale 10 generacji przed Awrahamem. Dlaczego B-g
nagle zwraca si¢ do Awrahama? Midrasz odpowiada, ze byto
raczej odwrotnie — to nie B-g wybral Abrahama, tylko raczej
Awraham ,wybrat” B-ga. Awraham szukal B-ga i dzi¢ki temu
B-g mu si¢ objawit.

Midrasz odpowiada tez na inne pytanie. Pierwsza forma wy-
powiedzi, jaka B-g zastosowat do Awrahama, byt rozkaz!”%: ,,Pan
rzekt do Abrama: «WyjdzZ z twojej ziemi rodzinnej i z domu
twego ojca do kraju, ktéry ci ukaze»”. Dlaczego tak wazny fakt,
jak rozpoczecie komunikacji miedzy B-giem a Awrahamem,
przedstawiony jest bez wprowadzenia? Przeciez mingto juz 10
generacji bez komunikacji z cztowiekiem!

B-g rozpoczyna Swoja komunikacj¢ z Awrahamem od na-
kazu, w ktérym zawarta jest takze proklamacja: , Tak, to Ja (B-g)
Jestem Panem nad $wiatem”.

Rodzi si¢ jednak kolejne pytanie dotyczace metafory Rab-
biego Icchaka. Co tak naprawde oznacza wyrazenie ,palacy sie
patac” — po hebrajsku dira doleket? Istnieja dwie mozliwosci zro-

177 Ksiega Rodzaju 12:1 (thumaczenie: Biblia Tysigclecia).
178 Bereszit Rabba 39:1.
179 Ksiega Rodzaju 12:1 (thumaczenie: Biblia Tysigclecia).
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zumienia tego fragmentu. Obie opierajg si¢ na dwuznacznosci
stowa doleket, ktére oznaczaé moze ‘palacy’, ale takze ‘o$wietlony’
w takim rozumieniu, w jakim pojmowali ludzie $redniowiecz-
ni tak zwany ,argument wzoru” — tj. dowéd na istnienie B-ga,
przejawiajacy sie w precyzyjnym uporzadkowaniu §wiata — we-
dlug stéw midraszu $wiat jest ,oswietlonym patacem”. Wedlug
tego znaczenia stowa doleket Abraham jawi nam si¢ jako filozof
oraz naukowiec, ktéry poprzez studia nad §wiatem dochodzi do
okreslonych wnioskéw filozoficznych. W literaturze rabinackiej,
zwlaszcza Maimonides, ukazywal Abrahama jako filozofa.

Jednak nie zapominajmy, ze stowo doleket oznacza takze ,pa-
lacy” i to jest, jak mi sie wydaje, bardziej dostowne i doktadne
ttumaczenie ukazujace Abrahama jako moraliste — z powodu
niemoralnych czynéw ludzi $wiat jest w okropnym stanie — patac
si¢ pali —i Abraham z glebi swojej duszy wota: ,Czy nie ma Pana
nad $wiatem? Czy patac nie ma przywédey?”. Takie zrozumie-
nie midraszu jest potwierdzone przez inny midrasz w tej same;j
ksiedze, gdzie omawiany jest fragment Tory, w ktérej Abraham
broni ludzi z Sodomy i Gomory przed gniewem B-ga i czyni to
niezwykle gorliwie, pozwalajac sobie nawet na kwestionowanie
decyzji B-ga i pytajac, czy On sam pozostanie moralnie nieskazi-
telny i wciaz sprawiedliwy, jesli zgtadzi wszystkich tych ludzi.

,Zaczal Raw Azarja w imieniu Raw Acha: «Mitujesz spra-
wiedliwo$¢, wstretna ci nieprawos$é, dlatego Bég, twéj Bég, na-
mascil ciebie olejkiem radosci»”1®°. Raw Azraja powigzal ten
werset z Abrahamem. Kiedy nasz ojciec Abraham wstat, aby bta-
gac o litos¢ dla Sodomy, co jest napisane? ,Abraham rzekt: «Czy
zamierzasz wygubié sprawiedliwych wespét z bezboznymi?»!81
Powiedziat Raw Acha: (Awraham utrzymywal) «Przyrzektes, ze
nie zeslesz wigcej potopu na $wiat — dlaczego jestes zwodniczy
z 'Twojg przysiega? Potopu wody nie wyslesz, a wyslesz potop
ognia?!? Jesdli tak, to nie wypelniasz Swojej przysiegi!»”

180 Ksiega Psalméw 45:8 (ttumaczenie: Biblia Tysiaclecia).
181 Ksiega Rodzaju 18:23 (ttumaczenie: Biblia Tysigclecia).
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Prosze zauwazy¢, ze wersecie z Ksiegi Psalméw jest napi-
sane: ,Milujesz sprawiedliwo$¢, wstretna ci nieprawosé, DLA-
TEGO Boég, twéj Bég, namascit ciebie olejkiem radosci”. Skoro
Raw Azarja i Raw Acha 13czg ten werset z Abrahamem, jasne
jest, ze wedtug nich, Abraham widziat ,palacy si¢ patac” a nie
»o$wietlony patac”. Tym, co ,przeszkadzato” Abrahamowi —1i co
spowodowato, ze B-g go wybral, byt brak etyki i moralnego po-
rzadku w $wiecie.

Prosz¢ zwréci¢ uwagge, ze te dwa znaczenia wyrazenia bira
doleket tworza diametralne przeciwienstwa.

Poprzez ,patac oswietlony” Abraham zwraca uwage na po-
rzadek, ktéry rzadzi §wiatem i dzigki temu dochodzi do wniosku
ze ,jest Pan nad $wiatem”; natomiast poprzez ,palacy si¢ patac”
Abraham zwraca uwage na moralne rozpre¢zenie i brak porzadku
na $wiecie.

Czy kto$ ma autorytet, zeby zdecydowad, ktéra z wymienio-
nych interpretacji jest prawidtowa? Nie, ale w tym lezy tez bo-
gactwo Midrasz Aggady: znajduja si¢ tam rézne poglady i kazdy
moze znalez¢ to, co jest blizej jego sercu.

Jednak nalezy tutaj wspomnie¢, ze istnieje granica dla Mi-
drasz Aggady i homiletycznych interpretacji. Talmud!®? méwi:
»2Rabbi Elazar z Modiin powiedzial: «... i ten, ktéry naucza (po-
kazuje) znaczenia w Torze przeciwne w stosunku do halachy —
pomimo ze zna on Tore i czyni dobrze — nie ma miejsca w Na-
stepnym Swiecie»”.

Czym sa ,znaczenia w Torze, ktére sg przeciwne w stosunku
do halachy” Jeden z naszych najwi¢kszych komentatoréw Tal-
mudu, Rabbi Menachem Meiri (Francja, Prowansja, 1249-1310),
ttumaczy, ze sg to préby podwazenia obowiagzkéw wypetniania na-
kazéw i zakazéw Tory poprzez pokazywanie lub nauczanie ,gleb-
szych” aspektéw danego nakazu lub zakazu. Na przyktad, jesli ktos
powiedzialby, ze zakaz jedzenia wieprzowiny jest tylko alegoria,
a chodzi tak naprawdg o to, zeby cztowiek w odréznieniu od §wini

182 Pirkei Awot 3:11.
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charakteryzowal si¢ czystoscig ciata i charakteru — taki cztowiek
bylby winny nauczania Tory niezgodnego z halachg.

Innymi stowy, cztowiek powinien radowaé si¢ bogactwem
Midrasz Aggady, co wigcej, powinien uzywaé tego sposobu in-
terpretacji w poszukiwaniu nowych znaczerni Stowa Bozego — tak
dtugo, az jego interpretacja nie podwaza zadnego z zakazéw lub
nakazéw Tory.

Istnieje wiele zbioréw Midrasz Aggady, przede wszystkim
Midrasz Rabba (Wielki Midrasz), w ktérym zebrane s3 midra-
sze pogrupowane wedtug Piecioksiegu i Pieciu Megilot!83.

DZIEEO AMORAITOW

Pod koniec drugiego wieku ery gregorianskiej zyt Rabbi Je-
huda HaNasi (Ksiaz¢ Rabbi Jehuda). Na czas jego nauk przy-
pada koniec okres tannaitéw (aram — nauczyciele) i poczatek
okresu amoraitéw. Amora po aramejsku oznacza ,thumacz” albo
»interpretator”, co dobrze opisuje ten okres, poniewaz amoraici
zajmowali si¢ przede wszystkim tlumaczeniem i wyjasnieniem
stéw tannaitéw.

Gl1éwna zmiang, ktéra wprowadzit Rabbi Jehuda HaNasi
i jego Sad Rabinacki — zmiane, ktéra de facto zakoniczyta okres
tannaitéw i zapoczatkowata okres amoraitéw — byta zmiana
w tresci semicha, rabinackiej ordynaciji, ktéra swoja tradycja si¢-
gata az czaséw Mojzesza.

Mojzesz ,otrzymat” rabinacka ordynacje od B-ga i sam ordy-
nowal nastgpng generacj¢ rabinéw, ktérzy ordynowali nast¢png
generacje rabinéw itd.!8* Jest wazne, aby zwrécié uwage na to, ze
Mojzesz w tradyciji i literaturze zydowskiej jest znany po prostu
jako ,Mosze Rabejnu”— ,Mojzesz nasz Rabin”.

183 Swojéw: Ester, Rut, Kohelet (Eklezjasty), Piesd nad Piesniami, La-
mentacje.
184 Zobacz Ksiege Wyjécia 24:1-
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Wprowadzona za czaséw Rabbiego Jehuda HaNasi zmia-
na w ordynacji rabinackiej polegata m.in. na tym, ze uczniowie,
czyli nastgpna generacja rabinéw, otrzymata swoja semicha bez
mozliwosci tworzenia petnoprawnego Sanhedrynu. Kiedy wiec
ostatnie 71 oséb posiadajacych ,prawdziwa’ semiche zmarto,
»prawdziwy” Sanhedryn nie mégt si¢ juz zebrac.

»oemiche” nadano w obecnym ksztatcie prawdopodobnie
z powodu ciezkiego okresu historycznego, jaki przechodzit na-
réd zydowski, i z powodu ktérego Sanhedryn nie spetniat juz de
facto swojej roli jako glowy narodu.

Talmud'® podaje, ze Sanhedrin juz 40 lat przed zniszcze-
niem Swiqtyni w Jerozolimie (ok. r. 30) przenidst swg siedzibe
z gory $wiatynnej i tym samym stracit prawo do wypetniania
pewnych swych obowigzkéw.

Na przetomie okresu tannaitéw i amoraitéw zyt jeden
z gléwnych studentéw Rabbiego Jehudy HaNasi oraz Rabbiego
Chija — Rabbi Abba bar Abajo, nazywany tez Abba Arichal8®.
Rabbi Abba otrzymal od kolejnych generacji honorowy tytut
»2Raw” 1 bardzo rzadko w Talmudzie wspominany jest jako Rab-
bi Abba (Raw oznacza po prostu ,Rabin”. Nazywanie cztowieka
»,Raw” bez dodania jego imienia implikuje, Ze jest on Rabinem
par excellence. Aricha oznacza po aramejsku ,wysoki” i Raw do-
stal taki przydomek ze wzgledu na to, ze byl znacznie wyzszy
niz przecietny cztowiek!®”). Raw, poza tym, ze byt wyjatkowym
medrcem, byl réwniez potomkiem (lub krewnym potomkéw)
kréla Dawida!®®. Talmud opowiada, ze Raw, ktéry pochodzit
z Babilonii, pojechat do Izraela, aby studiowa¢ w Tiberias pod
okiem swojego wuja Rabbi Chija!®®. Rabbi Chija zabrat pézniej
swojego bratanka do Beit Midraszu Rabbiego Jehudy HaNasie-

185 Traktat Aveda Zara, folio 8b.

186 Traktat Chulin, folio 137b

187 Traktat Nida, folio 24b.

188 Traktat Ketuwot, folio 62b oraz TJ, traktat Taanit, rozdziat 4, halacha 2.
189 Traktat Moed Katan, folio 20a-b
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go, gdzie Raw ,pokazal swoja sil¢” w nauce. Raw uczyl si¢ tam
razem ze swoim kuzynem Rabba Bar Chana, ale kiedy Rabbi
Chija poprosit Rabbiego Jehude HaNasiego, aby ten dat obu
studentom ordynacje rabinacka, Rabbi Jehuda dat petng ordy-
nacj¢ tylko Rabbi Bar Chanie, natomiast Rabbiemu Abbie dat
»tylko” ordynacje ograniczona!®®. Talmud wyjasnia, ze ograni-
czong ordynacj¢ Rabbi Abba dostal nie dlatego, ze byt mniej
uczony niz jego kuzyn Rabba Bar Chana'®!. Raczej, méwi Tal-
mud, Rabbi Jehuda HaNasi chciat da¢ obu rabinom ograniczong
ordynacje, ale bat si¢, ze Rabba Bar Chana nie zyska szacunku
szkdl babilonskich, wigc zdecydowat si¢ da¢ mu peina ordynacje.
Natomiast Rabbi Abba (Raw) mial juz wielki szacunek wsréd
szkét babiloniskich i po otrzymaniu swojej ordynacji, wrécit do
Babilonii.

W okresie amoraitéw, centrum studiowania Tory przeniosto
si¢ z Izraela do Babilonii. Jedna z przyczyn tej przeprowadzki byt
wiasnie Raw, ktérego nauki przyciagaty wielu uczniéw.

Ale byt takze inny niz akademicki powdd przeniesienia cen-
trum studiowania Tory z Izraela do Babilonii. Cytujemy za Tal-
mudem?!®%: Nie zostanie odjete berto od Judy ani laska pasterska
sposréd kolan jego”'%3., Berto” odnosi sie do Babilonii, natomiast
»laska pasterska” do Izraela. Berlo, heb. szewet, symbolizuje au-
torytet wladcy, ktory jest wyznaczony przez rzad. Takim wiadcg
byt wyznaczony przez rzad Reisz Galuta, posiadajacy polityczna
wladze przywédca Zydc’)w babilonskich. Z kolei ,laska paster-
ska”, heb. mechokek, symbolizuje przywédeéw szkét izraelskich,
ktérzy nie mieli Zadnej politycznej witadzy. Widzimy wigc, ze to
réznica w sposobie zycia Zydéw babilonskich i izraelskich spo-
wodowata przeniesienie centrum studiowania Tory z Izraela do

Babilonii.

190 Traktat Sanhedrin, folio 5b
91 Tamze.

192 Tamze.

193 Ksiega Rodzaju 29:10
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Dla babiloniskich medrcéw byto jednak bardzo wazne, aby
Zydzi wiedzieli, ze centrum ich istnienia pozostanie zawsze Izra-
el — ziemia obiecana / ziemia $wigta. Dlatego m.in. Talmud Ba-
biloriski czyni rozréznienie migdzy medrcami izraelskimi a ba-
bilonskimi. Widzac tytut ,,rabbi” podczas studiowania Talmudu,
mozemy by¢ pewni, ze tytut ten odnosi si¢ do rabina z Izraela,
podczas gdy rabin z Babilonii tytutowany bedzie tylko mianem
Jraw’ 194,

W okresie amoraitéw istniato w Babilonii kilka gtéwnych
szkét Tory (jesziw), kazda w innym miejscu. W roku 219 ery
gregorianskiej Raw osiedlil si¢ w Babilonii i zatozyl jesziwe
w miescie Sura. W tym samym czasie jego kolega Szmuel za-
tozyt jesziwe w miescie Nehardea. W odréznieniu od jesziwy
w Surze, ktéra istniata cate 800 lat, do korica okresu Gao-
néw, jesziwa w Nehardea istniata tylko do roku 261, a nastep-
nie przeniesiona zostala do Mechoza, miasteczka lezacego
nieopodal Sury. Jeden ze studentéw Rawa i Samuela — Raw
Jehuda bar Jechezkel, po $mierci swoich mistrzéw stworzyt je-
sziweg w miescie Pumbedita. Ta jesziwa istniala takze przez ok.
800 lat, az do konca okresu Gaonéw. Tak wiec w okresie amo-
raitéw istnialy dwa gléwne centra studiowania Tory — Sura
i Pumbedita.

A. GEMARA / BABILONSKI TALMUD

Najwigkszym dzielem amoraitéw jest Gemara (stowo to
w jezyku aramejskim oznacza ‘studium’). B¢daca dzietem ostat-
nich tannaitéw Miszna pisana jest bardzo zwig¢ztym jezykiem,
poniewaz poczatkowo stuzy¢ miata studentom otrzymujacym
przekaz Tory Ustnej bezposrednio od nauczycieli jako rodzaj
»przypomnienia” lub nawet ,$ciagi”. Jednak wraz z uptywem
czasu i pogtebiajacym si¢ rozproszeniem zydowskiego narodu,
nasi Medrcy spostrzegli, ze Miszna przestaje petnic¢ swoja funk-
¢j¢ (coraz mniej oséb miato mozliwos¢ uczy¢ sie Tory Ustnej

194 Faczy sie to z tym, ze prawdziwa smicha moze by¢ nadana tylko w Izraelu.
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w sposéb dostownie ,ustny”) i zdecydowali si¢ napisa¢ Gemare
— wielkie studium Miszny. Napisana po aramejsku Gemara jest
$cista analizg tekstu Miszny i w gtéwnej mierze zajmuje sie:

— odnajdywaniem potaczeri miedzy tekstem biblijnym
a orzeczeniem Miszny;

— prowadzeniem dochodzenia taczacego Zrédio z logiczng
podstawg halachy;

— kontrastowaniem tekstu Miszny z innymi wypowiedze-
niami tannaitéw i amoraitéw oraz rozwigzywaniem istniejacych
miedzy nimi sprzecznosci;

—wyprowadzaniem tekstéw dotyczacych halachy i aggady ze
zrédel tannaickich i amoraickich;

— wyciaganiem ogélnych wnioskéw z przyktadéw znajduja-
cych si¢ w Misznie.

Gemara zostala napisana i zredagowana przez Raw Aszi oraz
Rawina, najwybitniejszych rabinéw wéréd ostatnich amoraitéw.
Medrey ci zyli w IV i V w. ery gregoriariskiej, przy czym nalezy
jeszcze wspomnied, ze Rawina byt uczniem Rawiego Aszi, ktéry
za$ byl Naczelnym Rabinem Jesziwy w Surze — tej samej, ktéra
200 lat wezesniej zatozyt Raw.

W Talmudzie napisane jest o Rawim Aszi'®, ze miedzy
Mojzeszem a Rabbim Jehuda HaNasi nie istnial czlowiek,
ktéry jak oni taczylby jednoczesnie tak wysoki poziom wiedzy
Tory i wielkos¢ §wiecka — i podobnie nie byto takiego cztowicka
w okresie miedzy Rabbim Jehudg HaNasi a Raw Aszim.

Gemara dzieli si¢ na traktaty, rozdziaty oraz sugjor — sprawy
/ kwestie.

Jedna sugja moze zajmowa¢ mniej niz pét strony tekstu lub
bardzo wiele stron — nie istnieje zadna specyficzna miara. Kazda
sugja dotyczy konkretnej Miszny i zajmuje si¢ jej analiza. Ale
Gemara nie jest tylko i jedynie analiza — przede wszystkim opiera
si¢ na argumentacji i jawic si¢ moze wrecz jako spér. W Gema-
rze zawarte sg dyskusje miedzy ammoraitami dotyczace prawid-

195 Traktat Sankedrin, folio 36a.
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towego rozumienia danej Miszny i konsekwencji takiego rozu-
mienia. Dyskusje te sa niezwykle gorace i zazarte — i poprzez
takie ujecie tekstu Gemary Raw Aszi i Rawina pokazujg nam,
w jaki sposéb nalezy studiowaé Ustng Tor¢. W celu catkowitego
zglebienia badanej idei trzeba gorliwie dazy¢ do jej dna — nawet,
jesli oznaczatoby to ,przeciagniecie” wywodu do absurdalnych
niemalze granic.

Ponadto, studiowanie Gemary nie jest liniowe, tylko opie-
ra sie na skojarzeniach — temat danego sugja moze nagle ulec
zmianie, a dygresja moze mie¢ rozmiar pierwotnego tematu, na-
tomiast nawigzanie zaréwno do dygresji, jak i do pierwotnego
tematu znajdowaé moze si¢ w zupelnie innym miejscu tekstu.

W Gemarze zapisane sa nie tylko dyskusje, ktére faktycznie
mialy miejsce — znalez¢ w niej mozna takze dysputy miedzy ra-
binami zyjacymi w innych epokach czy krajach, rabinami, ktérzy
w rzeczywistosci nigdy si¢ nie spotkali, a wszystko po to, by po-
kaza¢, ze interesuje nas tylko prawidtowe rozumienie Halachy
— czy dana dyskusja miata miejsce czy tez nie, jest dla studiujace-
go obojetne, poniewaz mogla ona mie¢ miejsce.

Spojrzmy na prosty przyktad z Gemary, oto poczatek trze-
ciego rozdziatu traktatu Bawa Kama'%®, folio 27a-27b. Najpierw
postaramy si¢ niezwykle doktadnie przettumaczyé¢ tekst Misz-
ny i Gemary, a nastgpnie postaramy si¢ go zanalizowac i zrozu-
mied):

Miszna

Jesli ktos potozy dzbanek w publicznym miejscu i kto$ inny
przejdzie, i potknie si¢ na nim, i go zniszczy: ten, ktéry sie po-
tknat, jest zwolniony z odszkodowania (za dzbanek). A jesli on
sie zrani, to wtedy wiasciciel beczki jest zobowiazany, aby zapta-
ci¢ za jego szkode.

19 Bawa Kama oznacza ,Pierwsza Brama”i jest jednym z trzech traktatéw,
ktére zajmuja si¢ prawami odszkodowania oraz prawami z nimi zwiazanymi.
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Gemara (sugja nr 1)

Jak to moze by¢, ze Miszna zaczyna si¢ od dzbanka, a kori-
czy na beczce?

Mamy tez inng Miszne!?’, gdzie znajdujemy podobng sytu-
acje. ,Jeden idzie ze swoja beczka, a drugi idzie ze swoja belka;
ztamat si¢ dzbanek pierwszego na belce drugiego — wtasciciel bel-
ki jest zwolniony od zaptacenia za szkod¢”. Tutaj Miszna takze
zaczeta si¢ od beczki, a skoriczyta na dzbanku!? Mamy jeszcze
jedng taka Miszne!?8. Jeden idzie z beczka wina, a drugi idzie
z dzbankiem miodu; pgkt dzbanek z miodem, a ten pierwszy
wziat i wylal swoje wino i uratowal miéd — ten, ktéry uratowat,
nie ma prawa zadac¢ wigcej niz przecigtny pracownik (tj. nie moze
zada¢, by mu ten drugi zaptacit za wino)”. Tutaj takze Miszna za-
czeta od beczki, a zakoriczyta na dzbanku!? Powiedziat Raw Papa:
»dzbanek” i ,beczka” odnosi si¢ do tego samego naczynia. Jakie
praktyczne (halachiczne) znaczenie (ma wypowiedz Raw Papy)?
Odnosi si¢ ona do kwestii kupowania i sprzedawania. Ale przy
zachowaniu jakich warunkéw? Trudno byloby twierdzi¢, ze si¢
odnosi (stwierdzenie Raw Papy) do obszaru, gdzie nie nazywaja
»dzbanka”— beczka’i takze nie nazywaja ,beczki”— ,dzbankiem”.
Nie, praktyczne (halachiczne) znaczenie (wypowiedz Raw Papy)
ma dla takiego obszaru, na ktérym, pomimo ze wigkszo$¢ ludzi
nazywa dzbanek dzbankiem i beczke beczka, sa jednakze ludzie,
ktérzy tych dwéch terminéw nie rozrézniaja. Zdawac by si¢ mo-
glo, ze powinno si¢ postgpowac podobnie jak wigkszos¢ ludzi, ale
tak nie jest —w sprawach dotyczacych pieniedzy, Miszna nakazu-
je nam nie postgpowac podobnie jak wigkszos¢.

Gemara (sugja nr2)

Dlaczego ten, ktéry sie potknat i pottukt dzbanek, zwolnio-
ny jest z placenia odszkodowania? Przeciez powinien by¢ zo-
bowiazany do zwracania uwagi na to, jak chodzi! Studenci Raw

197 Traktat Bawa Kama, folio 31b.
198 Traktat Bawa Kama, folio 115a.



252 Zasady Zydowskiej egzegezy tekstu do czasow koricowej redakeji Talmudu

powiedzieli w imieniu Raw: ,Nasza Miszna odnosi si¢ do sytua-
cji, gdzie (wlasciciel dzbanka) zapetnit dzbankami cate publicz-
ne pomieszczenie”. Szmuel powiedzial: ,Nasza Miszna odnosi
sie do sytuacji, kiedy jest ciemno”. Rabbi Jochanan powiedziat:
»Nasza Miszna odnosi si¢ do sytuacji, kiedy dzbanek stoi za ro-
giem”. Raw Papa powiedzial: ,Nasza Miszna nie jest precyzyj-
nie napisana i pasuje zaréwno do opinii Szmuela, jak i do opinii
Rabbiego Jochanana”. Wedtug opinii Raw wydaje si¢, ze nie ma
znaczenia, czy ,potknat sie”, czy po prostu ,pottukt”. Powiedziat
Raw Zwid w imieniu Rawa: ,Nasza Miszna odnosi si¢ nawet do
sytuacji, kiedy «pottukt bez potknigcia sig». A jesli tak, to dlacze-
go Miszna méwi ,potknat si¢”? Poniewaz odnosi si¢ to do kon-
cowego fragmentu Miszny, a mianowicie: ,A jesli on si¢ zrani,
to wtedy wtasciciel beczki jest zobowigzany, aby zaptacié¢ za jego
szkode”.

Ten fragment Miszny dotyczy tylko sytuacji, kiedy ,on si¢
potknal”. Raw Abba powiedzial do Raw Aszi: ,Modwig na za-
chodzie w imieniu Raw Ulla: Zwyczajem ludzi jest nie zwracad
uwagi w trakcie chodzenia... (Sugja nr 2 nie koniczy si¢ w tym
momencie, ale my zatrzymamy si¢ tutaj, by przeanalizowaé wtas-
nie przeczytany fragment).

Analiza sugji nr 1. W Gemarze czg¢sto zwraca si¢ uwage
najpierw na sam tekst Miszny i analizuje si¢ go gramatycznie, nie
odnoszac z poczatku do samej tresci. Tak jest tez w tym wypad-
ku — twércy Gemary zwracaja uwage, ze w Misznie znajduje si¢
»blad ortograficzny” polegajacy na zmienieniu okreslenia danej
rzeczy (od ,,dzbanek” do ,beczka”) w srodku zdania i to zdawato-
by sie, bez zadnego powodu.

Odnoszac si¢ do tego ,,bledu ortograficznego” Gemara zwra-
ca nasza uwage na dwie inne Miszny, w ktérych podobny ,biad
ortograficzny” wystepuje.

Gemara wnioskuje wiec, ze jest to wskazéwka prowadzaca
do ogdlnej zasady, aby w spornych sprawach finansowych nie po-
stepowaé wedtug zwyczaju wigkszosci ludzi, jedli istnieje tez inny
zwyczaj. Innymi stowy: jesli cz¢$¢ ludzi nie widzi réznicy miedzy
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stowem 4ad co oznacza ‘dzbanek’ oraz stowem chawit, co oznacza
‘beczka’— wtedy pozwany do sadu moze si¢ broni¢, uzywajac tego
faktu, a oskarzyciel nie ma prawa zada¢ od pozwanego pieni¢dzy,
uzasadniajac, ze pozwany ,powinien” rozréznia¢ miedzy tymi
dwoma stowami, poniewaz wigkszo$¢ ludzi tak czyni.

Prosze¢ zwrécié uwage, ze ten ,blad ortograficzny” znajdu-
je si¢ w Talmudzie tylko w naszym traktacie (Bawa Kama). Ta
przestanka wskazuje nam na intencjonalne umieszczenie w Bawa
Kamawyzej wspomnianego btedu w celu przypomnienia o ogél-
nej zasadzie stosujacej si¢ do spraw tego traktatu.

Analiza sugji nr 2. Nasza druga sugja odnosi si¢ do tresci
samej Miszny: ten, ktéry sie potknat i pottukt stojacy w publicz-
nym miejscu dzbanek, nie musi za niego zaptaci¢ odszkodowa-
nie, a sugja zadaje podstawowe pytanie: ,dlaczego’?

Zauwazmy, ze Gemara zainteresowana jest prawnym, a nie
filozoficznym wyjasnieniem tego faktu i zwraca uwage na fakt, ze
»cztowiek jest zobowigzany zwraca¢ uwage na to, gdzie chodzi”.
Gemara prezentuje cztery rézne definicje obowigzku ,zwracania
uwagi, gdzie si¢ chodzi”.

— Studenci Raw w imieniu Raw: ,Nasza Miszna omawia sy-
tuacje, w ktérej cate publiczne miejsce jest zapetnione dzbanka-
mi. Rozumiemy, Ze zwolnienie z obowiazku zwracania uwagi na
to, gdzie si¢ chodzi, jest catkowite. ZTy/ko, kiedy nie jest fizycznie
mozliwe przej$¢ przez publiczne miejsce, nie thukac kilku dzban-
kéw (= cate publiczne miejsce jest zapetnione dzbankami), jest
si¢ zwolnionym z zaptacenia odszkodowania za te potluczone
garnki. W kazdym innym wypadku jest si¢ zobowigzanym do
zaptacenia. Taka jest opinia Raw”.

— Szmuel méwi, ze w Misznie omawiana jest sytuacja, kiedy
byto ciemno. Widzimy wigc, ze wedtug opinii Szmuela obowia-
zek zwracania uwagi jest nieco tagodniejszy niz u Raw. Raw nie
zwalnia czlowieka z tego obowigzku w kazdej sytuacji, a jedynie
kiedy jest fizycznie niemozliwe, aby nie ztamaé danej rzeczy —
wtedy jest on ,zwolniony” z zaplaty. Natomiast wedlug opinii
Szmuela do zwolnienia z obowiazku wystarczy np. ciemnos¢.
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— Opinia Rabbiego Jochanana jest kolejnym krokiem na
drodze do tagodzenia omawianego obowigzku. Wedtug Rabbie-
go Jochanana wystarczy, by dzbanek stal tam, gdzie nie mozna
go zauwazy¢ — juz to wystarczy do zwolnienia z obowiazku pta-
cenia odszkodowania.

— Na samym koricu znajduje si¢ opinia, ktéra zostata prze-
kazana Raw Aszi: ,Istnieje zasada prawna zwalniajaca od od-
powiedzialnosci tego, ktéry potlucze cos§ w publicznym miejscu.
Ta ogélna reguta jest przedstawiona jako prawne przystosowa-
nie si¢ do powszechnego sposobu postepowania ludzi, ktérzy
po prostu nie zwracajg uwagi na to, gdzie idg (kiedy sa w miej-
scu publicznym).

Zwr6émy tez uwage na jeszcze kilka spraw strukturalnych
dotyczacych naszej Gemary.

W Gemarze te cztery interpretacje Miszny przedstawione
sa w specyficznej kolejnosci i w specyficzny sposéb.

Pierwszym byt wyzej wymieniony logiczny sposéb opieraja-
cy sie na czterech poziomach tagodzenia obowiazku zwracania
uwagi na to, gdzie chodzi si¢ w publicznym miejscu.

Drugi sposéb nazwaé mozna chronologicznym, jako ze taka
tez jest kolejnoé¢ przedstawionych w tej Gemarze opinii. Pierw-
szym z amoraitéw byl Raw i jego opinia jest przedstawiona jako
pierwsza. Szmuel byt kolega Raw i jego opinia jest wigc druga
w kolejnosci. Rabbi Jochanan byt jednym z najwczesniejszych
amoraitéw w Izraelu, ale jego opinia przedstawiona jest jako opi-
nia numer trzy. Prosz¢ jednak zwréci¢ uwage na to, ze Gemara
tytutuje go ,Rabbi”; a nie po prostu ,Raw” Jochanan. Czwarta
opinia jest przedstawiona jako co$, co zostato przekazane Raw
Aszi. Poniewaz wiemy, ze Raw Aszi jest jednym z autoréw i re-
daktoréw Gemary, jasne jest, ze zawsze, gdy czytamy jego opinig,
znajdujemy sie juz przy koricu danej dyskusji.

Kolejna rzecza, na ktéra powinnis§my zwréci¢ uwage, jest
struktura tekstu méwiacego o opinii Raw Aszi: ,méwia na za-
chodzie”. Czym jest ten zach6d? Raw Aszi organizowal dwa
razu w roku jarchei kalla — trwajaca przez miesiac konferencje
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dla wszystkich medrcéw. Dzigki temu Raw Aszi mial mozliwo§é
zebrania wszystkich madrosci zydowskich.

Byto tez ogélnie przyjete, ze Zydzi w Izraelu przestrzegali
tradycji znacznie gorliwiej niz Zydzi z Babilonii. Ogélna wypo-
wiedZ ze szkét w Izraelu brzmigea ,méwig na zachodzie” mia-
ta wielka wage, dlatego tez opinie przedstawione przez Rawa,
Szmuela i Rabbiego Jochanana zostaty odrzucone, poniewaz Zy-
dzi na Ziemi Izraela przestrzegali innej tradycji.

B. TALMUD JERUSZALMI — JEROZOLIMSKI TAL-
MUD

Rabbi Chija i Rabbi Oszaja, ktérzy napisali Tosefta byli
cztonkami Sanhedrynu Rabbiego Jehuda HaNasi'®®. Jednym
z mlodych uczniéw Rabbiego Jehudy byt Rabbi Jochanan bar
Nafcha?®. Rabbi Jochanan miat tylko 15 lat, kiedy Rabbi Jehuda
HaNasi zmart i tak naprawde Rabbi Jochanan byt bardziej ucz-
niem uczniéw Rabbiego Jehudy HaNasi, niz uczniem samego
mistrza.

Ale to wiasnie Rabbi Jochanan bar Nafcha, zyjacy na prze-
tomie IT i ITI w., jest autorem Talmudu Jerozolimskiego, ktérego
redakcja zajeli si¢ izraelscy amoraici — Raw Muna i Raw Jossi ok.
350 roku gregorianskiej ery.

Talmud Jerozolimski pisany jest w innym stylu niz Talmud
Babiloriski — juz samo uzycie odmiennego aramejskiego dialek-
tu sprawia, ze klopoty z odczytaniem tekstu bedzie miat nawet
doswiadczony talmudysta, bez problemu zgtebiajacy Talmud Ba-
biloniski.

Juz sama nazwa , Talmud Jerozolimski” jest nieco mylaca.
Rabbi Jochanan nie przebywal w Jerozolimie, piszac swéj Tal-
mud, ktéry nalezatoby wiec raczej nazwaé ,, Talmudem Izrael-
skim”, jako ze w zasadzie cytowani s3 w nim przede wszystkim
medrey z Izraela, a babiloniscy — bardzo rzadko. Z drugiej strony,

199 Maimonides, wstep do Misznei Tora.
200 Byr Naftha oznacza ‘syn kowala’.
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Talmud Babiloriski przytacza wypowiedzi zaréwno jednych, jak
i tych medrcéw.

Inng réznicy jest znajdujaca si¢ w Talmudzie Jerozolimskim
Gemara dla calego porzadku Miszny Zeraim— ziarna — Talmud
Babilonski posiada za§ Gemarg tylko dla traktatu Berachor (bto-
gostawienistwa) w porzadku Zeraim (ziarna). Powdd jest oczywi-
sty. W Porzadku Zeraim zawarte sg prawa rolnicze odnoszace si¢
tylko do codziennego zycia w Izraelu — a ktérych przestrzeganie
w Babilonii bylo juz zupetnie wirtualne.

Styl Talmudu Jerozolimskiego jest bardzo zwigzly, przez
co nie zawsze jasny — charakterystyczne dla niego jest urywanie
tematéw, pozostawianie wypowiedzi bez koncowych konkluzji.
To wtasnie styl prowadzenia dyskusiji jest gléwnym odréznikiem
obu Talmudéw. Kwestia, ktéra w jednym z nich omawiana jest
na duzym stopniu ogélnosci, w drugim omawiana jest wrecz
drobiazgowo. Jedng z teorii wyjasniajacych istnienie tej rézni-
cy jest ogromna réznica w materialnym poziomie zycia migdzy
Zydami izraelskimi a babilofiskimi w czasach powstawania obu
ksiag. Zydzi babiloriscy zyli w dostatku i pokoju w odréznieniu
od znajdujacych si¢ pod panowaniem rzymskim Zydéw izrael-
skich. Talmud Jerozolimski jest znacznie ,,ubozszy”, co objawia
sie chociazby w ilosci poruszanych watkéw.

Jednak nie wszyscy medrcy narodu zZydowskiego zgadzali sie
z t3 koncepcja — w liscie napisanym w 1908 r., Rabbi Awraham
Icchak HaKohen Kook (1865-1935)?%! réznice miedzy Talmu-
dem Jerozolimskim a Babilofiskim wyjasnial w inny sposéb.

Zdaniem Raw Kooka, cytujacego Talmud Babilonski?®2
»proroctwo nie istnieje poza granicami Ziemi Izraela” i na tym
polega réznica migdzy obiema Ksiggami — w Talmudzie Jero-
zolimskim nie ma potrzeby przeprowadzania dlugich i szcze-
gétowych dyskusji, poniewaz studiowanie Tory w Ziemi Izraela
zakorzenione jest w madrosci proroctwa.

201 Torot HaReija, volumin I, list nr. 103 (Tewet 5668).
202 Traktat Moed Katan, folio 25a.
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W Izraelu analiza oraz interpolacja Prawa zostaly wypra-
cowane dzigki madrosci i nadzorowi prorokéw. To tlumaczy,
dlaczego styl Talmudu Jerozolimskiego jest tak zwigzly — juz
subtelne wskazéwki wystarczaly interpretujacym go do ustano-
wienia wiazacego prawa zydowskiego — Halachy.

Takiego nadzoru brakowato Talmudowi Babiloriskiemu,
dlatego tez ustanowieniu Halachy towarzyszyly dtugie dyskusje
uprawnionych do tego medrcéw.

Raw Kook wskazuje na przyktadowa réznice jezykowa. Gdy
wprowadzana jest nowa nauka, w Talmudzie Babiloniskim uzywa
si¢ zwrotu — fa szma — chodz, postuchaj’, a w Talmudzie Jero-
zolimskim — za chazi — ‘chodz, zobacz'. Odleglos¢ od ,zrédia”
nauki jest blizsza w przypadku za chazi, niz w przypadku ta szma,
poniewaz istnieje znaczna réznica migdzy tym, czego naocznie
jesteSmy $wiadkami, a tym, o czym tylko styszymy.

Raw Kook kontynuuje rozréznienie pomiedzy Talmudem
Jerozolimskim i Babiloriskim w nastepujacych stowach.

W Torze jest napisane: ,Jesli za trudno ci bedzie osg-
dzi¢ jakis§ wypadek, jak zabéjstwo, spér lub zranienie, w ja-
kimkolwiek procesie w tym miescie, wstaniesz i péjdziesz do
miejsca, ktére sobie obierze Pan, Bég twéj. Tam udasz si¢ do
kaptanéw-lewitéw i do sedziego, ktéry w tych dniach bedzie
sprawowat urzad. Poradzisz sig, a oni ci dadza rozstrzygnie-
cie. Zastosujesz si¢ do orzeczenia, jakie ci wydadza w miejscu,
ktére sobie obierze Pan, i pilnie wykonasz wszystko, o czym
cie pouczg. Postapisz $cisle wedtug ich pouczenia i wedlug
ich rozstrzygniecia, jakie ci dadza, nie zbaczajac ani na prawo,
ani na lewo od ich orzeczenia”?%. Talmud Babilosiski ograni-
cza wyzej wymieniony obowiazek postuszenstwa wobec wy-
rokéw sadu do kwestii halachicznej (prawnej) 2°4. Natomiast
Jerozolimski Talmud odnosi ten obowigzek takze do kwestii

203 Biblia Tysigclecia, Ksiega Powtérzonego Prawa 17:8-11.
204 Traktat Sanhedrin, folio 87a.
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aggadycznych?®. Raw Kook interpretuje wyzej wymieniony
fragment jako potwierdzenie réznicy pomi¢dzy Ziemig Izra-
ela a reszta $wiata. W Ziemi Izraela, gdzie studiowanie Tory
jest zakorzenione w proroctwie, istnieje wspdélny mianownik
dla halachy i dla aggady, bedacy wyktadnia dla spraw zwia-
zanych zaréwno z wiara, jak i z czynami czlowieka — jest to
Sanhedryn, ktérego autorytet rozciagany jest przez Talmud
Jerozolimski takze na sprawy aggadyczne.

Pomimo takiego pozornie wyzszego statusu Talmudu Je-
rozolimskiego, w kwestiach halachicznych, w przypadku réznic
pomiedzy Ksiggami, obowigzujace prawo znajduje sie po stronie

Talmudu Babilonskiego.

205 Aggada to homiletyczne, egzegetyczne, ale nie legalne teksty, ktére cze-
sto acza opowiesci z moralnymi napomnieniami itp.

CZESC TRIECIA

TNACZENIE LITERATURY ZYDOWSKIE
DLA EGZEGEZY CHRZESCUANSKIE



I.ZNACZENIE BIBLII HEBRAJSKIE]J
I PRZEKEADOW GRECKICH

Wydaje sig, ze omawiajac znaczenie Biblii Hebrajskiej i Sep-
tuaginty, a takze innych greckich przektadéw BH, dla teologii,
a zwlaszcza dla egzegezy chrzescijaniskiej, warto przypomniec
epizod z zycia §w. Augustyna, ktéry swe pierwsze nawrdcenie
przezyl, nie majac jeszcze dwudziestu lat. Gdy siggnat po Sta-
ry Testament, przezyl rozczarowanie. Nie potrafit odnalez¢ si¢
w setkach przepiséw, praw i nakazéw ani nie potrafit zrozumieé
ich sensu. Wiecej jeszcze, spotkal wéwczas manichejczykéw, od-
rzucajacych Stary Testament, co wydalo mu si¢ ze wszech miar
stuszne. Dopiero po spotkaniu z Ambrozym nauczy? si¢ whasci-
wie interpretowaé teksty Pierwszego Przymierza; z chrzescijan-
skiego punktu widzenia wlasciwie to znaczy tak, by ukaza¢ ich
zwigzek z Chrystusem. Mozna wigc pokusié sie o stwierdzenie,
iz egzegeza Ambrozego otworzyta Augustynowi droge do Kos-
ciotal. Sam Ambrozy natomiast uczyl sic metody egzegetycznej
od Orygenesa, ktéry pobieral nauki u rabinéw i ktéry z pew-
noscig zetknat sic w Aleksandrii z alegoryczng interpretacja Bi-
blii, reprezentowang przez Filona i jego zwolennikéw. Juz sam
ten tadcuch nauczycieli i uczniéw ukazuje, jak wiele egzegeza
chrzescijariska Starego Testamentu zawdzigcza interpretatorom
zydowskim i prowadzi do stusznego przeciez wniosku, iz nie
mozna uprawiaé egzegezy i teologii Nowego Testamentu w ode-
rwaniu od interpretacji Biblii Hebrajskiej, réwniez w jej greckim

1]. RATZINGER, ,Przedmowa” do Nardd zydowski i jego Swigte Pisma
w Biblii chrzescijaniskief, thum. R. Rubinkiewicz, Kielce 2002, 6.
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tlumaczeniu. Warto wigc juz na wstepie przytoczy¢ zdanie do-
kumentu Papieskiej Komisji Biblijnej: ,Bez Starego Testamentu,
Nowy Testament bytby ksiega nie do odszyfrowania, rosling po-

zbawiong korzeni i skazang na uschniecie™.

1.ZNACZENIE BIBLII HEBRAJSKIE] DLA
EGZEGEZY CHRZESCIJANSKIE]

Pierwotny Kosciét odczytywat Bibli¢ Hebrajska w odniesie-
niu do samego siebie. Na kartach Nowego Testamentu znalazly si¢
liczne cytaty i aluzje o ST, zinterpretowane przez pryzmat wyda-
rzenia Chrystusa, w ktérym naczelne miejsce zaj¢to zmartwych-
wstanie. To wlasnie zbawcza $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystu-
sa daty chrzescijanom klucz do interpretacji BH3. Wiecej, samo
nauczanie Chrystusa i Jego uczniéw jest czgsto niczym innym, jak
swoisty egzegeza Biblii Hebrajskiej*. Autorzy NT korzystali ze
ST, zwykle przytaczajac fragmenty w formie cytatéw lub czyniac
aluzje’. Bezposredni cytat ze ST najczesciej poprzedzony jest tzw.
formuty wprowadzajaca, przyjmujaca kilka réznych form (jak jest
napisane”, ,aby si¢ wypelnito Pismo”, ,jak powiedzial prorok”).
Istniejg takze cytaty bez formuly wprowadzajacej, jednak kontekst

2 Nardd zydowski i jego Swigte Pisma w Biblii chrzescijariskicj, 43.

3 C. DOHMEN, G. STEMBERGER, Hermeneutyka Biblii %ydowskici
i Starego Testamentu, 173.

* B. GERHARDSSON, Memory and Manuscript, Uppsala 1961, 234.

> Najwickszym zainteresowaniem egzegetéw pod tym wzgledem cieszyta
si¢ w ostatnich dekadach ewangelia Mateusza. Mateusz byt Zydem i pisat swe
dzieto do judeochrzescijan, czerpat wiec pelng garécig z tradycji ST. Naukowym
opracowaniem cytatéow ST w Mt zajat si¢ K. Stendhal (7he School of St. Matthew
and its Use of the Old Testament, Lund 19682), a nastepnie R.H. Gundry (75e Use of
Old Testament in St. Matthew’s Gospel with Special Reference to the Messianic Hope,
Leiden 1967). Na gruncie polskim problematyke te badat J. Homerski (Starotesta-
mentalne cytaty w Ewangelii Mateusza, RTK 24 (1977) 1, 31-39; Starotestamen-
talne cytaty i aluzje w ewangelicznych opisach meki i smierci Jezusa, RTK 26 (1979)
1,13-24.
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wyraznie wskazuje na zamiar cytowania. Zdarza si¢ takze, ze na-
wet kontekst nie zdradza zamiaru cytowania, jednak wyjatkowa
zbieznos$¢ stowna kaze uzna¢ dany fragment za cytat. Jeszcze inng
grupe odwotari do ST stanowig parafrazy i cytaty taczone; w ta-
kich wypadkach méwi sie niekiedy o ,cytatach aluzyjnych™.
Wydaje si¢, ze w pierwotnym chrzescijafistwie cytowano
zwlaszcza ksiegi prorockie, aby ukazaé, ze zapowiadane przez pro-
rokéw wydarzenia czy nadzieje spelnity si¢ w Chrystusie. ,Naj-
bardziej typowym i najczestszym podejsciem do Starego Testa-
mentu wydaje si¢ by¢ w chrzescijaristwie to, kiedy teksty Starego
Testamentu s3 interpretowane chrystologicznie. Obowiazywato
ono w wielu fazach historii chrzescijafistwa, w ktérych starano si¢
o to, aby te obcg ksiege — najwigksza czegs¢ chrzescijariskiego ka-
nonu, ktéra nie méwi o Chrystusie — uczyni¢ zrozumialy poprzez
jej chrystologiczng interpretacj¢ jako czesci chrzescijaiiskiego ka-
nonu. Punktem wyjscia takiego zrozumienia jest z cata pewnos-
cig odkrycie perspektywy profetycznej, z ktérej chrzescijanistwo
czytato pisma starotestamentalne™. Cytaty i aluzje z ksiag proro-
ckich byty czestym argumentem w dysputach chrzescijafisko-zy-
dowskich, a takze wobec judaizantes. Sposéb, w jaki chrzescijanie
czytali ST, byl jedng z form recepcji $wictego tekstu. Recepcja ta
uwarunkowana byla §wiadomoscia wyznawcéw Chrystusa oraz
przekonaniem rozpoczetych czaséw ostatecznych®. Odbywata sie
ona zazwyczaj na bazie jednego z trzech schematéw: obietnica
—spelnienie, Prawo—ewangelia lub stworzenie—pelnia. Najbar-
dziej powszechny byt oczywiscie pierwszy z nich, wedtug ktérego
w Jezusie Chrystusie spelnily si¢ (choé nie wszystkie) prorockie

¢ J. KLINKOWSKI, Zuzytkowanie Starego Testamentu w Nowym. Studium
egzegetyczne tekstow w ewangeliach synoptycznych, Biblioteka Diecezji Legnickiej
13, Legnica 2000, 23-36.

7 C. DOHMEN, G. STEMBERGER, Hermeneutyka Biblii Zydowskiej
i Starego Testamentu, 217.

8 K.KOCH, Rezeptionsgeschichte als notwendige Voraussetzung einer biblischen
Teologie, w: Sola scriptura, red. H.H. Schmid, J. Mehlhausen, Giitersloh 1991,
145.
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obietnice o czasach mesjariskich. Schemat drugi rozpowszechnit
sie gléwnie dzicki Pawlowej dialektyce Prawa i ewangelii, ktéra
opiera si¢ na wierze w Jezusa Chrystusa. Schemat trzeci wreszcie
sytuuje wydarzenia zbawcze na linii nowozytnego rozumienia hi-
storii jako linearnej. W takim ujeciu ST stanowi pierwszy etap tej
historii, a NT etap drugi’.

Pierwsi chrzescijanie siegali do BH réwniez w pismach, kt6-
re pozniej nie znalazly si¢ w kanonie ksigg N'T. Jednym z naj-
starszych przyktadéw jest anonimowe pismo, nazwane przez
Klemensa Aleksandryjskiego Listemn Barnaby, pochodzace z ok.
130 r. Autor listu uznaje w catosci BH jako boskie objawienie
i czyta ja z perspektywy prorockiej, uzasadniajac, ze ksiggi BH
nieustannie wskazuja na Chrystusa. Zaistniala konfrontacja po-
miedzy chrzescijadstwem i judaizmem przybiera tu na sile, gdyz
obie religie roszcza sobie prawa do tej samej Biblii. Inaczej po
BH si¢ga autor Pierwszego Listu Klemensa (ok. 100 1. po Chr.).
Uzasadnia on kontynuacj¢ historii zbawienia, niejednokrotnie
odwotujac si¢ do BH. Trzeba zaznaczy¢, ze dzieje si¢ to w okre-
sie, gdy N'T nie jest jeszcze w petni uksztattowany. Kolejny waz-
ny krok w wykorzystaniu BH w apologii chrzescijaristwa poczy-
nit Justyn, ktéry rozpowszechnial mysl chrzescijariska w $wiecie
greckim. Uznajac Bibli¢ Izraela, postugiwal si¢ logicznym wy-
wodem greckim!?. Wtedy stalo si¢ jasne, ze Biblia, cho¢ uzna-
wana za wspélng ksiege chrzescijan i Zydéw, interpretowana jest
przez nich zupelnie inaczej!l. Z czasem wigc BH, w potaczeniu
z LXX, uksztattowata chrzescijaiiski Stary Testament. Egzegeza
chrzescijariska poszta zasadniczo w dwdéch kierunkach. Szkota
aleksandryjska, z Orygenesem na czele, preferowata interpretacje
alegoryczna; szkota antiochenska z Lucjanem Antiocherniskim

? C. DOHMEN, G. STEMBERGER, Hermenecutyka Biblii %ydowskiej
i Starego Testamentu, 227-232.
10 E. DASSMANN, Kirchengeschichte, I, Stuttgart 1991, 119.
11 C. DOHMEN, G. STEMBERGER, Hermeneutyka Biblii %ydowskici
i Starego Testamentu, 179. Marcjon, ktéry odrzucit BH, uznany zostat za heretyka.
Nie mozna bowiem pozostawaé chrzescijaninem, odrzucajac Bibli¢ Izraela.
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przylgneta bardziej do sensu historycznego. Na przetomie IV
i V stulecia Jan Kasjan sformutowat wskazéwke o poczwérnym
sensie Pisma Swiqtego, a wigc takze BH. Wyraznie sformutowat
ja w XIII w. Augustyn z Danii: ,Littera gesta docet, quid credas
allegoria, moralis, quid agas, quo tendas anagogia”. Litera Pisma
opowiada histori¢ Bozych interwencji na $wiecie; historyczno$¢
Objawienia zaktada pierwszeristwo sensu literalnego przed du-
chowym. Interpretacja alegoryczna ukazuje teologiczny i dog-
matyczny sens BH. Sens moralny wskazuje na witasciwy sposéb
postepowania, wreszcie sens anagogiczny dotyczy eschatologii.
Stalo si¢ jasne, ze nie mozna by¢ chrzescijaninem, odrzucajac ST.
Prawda ta znalazta swéj wyraz w stynnym powiedzeniu Augu-
styna: ,Novum Testamentum in Vetere latet, Vetus i Novo patet’.

2.ZNACZENIE SEPTUAGINTY DLA EGZE-
GEZY CHRZESCIJANSKIE]

Septuaginta obecna w zydowskich wspdlnotach diaspory
utorowata droge misjom chrzescijaiskim na terenach pogan-
skich. Dla chrzescijan od samych poczatkéw istnienia Ko$ciota
Biblia Hebrajska byta pismem $wigtym w takim samym stopniu
jak dla Zydéw. Kiedy wigc chrzescijafistwo zapuscito swe korze-
nie na terenach zamieszkanych przez pogan, w sposéb zupetnie
naturalny siggano po LXX. Greckie ttumaczenie BH stalo si¢
ksiega chrzescijariskich misjonarzy. W wielu wypadkach prze-
ciez poczatkéw wspdlnot eklezjalnych na terenach pogariskich
nalezy szuka¢ w synagogach diaspory'?. Zwyczajem Pawta byto

rozpoczynanie przepowiadania Dobrej Nowiny od gloszenia jej

12 Wiréd wielu biblistéw zdziwienie budzi fakt, ze w dokumencie Papieskiej
Komisji Biblijnej Nardd zydowski i jego Swigte Pisma w Biblii chrzescijariskief nie
znalazta si¢ wzmianka o Septuagincie. Nawet jesli sami Zydzi nie uznaja LXX
za swoje Pismo Swiete, to jednak autorami thumaczenia sg Zydzi, a dokument —
jak méwi tytut — méwi takze o Zydach w Biblii chrzescijaniskiej. Zdecydowana
wigkszo$¢ cytatéw starotestamentowych w NT pochodzi przeciez z LXX.
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w synagogach. Niektérzy z Zydéw przyjmowali wéwezas wiare
w Jezusa, inni ja odrzucali. Ci jednak, ktérzy ja przyjeli, dawa-
li poczatek domus ecclesiae, domowym wspdlnotom koscielnym,
ktére szybko zapetniaty si¢ wyznawcami pochodzacymi z po-
ganistwa. Przed uksztaltowaniem si¢ kanonu Nowego Testa-
mentu korzystano zasadniczo z LXX, budujac argumentacj¢ za
mesjafiskim postannictwem Jezusa dla Zydéw i ksztattujac pier-
wotny kerygmat. Z czasem, zwlaszcza po tzw. synodzie w Jamni,
LXX stata si¢ Biblig Kosciota, stracita natomiast na znaczeniu
w judaizmie rabinicznym.

Duzy wptyw na jezyk grecki N'T miata greka LXX. Koine
dialektos zaczat si¢ ksztaltowaé juz w V w. przed Chr., kiedy
to dialekt jonski zmieszat si¢ z attyckim. Podboje Aleksandra
Macedonskiego sprawity, ze jezyk ten byt w coraz bardziej po-
wszechnym uzyciu az do wschodnich wybrzezy Morza Sréd-
ziemnego. Baze koiné stanowit dialekt attycki. Jezyk grecki zas
NT nie jest ani eleganckim jezykiem literackim, ani tez prostym
jezykiem méwionym. Najbardziej akuratny jest styl Lukasza (Ek
-Dz).Jednak jezyk N'T nie jest pozbawiony semityzméw. Przede
wszystkim zdarzaja si¢ semityzmy ttumaczenia, ktére polegaja
na dostownych przektadach wyrazen i zwrotéw semickich na
greke. Rodowity Grek lub osoba wychowana w kulturze helle-
nistycznej nigdy nie uzytaby podobnych zwrotéw czy wyrazer.
Jedne z tych semityzméw zaczerpniete zostalty z LXX!3, inne
to arameizmy'*. Niekt6rzy autorzy méwig wrecz o ,septuagin-
tyzmach”. Jezyk Zydéw, ktérzy czesto styszeli czy czytali LXX,
pozostawal pod wptywem jej stylu. Byt to czgsto styl uroczysty,
nacechowany rozbudowang terminologig religijng i kultyczna!.

1371 tak dla przyktadu: Mt 21, 42 i Mk 12, 11 zaczerpniete zostaly z Ps
117,23; Mt 4,15 212 8,23; Mt 13,14 212 6, 9.

14 Niejednokrotnie réznice pomiedzy wersjami Mt i Ek s3 wyjasniane réz-
nym thumaczeniem aramejskiego oryginatu (np. Mt 23,311 £k 11, 48; Mt 24, 51
ikk12,46; Mt 18,121 Ek 15,4).

15 F.BLASS, A.DEBRUNNER, Grammatica del greco del Nuovo Testamento,
thum. U. Mattioli, G. Pisi, Brescia 1982, 55-58.
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Poza tym nalezy zdawa¢ sobie sprawe, ze juz w LXX daja si¢
zauwazy¢ pewne modyfikacje teologiczne w stosunku do BH.
Ttumacze na jezyk grecki, ktérzy byli przeciez Zydami, starali
si¢ wyjasnié niezrozumiate fragmenty, wyeliminowaé niewygod-
ne wyrazy czy cale zwroty, zastapi¢ je innymi czy przystosowac
sens tekstu do nowej sytuacji wspdlnoty zydowskiej. Wszystkie te
zabiegi widziane byly jako konieczne i jak najbardziej adekwat-
ne. Stad, niejako idac tym samym $ladem, pierwsi chrzescijanie
w podobny sposéb podchodzili do tekstu LXX. Cytujac Biblie
grecka, niekiedy dokonywali zmian, aby lepiej wkomponowaé
w kontekst chrzescijariski fragment wyjety z LXX1.
Chrzescijanie w réznym stopniu korzystali z poszczegdlnych
ksiag LXX. Po niektére siegali nader czgsto, inne za$ prawie wcale
nie byly cytowane. Ten ostatni przypadek dotyczy np. 3 Mch. Ksie-
ga ta nie byla w starozytnosci chrzescijaniskiej ani szeroko znana,
ani cytowanal’”. W éwietle nauki katolickiej stanowi ona apokryf
ST. Dzieto to zawiera jednak najwazniejsze rysy teologii ST, pod-
kregla judaistyczne widzenie Boga, wybranie Izraela, role swiaty-
ni i zasadnicze rysy historii zbawienia. Niewiele jednak znalez¢ tu
mozna materiatu poréwnawczego dla ksigg N'T. Zwroty i wyraze-
nia zbiezne z N'T nie wynikajg z bezposrednich zapozyczeri, ale
z podobnego §rodowiska religijnego!®. Niezbyt duzy (jesli w ogéle
istnieje) jest takze wptyw 4 Mch na N'T, cho¢ ksigga ta przyczynita
si¢ w znacznym stopniu do chrzescijariskiego kultu meczennikéw
machabejskich. Kult ten poswiadczony jest juz w IV w. Ksiega wy-

16 Za przyklad moze postuzy¢ fragment Bk 7, 27, w ktérym ewangelista
dokonuje zmiany tekstu wyjetego z Ml 3, 1. Zamiast ,,Posle aniota mojego przed
Moim obliczem” pojawia si¢ tam ,Posle aniota mojego przed Twoim obliczem”.
W Lk 2,11 spotykamy Christos Kyrios zamiast Christos Kyriou, co bytoby zgodne
z oryginalem.

17 Najwczesniejsza wzmianka pochodzi od Euzebiusza z Cezarei; na nim
opart si¢ Hieronim. Teodoret z Cyru widzi 3 Mch jako zrédlo do badan historycz-
nych i wspomina o niej w swym komentarzu do Dn; M. WOJCIECHOWSKI,
Apokryfy z Biblii greckiej, 36-37.

18 Przyktadem moze by¢ nazywanie Boga Ojcem (3 Mch 2,215 5,7; 6,3.8; 7, 6).
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warla takze znaczny wplyw na chrzescijanisky teologie meczen-
stwal?. Wykorzystywana byta nawet w liturgii Kociota, aczkolwiek
nigdy nie znalazla si¢ na listach kanonéw. Chociaz wigc 4 Mch nie
miata bezposredniego wptywu na ksztattowanie si¢ N'T, wptyngta
w pewien sposob na chrzescijariskg egzegeze ST, zwlaszcza w wy-
daniu LXX. Podobnie rzecz ma si¢ z Modlitwg Manassesa, ktéra
weszta w sktad ksigg LXX. Jej centralnym tematem teologicznym
jest pokuta. Cho¢ utwér ten nie wszedt do kanonu chrzescijaniskie-
go, to umieszczono go jako dodatek do wzorcowego, sykstoklemen-
tyniskiego wydania Wulgaty (1592), a powotywali si¢ nari ojcowie
Kosciota. Dzialo si¢ tak dlatego, ze teologia pokuty i nawrdcenia,
jaka prezentuje, jest bliska mysli chrzescijaniskiej?°. Madros¢ Syra-
cha w chrzescijanistwie zachodnim znana byta jako Ecclesiasticus,
czyli ,ksigga koscielna”, zapewne dlatego, Ze uznano ja za najwaz-
niejsza z ksiag nieobecnych w BH, za to wlaczonych do Vig?!.

3.ZNACZENIE INNYCH PRZEKEADOW
GRECKICH BIBLII HEBRAJSKIE]J

Chrzescijanie przejeli od Zydéw takze fragment innego
przektadu greckiego Starego Testamentu. Chodzi o Ksigge Da-
niela w przektadzie Teodocjona z Efezu. Ksigga Daniela w thu-
maczeniu LXX uznana zostala za zbyt odbiegajaca od tekstu
hebrajskiego, w zwiazku z czym Kosciét przejat bardziej dostow-

ny przektad Teodocjona. W ten sposéb nie tylko LXX, ale tak-

19 Podobienistwa mysli chrzescijariskiej dotyczacej meczenistwa a mysli au-
tora 4 Mch zauwazy¢ mozna w: 1 Liscie Klemensa 6, 2, u Orygenesa (Zacheta do
meczenistwa), w mowach Grzegorza z Nazjanzu (Sermo 15) i Jana Chryzostoma
(O swigtych Machabeuszach), w Liscie do Fortunata Cypriana, u Ambozego (De
Jacob et vita Beata) i Augustyna (In solemnitate martyrum Machabaeorum); M.
WOJCIECHOWSKI, Apokryfy z Biblii greckiej, 109.

20 H. KACZMARSKI, Czlowiek powracajacy do Boga na wzor kréla Manas-
sesa, Materiaty Problemowe 17 (1985) 3, 77.

21 D.W. SUTER, Mgdrosc Stracha, czyli Eklezjastyk, 727.
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ze inne ttumaczenie greckie BH zaczety oddziatywad na mysl
chrzescijariska.

Dokonane przez Zydéw greckie ttumaczenia Biblii Hebraj-
skiej 1 ksigg, ktére znalazly si¢ w Starym Testamencie, a ktérych
nie ma w BH, przyczynity sie do powstania chrzescijaiskiej szko-
ty aleksandryijskiej, ktéra rozwingta alegoryczng metodg interpre-
tacji Biblii. Jeden z pierwszych i najwickszych jej przedstawicieli,
Orygenes tworzacy w 111 stuleciu, zestawil az sze$¢ starozytnych
wersji Starego Testamentu w dziele zatytutowanym Heksapla.
Dzieto to zawiera — oprécz tekstu hebrajskiego i jego transkrypcji
greckiej — cztery przektady greckie Starego Testamentu (wlasnie
LXX, Symmach, Aquilla, Teodocjon). Jak przystalo na bacznego
badacza pism $wietych, Orygenes w pierwszej kolumnie umies-
cit tekst oryginalny, a obok niego dwa najwierniejsze przektady
— Aquilli i Symmacha. Kolejne kolumny zajmowaly wersje LXX
oraz Teodocjona. Za pomoca przejetego od aleksandryjskich fi-
lologéw systemu znakéw (obeliskéw, asteryskéw) oznaczat teksty,
ktére sa w LXX, a brak ich w BH i odwrotnie. Jego dzieto prze-

znaczone bylo przede wszystkim dla uczonych.

4. PODSUMOWANIE

Juz samo spojrzenie na spis zagadnien poruszonych w doku-
mencie Papieskiej Komisji Biblijnej Nardd zydowski i jego Swigte
Pisma w Biblii chrzescijariskiej dowodzi, ze $wigte pisma narodu
zydowskiego stanowia podstawowg cz¢$¢ Biblii chrzescijanskiej.
Nowy Testament uznaje ich autorytet i znajduje w nich swe po-
twierdzenie. Juz w samym Nowym Testamencie obecne sa od-
wotania do tradycji, tak istotnej w judaizmie, oraz stosowane sg
zydowskie metody egzegetyczne. Natchnieni autorzy Nowego
Testamentu czynig liczne aluzje do Starego Testamentu i przy-
wotuja wiele cytatéw z jego kart. Stary i Nowy Testament poru-
szaja wiele wspélnych tematéw. Naleza do nich objawienie Boze,
osoba ludzka — jej wielko$¢ i nedza, Bég — Wybaweca i Zbawiciel,
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wybranie Izraela, przymierze, Prawo, modlitwa i kult, zwlaszcza
ten sprawowany w $wiatyni jerozolimskiej, Boze wyroki i obiet-
nice??. Oczywiscie w Nowym Przymierzu dokonana zostata
relektura starotestamentalnych tekstéw w $wietle Chrystusa,
zwlaszcza w $wietle Jego meki, §mierci i zmartwychwstania.
Warto w tym kontekscie przytoczy¢ opinie J. Daniélou, kté-
ry uwaza, iz czytelnik, ktéry nie jest przygotowany przez chocby
najbardziej podstawowe studia dotyczace zydowskich metod in-
terpretacji Biblii moze by¢ zaskoczony, a niekiedy wrecz zszoko-
wany, gdy dostrzeze, w jaki sposéb autorzy N'T korzystaja z ksiag
ST. Cytaty czgsto wyrwane sg z kontekstu i wtozone w kontekst
catkowicie odmienny; niekiedy zostaja do nich dodane pewne
wyrazy, innym razem zostaja zefi wyjete; niektére stowa sg po-
zmieniane 1 zastgpione innymi; zdarza si¢ takze, ze kolejnos¢
wyrazéw w zdaniu jest odmienna niz w kontekscie oryginalnym.
Autorzy nie wahaja si¢ dodawaé swoich komentarzy lub nadawa¢
fragmentom biblijnym znaczenie, ktére znacznie przekracza sens
w kontekscie oryginalnym. Zaskoczenie czytelnika nie bytoby tak
duze, gdyby poznal metody zydowskich interpretacji biblijnych,
gdzie tego typu zabiegi byty dopuszczalne i uprawnione?3. Takie
ingerencje w tekst swiety juz dla uczonych w Pismie czaséw Jezu-
sa, a takze dla ich poprzednikéw, nie byty zdrada Pism swietych,
ale konieczng ich modyfikacjg. Byty stuzba Pismu Swietemu?*.

22 Naréd zydowski i jego Swigte Pisma w Biblii chrzescijanskiej, 23-54. »Bisogna
tenere conto dell esegesi ebraica soprattutto quando nel Nuovo Testamento si usano temi
biblici (come Sodo, Y}mpio... ) o si ricordano personaggi della storia biblica. Bisagmz
cercare, anzitotto, do ricostruire il modo in cui li intendevano gli ebrei del I secolo, per
poter misurare esattamente la portata del loro intervento nella trama dei racconti evan-
gelici o dell’argomentazione delle lettere”; LE DEAUTR., Targum du Pentateuque.
Traduction des deux recensions palestiniennes complétes avec introduction, paralléles,
notes et index, 180—181.

B 1E DEAUT R, Targum du Pentateuque. Traduction des deux recensions
palestiniennes complétes avec introduction, paralléles, notes et index, 170-171.

24J. KOENIG, Lactivité hermémeutique des scribes dans la transmission du
texte de I’Ancien Testament, RHR 161 (162) 150.

II.WART"OSC TEOLOGICZNA
APOKRYFOW BIBLII HEBRAJSKIE]

Apokryfy Biblii Hebrajskiej przetrwaty do czaséw obecnych
gtéwnie dzieki kosciotom chrzescijaniskim. Cho¢ pisane byly
w jezykach semickich lub po grecku, wiele z nich dotarto do nas
jedynie w przektadach na starozytne jezyki. Przektady te doko-
nywane zasadniczo na koptyjski, etiopski, ormianski, taciriski,
starostowianski, syryjski czy rumunski byly czestokro¢ dzietem
chrzescijan. Nic wiec dziwnego, ze zawieraja one interpolacje
wyraznie chrzescijariskie; chrzescijanie widzieli bowiem w Zy-
dowskich apokryfach przygotowanie do dziatalnosci Jezusa i do
misji Kosciota. Wiecej, zdarzalo sig, ze jeden apokryf doznawat
kilu przerébek chrzescijariskich dokonywanych w réznych sro-
dowiskach, stad dotarty do nas rézne recenzje tego samego tekstu
pierwotnego, niekiedy bardzo rézniace si¢ od siebie nawzajem?’.
Istnieja takze apokryfy, ktérych pelna wersja nie jest znana, na-
tomiast ich fragmenty zachowaty si¢ dzigki cytatom zawartym
w pismach Ojcéw Kosciota. Juz sam ten fakt swiadczy, jak waz-
ne byty one dla pierwszych pokolen chrzescijan. W niektérych
tekstach apokryficznych Ojcowie widzieli wrecz przygotowanie
gruntu pod chrzescijaristwo i zastanawiano sie, czy nie wiaczy¢
ich do kanonu Starego Testamentu?®.

2> Takim interpolacjom i przerébkom w réznych $rodowiskach podlegata
1 Hen. W kosciele ormiariskim w oparciu o pisma zwiazane z postaciag Adama
powstata cata rodzina apokryféw.

26 Tak dzialo sie np. z 4 Ezdr., ktéry to tekst pojawiat sie w niektérych wy-
daniach Biblii. Zamieszczono go jeszcze po Soborze Trydenckim w oficjalnym

wydaniu Wulgaty.
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1. ESCHATOLOGIA, ANGELOLOGIAIDE-
MONOLOGIA APOKRYFOW

Apokryfy Biblii Hebrajskiej wywieraly przemozny wptyw
na mysl chrzescijariska pierwszych wiekéw z tego powodu, ze
propagujac odpowiednie postawy zyciowe lub ukazujac wzorce
w konkretnych postaciach, wskazywaty praktyczne zasady po-
stepowania w codziennym zyciu badZz pobudzaly wyobraznig¢
poszukujaca obrazéw przyszlego swiata. W apokryfach wiele
moéwi si¢ o zyciu pozagrobowym. Jest to niezwykle istotne dla
rozwoju mysli chrzeécijaniskiej w tym wzgledzie, gdyz Stary
Testament nie przekazal obszernego materialu poruszajacego
to zagadnienie?’. Chrzescijanie przejeli takze elementy angelo-
logii i demonologii zawartej w pismach apokryficznych. Pisma
apokryficzne przystuzyly si¢ rozwojowi martyrologii chrzesci-
jariskiej?8. Pisma te pomogly takze w ukazywaniu modeli asce-
tycznych?® oraz kladly nacisk na konieczno$é¢ zachowywania
Tory, co w przetozeniu na chrzescijaristwo stawalo si¢ zacheta
do zachowywania nauki moralnej Jezusa?. Wiele pism ktadto
takze znaczny nacisk na ascezg, co stuzy¢ moglo chrzescijan-
skiemu przepowiadaniu i propagowaniu ascetycznych wzor-
c6w3l. Wiele pism apokryficznych porusza zagadnienie etosu
ludu Bozego; na etos ten sktada si¢ odniesienie zycia jednostki
i zycia wspélnoty do Boga we wszelkich jego przejawach. Po-

27 Wedtug Ojcéw Kosciota cytat w 1 Kor 2, 9 (,ani oko nie widziato, ani
ucho nie styszalo, jak wielkie rzeczy przygotowat Bég tym, ktérzy Go mituja”)
oraz Ef 5,14 pochodza z Ap.El.

28 Zwlaszcza 3—4 Mch, w ktérych bracia Machabeusze ukazywani s3 jako
wzOr meczenstwa.

2 Dotyczy to gltéwnie Ps.Sal. oraz Jozef i Asenet.

30 Nalezy wymieni¢ tu przede wszystkim takie dzieta apokryficzne i poza-
apokryficzne, jak Ksigga Arystobula, Pseudo-Fokilidesa, Pseudo-Meandra, a takze
dzieta Filona z Aleksandrii.

31 Dotyczy to niemal wszystkich apokryféw, z wyjatkiem Barsyr., 3 Ezdr.,
Modlitwy Manassesa i Psalmu 151.
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stepowanie to opieraé si¢ winno oczywiscie na Bozym Prawie,
ktére zbiega sie z ogélnoludzkimi normami moralnymi, wyni-
kajacymi z naturalnego $wiatta ludzkiego sumienia’2. Istotnym
elementem wielu apokryféw jest watek walki z pogaristwem,
co réwniez znalazto swéj uzytek w literaturze wezesnochrzes-
cijariskiej.

Niektére z dziet apokryficznych zostaly przez chrzescijan
wykorzystane jako schemat do ich wlasnych dziet dotyczacych
wzoru meczenistwa poniesionego za wiarg. Do takich ksiagg na-
lezy mi¢dzy innymi Meczeristwo Izajasza, ktére — jak sie wydaje
— mogto stanowi¢ schematyczny model dla Megczeristwa Poli-
karpa®3. Podobnie rzecz ma si¢ z apokryfem zatytulowanym
Vitae Prophetarum*. Zreszta niektére w dziet apokryficznych
Biblii Hebrajskiej i LXX zostaly przez wyznawcéw Chrystusa
w pewien sposéb przejete i uzupelnione dodatkami chrzesci-
janskimi.

2. APOKALIPTYKA APOKRYFOW

Powiedziano wyzej, ze apokaliptyka apokryféw miata duzy
wplyw na ksztattowanie si¢ apokaliptycznych wyobrazen chrzes-

32 Problematyka ta jest poruszana np. w Testamentach Dwunastu Patriarchow,
w ktérych zauwazy¢ mozna liczne zbieznosci z tekstami Nowego Testamentu
(Testament Gada 6,3 1 Mt 18,15 oraz £k 17, 3-4; Testament Dana 5,3 i Mt 27,37-
39; por. Testament Issachara 5,2; 7,6; Testament Jozefa 19,8-9 i Ap 12). Cho¢ do
niedawna przyjmowano, ze sa to interpolacje chrzescijaniskie w apokryfach, dzi$
nasilajg si¢ glosy, ze chodzi o material przedchrzescijariski, przejety tak przez
autoréw apokryféw, jak przez autoréw chrzescijariskich.

33 G.W.E. NICKELSBURG, Stories of Biblical and Early Postbiblical
Times, 56.

3% D. SATRAN, The Lives of the Prophets, w: Compendium rerum iudaicarum
and Novum Testamentum, 11, Jewish Writings of Second Temple Period. Apocrypha,
Pseudoepigrapha, Qumran Sectarian Writings, Philo, Josephus, red. MLE. Stone,
Assen—Philadelphia 1984, 56-57.
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cijaiskich®®. W literaturze apokryficznej pojawiaja sic cztery
schematy, dwa mesjariskie i dwa, w ktérych nie ma mowy o na-
dejsciu Mesjasza. Schematy ,nie-mesjaniskie” pojawiaja si¢ w Dn,
Ksigdze Jubileuszow, 2 Ksigdze Henocha i Wniebowzigciu Mojzesza.
Jeden z nich ma charakter profetyczny (krélestwo Boze obecne
na ziemi, sad, kontynuacja eschatologii w stanie idealnym na zie-
mi), drugi apokaliptyczny (krélestwo Boze obecne na ziemi, sad,
kontynuacja eschatologii w stanie idealnym w §wiecie nadprzy-
rodzonym). W schematach mesjariskich, jeden proponuje jedno-
czesne wystapienie Mesjasza i sagdu (krélestwo obecne na ziemi,
panowanie Mesjasza i jednoczesny sad, kontynuacja na poziomie
nadprzyrodzonym), drugi akcentuje sukcesywnos¢ zdarzen (kré-
lestwo obecne na ziemi, wystapienie Mesjasza, sad, kontynuacja
na ziemi)3°.

Apokaliptyka apokryféw utwierdza przekonanie chrzesci-
jan,ze Bég nie jest bezsilny wobec zta na $wiecie i ze we wiasci-
wym sobie czasie przywraca sprawiedliwos¢. Nalezy oczekiwad
Bozych interwencji i to niekoniecznie wzorowanych na tych,
ktére miaty juz miejsce; Bég moze dziata¢ w sposéb absolut-
nie nowy. Aby tego dziatania doswiadczy¢, nalezy zwalczy¢ zto
w sobie i wokét siebie. Nalezy jednak wyrzec si¢ przemocy
w zwalczaniu zta, a pomste¢ pozostawi¢ Bogu. Pomsta ta czeka
grzesznikéw gléwnie podczas sadu ostatecznego. Apokalipty-
ka rozwija obrazy nieba, piekla i sadu. Ostateczne zwycigstwo
przypiecz¢towane zostanie zmartwychwstaniem sprawiedli-

wych.

35 Dla przyktadu, Hen. et. jest cytowany w Jd 14, a reminiscencje ksiegi zna-
lez¢ mozna w Mt, Lk, J, Dz, w Listach Pawtowych, 1-2 P i Ap. Ksiega wywarta
duzy wplyw na ujmowanie postaci Mesjasza i krolestwa mesjanskiego, a takze
wyobrazen sadu i demonologii. W 7 Hen. 9-11 mowa jest o zwigzaniu szatana
i sadzie, uwolnieniu spod wladzy szatana, o grzechu aniotéw. Motywy te wyko-
rzystane zostaly przez autoréw Nowego Testamentu (Mt 22,13; Ap 20,1-10; 1 P
3, 19; R. RUBINKIEWICZ, Eschatologia Hen 9-11 a Nowy Testament, Lublin
1984, 28-29.

36 P. GRECH, Ermeneutica dell’Antico Testamento nel Nuovo, Roma 1999,
46-47.
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Zdaniem R.H. Charlesa, wyrazonym juz wiek temu, na-
uczanie etyczne zawarte w apokaliptyce zydowskiej zapisanej na
kartach dziet apokryficznych, stanowi ogniwo posrednie mi¢dzy
mysla judaizmu biblijnego a Nowym Testamentem. W ten spo-
sob literatura apokryficzna w kwestiach moralnych stanowitaby
swoiste przejscie czy bytaby powiazaniem obydwu Testamentéw.
Dzieje si¢ tak dlatego, ze nauczanie apokryféw w kwestiach mo-
ralnych wysuniete jest o krok do przodu w stosunku dl nauczania

judaizmu biblijneg037.

3. PODSUMOWANIE

Wszystkie wspomniane wyzej idee i obrazy apokryficzne
zostaly w pewnej mierze przejete i przepracowane przez pierw-
szych chrzescijan. Zostata rozwinigta nauka o zwyciestwie do-
bra nad zlem, o sadzie Bozym, o niebie, piekle, wiecznej karze,
nagrodzie, paruzji i zmartwychwstaniu. Dokonalo si¢ to jednak
przede wszystkim w oparciu o zapis ewangelii i Listéw Pawto-
wych, a takze innych ksiagg Nowego Testamentu. Tam, gdzie zy-
dowska literatura apokaliptyczna odbiegata od linii wyznaczonych
przez kanoniczne pisma chrzescijariskie, nie zostata przyjeta przez
prawowiernych wyznawcéw Chrystusa; znalazta co najwyzej swe
odbicie w pogladach niektérych sekt gnostyckich. Choé wigc li-
teratura apokryficzna judaizmu byta inspirujaca dla chrzescijan,
nie mogta zosta¢ ani przejeta w catosci przez wspélnote Kosciota,
ani nawet sta¢ si¢ dominantg ksztaltujaca codzienne obyczaje czy
mentalnoéé chrzescijariska. Moglaby wrecz okazaé si¢ szkodliwa,
gdyz zwolennicy zydowskiej apokaliptyki w wydaniu apokryficz-
nym nakazywali raczej wyczekiwa¢ na Boze interwencje niz po-

dejmowa¢ skuteczne dziatania, by zaradzi¢ ludzkim potrzebom3®.

37 R.H. CHARLES, The Apocrypha and Pseudoepigrapha of the Old Testament,
Oxford 1913, X1I.

38 Takiego zdania jest J.L. McKenzie; The New Testament without Hlusion,
Chicago 1980, 239.
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Nie nalezy pomija¢ takze zbieznosci literackich pomigdzy
literaturg apokryficzng a ksiggami Nowego Testamentu czy po-
zabiblijng literaturg chrzescijaiska®. Zbieznosci takie istnieja;
nie musza jednak koniecznie oznaczaé bezposrednich zapozy-
czeni czy cytatéw, ale moga wskazywac na wspélne lub podobne
$rodowisko powstawania poszczegélnych ksigg.

39 Trudno jednak ocenié, na ile nauczanie zawarte w apokryfach bylo repre-
zentatywne dla catego judaizmu. Podobnie rzecz ma si¢ z nauczaniem qumrari-
czykéw, ktére jest przeciez nacechowane mentalnoscig sekty. Stad najbardziej
reprezentatywne dla judaizmu biblijnego wydajg si¢ by¢ targumy aramejskie;
S. SANDMEL, The First Chrystian Century in Judaizm and Christianity, New
York 1969, 11-12.

40 Warto np. zauwazy¢, ze Pawtowe sformutowania w Rz 3,201 7, 14 s3
niemal identyczne jak w 4 Ezdr. 9, 32. 36. Istniejg takze zbieznosci pomi¢dzy wy-
powiedziami Chrystusa a sformutowaniami zawartymi w tym apokryfie (4 Ezdr.
4,281 Mt 13,39; 4 Ezdr. 4,36 i Mk 13, 32). Duze zbieznosci wida¢ takze pomig-
dzy 4 Ezdr. 9,351 Ap 6,9-11; 4 Ezdr. 4,411 Ap 1,18; 4 Ezdr. 12,4212 P 1,19;
S.MEDALA, Wprowadzenie do literatury migdzytestamentalnej, 168.

I11. PISMA WEASNE ESSENCZYKOW
(QUMRANCZYKOW) A EGZEGEZA
CHRZESCIJANSKA

Podobienistwa, ktére istnieja pomig¢dzy pogladami i prze-
konaniami religijnymi reprezentowanymi przez autoréw pism
wlasnych z Qumran a mysla Nowego Testamentu sklonity
niektérych badaczy do szukania powigzari pomiedzy qumran-
czykami a pierwotnym Kosciotem chrzescijariskim. Badania
ostatnich dziesig¢cioleci kazg jednak raczej odrzuci¢ bezposred-
ni zwigzek Jezusa i jego pierwszych uczniéw z gming essen-
ska*l. W pismach qumranskich imie Jezusa nie pojawia si¢ ani
razu, nie wyklucza to jednak wcale mozliwosci, iz wspélnota ta
byta Jezusowi znana przynajmniej przez glosy, ktére do Niego

41 Swego czasu uczeni wysuneli tezeg, iz mozliwe jest, ze fragment 4Q_246
zawiera czeéé ewangelii Lukasza. Czytamy w nim: ,Bedzie nazwany synem
Najwyzszego”. Stowa te budza odlegle skojarzenia z Ewangelig Lukasza: ,Oto
poczniesz 1 porodzisz Syna, ktéremu nadasz imi¢ Jezus. Bgdzie on wielki
i bedzie nazwany Synem Najwyzszego, a Pan Bég da mu tron Jego praojca
Dawida. Bedzie panowat nad domem Jakuba na wieki, a panowaniu Jego nie
bedzie konca” (Ek 1, 31-33). Problem jednak w tym, ze Lukasz pisat po grecku,
tekst qumraniski natomiast zanotowany jest w jezyku aramejskim. By¢ moze
mamy do czynienia z jaka$ wczesniejsza wersje ewangelii w aramejskim, ktora
zostala przettumaczona pézniej na grecki, jednak dane, ktére posiadajg uczeni
przy obecnym stanie badan, nie pozwalaja na utrzymanie tej tezy. Odrzuci¢ tez
nalezy hipotez¢ o fragmencie Mk 6, 52-54 zapisanym w 7Q_5; S. STASIAK,
Alcune scoperte bibliche. Prova di valutazione, w: Zyjemy dla Pana. Ksigga Pamigtko-
wa dedykowana S. Profesor Ewie Jozefie Jezierskie] OSU w siedemdziesigty rocznicg
urodzin, red. M. Rosik, Wroctaw 2005, 662—-663.
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dochodzity*2. Jezus wielokrotnie przebywal przeciez na Pusty-
ni Judzkiej, a mieszkancy gminy wysytali swych przedstawi-
cieli w czasie wazniejszych $wiat do Jerozolimy. Istnialy wiec
mozliwoséci wzajemnego kontaktu; nie sa one jednak w zaden
sposéb poswiadczone*’. Pomimo tego jednak badania qumra-
nologiczne sg niezwykle przydatne dla egzegezy chrzescijani-
skiej. Mieszkarnicy gminy qumrariskiej uwazali si¢ za wspdlnote
o charakterze eschatologicznym i czytali BH w odniesieniu do
samych siebie. Podobnie czynili chrzescijanie, dla ktérych cza-
sy eschatologiczne rozpoczely sie wraz z przyjéciem na $wiat
Jezusa z Nazaretu. Czlonkowie pierwszych gmin chrzescijani-
skich reinterpretowali ST przez pryzmat wydarzenia Chrystu-
sa, zwlaszcza Jego mesjariskiego postannictwa i zmartwych-
wstania. Metoda egzegetyczna najczesciej spotykana w pis-
mach wspdlnoty qumranskiej BH, midrasz peszer, polegajacy
na cytowaniu wiersza z BH, po ktérym wystepowata formuta
biszro (‘interpretacja jest nastepujaca’); po tej formule poda-
wano rozumienie wiersza, najczesciej w odniesieniu do wspdl-
noty. Podobny sposéb interpretacji pojawia si¢ w pierwotnym
Kosciele*.

4 R.A.HORSLEY, The Dead Sea Scrolls and the Historical Jesus, w: The Bible
and the Dead Sea Scrolls. The Princeton Symposium on the Dead Sea Scrolls, 111, The
Scrolls and Christian Origins, red. ].H. Charlesworth, Waco 2006, 37-60. Autor nie
zajmuje si¢ jednak kwestia bezposrednich kontaktéw Jezusa z gming qumrariska,
lecz bada podobieristwa i réznice w nauczaniu.

43 Popularna niegdy$ hipoteza, jakoby Jan Chrzciciel miat bardziej bezpo-
éredni kontakt z gming qumraniskg, a moze nawet byl przez jakis$ czas jej czton-
kiem, zostata dzi§ odrzucona jako niemajaca wystarczajacych podstaw. Istnieje za
to wiele argumentéw zaprzeczajacych jej; zob. JH. CHARLESWORTH, Join
the Baptizer and the Dead Sea Scrolls, w: Ihe Bible and the Dead Sea Scrolls. The
Princeton Symposium on the Dead Sea Scrolls, 111, The Scrolls and Christian Origins,
red. J.H. Charlesworth, Waco 2006, 1-36.

# Wystarczy wspomnieé interpretacj¢ poczyniong przez Piotra w Dz 1, 20.
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1. PODOBIENSTWA TERMINOLOGICZNE

Cho¢ nie mozna dowies¢ jakichkolwiek bezposrednich kon-
taktéw Jezusa i Jego uczniéw z gming qumrariska, tatwo dostrzec
pewne wspélne badZ podobne idee religijne, a takze podobien-
stwo uzywanego jezyka. Zaréwno idee, jak i jezyk, moglty daw-
niej i moga réwniez dzi§ wplywaé na chrzedcijaiiska egzegeze.
Jak mégt wygladaé ten wplyw, jesli obie wspélnoty, chrzescijan-
ska i qumrariska, nie miaty ze soba bezposredniego styku? Jak
wplyw ten moze wyglada¢ dzi§? Zaréwno chrzescijaistwo, jak
i gmina esseniska, wyrastaly z tych samych korzeni judaistycz-
nych. Nieobce im byty idee, ktére rozwingly si¢ w judaizmie bi-
blijnym pozabiblijnym. Tym mozna ttumaczyé¢ podobienstwo
jezyka i niektérych pogladéw natury teologicznej. Badajac pisma
qumrariskie, w niektérych wypadkach mozna dostrzec podobny
jak w pierwotnym chrzescijaristwie rozwdj mysli teologicznej,
a przez to uchwyci¢ droge tego rozwoju w samym pierwotnym
chrzescijaristwie.

Jesli chodzi o kwestie jezyka, istnieja liczne podobieristwa
terminologiczne miedzy jezykiem Nowego Testamentu a pisma-
mi wiasnymi z Qumran. Chodzi zwlaszcza o semickie oryginaty
wystepujacych w Listach Pawtowych i ewangeliach greckich wy-
razen. Zaliczy¢ mozna do nich takie sformulowania, jak: ,spra-
wiedliwo$¢ Boza”, ,uczynki Prawa”, ,Kosciét Bozy”, ,synowie
$wiattosci”. Termin ,wielu”, uzywany przez Jezusa i Pawta, moze
by¢ odpowiednikiem hebrajskiego ha-rabbim (‘wigkszos<’), ktéry
jest terminem technicznym, wskazujacym na pelne czlonkostwo
w gminie qumrariskiej. Podobnie rzecz moze miec si¢ z terminem
ha-mewagger, ktéry w Nowym Testamencie w wersji greckiej jest
odpowiednikiem episkopos, natomiast w dokumentach qumran-
skich wskazuje na przetozonego gminy*. W 2 Kor 6,14-7,1 za-

# J. FITZMYER, The Qumran Scrolls and the New Testament after Forty
Years, RQ_13 (1988) 609-620.
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uwazy¢ mozna wiele idei podobnych do mysli essericzykéw i wy-
razonych za pomoca tych samych, co w pismach qumrarnskich,
zwrotéw i wyrazen: oddzielenie sprawiedliwych i bezboznych,
dualizm $wiatta i ciemnosci, imi¢ Beliara, troska o zachowanie
czystosci. W Jezusowym Kazaniu na Gérze (Mt 5-7) réwniez
dajg si¢ zauwazy¢ sformulowania, ktére tatwo odnalezé w ma-
nuskryptach qumrariskich: ,ubodzy w duchu”, wezwanie do po-
niechania sktadania przysiag, obowiazek nadstawienia drugiego
policzka*e.

Wyrazenia i formuly uzywane w cytatach biblijnych z NT
przypominaja formuty qumranskie. Mozna przytoczy¢ tu wy-
razenie ,wierne jest stowo” (1 Tm 1, 15; 4, 9; 2 Tm 2, 11; por.
1 Kor 1, 9; 2 Tes 3, 3; Ap 22, 6), obecne w 1Q_27,1; nast¢pnie
sformutowanie ,to jest” (Rz 9, 7-9; Dz 2, 16; por. Mt 3, 3; 11, 10;
J6,31.50; Dz 4,11; Rz 10, 6-8; Hbr 7,5; 1 P 1, 24), ktére czesto

pojawia sie w peszerach qumranskich.

2. PODOBIENSTWA IDEI

Nie sposéb wymieni¢ wszystkich idei, ktére sa wspdlne na-
uczaniu Jezusa i pogladom mieszkaicéw gminy qumranskiej*’.
Termin ,wspélne” nie oznacza jednak braku réznic. Pierwszych
chrzescijan i mieszkaricéw Qumran nazwa¢ mozna spotecznos-
ciami eschatologicznymi, gdyz obie grupy zywily przekonanie,
ze zyja w czasach ostatecznych i koniec $wiata jest bliski. Prze-
konanie to aczylo si¢ nierozerwalnie z oczekiwaniem na nadej-

4 J.C. VANDERKAM, Manuskrypty znad Morza Martwego, 160-164.

47 C.A. Evans twierdzi ze ,a// of the major themes or emphases in the Synoptics
have clone parallels in the scrolls”; C.A. EVANS, The Synoptic Gospels and the Dead
Sea Scrolls, w: The Bible and the Dead Sea Scrolls. The Princeton Symposium on the
Dead Sea Scrolls, 111, The Scrolls and Christian Origins, red. J.H. Charlesworth,
Waco 2006, 75.
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$cie Mesjasza. Chrzescijanie dostrzegli Go w Jezusie i czekali
na powtérne Jego przyjscie w paruzji; mieszkancy osady nad
Morzem Martwym czekali wcigz na rychle pojawienie si¢ po-
staci mesjaniskich (czekali prawdopodobnie na dwéch mesjaszy,
jednego z pokolenia krélewskiego, drugiego z rodu kaptariskie-
go). Qumranczycy nazywali postaé mesjaniskg ,odrosla Dawi-
da”; Nowy Testament méwi o ,korzeniu Dawida™8. Ewangeli-
sta Lukasz nazywa Jezusa ,Synem Najwyzszego”; qumraniczycy
oczekiwali przyjscia ,syna Wielkiego Boga™?. W 4Q_285 mowa
jest o zabiciu ,ksigcia zrzeszenia, odrosli Dawida” (jesli przyjaé,
ze tlumaczenie to jest doktadne, z czym wielu badaczy si¢ nie
zgadza); bez watpienia widzie¢ tu nalezy nawigzanie do 1z 53,5
(,On byt przebity za nasze grzechy”), ktéry to tekst chrzescijanie
stosowali do Jezusa.

Analiza dokumentéw qumrariskich pozwala glebiej odczy-
ta¢ znaczenie wielu idei nowotestementalnych. Tak dzieje si¢ np.
w przypadku idei ,nowej Jerozolimy”, rozumienia sprawiedli-
wosci, pokuty51 czy przyjscia ,,Sprawiedliwego”. Poza tym nie-
ktére idee wyjasniane wezesniej przez odniesienia do hellenizmu
moga zostal teraz przeniesione na grunt judaizmu, gdyz byly
w nim obecne za czaséw Jezusa. Nalezg do nich idea ,grzesznego
ciata” czy predestynacji2.

8 Por. Ap 5, 5; 22, 16.

4 Por. Bk 1,35 1 4Q 246.

%0 AY. COLLINS, Tke Dream of a New Jerusalem at Qumran, w: The Bible
and the Dead Sea Scrolls. The Princeton Symposium on the Dead Sea Scrolls, 111, The
Scrolls and Christian Origins, red. J.H. Charlesworth, Waco 2006, 231-254.

51 P. GARNET, Atonement: Qumran and the New Testament, w: The Bible and
the Dead Sea Scrolls. The Princeton Symposium on the Dead Sea Scrolls, 111, The Scrolls
and Christian Origins, red. ].H. Charlesworth, Waco 2006, 357-380.

52 J.FREY, The Impact of the Dead Sea Scrolls on New Testament Interpretation:
Proposals, Problems, and Further Perspectives, w: The Bible and the Dead Sea Scroll.
The Princeton Symposium on the Dead Sea Scrolls, 111, The Scrolls and Christian Ori-
gins, red. J.H. Charlesworth, Waco 2006, 407-462.
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Pewne analogie daja si¢ takze zauwazy¢ w przyjeciu swo-
istego rodzaju dualizmu (cho¢ nie jest to dualizm kraricowy);
w przypadku chrzescijaristwa jest to dualizm etyczny, w ktérym
zasadnicza role odgrywa wybdr cztowieka pomiedzy dobrem
a ztem. Wyraz temu dualizmowi daje choéby wspomniana wy-
zej terminologia, w ktérej uzywa si¢ sformutowan typu ,syno-
wie $wiatlosci” i ,synowie ciemnos$ci”. Walka pomig¢dzy dobrem
a ztem skoriczy si¢ zwycigstwem tego pierwszego. Czasy osta-
teczne naznaczone beda fizycznym zmartwychwstaniem i sadem
nad kazdym czltowiekiem.

Praktyczne zycie obu wspdlnot réwniez nacechowane jest
pewnymi podobienstwami. Mozna wsréd nich wymienié¢ naj-
pierw wspélnote débr materialnych®s. Eucharystia sklada sie
ze spozywanych chleba i wina, przemienionego w Ciato i Krew
Chrystusa; zasadniczym elementem uczt qumranskich byty
réwniez te dwa sktadniki. Nadano im znaczenie sakralne w tym
sensie, ze we wspélnym spozywaniu chleba i wina mogli uczest-
niczy¢ jedynie ,czysci”, do ktérych zaliczane byly osoby, ktére
spedzity we wspélnocie przynajmniej rok>*. Positek qumran-
czykéw przypominat ucztg paschalna, miat odniesienia mesjan-
skie i eschatologiczne, byt spozywany regularnie, a wszystko to
mozna powiedzie¢ o wezesnochrzescijariskich ucztach euchary-
stycznych.

Widzac liczne analogie pomiedzy przekonaniami essen-
czykéw i pierwszych gmin chrzescijariskich, nie nalezy na-
tychmiast mysle¢ o zapozyczeniach czy wzajemnym wplywie.
Chrzescijaiistwo do pewnego czasu uznawane bylo za ugru-
powanie istniejace w tonie judaizmu; esseficzycy byli sekta ju-
daizmu. Nic wigc dziwnego, Ze w jednej i drugiej wspélnocie
zywe byty zydowskie przekonania religijne. Jednak przebada-
nie wspdlnych idei i ich rozwoju we wspdlnocie esseniskiej po-

53 Por. Dz 2,44-4515,1-11 oraz 1QS i Be/l. 2,122.
54 Por. 1Q5a 2, 11-22.
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maga glebiej uchwycié istote podobnego rozwoju idei w mysli
chrzescijaniskiej®.

Nie ulega watpliwosci, ze odkrycia qumrariskie rzucity zde-
cydowanie wiecej $wiatla na judaizm okresu Drugiej Swiaty-
ni. Przede wszystkim doceni¢ nalezy rys apokaliptyczny obecny
w pismach qumranskich. Rys ten nie byt doceniany czy podkre-
slany w nalezytym stopniu przed odkryciami zwojéw. Przez ten
pryzmat latwiej spojrze¢ takze na watki apokaliptyczne Nowego
Testamentu®®. Nalezy takze wspomnie¢ o studiach nad pisma-
mi Janowymi. Po odkryciach qumranskich nie jest juz konieczne
w wielu wypadkach uciekanie si¢ do hellenizmu, filozofii greckiej
czy gnostycyzmu, gdyz motywy Janowe, wyjasniane dotychczas na
tej drodze, pojawiaja si¢ takze w pismach znad Morza Martwego.

3.PODOBNE METODY EGZEGETYCZNE

Zaréwno pierwsi chrzedcijanie, jak i mieszkancy osady nad
Morzem Martwym, stosowali kilka podobnych zasad egzegetycz-
nych. Po pierwsze, obie spotecznosci przyijety, ze starotestamen-
towe wypowiedzi dotycza ich czaséw, ktére uznali za czasy es-
chatologiczne. Odnosili wiec je do wtasnych spotecznosci i w ich

55 Badania nad zwojami qumranskimi przyczynity si¢ np. do lepszego uchwy-
cenia wielu idei teologii Pawtowej; H.-W. KUHN, Tbe Impact of Selected Qumran
Texts on the Understanding of Pauline Theology, w: The Bible and the Dead Sea Scrolls.
The Princeton Symposium on the Dead Sea Scrolls, 111, The Scrolls and Christian Origins,
red. J.H. Charlesworth, Waco 2006, 153-154. Podobnie rzecz ma si¢ z Listem do
Hebrajczykéw i Apokalipsa Janowa; H.W. ATTRIDGE, How the Scrolls Impacted
Scholarship on Hebrews,w: The Bible and the Dead Sea Scrolls. The Princeton Symposium
on the Dead Sea Scrolls, I11, The Scrolls and Christian Origins, red. J.H. Charlesworth,
Waco 2006, 203-230; L.L. JOHNS, Tbe Dead Sea Scrolls and the Apocalypse of John,
w: The Bible and the Dead Sea Scrolls. The Princeton Symposium on the Dead Sea Scrolls,
111, The Scrolls and Christian Origins, red. ].H. Charlesworth, Waco 2006, 255-280.

%6 H. SHANKS, Tujemnica i znaczenie zwojow znad Morza Martwego, tlum.
O. Zienkiewicz, Warszawa 2002, 179-187.
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$wietle interpretowali wspdlczesne im wydarzenia. Przykladem
moze by¢ zapowiedz zstapienia Ducha Bozego z J1 2, 28-31; za-
réwno chrzescijanie, jak i qumrariczycy widzieli jej realizacje w ich
wlasnych spotecznosciach. Izajaszowa wypowiedZ o przygotowa-
niu drogi dla Boga (Iz 40, 3) doczekata si¢ podobnych interpre-
tacji u chrzescijan i qumrariczykéw (Mt 3, 3; Mk 1, 3; £k 3, 4-5;
J 1,23; 1QS 8-15). Podobnie rzecz ma si¢ z interpretacja wypo-
wiedzi Habakuka o sprawiedliwym, ktéry ,z wiary zy¢ bedzie” (Ha
2, 4b); pomimo pewnych réznic interpretacyjnych, zauwazalne sg
takze liczne podobieristwa w rozumieniu tej wypowiedzi wsréd
chrzescijan i esseficzykéw (Ga 3,11; Rz 1,17; 1QpHab 8).

Qumranczycy byli podobni do autoréw pism nowotestamen-
towych w sposobie korzystania z Biblii Hebrajskiej takze pod
tym wzgledem, ze wprowadzali cytaty za pomoca identycznych
niemal formut (,tak jest napisane”, ,jak jest napisane”, ,zgodnie
z tym, co zostalo napisane”)*’. Nalezy jednak podkresli¢ zasad-
nicza réznice: o ile w Qumran punktem odniesienia jest Biblia
Hebrajska i autorzy pism stosuja ja do chwili im wspétczesnej,
o tyle w Nowym Testamencie punktem odniesienia jest osoba
Chrystusa i Jego przyjscie, a Biblia Hebrajska jest wyjasniana
i komentowana przez pryzmat tego przyjscia®.

Jedna z czestych metod egzegetycznych w Qumran byt pe-
szer. Peszer wykorzystywany jest nie tylko w Listach Pawltowych
(np. Rz 16, 25; Kol 1, 26; Ef 3, 1-11), ale takze w ewangeliach®.
Inng metoda egzegetyczna, wspdlng autorom zwojéw qumran-
skich i ksigg N'T sa tzw. festimonia. Chodzi o taczenie tekstéw
o wspdlnym temacie®. Daja si¢ one podzieli¢ na trzy grupy: (a)

>7 . FITZMYER, The Use of Explicit Old Testament Quotations in Qumran
Literature and in the New Testament, NTS 7 (1960-1961) 297-333.

%8 Narod zydowski i jego Swigte Pisma w Biblii chrzescijariskiej 13 (thum.
R. Rubinkiewicz, Kielce 2002).

%% Jedenascie cytatéw ST u Mt zostalo zakwalifikowanych jako peszer;
K. STENDHAL, Tbe School of St. Matthew and its Use of the Old Testament, 113;
por. JA. FITZMYER, The Use of Explicit Old Testament Quotations in Qumran
Literature and in the New Testament, NTS 7 (1961) 299-305.

60 Testimonia wystepuja np. w 1 P 2, 4-8; Mt 21, 42; Dz 4, 11; Ef 2, 20.
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apokaliptyka i eschatologia, (b) nowy Izrael i (c) cierpiacy Stuga
Jahwe. Testimonia obecne sa pézniej takze w chrzescijariskiej eg-
zegezie pierwszych wiekéw®!.

4. PODSUMOWANIE

Podsumowujac analize przydatnosci badan nad zwojami
qumrariskimi dla chrzescijafiskiej egzegezy, mozna przytoczy¢
stanowisko H. Shanksa: ,Re¢kopisy nie zawieraja zadnych bez-
posrednich informacji o Jezusie czy pierwszych chrzescijanach,
ale méwiag nam wiele o jezyku, jakim si¢ postugiwali, o takich po-
jeciach, jak ‘Mesjasz’ czy ‘Syn Bozy’, o pojmowaniu i sposobach
interpretacji Biblii hebrajskiej przez Jezusa i chrzescijan, o na-
wykach myslowych ich wspéiczesnych oraz o innych zydowskich
ruchach spoteczno-religijnych, kiebiacych si¢ w ideologiczno-
teologicznym wirze Judei tamtej epoki. Jesli qumrariskie zwoje
uwypuklaja co$, co ma bezposrednie odniesienie do chrzescijan-
stwa, to wlasnie fakt, Ze Jezus i Jego przestanie sa scisle powia-
zane z tym, co dziato si¢ w éwezesnym zydowskim $wiecie — sg
jego czescig i owocem”®2,

Uznajac kapitalne znaczenie odkry¢ qumranskich dla egze-
gezy chrzescijaniskiej zaréwno Starego, jak i Nowego Testamen-
tu, nalezy jednoczesnie podkresli¢ konieczno$¢ unikania dwéch
skrajnosci. Z jednej strony nalezy unika¢, pan-qumranizmu”, czyli
tendencji wyjasniania wszystkich tekstéw biblijnych (zwlaszcza
NT) przez poszukiwanie paralel w tekstach qumrariskich. Po-
dobieristwa i paralele nie §wiadcza wcale o jakiejkolwiek bezpo-
$redniej zaleznosci czy tez o bezposrednich wptywach. Z drugiej
strony unika¢ nalezy tendencji do wyjasniania jakiegokolwiek
tekstu biblijnego przez pryzmat tekstéw qumranskich.

61 A.'TRONINA, Biblia w Qumran. Wprowadzenie w lekture biblijnych reko-
pisow znad Morza Marfwego,117-119.
2 H. SHANKS, Tujemnica i znaczenie zwojow xnad Morza Martwego, 215.



IV.PRZYDATNOSC PISM
FILOZOFICZNO-PROPAGANDOWYCH
JUDAIZMU HELLENISTYCZNEGO
DLA ROZWOJU EGZEGETYCZNE]J
MYSLI CHRZESCIJANSKIE]

Poniewaz zydowskie pisma okresu biblijnego i rabinicz-
nego o charakterze filozoficzno-propagandowym nie poru-
szaja zagadnien natury religijnej w takim stopniu i w taki
sposéb jak pozostata spuscizna literacka judaizmu tego okre-
su, autorzy chrzescijafiscy siegaja po nie znacznie rzadziej.
Nie oznacza to jednak braku wplywu owych pism na mysl
egzegetyczng i teologiczng wyznawcéw Chrystusa. Zydow-
skie pisma, o ktérych mowa w niniejszej cz¢sci pracy, to za-
sadniczo dzieta z dziedziny historii (dziejopisarstwo), dzieta
o charakterze filozoficznym oraz utwory poetyckie. Pierw-
sza grupa pism zasadniczo opisuje histori¢ Izraela, nieco
inaczej rozktadajac akcenty niz Biblia Hebrajska. Znajduje-
my tu takze wzmianki potwierdzajace historyczno$é Jezusa
(w tym stynne Testimonium Flavianum) oraz odnoszace si¢
do fenomenu rozszerzajacego swe granice Kosciota. Pisma
filozoficzne powstawaly w diasporze, nie mogly wiec nie
ulec wptywom i tendencjom panujacym w filozofii greckiej
w ogdle. Natomiast utwory o charakterze poetyckim po-
ruszaja kwestie religijne ze swoistym akcentem na kwestie
etyczne i eschatologiczne.
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1.WARTOSC TESTIMONIUM FLAVIANUM

Bez watpienia do pism Jézefa Flawiusza podchodzié¢ nalezy
z duza doza krytycyzmu, jednak zawsze pozostaja one zZrédlem
niezastagpionym®. Czerpaé z nich mozna nie tylko informacje
dotyczace historii, religii, kultury i mysli Zydowskiej, ale tak-
ze material dotyczacy $wiata grecko-rzymskiego. Co ciekawe,
Flawiusz nie byl szanowany przez wspétrodakéw, ktérzy uwa-
zali go za zdrajce; byl szanowany, jednak bez szerszego uzna-
nia, przez Rzymian; najchetniej natomiast z jego pism czerpali
chrzescijanie. Z punktu widzenia wiary chrzescijafiskiej nie-
zwykle cenne jest tzw. Testimonium Flavianum (Ant. 18,3,3),
ktére po redukcji dodatkéw chrzescijariskich przyjetoby naj-
prawdopodobniej nast¢pujaca forme: ,W tym czasie zyt Jezus,
cztowiek madry, czynit bowiem rzeczy niezwykte i byl nauczy-
cielem ludzi, ktérzy z radoscia przyjmowali prawdg. Poszto za
nim wielu Zydéw, jako tez i pogan. A gdy wskutek doniesienia
najznakomitszych u nas me¢zéw, Pitat zasadzil go na $mier¢
krzyzowa, jego dawni wyznawcy nie przestali go mitowac.
I odtad, az po dzien dzisiejszy, istnieje spoteczno$¢ chrzescijan,
ktérzy od niego otrzymali nazwe” %%, Flawiusz potwierdza gra-

63 Nie ma nowoczesnego autora historii Palestyny w czasach Jezusa lub
historii Zydéw w cesarstwie rzymskim, ktéry by nie byt bezwstydnym jego pla-
giatorem. Niektérzy nie wahali si¢ podwazaé jego bezcennych dziet, azeby lepiej
wypad? ich rzekomo oryginalny wktad”; M. HADAS-LEBEL, Jozef Flawiusz.
Zyd rzymski, Warszawa 1997, 9. Por. J. CIECIELAG, Palestyna w czasach Jezusa.
Dgzieje polityczne, Prace Monograficzne 285, Krakéw 2000, 17. Por. takze: J.H.
CHARLESWORTH, Jesus, Early Jewish Literature, and Archeology, w: Jesus’ Je-
wishness. Exploring the Place of Jesus within Early Judaism, red. ].H. Charlesworth,
New York 1991, 189-192.

64 Przektad podano za: FF. BRUCE, Wiarygodnos¢ pism Nowego Testa-
mentu, [brak thumacza], Katowice 2003, 139. Bruce przedstawia réwniez inng
rekonstrukeje tekstu, ktéra wymaga przyjecia pewnych — zdaniem autora uzasad-
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niczne daty zycia Jezusa i Jego reputacje cudotwércy, wspomina
o skazaniu Go przez Pilata i o Jego ukrzyzowaniu na skutek
zarzutéw podniesionych przez Zydéw, sugeruje, Zze uznawany
byt za Mesjasza i ze stoi u poczatkéw ,plemienia chrzescijan”,
ktére wierzy w Jego zmartwychwstanie. Flawiusz pisal takze
o Janie Chrzcicielu i Jakubie (Anz 18,5,2; 20,9,1). Wedtug
jego opinii kleska Heroda Antypasata w walce z Aretasem byta
Boza karg za $cigcie Jana Chrzciciela, ktérego autor przed-
stawil jako meza sprawiedliwego, wzywajacego do przemiany
zycia i wiernoéci Prawu. W Ant. znajduje si¢ takze wzmianka
o ukamienowaniu Jakuba, brata Jezusa. Sg to niezwykle cen-
ne pozachrzescijaniskie §wiadectwa o ludziach znanych jedynie
z kart ewangelii czy Dz.

Wptyw pism Flawiusza na mysl chrzescijariskg nie byt duzy
w pierwszych wiekach chrzescijaristwa. Zwicksza si¢ on wraz
z uplywem czasu, a mozna nawet pokusi¢ si¢ o twierdzenie, iz
najpelniej wykorzystuja ksiggi zydowskiego historyka dopiero
uczeni dwéch ostatnich stuleci. Przeprowadzono wiele studiéw
poréwnawczych danych zawartych w dzietach tego pisarza z da-
nymi biblijnymi. W' pracach egzegetycznych niejednokrotnie
siega si¢ po te dziela, zwlaszcza po Antiquitates judaicae i De bello
Judaico, traktujac je jako materiat Zrédtowy.

nionych — zmian tekstu dokonanych przez kopistéw i thumaczy (np. pomijanie
niektérych wyrazéw lub niewtasciwa lektura). Po tych poprawkach Testimonium
Flavianum przyj¢toby nastepujaca forme: ,,A pojawilo si¢ w owym czasie zrédio
nowych klopotéw, niejaki Jezus, medrzec. Byt on sprawcy czynéw niezwyktych,
nauczycielem ludu, chetnie stuchajacego rzeczy niezwyktych. Zwiédt on wielu
Zydéw, a takze Grekow. Cztowiek ten zwany byt Chrystusem, kiedy zas Pitat
skazal go na krzyz po tym, jak oskarzyli go starsi, ci, ktérzy umitowali go od
poczatku, nie przestali go mitowac i teraz, ukazatl si¢ im bowiem, jak méwili,
trzeciego dnia znéw zywy. A to wlasnie i tysigce innych cudownych rzeczy prze-
powiadali o nim prorocy Bozy, i nawet obecnie plemie chrzescijan, nazywanych
tak od jego imienia, jeszcze nie wygingto”; tamze, 141-142. Euzebiusz z Cezarei
dwukrotnie powoluje si¢ na §wiadectwo Flawiusza: w Historii koscielnej (1,11)
i Demonstratio Evangelica (3,5).
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2.WPLYW NA ESCHATOLOGIE CHRZESCI-
JANSKA

Do zydowskich pism o charakterze filozoficzno-propagan-
dowym siegali chrzescijafiscy pisarze zainteresowani eschatolo-
gia. Przyktadem moze by¢ wspomniany powyzej poemat zatytu-
Yowany Pokuta Jannesa i Mambresa, ktéry stat sie inspiracja 2 Tm
3, 8-9: ,Jak Jannes i Jambres®® wystapili przeciw Mojzeszowi,
tak tez i ci przeciwstawiaja si¢ prawdzie, ludzie o spaczonym
umysle, ktérzy nie zdali egzaminu z wiary. Ale dalszego postepu
nie osiggna: bo ich bezmyslno$¢ bedzie jawna dla wszystkich,
jak i tamtych jawna si¢ stala”. Wielu wczesnochrzescijariskich
pisarzy nawigzywato do tych pism. Nawigzania te znajduja si¢
u Orygenesa, Klemensa Aleksandryjskiego, Laktancjusza, Justy-

na, Euzebiusza z Cezarei i innych.

3.WPEYW NA CHRZESCIJANSKA NAUKE
MORALNA

Woezesnochrzescijaniscy pisarze siggali takze po filozoficzne,
a nawet poetyckie dzieta autoréw zydowskich, celem poparcia
wiasnej nauki w kwestiach etycznych. Sentencje Pseudo-Fokili-
desa uzywane byly w szkotach bizantyjskich jako podrecznik. Do
XVI w. dzieto to bylo wielokrotnie przedrukowywane. Wska-
zania moralne zawarte w tym pismie bazuja przede wszystkim
na Biblii Hebrajskiej, jednak w nauczaniu dostosowywano je
do teologii chrzescijaniskiej. Wielkie uznanie u Ojcéw Kosciota
znalazly pisma Filona z Aleksandrii. Dotyczy to zwlaszcza tych,
ktérzy starali si¢ wykorzystaé mysl grecks i hellenistyczng do
przekazywania treSci objawienia Bozego. Nie do przecenienia
jest wptyw Filona na alegoryczng szkole aleksandryjska, zwlasz-
cza na Orygenesa, Klemensa, a potem takze na Augustyna.

%5 Tnna wersja imienia Mambresa, ktére zachowane zostato w Vlg.
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4. PODSUMOWANIE

Jak wspomniano powyzej, w pierwszych wiekach chrzes-
cijaristwa nie siggano zbyt czesto po pisma zydowskie natury
filozoficzno-propagandowej. Nie mozna jednak przyjaé tezy, ze
nie mialy one absolutnie Zadnego wplywu na egzegezg i teologie
chrzescijariskg. Ojcowie Kosciota i inni wezesnochrzescijariscy
pisarze odwolywali si¢ niejednokrotnie do dziet filozoficznych
czy historycznych, a niekiedy nawet poetyckich. Czynili to tacy
autorzy, jak Orygenes, Klemens Aleksandryjski, Laktancjusz,
Justyn, Euzebiusz z Cezarei czy nawet Augustyn. Nie ulega
watpliwosci, ze najwigcej bezposrednich odniesieri do tych pism
znalazlo si¢ w dzietach chrzescijan zwigzanych ze srodowiskiem
aleksandryjskim. Tam dziatal nie tylko Filon, ale takze inni zy-
dowscy pisarze diaspory. Chrzescijariska szkota alegoryczna réw-
niez rozwijata si¢ w tym $rodowisku, stad zrozumiale, Ze obec-
nos¢ takich wptywéw jest dostrzegalna i uzasadniona.

V.ZNACZENIE LITERATURY
RABINICZNE]
DLA CHRZESCIJANSKIEJ EGZEGEZY

Juz na wstepie zaznaczy¢ trzeba, ze chrzescijaniskie zain-
teresowanie Talmudem i pismami z nim zwigzanymi (Misz-
ng, Gemara, Tosefta) jest bardzo pézne, bezposrednie §wia-
dectwa siegaja bowiem dopiero XII w. To samo wlasciwie
mozna powiedzie¢ o midraszach. Oczywiscie juz w czasach
starozytnych niektérzy z Ojcéw Kosciota wykazuja pewne
zainteresowanie zydowskimi tradycjami w interpretacji Bi-
blii. Tak jest w przypadku Orygenesa, Euzebiusza z Ceza-
rei, Hieronima czy Efrema. Znajomos¢ zydowskiej egzegezy
byta przynajmniej w podstawowym stopniu potrzebna do po-
lemik chrzescijaiisko-zydowskich. Trzeba jednak zaznaczy¢,
ze nawet liczne paralelizmy pomiedzy tekstami pierwszych
chrzedcijan a pismami zZydowskimi nie oznaczaja wcale za-
leznosci bezposredniej. Tam, gdzie brak jest bezposredniego
cytatu czy tez odniesienia z podaniem tytutu dzieta badz jego
autora, paralelizm moze by¢ poniekad przypadkowy, wyni-
kajacy ze wspélnego srodowiska pochodzenia. Podobieristwa
mogty wynikaé z bezposrednich kontaktéw z Zydami, z dys-
put religijnych czy nawet z przepowiadania synagogalnego,
ktére przypuszczalnie niektérzy chrzescijanie znali (zwlasz-
cza zamieszkujacy Palestyne)®®.

% G. STEMBERGER, I/ Midrash. Uso rabbinico della Bibbia. Introduzione,
testi, commenti, 292-293.
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1. ZNACZENIE MISZNY, GEMARY,
TOSEFTYITALMUDU

Cho¢ w czgsci pierwszej niniejszej pracy, kazde z powyz-
szych dziel (Miszna, Gemara, Tosefta i Talmud w wersji je-
rozolimskiej i babiloniskiej) omawiane byly osobno, teraz po-
traktowane zostang tacznie, jako wytwor jednej, nieprzerwanej
tradycji rabinicznej. W odniesieniu do tych dziet R. Le Déaut
pisal: ,Egzegeza chrzescijariska winna zawsze bra¢ pod uwage
ogniwo posrednie pomigdzy Starym i Nowym Testamentem;
ogniwo, ktérym jest szeroko rozumiana tradycja rabiniczna”®’.
Nie ulega watpliwosci, ze chrzescijanie pierwszych wiekéw,
zwlaszcza w pierwotnych wspélnotach Jerozolimy i Palestyny,
a takze w $rodowiskach pozapalestynskich, gdzie zywa i dyna-
miczna byla diaspora, musieli w swej egzegezie liczy¢ si¢ z in-
terpretacja judaistyczng poszczegdlnych fragmentéw. Nie ulega
takze watpliwosci, Ze interpretacje t¢ znali, gdyZz wspélnoty pa-
lestyriskie sktadaty si¢ zasadniczo z judeochrzescijan, a byli oni
takze obecni w gminach diaspory.

Prawdg jest, ze chrzescijanie otrzymali do rak Bibli¢ (Stary
Testament) juz zinterpretowang w tradycji ustnej. Wtasnie dzie-
ta rabinackie sa jej zapisem. Pismo Swiecte w judaizmie byto bo-
wiem czytane w nurcie tradycji. Tradycja ustna byta normatywna
juz w czasach Jezusa, czego wyrazem sa poglady faryzeuszy. Stad
egzegeci chrzedcijariscy pierwszych wiekéw (podobnie zreszta
i dzis) nie mogli traktowaé tekstu biblijnego jako oddzielonego
od tradycji ustne;j®s.

Drogi Synagogi i Kosciota rozchodzity si¢ powoli. Zaledwie
niektérzy egzegeci sktaniajg si¢ ku tezie, Ze cezurg w tej kwestii
byt rok 49 lub 50, a wigc rok tzw. Soboru Jerozolimskiego. Wte-
dy to zwolniono chrzescijan pochodzenia pogariskiego z obo-

¢ LE DEAUT R., Targum du Pentateugue. Traduction des deux recensions
palestiniennes complétes avec introduction, paralléles, notes et index, 161.
%8 Byliby w tym podobni do saduceuszy, ktérzy tradycje te ignorowali.
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wigzku zachowywania wielu zydowskich zwyczajéw. Wieksza
liczba egzegetéw przesuwa rozejscie si¢ wspélnot chrzescijan-
skich i zydowskich na czas innego zgromadzenia, tzw. synodu
w Jamni, ktéry mial miejsce w roku 90, a wiec w dwadziescia
lat po zburzeniu §wiatyni. Wiasnie wtedy w nadmorskiej Jamni
(Jabne) zgromadzili si¢ nauczyciele zydowscy proweniencji fary-
zejskiej, by nada¢ nowy ksztatt religii, ktéra pozbawiona zostata
swej najwazniejszej instytucji®”. Wyrazem roztamu pomiedzy
judaizmem a chrzesécijaistwem bylo wprowadzenie do modli-
twy Szemoneh Esreb ,blogostawieristwa heretykéw”, do ktérych
zaliczono takze nazarejczykéw, czyli wyznawcéw Jezusa z Naza-
retu. Jeszcze inni sktonni sg widzieé¢ catkowite zerwanie Synago-
gi z chrzescijanstwem dopiero w latach powstania Bar Kochby
(135 r. po Chr.). Owo rozchodzenie si¢ drég Synagogi i Koscio-
ta ukazuje, jak zaczeta réznié sie¢ interpretacja Biblii Hebrajskiej
w obydwu wspdlnotach religijnych. Réznica ta spowodowana
byta odmienng perspektywa: Zydzi patrzyli na ksiegi BH jako
na proroctwa, ktére wcigz muszg si¢ speini¢ wraz z nadejéciem
Mesjasza, chrzescijanie natomiast odczytywali je z perspektywy
wydarzeni paschalnych, uznajac, ze Mesjasz przyszedt w osobie
Jezusa Chrystusa.

Nalezy przy tym pamigtad, ze koniec I i poczatek 11 stulecia
to czas ksztattowania si¢ kanonu Biblii zaréwno dla Zydéw, jak
i dla chrzescijan. Przez kilka dziesigcioleci zaréwno chrzescija-
nie, jak i Zydzi postugiwali si¢ ta samg Biblig. Nowy Testament
bowiem narodzit si¢ w Kosciele; powstat, gdy ewangelia jako
Dobra Nowina o Jezusie Chrystusie byta juz gtoszona zaréwno
w $wiecie zydowskim, jak i poganskim. Wtasnie w tym okre-
sie, zanim jeszcze pisma Nowego Testamentu zostaly zebrane
w jeden zbidr $wietych ksiag, doszto do uwyrazniania si¢ réz-
nic w interpretacji chrzescijaniskiego Starego Testamentu, czyli
zydowskiej Biblii Hebrajskiej. Czlonkowie obydwu wspélnot
czytali te same teksty i postugiwali si¢ tymi samymi oraz po-

¢ A.MELLO, Judaizm, 152.
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dobnymi metodami egzegetycznymi, jednak interpretacje te
znacznie réznity sie od siebie’?. Interpretacja zydowska zostata
spetryfikowana wiasnie w Misznie, Gemarze, Tosefcie, a osta-
tecznie w Talmudzie. Chrzescijanin, czytajac te dzieta uczonych
zydowskich, u§wiadamia sobie z wigksza wyrazistoscia specyfi-
ke whasnych przekonan religijnych. Zdajac sobie sprawe z réz-
nic w wynikach egzegezy dokonywanej w obydwu wspélnotach
religijnych, czuje si¢ wezwany do gl¢bszego uzasadnienia swej
wiary. Podobnie zreszta rzecz ma si¢ ze strony zydowskie;.
Przydatnos¢ Miszny, Gemary, Tosefty i Talmudu w egze-
gezie chrzescijariskiej wyraza si¢ nie tylko w zastosowaniu tych
ogdlnych, wyzej wyprowadzonych zasad. Weryfikuje si¢ ona
takze w przypadkach szczegétowych, gdy bada si¢ poszczegol-
ne teksty i tradycje z nimi zwigzane. Niekiedy okazuje sig, ze
zaréwno Zydzi, jaki chrzescijanie podobnie zinterpretowali ten
sam tekst. Podczas gdy w pismach chrzescijaniskich interpreta-
cja ta zostata zapisana, wéréd wyznawcéw judaizmu funkcjono-
wala jedynie w tradycji ustnej. Spisano jg dopiero po stuleciach
i wéwczas okazato sig¢, ze obie wspdlnoty religijne w podobny
sposéb interpretujg dany fragment biblijny”!. Zdarzato si¢ jed-
nak i tak, ze niektére teksty rabiniczne zostaly zmienione badz

70 Przyktadem moze by¢ fragment Pwt 30, 12-13, ktéry w kontekscie orygi-
nalnym dotyczy Prawa i tak tez jest interpretowany przez rabinéw, a w Rz 10, 6-8
odniesiony zostat do Chrystusa.

71 Fragment Talmudu dowodzi, ze gdy przed Abrahamem pojawito sie trzech
tajemniczych wedrowcéw, ten opuscit w pewnym sensie Boga, ktéry mu si¢ objawit,
aby uzyczy¢ im goscinnosci (Rdz 18, 1). Tekst ten podkresla¢ mial wartoé¢ cnoty
goscinnosci. W zatozeniu oddziela on owe trzy postaci od samego Boga. Taka sama
interpretacja pojawita si¢ duzo wezesniej u Justyna w Dialogu = Zydem Trytonem
(nr 56). Podobny przypadek dotyczy fragmentu Rdz 32, 11, w ktérym mowa jest
o tym, iz Jakub z samg laska przekroczyt Jordan. Literalny sens tekstu jest nastepu-
jacy: Jakub wedrowat do Egiptu w wielkim ubdstwie (z sama tylko lasks), powracat
natomiast w chwale i bogactwie. Dopiero w VII w. zapisano w tradycji rabinicznej
interpretacje, ktéra musiata wezesniej krazy¢ w ustnym przepowiadaniu, iz Jakub
uderzyt laska wody Jordanu, a te rozstapily sie na obie strony. Interpretacje t¢ znat
juz Justyn, ktory przedstawit ja w tym samym dziele (nr 86).

V. Znaczenie literatury rabinicznej dla chrzescijariskiej egzegezy 295

wyeliminowane z tego tylko powodu, ze zbyt mocno zblizaty

sie do interpretacji chrzescijaniskiej’?.

2.ZNACZENIE MIDRASZY

Nie mozna dzi§ nawet w duzym przyblizeniu stwierdzié,
jaka czes¢ populacji Zydéw czaséw Jezusa czy pézniejszych
posiadata do dyspozycji whasny kodeks biblijny. Trudno byloby
nawet okresli¢, ilu potrafito go czytaé. Dlatego naturalne wyda-
je si¢ przyjecie tezy, ze dla wielu wyznawcéw judaizmu Biblia
byta tekstem stuchanym i komentowanym w synagodze. Wielu
moglo zupelnie nie odréznia¢ tekstu biblijnego od jego targu-
moéw, a nawet midraszy powstajacych na jego kanwie. O takim
stanie rzeczy §wiadczy troska rabinéw, by w lekturze synagogal-
nej jasno oddzieli¢ tekst biblijny od jego parafrazy: lektor Biblii
nie mégl recytowac jej z pamieci, lecz musiat czytaé, natomiast
dokonujacy ttumaczenia lub komentujacy tekst biblijny musiat
moéwié z pamieci i nie wolno mu bylo postugiwaé si¢ Pismem
Swietym. Dlatego to wtasnie oméwione wyzej targumy, a takze
wypowiadane w synagogach, w ramach homilii, midrasze stano-
wig pomost pomiedzy Biblig a tradycja ustng’®. Tradycja ta byta
przejmowana w przepowiadaniu liturgicznym.

W Nowym Testamencie niejednokrotnie czytelnik spotyka
sie z egzegeza dokonywang na zasadzie midraszu. Jest to zro-
zumiate chocby przez sam fakt, ze przeciez wigkszos¢ autoréw
pism natchnionych NT wywodzi si¢ z judaizmu, gdzie taka for-
ma egzegezy byla wszechobecna. Jednak nie tylko w samej me-

72 Dotyczy to np. midraszu, wedtug ktérego Izaak nidst drewno na swoja
ofiare tak, jak skazany niesie drewno swej blagalnej prosby (Gen.R. 56,3) lub
przekonania, ze przy koricu czaséw zniesione zostang przykazania dotyczace
pozywienia koszernego (Lev.R. 13,3).

3 LE DEAUT R., Targum du Pentateuque. Traduction des deux recensions
palestiniennes completes avec introduction, paralléles, notes et index, 170.
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todzie egzegetycznej wiele fragmentéw NT upodabnia si¢ do
midraszy; wiecej, niektére fragmenty zakladaja znajomo$¢ mi-
draszy u czytelnikéw. Bez tej znajomosci bowiem fragmenty te
pozostawaltyby niezrozumiale’.

Jak wspomniano wyzej, starozytnoéé¢ chrzescijariska nie daje
wystarczajacych dowodéw na to, iz pisarze koscielni swiadomie sie-
gali po midrasze spisane. Owszem, wykazywali niekiedy znajomosé
niektérych zydowskich tradycji interpretacyjnych Biblii, jednak
trudno wprost okresli¢ Zrédlo tej znajomosci. Pierwsze $swiadome
nawigzania do midraszy judaizmu, nawiazania poparte cytata-
mi, pojawily si¢ dopiero w $redniowieczu. Miaty one charakter ze
wszech miar polemiczny. Dopiero w czasach nowozytnych pojawity
si¢ dzieta, ktére zawieraly thumaczenia zZydowskich midraszy badz
liczne z nich cytaty. Jednym z pierwszych takich dziet byl monu-
mentalny Zhesaurus niejakiego Biagio Ugolini (34 tomy wydane
w latach 1744-1766). Kolejnymi thumaczeniami staty si¢ dzieta nie-
mieckiego autora, Augusta Wiinschego, ktéry przetozyt liczne mi-
drasze, zamieszczajac je w Bibliotheca Rabbinica i Aus Israels Lehrhal-
len. Bardzo polemicznym dzietem okazalo si¢ Entdecktes Judentum
Johanna Andrei Eisenmengera, ktére ukazato si¢ w dwéch tomach
we Frankfurcie (1700). Autor, oskarzany o tendencyjne thumacze-
nia, zestawit obok siebie wiele cytatéw z zydowskich midraszy, ktére
W jego mniemaniu miaty by¢ szokujace dla czytelnika.

74 Pawet w Liscie do Galatéw pisze: ,,Ale jak wéwczas ten, ktéry sie urodzit
tylko wedtug ciata, przesladowat tego, ktéry si¢ urodzit wedtug ducha, tak dzieje
si¢ 1 teraz” (Ga 4, 29). Tylko zydowskie midrasze pozwalajg zrozumie¢ nature
owego przesladowania Izaaka ze strony Izraela. Tekst Rdz nic na ten temat nie
moéwi, jednak epizod ten jest obecny w midraszach. Wedtug Rdz 21, 9, Izmael
Jigral” z Izaakiem. Czasownik ten midrasze zinterpretowaly jako ,zamierzal go
zabi¢”. Inny przyktad jest jeszcze bardziej uderzajacy, gdyz w midraszu pojawia si¢
dopiero w VII w., a byt znany juz w ewangeliach. Otz rabbi Eleazar Qalir (VII
w.) przeciwstawia ,drzewo zielone”, czyli tych, ktérzy pelnig dobre czyny, ,drzewu
suchemu”, czyli grzesznikom, i konkluduje to przeciwstawienie: ,Jesli ogien spala
drzewo zielone, c6z stanie si¢ z suchym?”. Wyraznie zarysowuje si¢ tu analogia
z legionem Jezusowym: ,Bo jesli z zielonym drzewem to czynia, c6z stanie sie
z suchym” (Ek 23, 31); M. REMAUD, Vangelo e tradizione rabbinica, 15-16.
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Zupelnie inny wydzwick ma dzieto Johna B. Lightfoota, zaty-
tulowane Horae Hebraicae et Talmudicae, wydane w XVII stuleciu.
Autor staral si¢ zebra¢ te fragmenty literatury zydowskiej, ktére
utatwityby interpretacj¢ Nowego Testamentu. W jego $lady poszli
H.L. Strack i P. Billerbeck, ktérzy w latach 1922-1961 wydawa-
li kolejne tomy Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und
Midrasch. Dzielo to, cho¢ nie zawsze podaje wystarczajaco jasno
zrédlo cytatéw, do dzi§ wykorzystywane jest z powodzeniem.

Dlaczego egzegeza chrzescijafiska coraz chetniej zajmuje si¢
badaniem midraszy? Nie ulega watpliwosci, ze autorzy pézniej-
szych ksiag Nowego Testamentu dokonywali niekiedy interpre-
tacji innych ksiag biblijnych na sposéb midraszu. W tym wzgle-
dzie mozna méwi¢ nawet o ,midraszu wewnatrzbiblijnym””>.
Analiza zydowskich midraszy pomaga glebiej zrozumieé¢ podej-
§cie autoréw biblijnych do ich Zrédet pisanych. Pozwala takze
ukazaé rabinacki sposéb interpretacji niektérych tekstéw biblij-
nych, co moze ubogaci¢ chrzescijaniska egzegeze. Jesli interpre-
tacja chrzescijafiska rézni si¢ od zydowskiej, to uzasadnienie tych
réznic przez egzegetéw chrzescijaniskich prowadzi do precyzo-
wania i poglebiania ich wtasnej interpretacji. W takich wypad-
kach czgsto nie jest pozbawiona wymiaru apologetycznego.

Z drugiej strony nie ulega watpliwosci, ze niektdre z wezes-
nych midraszy powstaly jako polemika antychrzescijariska’®.
Niektére z przyjetych wezeséniej i rozpowszechnionych w ju-
daizmie interpretacji poszczegdlnych fragmentéw BH zostaly
porzucone wiasnie dlatego, ze zbyt mocno zblizaty si¢ do inter-
pretacji chrzescijaniskiej”’.

75 G. STEMBERGER, Il Midrash. Uso rabbinico della Bibbia. Introduzione,
testi, commenti, 307.

76 W.D. DAVIES, The Setting of the Sermon on the Mount, Cambridge 1964, 185.

77 Il midrash, come il Talmud, ¢ anche maggiormente influenzato dalla polemica
anticristiana e certe esegesi antiche ‘¢ un fatto riconosciuto ‘sono state abbandonate per-
ché erano troppo favorevoli all’apologetica cristiana: la continuita fra tadizione ebraica
e tradizione cristiana é certa, ma bisogna risalive il piit possibile al tronco ebraico”; LE
DEAUT R., Targum du Pentateuque. Traduction des deux recensions palestiniennes
complétes avec introduction, paralléles, notes et index, 163.
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3.ZNACZENIE TARGUMOW

Aramejskie targumy wptywaty na ksztattowanie si¢ No-
wego Testamentu. Targumy i ksiegi Nowego Testamentu
(zwlaszcza ewangelie) odznaczaja si¢ kilkoma podobien-
stwami: unikaniem méwienia o Bogu na sposéb ludzki, czy-
li unikaniem antropomorfizméw; wykorzystywaniem tych
samych lekseméw teologicznych (,,Ojciec w niebie”, ,$wiat,
ktéry ma przyjs¢”, ,wiek, ktéry ma nadej$¢”; ,dzien sadu”,
,Gehenna”); podobieristwem w interpretacji tych samych
fragmentéw Biblii Hebrajskiej. Wymownym przyktadem
jest fragment Listu do Efezjan, w ktérym pojawia si¢ cytat
z Psalmu 68, 19: ,\Wstapiwszy do géry, wzial do niewoli jen-
céw, rozdal ludziom dary” (Ef 4, 7). Komentujac ten cytat,
autor stwierdza: ,Stowo za$ ‘wstapil’ c6z oznacza, jesli nie
to, ze réwniez zstapil do nizszych czesci ziemi? Ten, ktéry
zstapil, jest i Tym, ktéry wstapit ponad wszystkie niebiosa,
aby wszystko napetni¢” (Ef 4, 8-10). Takg samg interpretacije
zapisano w jednym z rabinackich targuméw, ktéry z pewnos-
cig nie pozostal bez wptywu na autora Listu do Efezjan. Opis
ofiary Izaaka w tradycji targumicznej jest zbiezny z interpre-
tacja tej ofiary w Nowym Testamencie’®. W jednym z targu-
méw haggadycznych odnalez¢é mozna paralele pomiedzy na-
rodzinami Abrahama a narodzinami Jezusa, opisanymi przez
Mateusza. Podczas narodzin Abrahama na niebie pojawic si¢
miata gwiazda otoczona przez cztery inne gwiazdy, co mia-
to byé¢ znakiem przyjécia na §wiat znaczacej osobowosci”’.
Liczne zwiazki pomig¢dzy targumami a ewangeliami, Listami

78 C.TR. HAYWARD, 7he Sacrifice of Isaac and Jewish Polemic against
Christianity, CBQ_52 (1990) 292-306.
7 P. GRECH, Ermeneutica dell’Antico Testamento nel Nuovo, 38-39.
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Pawta czy Apokalipsg staty si¢ przedmiotem badan wielu eg-
zegetéwsO.

Przektadu na zasadzie targumu dokonywat takze Jezus. Gdy
zjawil si¢ w synagodze w Nazarecie, odczytal najpierw po he-
brajsku stowa Ksiegi Izajasza: ,Duch Panski spoczywa na mnie,
poniewaz mnie namascil i postal mnie, abym ubogim niést do-
bra nowing, wiezniom glosit wolnos¢, a niewidomym przejrze-
nie; abym uci$nionych odsytat wolnymi, abym obwotywat rok
taski od Pana” (Iz 61, 1-2 i 58, 6). Wyjasniajac je po aramejsku,
rozpoczal swa wypowiedz: ,Dzi$ spelnity si¢ te stowa, ktérescie
styszeli” (Lk 4, 21). Zawsze po lekturze Prawa, Prorokéw i Pism
w liturgii synagogalnej nastepowata ich interpretacja. Nie wia-
domo, czy Jezus dokonywat jej jako darasha (wyjasnienie ktadace
nacisk na jednos¢ trzech czytanych tekstéw) czy tez jako pesher
(analiza wiersza po wierszu). Niemniej jednak w Nowym Testa-
mencie znajduja si¢ liczne przyktady przekazu Biblii Hebrajskiej
na zasadzie targuméw. Niektérzy autorzy (G.D. Kilpatrick, K.
Stendhal, M. Black) méwia nawet o ,targumizacji” w Nowym

Testamencie8?.

80 Dla przyktadu M. McNamara przeprowadzit takie badania nad targu-
mem palestyriskim do Pigcioksiegu. ,Wzigt on pod uwage gléwnie te paralele
miedzy NT a targumami, ktérych nie ma w pozostatych pismach rabinicznych.
Na podstawie zebranego materiatu wykazat zaleznos¢ od targumu palestyniskie-
go fragmentéw z Listéw $w. Pawla (Rz 10, 6-8 i tg do Pwt 30, 12-14; 2 Tm
3,8n.1tg Wj7,11; 1, 5), Apokalipsy (Ap 1,4.8; 4,8; 11,171 16, 5 oraz tg Wj
3,14 i Pwt 32, 39( oraz Ewangelii (Mt 5,21 i tg Rdz 9, 6; £k 11,27 i tg Rdz
49,25; £k 3,36 i tg Kpt 22,28; Mt 7,2 i par. oraz tg Rdz 38, 26). Doszedt on do
wniosku, ze targum ten nie tylko pokazuje przedchrzescijariskie tradycje hag-
gadyczne, lecz sam pochodzi z okresu przedchrzescijariskiego”; S. MEDALA,
Wprowadzenie do literatury migdzytestamentalnej, 369-370.

81 LE DEAUT R., Targum du Pentateuque. Traduction des deux recensions
palestiniennes completes avec introduction, paralleles, notes et index, 173. Podobng
opinie wyraza R. Harris w swym artykule Traces of Targumism in the New Testa-
ment, ExpTim 32 (1920-1921) 373-376.
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Wspélne cechy targuméw i fragmentéw ksiag Nowego
Testamentu pozwalaja na interpretacje jednych tekstéw za
pomoca drugich. Oczywiscie problemem jest datacja oby-
dwu zbioréw tekstéw: ksiegi Nowego Testamentu powstaty
zasadniczo w I stuleciu po Chr., natomiast najwczesniejsze
targumy rabinéw (Targum Onkelosa, Targum Jonatana, nie-
ktére z targumoéw palestynskich) pochodzg najwcezesniej z 11
w. Naturalnie targumy zawieraja material wczesniejszy, ale
jego identyfikacja jest trudna. Badacze jednak zgodnie twier-
dza, ze najwczesniejsze targumy palestyniskie moga okazad
si¢ pozyteczne do odtworzenia aramejskiego dialektu, kté-
rym postugiwat sie Jezus.

Powyzej wskazane racje sklonily R. Le Déaut’a do
stwierdzenia, ze wlasnie targumy s3 tekstami uprzywilejo-
wanymi dla studiéw relacji pomiedzy judaizmem a pierwot-
nym chrze$cijanistwem. Ma on na mysli biblijne przektady
liturgiczne. Targumy wyrastaja bezposrednio z Biblii He-
brajskiej, a t¢ przeciez interpretowali pierwsi chrzescijanie.
Najblizej tekstu biblijnego byly w judaizmie wtasnie teksty
liturgiczne, a wigc targumy. Podczas gdy midrasze odznacza-
ja sie poszukiwaniem sensu tekstu biblijnego, targum ukazu-
je jego pierwotne i nieskazone zbyt wyszukang interpretacja
znaczenie. Poza tym, poniewaz targumy wyrastaja dla liturgii
synagogalnej, nalezy przyjaé, ze prezentowaly one najbar-
dziej powszechne nauczanie judaizmu danej epoki i miejsca.
Trudno byloby si¢ zgodzi¢, ze zawieraja one jedynie pry-
watne interpretacje poszczegdlnych rabinéw, a nie odzwier-
ciedlajg powszechnego nauczania judaizmu®2. A wtagénie to
ostatnie bylo przedmiotem polemik z chrzescijanami i ono
wplywalo na ksztattowanie si¢ egzegezy chrzescijanskie;j.

8 Dowodem na te teze jest chocby fakt, ze targumy do Pentateuchu
przekazywane ustnie przez wiele stuleci réznig si¢ jedynie nieznacznie w wersji
spisanej.
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4. PODSUMOWANIE

Podsumowanie tej czgsci pracy moze okazaé si¢ w pewnym
sensie konkluzja dla calej czesci trzeciej niniejszego opraco-
wania. Literatura rabiniczna, poniekad na wskro$§ obiegowym
pogladom, moze wnie$¢ wiele $wiatla w chrzescijaiska eg-
zegeze. Pomocg moze by¢ w tym wzgledzie nie tylko lektura
Miszny, Tosefty, Gemary czy catego Talmudu, ale takze wielu
midraszy i targuméw. Wszystkie te pisma moga postuzy¢ wie-
loraka pomoca chrzescijariskiej egzegezie. Daja si¢ zauwazyé
liczne zbiezno$ci pomiedzy egzegeza chrzescijariskg a zydow-
ska: w metodach interpretacyjnych, w podejmowanej tematyce,
w terminologii. Réznice natomiast stanowia wyzwania do gre-
cyzacji whasnych pogladéw i przekonan. Wezesne targumy po-
wstajace na ziemiach palestyniskich moga postuzy¢ odtworzeniu
jezyka, jakim postugiwat si¢ Jezus. Interpretacje biblijne obecne
w dzietach rabinackich, cho¢ powstatych na pi§mie duzo péz-
niej niz byly gtoszone ustnie, moga odzwierciedlaé sposéb in-
terpretacji pewnych fragmentéw Biblii Hebrajskiej w czasach
Jezusa i rodzacego si¢ Kosciota. Na tym tle tatwiej uchwyci¢
specyfike interpretacji chrzescijariskiej. Z catg pewnoscia Nowy
Testament interpretowac nalezy za pomocg Starego; czynié¢ to
jednak nalezy z uwzglednieniem tego, w jaki sposéb Stary byt
woéwcezas rozumiany, a taki poglad daja nam wlasnie wszelkiego
rodzaju pisma rabiniczne.

Moéwiac o bogactwie, jakie wnie$§¢ moze wykorzystanie
przez egzegetéw chrzedcijariskich dziet rabinackich, warto
przytoczy¢ w tym wzgledzie wypowiedz abpa S. Gadeckiego:
»,Kosciét moze si¢ uczy¢ czego$ pozytecznego od Synagogi,
jak i Synagoga od Kos$ciota. W jedna i w druga strong jest
ten przeptyw i osmoza. Kosciét moze si¢ uczyé¢ od Synagogi
z pewnoscig tego ogromnego szacunku, jaki judaizm zywi dla
$wigtych pism, dla centrum, jakie stanowi Pi¢cioksiagg — Tora.
Tego szacunku, ktéry w wielu wypadkach wtasciwie zostat
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zaprzepaszczony w historii chrze$cijaristwa. Dochodzi do
tego, ze wielu ludzi nie tylko nie posiada Pisma Swiqtego,
ale w ogéle go nie czyta, a nie méwi¢ juz, czy je zna i sto-
suje w praktyce, a przeciez w nim sa stowa zbawienia. Jeze-
li styszymy od rabina, ze dzieci zydowskie znaja na pamigcé
Tor¢ — naturalnie nie wszystkie, ale cz¢$¢ uczy si¢ na pamieé
catego Piecioksiggu — a nam trudne wydaje si¢ przeczytanie
kilku wersetéw, to jest to jakie$ ostrzezenie, ze nie idziemy
w dobrym kierunku”®.

8 S. Gadecki w wywiadzie dla Radia Watykariskiego, przy okazji XII Zwy-
czajnego Zgromadzenia Synodu Biskupéw Stowo Boze w Zyciu i misji Kosciola

(5-26.10.2008).

1 Hen.

3 Ezadr.
4 Ezadr.
1027
4Q2F%
Ant.

Ap.
Ap.El
Bar.syr.
Bell.

BH

De vir.
Hist. Eccl.
Jub.
LXX
Ps.Sal.
Serm.
Syb.

Test. Lev.

AJSLL
BH

BT

CT
ExpTim
JQR
NT
NTS
RHR
RSB

WYKAZ SKROTOW

1 Ksigga Henocha

3 Ksigga Ezdrasza

4 Ksigga Ezdrasza

Ksigga Tajemnic

Drugi Ezechiel

Jozef Flawiusz, Antiquitates judaicae
Jozet Flawiusz, Contra Apionem
Apokalipsa Eliasza

Ksigga Barucha syryjska

Jo6zef Flawiusz, De bello judaico
Biblia Hebrajska

Hieronim, De viris illustribus
Euzebiusz z Cezarei, Historia Ecclesiastica
Ksigga Jubileuszow

Septuaginta

Psalmy Salomona

Grzegorz z Nazjanzu, Sermones
Wyrocznie Sybilli

Testament Lewiego

American Journal of Semitic Languages and Literatures
Biblia Hebrajska

Biblia Tysiaclecia

Collectanea Theologica

Expository Times

Jewish Quarterly Review

Nowy Testament

New Testament Studies

Revue d’histoire des religiones

Rozprawy i Studia Biblijne



304 Wykaz skrotow

RTK Roczniki Teologiczno-Kanoniczne
RQ_ Revue de Qumran

SS Scriptura Sacra

ST Stary Testament

TB Talmud babilonski

TJ Talmud jerozolimski

™ Tekst masorecki
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