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PRZEDMOWA

Czesto powtarzamy — i stusznie — ze ,,cztowiek jest dziec-
kiem swego czasu”. Stad badajac dzieje ludzkie, te, ktére
tworzy czlowiek i na ktérego maja one wplyw, staramy si¢
je konkretyzowac. Im bardziej dzieje s3 od nas oddalone, tym
trudniej je sledzi¢ i potomnym w miar¢ mozliwosci obiektyw-
nie przedstawié¢. A gdy brak dostatecznych Zrédet, niekiedy
skazani jesteSmy na domysty; nasze oceny i domysty moga
sta¢ si¢ watpliwe, a co najmniej hipotetyczne. W dziejach
naszej historii sa ludzie, ktérzy tak mocno ja ksztattowali,
wrecz nadali jej nowe ksztalty, ze nie tylko ich dostrzezo-
no, ale takze starano si¢ tym osobom poswigci¢ dzieta, ktére
trudno nawet doktadnie policzyé. W dzietach tych nie brak
skrajnosci, ktérych rozpietos$é¢ siega od zaprzeczenia histo-
rycznosci postaci az do mistyfikacji, pozbawionej jakichkol-
wiek fundamentéw.

Taka osoba niewatpliwie jest Jezus Chrystus. A miat On taki
wplyw na dzieje ludzkosci, ze po dzi§ dzien dzielimy historig
jakby na dwie epoki: przed narodzeniem Jezusa Chrystusa i po
narodzeniu Jezusa Chrystusa. A komu imi¢ Jezusa przeszkadza
i tak zmuszony jest wedlug ,Jego czasu” dzieli¢ histori¢ na ,,przed
naszg erg’ i,naszg ere’.

Trzeba jednak zauwazy¢, ze samym ,czasom” Jezusa, Jego
epoce, mniej poswiecono uwagi, cho¢ bez jej zbadania osoba
Jezusa nie otrzyma petnego naswietlenia. Owszem, zdarza sig,
ze monografie o Jezusie poprzedza jaki$ krétki wstep, w ktérym
ogolnikowo omawia si¢ czasy Jezusa (np. najnowsza monografia
Profesora z Monachium, Joachima Gnilki, przettumaczona juz
na jezyk polski, a noszaca tytul Jezus z Nazaretu. Oredzie i dzieje,
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Krakéw 1997), ale czy to wystarcza? Cho¢ przeciez i krétka in-
formacja moze okaza¢ si¢ pozyteczna.

Na tym krétko zarysowanym tle z wielkg radoscia nalezy
powita¢ monografie ks. dra Mariusza Rosika pod tytutem Juda-
izm u poczgtkdw ery chrzescijariskiej, poswigcong wylacznie cza-
som Jezusa Chrystusa, z ktérym wiasnie zwigzane sg poczatki
»ery po Chrystusie”, jak na to wskazuje jasny i przemyslany tytut
monografii. Kto wezmie do reki te ksiazke, zrozumie wazno$é
i wyjatkowe znaczenie tej pozycji, chociazby tylko skupit si¢
na pierwszym jej rozdziale, poswieconym zrédtom. Nie sg bo-
wiem one ani jednolite, ani zawsze informujace w sposéb obiek-
tywny. Jezus zyl i dziatal w obszarze terytorialnym, gdzie zostato
rozwinigte to, co poczatkami swymi sigga czaséw po niewoli ba-
biloriskiej w ,Judei”, prowingji perskiej — a mianowicie judaizm.
Nie ulega watpliwosci, ze miat on wplyw na chrzescijaristwo, ze
tak powiem ,Jezusowe”. Aby poznaé ten wplyw, trzeba najpierw
poznaé sam judaizm, a to wlasnie jest gléwnym tematem tej wni-
kliwej i wyczerpujacej monografii, gdzie nie pomini¢to zadne;j
tematyki zwiazanej z 6wczesnym ksztaltem tej religii. Ksigzka ta
nie potrzebuje ,reklamy”.

O. Profesor Hugolin Langkammer OFM

WSTEP

Jeszcze do niedawna sadzono, ze judaizm faryzejski, zwany
pézniej rabinicznym, stanowi jedyny model normatywny judai-
zmu I stulecia. Judaizm hellenski, rozwijajacy si¢ w diasporze, miat
wzorowac si¢ na palestyriskim. Krytyczna analiza Zrédet pisanych
tamtego okresu (badZ méwiacych o nim) wraz z wynikami badari
archeologicznych odstaniajg jednak nieco inny obraz religii zydéw;
obraz bardziej skomplikowany i zawity!. Sktadaja si¢ nan odmien-
ne w réznych srodowiskach zydowskich interpretacje tych samych
przepiséw Prawa i rytéw?, zréznicowane formy kultu i przekona-
nia teologiczne, inne oczekiwania eschatologiczne i rézne spojrzenia
na role narodu wybranego w historii politycznej i religijnej. Chocby
czesciowa prezentacja elementéw sktadajacych si¢ na fenomen zwa-
ny ,judaizmem” domaga si¢ ujecia tematu w $cisle okreslone ramy?.

1 Wedtug R. Krafta i G. Nickelsburga, wczesny judaizm przedstawia
“almost unlimited diversity and variety”; Early Judaism and Its Modern Interpreter,
Philadelphia — Atlanta 1986, 2.

2 Wystarczy wspomnieé, ze powszechna przeciez praktyka obrzezania
inaczej widziana jest oczyma autoréw Biblii Hebrajskiej, 1 Mch, Pawta, J6zefa
Flawiusza, Filona z Aleksandrii i Miszny; J. SMITH, Imagining Religion: From
Babylon to Jonestown, Chicago 1982, 35.

3 SJ. Tanzer woli nawet méwic o kilku ,judaizmach” w I w. po Chr. Taky ter-
minologie uzasadnia twierdzeniem, ze ,w I w. po Chr. judaizm nie byt monolitem, ale
byt bardzo zréznicowany w skali catego $wiata grecko-rzymskiego, a nawet w grani-
cach rzymskiej Palestyny przejawiat rézne i ztozone formy”; Judaizmy w I w. po Chr.,
w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B.M. Metzger, ML.D. Coogan, red. wyd. polskiego
W. Chrostowski, Warszawa 1996, 276. Wsréd owych judaizméw autor wyréznia fa-
ryzeuszy, saduceuszy, esseficzykéw 1 inne grupy. Elementami taczacymi poszczegdlne
grupy byty: wiara w jednego Boga, idea przynaleznosci do ludu wybranego, odrzucenie
obrazéw w kulcie, centralny charakter Tory i obrzezanie.
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Badacze proponuja rézne schematy czy modele, wedtug ktérych
daza do ukazania zasadniczych instytucji, wierzen i praktyk
zakorzenionych w religii zydéw*. Kazdy z przyjetych modeli
sktada si¢ z réznych elementéw, ktérych nie mozna traktowad
jako oddzielne catosci; przeciwnie, wszystkie na siebie wptywa-
ja 1 implikuja si¢ nawzajem. Tradycyjnym komponentom triady:
$wiatynia — pisma — tradycja przypisywano odmienne znaczenie
nie tylko na linii ,Palestyna — diaspora”, ale réwniez w réznych
kregach judaizmu zaréwno palestyniskiego, jak i w rozproszeniu.
Dla przyktadu, $wiatynia dla Zydéw w Palestynie byta rzeczy-

wisto$ciag konkretna, wokét ktérej skupiato si¢ cate niemal ich

* J.A. Overman i W. Scott Green, prezentujac judaizm w okresie greckim
i rzymskim, proponuja model czterocztonowy: “That framework consists of 4
components: (1) the Temple, (2) Israelite scripture, (3) nonscriptural or extra-
scriptural tradition, and (4) apocalypticism. These components are all, to some
degree, scholarly constructions, but each, except apocalypticism, corresponds to
a category or term in the written sources themselves”; Judaism in the Greco-Roman
Period, ABD 111, 1036-1054. Inna droge wytycza E.P. Sanders, ktéry w swej
ksigzce I/ giudaismo. Fede e prassi (63 a.C.-66 d.C.), [Brescia 1999], po oméwieniu
kontekstu historycznego, przedstawia judaizm powszechny (‘il giudaismo comu-
ne’), poczynajac od $wigtyni i kaplanéw, poprzez ofiary, lewitéw, kult, przepisy
prawne i nadzieje eschatologiczne, a koriczac na prezentacji arystokratéw, sadu-
ceuszy, faryzeuszy, essericzykéw, qumranczykéw i innych ugrupowan. M. Eliade
1J.P. Couliano praktycznie pomijaja aspekt ofiarniczy religii Izraela, zatrzymujac
si¢ zasadniczo na tematyce §wiatyni, literaturze i $wietach zydowskich; Judaizm,
w: Stownik religii, ttum. A. Kurys, Warszawa 1994, 157-168. ].D.G. Dunn przyj-
muje cztery gtéwne filary judaizmu okresu drugiej $wiatyni: (1) monoteizm, (2)
wybranie — przekonanie Izraela, ze jest narodem wybranym przez Jahwe, (3) Tora
— poprzez realizacje przepiséw Prawa wyraza si¢ samoswiadomos$¢ wybrania Izra-
elitéw, (4) $wigtynia — miejsce, w ktérym scentralizowany byt kult i zycie religijne;
Judaism, w: Dictionary of Judaism in the Biblical Period (450 B.C.E. to 600 C.E.),
wyd. J. Neuser, W. Scott Green, New York 1996, 348. Nieco innym schematem
postuguje sie S. Cavaletti; autorka taczy poszczegdlne grupy istniejace w judai-
zmie z jego instytucjami: kult w $wiatyni i saduceusze, Tora i uczeni w Pi§mie oraz
faryzeusze, ,ci, ktérzy zamykaja podwoje §wiatyni” — esseficzycy. Pozostaly czes¢
swej pracy poswigca na oméwienie kultu synagogalnego i poboznosci prywatnej
(‘l culto domestico’); I/ giudaismo intertestamentario, Leggere oggi la Bibbia 3.14,
Brescia 1991, 30-105.
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zycie religijne; w diasporze idea $wiatyni doczekata si¢ pewnej
metaforyzacji. Podobnie ma si¢ rzecz z pismami; nie chodzi tyl-
ko o to, ze rézne $rodowiska inaczej interpretowaty poszczegdlne
ksiegi Tory, Prorokéw czy Pism, ale réwniez o brak jednej formy
pism $wietych; o ile bowiem Zydzi w Palestynie czytali je po he-
brajsku, ich rodacy w diasporze, a wsréd nich Filon z Aleksandrii
i Jozef Flawiusz, korzystali z ttumaczenia Septuaginty (LXX)>.
Pozabiblijna tradycja ustna (pézniej spisana) réwniez zawiera
kilka niespéjnych interpretacji praktyk i wierzen judaizmu.
Judaizm praktykowany na co dzien byl bardziej sposobem
Zycia i widzenia éwiata niz systemem doktrynalnym. By¢ Zydem
znaczyto zy¢ w okreslony sposéb®. Wydaje sie, ze wiecej kontro-
wersji dotyczylo praktyk religijnych niz ,artykuléw wiary”. Kazda
dziedzina zycia regulowana byta przez prawo natury religijnej. Fakt
ten wynikat z gtebokiego przekonania Zydéw, ze Bég zaintereso-
wany jest calym czlowiekiem, w kazdym wymiarze jego zycia. Bég
interesuje si¢ jednak nie tylko jednostka; kategoria narodu jako
ludu wybranego przez Jahwe, z ktérym On sam, z wiasnej ini-
cjatywy, zawiera przymierze, stanowita o sposobie widzenia zycia
spotecznego i politycznego. Nie istniat rozdzial religii i polityki.
Ugrupowania religijne zainteresowane byly sprawami polityczny-
mi; polityczne bunty przeciw Rzymowi mialy podtoze religijne.

5 Ttumaczenie LXX jest oparte na tekécie réznym od obecnie uzywanego
tekstu hebrajskiego. Przyktadem sa teksty ksiag: Przystéw, Psalméw i Jeremia-
sza. W LXX test Ksiegi Jeremiasza jest o jedng 6sma krétszy i poczawszy od 25.
rozdziatu ma inny uktad. Niegdys sadzono, ze ttumacze LXX utworzyli wiasny
uktad ksiegi, odpowiednio skracajac tekst hebrajski; badania pokazaty jednak, ze
mieli do dyspozycji inny tekst. Ttumacze Septuaginty nie reprezentujg jednej linii
(wbrew legendzie z Listu Arysteasza). Autor Listu Arysteasza sadzit, ze LXX jest
tekstem natchnionym.

6 Rzeczownik ,,Zyd” pisany jest — zgodnie z zasadami ortografii polskiej
— duzg litera, jesli wskazuje w kontekscie bardziej na przynalezno$¢ narodows
niz religijna; niekiedy jednak pole semantyczne terminu jest trudno okresli¢ jed-
noznacznie, zwlaszcza ze byé Zydem w czasach Jezusa oznaczato identyfikacje
z judaizmem.
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Nalezy uscidli¢ kwestie chronologiczne i terminologiczne.
Sformutowanie ,poczatki ery chrzescijanskiej”’, uzyte w tytule,
odnosi si¢ do czaséw Chrystusa, ktére obejmuja okres zaledwie
trzydziestokilkuletni (ok. 7/6 r. przed Chr.-26/27 r. po Chr.),
niezwykle istotny dla chrzescijan, lecz o wiele mniejszym zna-
czeniu dla judaizmu. Okres ten obejmuje ostatnie lata pano-
wania Heroda Wielkiego (37-4 r. przed Chr.), czasy Archelau-
sa na stanowisku etnarchy Judei, Samarii i Idumei (4 r. przed
Chr.-6 r. po Chr.), Antypasa jako tetrarchy Galilei i Perei (4 r.
przed Chr.-39 r. po Chr.), i Filipa, kt6éry nadzorowat terytoria
na péinoc i wschéd od Jeziora Galilejskiego (4 r. przed Chr.-
33/34 1. po Chr.), oraz czasy bezposredniego zwierzchnictwa
prefektéw rzymskich w Judei (6-41 r. po Chr.). W tym samym
czasie dzialaja Hillel i Szammaj oraz powstaja pisma Filona
z Aleksandrii (13 r. przed Chr.-41 r. po Chr.). Zdecydowana
wigkszo$¢ omawianych praktyk, wierzen i instytucji zydowskich
moze by¢ z powodzeniem przypisana okresowi rzymskiemu (od
63 1. przed Chr.) w historii Izraela az do zburzenia Jerozolimy
przez najezdzajace miasto wojska Tytusa (70 r. po Chr.).

Sam termin ,judaizm”bywa réznie rozumiany we wspétczes-
nej literaturze teologicznej i religioznawczej; wedtug niektérych
autoréw stanowi wrecz synonim takich pojeé, jak ,mozaizm” czy
,jahwizm”8. Bez watpienia istnieje ciagtosé pomiedzy religia pa-

7 Okreslenie ,era chrzescijariska” nie odsyta w tym wypadku do poczatkéw
Kosciota popaschalnego, lecz jego znaczenie zbiega si¢ z angielskim ,christian
era” lub ,common era’, wskazujac na przelom pomiedzy tym, co w literaturze
$wieckiej okresla si¢ wyrazeniami ,przed naszg erg’i ,nasza era’.

8 A. Di Nola proponuje przyjecie tezy, wedtug ktérej o judaizmie nalezatoby
méwic dopiero od czaséw zburzenia $wiatyni w 70 r. po Chr. Wezesniejsza forme re-
ligijnosci Izraela okresla terminem “ebraismo”: ,,Con il termine giudaismo indichia-
mo le particolari strutture ideologiche e cultuali che la religione ebraica assume dopo
la rovina dello stato indipendente in Palestina e che si consolidarono e svilupparono
nelle etd posteriori fino allepoca attuale [...] La fine dell'indipendenza ebraica, dalla
quale parte la storia del giudaismo, si assegna generalmente al. 70 d.C., anno nel
quale fu distrutto il secondo Tempio”; Ebraismo e giudaismo, Roma 1996, 219.
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triarchéw, Mojzesza, prorokéw przed- i powygnanionych, Ma-
chabeuszy, Zydéw czaséw Chrystusa czy wreszcie rabinéw i ich
nastgpcéw az do czaséw wspélczesnych. Wydaje sie jednak, ze
judaizm poczatkéw ery chrzescijariskiej zawdzigcza swoéj ksztatt
jednemu z zasadniczych przeloméw w starozytnej religii Zydéw,
ktérym byt moment wygnania babilonskiego i powrét z niewoli,
umozliwiony przez uwalniajacy edykt Cyrusa w 539/538 r. przed
Chr.? Odbudowa §wigtyni, podjeta przez Ezdrasza, Nehemia-
sza 1 niewielka grupe powracajacych wygnancéw, oraz nacisk,
jaki potozono na zachowanie Prawa, stanowi w historii narodu
wybranego moment, od ktérego zaczeto ksztaltowaé sie takie
oblicze religii Zydowskiej, z ktérego skonsolidowang juz forma
spotyka si¢ czytelnik ewangelii. Stad termin ,judaizm” odnosi¢
si¢ bedzie w ponizszych rozwazaniach zasadniczo do tej formy,
ktéra religia Zydéw przybrata po wygnaniu babilonskim.

Judaizm palestyiiski nie moze by¢ w pelni utozsamiany
z mysla faryzejska. Jest prawda, ze faryzeusze mieli najwigkszy
wplyw na sposéb rozumienia Prawa, a w zwiazku z tym réwniez
na praktyki judaizmu czaséw Jezusa. Jednak nauczanie saduceu-
szy, essericzykéw czy zelotéw réwniez nalezy do dziedzictwa ju-
daizmu faryzejskiego. Mianem faryzeuszy okresla si¢ cztonkéw
tego ugrupowania przed r. 70. Spadkobiercami ich tradycji byli
rabini, pézniejsi twércy Miszny, Tosefty, midraszéw i Talmudu.
Niektérzy nauczyciele byli wiec zaréwno faryzeuszami jak i ra-
binami. Johanan ben Zakkai byt faryzeuszem, ktéry przezyt woj-
ne Zydéw przeciw Rzymowi, i byl jednym z nauczycieli, ktérzy
dali podwaliny rabinizmowi. Rozgraniczenie terminologiczne
‘faryzeusz — rabin’ siega literatury judaistyczne;j.

Prezentacja judaizmu poczatkéw ery chrzescijaniskiej opiera
si¢ na analizie materialéw zrédlowych z tego okresu badz zwigza-

9 “Judaism finds its origins in two sequential happenings, which together
form a single event — the Babylonian Exile and the subsequent return to Jeru-
salem”; Judaism, w: Dictionary of Judaism in the Biblical Period (450 B.C.E. to 600
C.E.),347.
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nych z nim nicig merytoryczna. Pierwszym zagadnieniem, ktére
przybliza niniejsza praca, jest instytucja Swiqtyni Jerozolimskiej
i taczacy si¢ z nig kult ofiarniczy oraz sposéb celebracji (juz nie
tylko w przybytku) dni i czaséw $wigtych. Niektére wspétczes-
ne studia nad judaizmem definiuja ugrupowania istniejace w ra-
mach tej religii na bazie ich relacji do §wiatyni'%; idac tym torem,
oméwione zostang poszczegélne grupy i stronnictwa dzialajace
w pierwszej potowie I stulecia po Chr. Przewodnia role w mysli
i praktyce judaizmu odegrata tradycja literacka, na czele z Tora,
co szabat odczytywana w synagodze. Stad kolejnym zagadnie-
niem, ktéremu poswigcono odrebng czes¢ prezentaci, jest przed-
stawienie §wietych pism zydowskich i literatury apokryficznej,
wraz z apokaliptyczng. Z zasadniczg cz¢scia spuscizny literackiej,
jaka stanowi Tora i Prorocy, zapoznawano si¢ w synagodze; ta
wlasnie instytucja stanie si¢ kolejnym przedmiotem prezentacji.
Obraz judaizmu poczatkéw ery chrzescijaniskiej dopetnia omé-
wienie niektérych zwyczajéw religijnych, zwiazanych z rytmem
i doniostymi wydarzeniami zycia jednostek. Praca nie zawiera
osobnego rozdziatu traktujacego o zasadniczych przekonaniach
teologicznych zydéw (monoteizm, idea wybrania Izraela, przy-
mierze, mesjanizm, losy posmiertne czlowieka, zagadnienie re-
trybucji), gdyz zasadniczym celem rozwazan jest ukazanie spe-
cyfiki okresu, w ktérym zyt Jezus (poczatek ery chrzescijanskiej),
nie za$ przedstawianie catosci zagadnien teologicznych. Akcen-
tuje si¢ tylko te przekonania, ktérych rozumienie ulegato prze-
mianie, nie byty w pelni uksztaltowane lub nalezaty do obszaru
dyskusji pomiedzy réznymi stronnictwami w ramach judaizmu.
Konieczne odniesienia do zagadnien historycznych omawianych
instytucji i wierzen zamieszczono najczesciej w przypisach.

10 Tak czyni np. S. Cavaletti w swej pracy I/ giudaismo intertestamentario

(Leggere oggi la Bibbia 3.14, Brescia 1991).

I. PROBLEM ZRODEL

Podstawowym Zrédlem dla historii omawianego okresu oraz
dla poznania instytucji spolecznych i religijnych, zwyczajéw, prak-
tyk i wierzen judaizmu sg dzieta J6zefa Flawiusza, zwtaszcza Staro-
Zytnosci Zydowskie (Ant.) 1 Wojna zydowska (Bell.). Wiele informacji
dostarcza réwniez Filon z Aleksandrii, ktéry odbyt pielgrzymke
do Jerozolimy. Owocne okazuje si¢ siegniecie po apokryfy Starego
Testamentu (zwlaszcza przy omawianiu apokaliptyki zydowskiej)
i dzieta literatury judeo-hellenistycznej. Specyficzne rozumienie
doktryny, prawa i instytucji religijnych dostarczaja manuskrypty
znalezione w grotach nad Morzem Martwym. Duzo pézniejsza
literatura rabiniczna przedstawia i zywo dyskutuje praktyki i zwy-
czaje zwiazane z religijnymi kwestiami omawianego okresu. Nie-
zastapionym zrédlem, ktérego nie trzeba omawiaé oddzielnie, gdyz
lezy u podstaw catego judaizmu, nie tylko obrazu religii w poczat-
kach I stulecia, sa réwniez teksty Biblii Hebrajskiej. Pomocnych
informacji w opisie wierzen i praktyk judaizmu dostarczaja takze
ewangelie, Dzieje Apostolskie i inne ksiegi Nowego Testamentu'!.

JOZEF FLAWIUSZ

Jednym z najcenniejszych Zrédet poznania judaizmu poczat-

kéw ery chrzescijaniskiej sa pisma zydowskiego historyka, faryze-

11 S.J. Tanzer wymienia nastepujace Zrédta: literatura rabinacka, Nowy Testa-
ment i wezesne pisma chrzescijariskie, pisma J6zefa Flawiusza i Filona z Aleksan-
drii, zwoje znad Morza Martwego, apokryfy Starego Testamentu i pseudoepigrafy,
$wiadectwa archeologiczne i inskrypcje; Judaizmy w I w. po Chr. ,275-276. Podobng
liste podaje E.P. Sanders; I/ giudaismo. Fede e prassi (63 a.C.-66 d.C.), 9-20.
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usza z kaptaniskiego rodu, ktéry swa dziatalnosé pisarskg rozwijat
gltéwnie w Rzymie, J6zefa Flawiusza (Josef ben Mattatyah). Histo-
riografia Flawiusza ukazuje religi¢ Zydéw widziang z perspektywy
Rzymu.Wspélnota zydowska w stolicy imperium istniata juz w I w.
przed Chr., a na przetomie er liczyta od 20 do 50 tysigcy cztonkéw.
Pomimo czgstych przesladowari, ktére za czaséw Klaudiusza do-
prowadzity do wydania edyktu o wydaleniu Zydéw z Rzymu (49 r.
po Chr.), w pierwszych dziesiecioleciach I w. wspélnota rostal2. J6-
zef przybyt do Rzymu za rzadéw Wespazjana, ktéremu wezesniej
przepowiedzial tron cesarski. Tam, wiaczony do arystokratycznej
rodziny Flawiuszy, zajat si¢ pisaniem historii. Jego pierwsze dzieto,
Wojna zydowska, opublikowane zostato zaréwno po aramejsku, jak
i po grecku. Autor uzasadnia, ze Rzym jest niezwyciezony, wigc
wszelkie préby rebelii musza spetzna¢ na niczym. Poza tym wojna
Zydéw przeciw Rzymianom tylko czesciowo spowodowana byta
zta administracja w Palestynie; gléwnym zapalnikiem stalta si¢
dziatalno$¢ niewielkiej grupy ekstremistéw, ktérych poglady nie
pokrywaly sie z przekonaniami wigkszosci spoteczeristwa. Juz samo
ujecie tematu przez Flawiusza swiadcezy¢ moze o jego trosce o lojal-
nos$¢ wobec Rzymu. Kolejnym dzietem zydowskiego poplecznika
Rzymu byty Starozytnosci Zydowskie, w ktérych autor przedstawia
historie i religie Zydéw w wyidealizowany sposéb!3. Czeste cytaty
i aluzje do tekstéw biblijnych pozwalaja wyrobi¢ sobie opini¢ co do
metody interpretacji tekstéw $wietych przez Flawiusza. Jeszcze sil-
niej akcent apologii i samousprawiedliwienia pojawit si¢ w auto-
biograficznym dziele Vita oraz w bronigcym Zydéw przed krytyka
pismie Contra Apionem (Ap.). Geniusz Flawiusza, ktérego dzis bez

12 R. PENNA, Penna, Les Juifs a Rome au temps de l'apotre Paul, NTS 28
(1982), 328.

13 Il messaggio delle Antichita & meno filoromano, e ancor pitt manifestamente
filogiudaico: il giudaismo ¢ una cultura e una religione antica e nobile, priva di effetti
nocivi sulla civilta nel suo complesso, e anzi dotata di una benevola forza di elevazio-

ne. Giuseppe sottolinea di nuovo che i Giudei non sono eccessivamente inclini alla
rivoluzione”; E.P. SANDERS, I/ giudaismo. Fede ¢ prassi (63 a.C.-66 d.C.),11.
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watpienia oskarzono by o tendencyjnos$¢, polegat na mistrzowskim
wykorzystywaniu wydarzeni historycznych do przedstawienia ak-
tualnych pogladéw autora tych opiséw.

Prezentujac trzy gléwne ugrupowania (gr. beiresis) judaizmu
palestyriskiego, faryzeuszy, saduceuszy i essericzykéw, Jézet wska-
zuje ich interpretacj¢ przeznaczenia (fatum) i wolnej woli czto-
wieka. Tendencja ta jest zrozumiata z punktu widzenia historyka
zyjacego w diasporze, znajacego filozoficzng mysl grecka. Poprzez
opis postaci historii Izraela przebija wyobrazenie greckich heroséw
i bohateréw rzymskich. Figura Mojzesza-Prawodawcy znakomi-

cie wkomponowuje si¢ w schematy prawniczej tradycji Rzymu.

FILON Z ALEKSANDRII

Analizujac Zrédta nalezy pamigtaé, ze judaizm w diasporze
nie przedstawial obrazu monolitycznego. Judaizm Filona, ktére-
go dzieta przesycone sg mysla filozoficzna, zdecydowanie rézni
sie od religii diaspory w egipskim Leontopolis. Innym rzymskim
centrum diaspory zydowskiej byta Aleksandria. O zywotnosci
wyznawcéw judaizmu, ktérzy przybyli tu juz w I w. przed Chr.,,
$wiadczy ich spuscizna literacka; oprécz dziel wspomnianego
Filona, nalezy przypomnie¢, ze tam wlasnie — wedtug tradycji —

dokonano przektadu Septuaginty (LXX), tam réwniez powstaty

Wyrocznie Sybilli (Ksiega 3) oraz List Arysteasza.

14 Zdolno$¢ ta ujawnita si¢ przede wszystkim w kunsztownie zanotowanej mo-
wie Eleazara, przywédcy rebeliantéw z Masady (74 r. po Chr.). Jest niemal niemozliwe,
aby ktokolwiek zreferowat Flawiuszowi tres¢ przemowy Eleazara; mégt wiec bez-
piecznie wlozy¢ w jego usta swe wlasne poglady. Petna elokwencji mowa o wolnosci
naleznej narodowi zydowskiemu kaze przypuszczaé, ze wolno$é taka byta marzeniem
historyka; marzeniem, ktérego nie mégt wypowiedzie¢ w pierwszej osobie.

15 Liczacym si¢ centrum diaspory byta wspélnota zydowska w Sardis, ktéra
pojawita si¢ tu w III w. przed Chr. Rada miejska (boule) przekazata zydom ogrom-
ne budynki, w ktérych mogli rozwija¢ swa dziatalno$¢. Synagoga znajdowata si¢
na centralnym placu miasta. Jézef Flawiusz wielokrotnie wspomina o tej wspél-

nocie (Ant. 16,171; 14,259; kilkakrotnie w 11).
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Filon, zyjacy w Aleksandrii, postanowil swymi pismami
przyblizy¢ poganom religie zydowska. Jego twérczos¢ zaowo-
cowata wieloma dzietami, wéréd ktérych do najwazniejszych
nalezy zaliczy¢: De specialibus legibus (Spec.), Hypothetica, Le-
gatio ad Gaium, Quod omnis probus liber sit, De praemiis et
poenis, De vita Mosis, Quis rerum divinarum heres sit. W swej
alegorycznej egzegezie zydowskich pism §wietych Filon nie-
jednokrotnie sigga po zasady interpretacji ukute przez Pla-
tona i stoikéw. Postacie, tradycje, opowiadania i wydarzenia
historii Izraela niejednokrotnie nabierajg u Filona niektérych
cech genologicznych mitéw greckich. Dla przyktadu, Moj-
zesz w De vita Mosis ukazany jest niemal w kategoriach gre-
ckich ,bozych mezéw” (¢heios aner). Obraz $wiatyni poddaje
idealizacji. Wszystkie, uwazane za stuszne w $wiecie greckim,
prawa Filon wywodzi od Dekalogu. Judaizm Filona ulegt
wplywom greckich pradéw filozoficznych, zwtaszcza stoicy-
zmu i neoplatonizmu. W jego oczach religia zydéw, bazujaca
na idei monoteizmu, moze pomiesci¢ w sobie wszystkie inne
wierzenia i systemy religijne. Ponadczasowe prawdy, przy-
kazania i cnoty obecne sa w $wigtych pismach zydowskich
(za ktére Filon uznal Septuaginte) i reprezentowane przez
historyczne postacie biblijne.

APOKRYFY STAREGO TESTAMENTU
I LITERATURA JUDEO-HELLENISTYCZNA

W pierwszych dziesiecioleciach I stulecia po Chr. zywe byty
w judaizmie tendencje apokaliptyczne. Sposréd najbardziej znanych
dziet literatury apokaliptycznej'® dwa sg zbyt wczesne, dwa inne
zbyt pézne, by stanowi¢ dla judaizmu wiarygodne Zrédlo opisywa-

16 Literatura apokaliptyczna powstawata w Izraelu od IT w. przed Chr. do IT w.
po Chr. Do tych pism M. McNamara zalicza takze Apokalipse Janowa; I Targum
e il Nuovo Testamento. Le parafrasi aramaiche della bibbia ebraica e il loro apporto per
una migliore comprensione del nuovo testamento, Studi biblici, Bologna 1978, 7.
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nego okresu. Zbyt wezesne sa 1 Ksigga Henocha, zwana inaczej Ksiggg
Henocha Etiopskq (Hen.Et.) i Ksigga Jubileuszow ( Jub.), zbyt péine
natomiast 4 Ksigga Ezdrasza (4 Ezdr.) i Apokalipsa syryjska Barucha
(Ap.Bar.). Hen.Et. w pieciu czesciach!” przedstawia zarys czaséw
ostatecznych. Rozpoczynajac od narracji bazujacych na Rdz 6,1-4,
o zwigzkach synéw Bozych (tu: aniotéw) z cérkami ludzkimi, po-
przez zapowiedzi sadu nad grzesznikami i przyjscia Mesjasza oraz
poprzez rozwazania dotyczace kalendarza stonecznego i opis dwu
wizji Henocha, autor dochodzi do przepowiedni blogostawieristwa
dla sprawiedliwych i kary dla bezboznych. Najstarsze zr¢by ksiegi
siegajg V w. przed Chr., za$ najmlodsza jej cz¢s¢ (37-71) zostata
prawdopodobnie skomponowana pod koniec I w. po Chr. Ksigga
Jubileuszow powstata w Jerozolimie, najprawdopodobniej miedzy
167 2 140 r. przed Chr.!® Tres¢ ksiegi, ktora jest whasciwie parafraza
Rdz, dotyczy objawienia udzielonego Mojzeszowi na gérze Synaj'’.
Wiele motywéw w niej zawartych zaczerpnietych zostato z powsta-
tych wezesniej partii Hen.Er. Autor rozpoczyna narracj¢ opisem
stworzenia, wspomina o Henochu, jako pierwszym czlowieku po-
siadajacym umiejetnos¢ pisania, opowiada historie Noego, po kté-
rego $mierci $wiat zala¢ miata fala idolatrii, a wieiczy swe dzieto
relacja z narazonego na zakusy Mastemy Mojzesza. Okoto 100 r.

17-Sg to kolejno Ksigga Czuwajgcych (6-36), Ksigga Praypowiesci (37-71),
Ksigga Astronomiczna (72-82), Ksigga Snow (83-90) oraz List Henocha (91-104).
Sama nazwa ksiegi pochodzi od imienia jej gléwnego bohatera, gdyz rekopisy
nie podajg jej autorstwa; Apokryfy Starego Testamentu, oprac. R. Rubinkiewicz,
Warszawa 20002, 141.

18 Nalezy przyja¢ taka datacje, gdyz ,akcje wojskowe przeciw Edomitom,
Amorytom i Filistynom odpowiadaja karnym ekspedycjom prowadzonym przez
Jude Machabeusza w latach 163-161 przed Chr. Najstarszy fragment Ksiggi
Jubileuszow, 46, 6-11, znaleziony w Qumran, pochodzi z 100 r. przed Chr.; od-
zwierciedla konflikty pomiedzy Seleucydami a Ptolemeuszami w I w. przed Chr,;
Apokryfy Starego Testamentu, 260.

19 “Through this story, devided inti fifty jubilees’ of forty-nine years, the
writer wished to encourage those Jews who observed the Law, and to stigmatize
those who allowed themselves to be corrupted by Hellenistic ways”; C. DIMIER,
The Old Testament Apocrypha, New York 1964, 20.
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po Chr. powstata 4 Kisigga Ezdrasza, ktéra przedstawia siedem wizji
udzielonych Salatielowi (Ezdraszowi). Wizje te poruszaja kolejno
nastepujace tematy: cierpienie Izraela w $wiecie, ktéry zbliza si¢ ku
koricowi (3,1-5,19), los narodu wybranego i znaki zapowiadajace
koniec $wiata (5,21-6,34), opis sadu ostatecznego (6,35-9,25), za-
toba kobiety symbolizujacej niebieski Syjon, optakujacej swego syna
(10,25-59), przyszta historia $wiata (11,1-12,39), przyjscie Me-
sjasza i znaki mu towarzyszace (13,1-58), spisanie 94 ksiag $wig-
tych (14,1-48). Apokalipsa syryjska Barucha powstata w pierwszych
dziesiecioleciach II w. po Chr. Autor znat przypuszczalnie 4 Ezdr.,
natomiast dzielo jest cytowane w Liscie Barnaby, powstatym w 117
lub 132 r. po Chr. Tres¢ ksiegi skupia si¢ na zburzeniu Jerozolimy,
ktére wezesniej zostaje zapowiedziane przez Bozych postaricéw
— aniotéw, Baruchowi. B6g objawia mu takze los sprawiedliwych
i grzesznikéw, zapowiadajac kar¢ narodom pogariskim i odbudowe
Syjonu. Oprécz tematyki poruszanej w zasygnalizowanych apokry-
fach umysty Zydéw czaséw Jezusa zaprzataty takze watki porusza-
ne w Psalmach Salomona (Ps.Sal.) 1 Wyroczniach Sybilli (Syb). Ps.Sal.
powstate przypuszczalnie w potowie I w. przed Chr., a zawieraja-
ce osiemnascie utwordw, dotycza $wigtosci Jerozolimy, wychwalajg
Boze milosierdzie, stawig zycie ludzi sprawiedliwych i zapowiadajg
kare dla grzesznikéw. Dwa ostatnie psalmy naleza do mesjariskich.
W przypadku Syb. kazda z ksiag nalezy datowa¢ oddzielnie. Naj-
starsza powstala przypuszczalnie w I w. przed Chr. Sposréd czter-
nastu ksiag najwazniejsza jest ksiega trzecia, opisujaca majacy nastaé
sad Bozy i kary, ktére dotkna poszczegdlne czesci $wiata.

W $rodowisku judaizmu powstaly réwniez inne ksiegi,
zwlaszcza apokalipsy, dotyczace zywych w mentalnosci zydéw
czas6w Jezusa tematéw natury religijnej. Naleza do nich: Me-
czeristwo Izajasza, Zycie Adama i Ewy (znane réwniez jako Po-
kuta Adama), Wniebowzigcie Mojzesza, Apokalipsa Abrahama (Ap.
Abr.) 1 Testament Abrahama (Test.Abr.). Odwolanie si¢ do tych
dziet moze zakresli¢ petniejszy obraz przekonan zydéw co do
kwestii zbawienia, eschatologii, Zycia posmiertnego, retrybucji
CZy mesjanizmu.

Manuskrypty znad Morza Martwego 19

Odniesienia do tych pism postuza w niniejszej prezentacji
jedynie zobrazowaniu obecnych w judaizmie koncepcji apoka-
liptycznych i praktyk z nimi zwigzanych. Powracaja w nich bo-
wiem tematy zywo dyskutowane za czaséw Chrystusa: anioto-
wie, niebo, sad ostateczny, koniec §wiata.

MANUSKRYPTY ZNAD MORZA MARTWEGO

Odkrycia zwojéw w dziesieciu grotach Chirbet Qumran
na péinocno-zachodnim brzegu Morza Martwego, dokonane
w latach 1947-1956, dostarczyly wiele materiatu zrédtowego
do studium nad judaizmem I w. Oprécz tekstéw ksiag biblij-
nych (w jezyku hebrajskim, aramejskim, greckim i syryjskim)
i wspomnianej wyzej literatury apokryficznej szczegélne za-
interesowanie budza dokumenty dotyczace samej wspdlnoty
qumrarskiej. Trzeba wymieni¢ wéréd nich przede wszystkim
Regute Zrzeszenia, Regule wojny, zwang takze Wojng syndw
Swiatlosci z synami ciemnosci®® oraz Hymny Hodayot, Reguty
wspolnotowe, Kodeks dyscypliny, Regula Blogostawiernstw, Do-
kument Damasceriski, midrasze do réznych ksiag biblijnych
i komentarze do ksigg prorockich?!. Sposréd dokumentéw
przedqumranskich, znalezionych w grotach, duze znaczenie

20 Zachowalo si¢ przynajmniej dziesie¢ rekopiséw zawierajacych rézne wersje
tego utworu (1QM zawiera dwie wersje dzieta). Jego datacja wskazuje na lata po 170 r.
przed Chr. Pismo byloby wigc wspétczesne Ksiedze Daniela, aczkolwiek nalezy za-
liczy¢ je do innej tradycji; H. STEGEMANN, Essericzycy = Qumran, Jan Chrzciciel
i Jezus, ttum. Z. Malecki, A. Tronina, Biblioteka zwojow. Tto Nowego Testamentu 9,
red. serii J. Chmiel, Z.J. Kapera, S. Medala, Krakéw — Mogilany 2002, 121.

21 Proporcjonalnie pi$miennictwo specyficznie esseriskie moze wydawaé
sie do$¢ ubogie w poréwnaniu z ogétem dokumentéw znalezionych w Qumran.
Takie jednak wrazenie odnoszg tylko ci, ktérzy sa przyzwyczajeni do pogladu, ze
wszystko, co tam znaleziono, pochodzi od essericzykéw, a moze nawet od garstki
mieszkaricéw Qumran. Taki poglad byt szeroko rozpowszechniony juz w poczat-
kach badari qumrariskich i dominuje po dzien dzisiejszy”; H. STEGEMANN,
Essericzycy z Qumran, Jan Chrzciciel i Jezus, 160. Szersze oméwienie tresci po-
szczegoblnych zwojéw zamieszcza Stegemann w: tamze, 113-162.
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przypisaé nalezy Zwojowi Swigtynnemu, ktéry jako opisujacy
Boze objawienia od czaséw Dawida, Salomona i Ezechiela
stanowi¢ mial szésta ksiege Tory. Reguta Zrzeszenia (1QS
i 1-IIT 12) jest zasadniczo agendg dorocznego $wigta odno-
wienia przymierza, obchodzonego dorocznie 15 dnia trzecie-
go miesiaca. Dotyczy zasad przyjmowania nowych cztonkéw
oraz ich uszeregowania w trzy klasy: kaplandw, lewitéw
i swieckich. Regufa wojny opowiada o ostatecznej walce, ktéra
stoczy¢ maja synowie §wiatla z synami ciemnosci; walka ta
jest réwnoznaczna z ostatecznym zmaganiem si¢ dobra ze
ztem. Wykorzystujac motyw czterdziestoletniej wedréwki
Izraelitéw przez pustynie i biblijne obrazy wojen toczonych
przez Jozuego, autor dzieta zapowiada zatamanie si¢ wrogich
dobru oddziatéw na dzwi¢k kaptanskich trab. Hymny Hodayot
pierwotnie zawieraly 35 pie$ni uwielbienia, ktérych auto-
rem po cze$ci miat by¢ sam Mistrz Sprawiedliwosci. Czgsto
rozpoczynajac si¢ od stéw ,Wielbie Cie, Panie”, stawia Boga
za dziela Jego mitosierdzia i taski udzielone wspélnocie. Re-
guty wspdlnotowe, powstate okoto 100 r. przed Chr., zawie-
rajg cztery rézne listy zasad obowigzujacych mieszkaricow
wspdlnot, nie tylko tej w Qumran, ale réwniez innych osiedli
essefiskich. Dotaczona do pierwszej z regul Nauka o Dwich
Duchach (1QS III 13-1V 26), przesycona dualizmem na linii
dobro-zto, swiatto-ciemno$é, sprawiedliwosé-grzech, zdradza
pochodzenie babiloriskie. Kodeks dyscypliny (1QS V 1-XI 22)
zestawia przepisy dotyczace wspélnot esseniskich. Na pierw-
szy plan wysuwaja si¢ zasady zachowania szabatu i §wiat li-
turgicznych, prawa dotyczace rytualnej czystosci, sktadania
dziesigcin, zawierania malzenstw i dziedziczenia wiasnosci.
Oprécz zasad przyjecia do wspélnoty adeptéw z trzyletnim
stazem, kodeks przewiduje sankcje karne dla niestosujacych
si¢ do reguty, tacznie z ekskomunika. Regufa Blogostawieristw
(1QSb) zawiera tekst czterech blogostawienstw: dla poboz-
nych Izraelitéw, nad arcykaptanem, nad kaptanami sadokicki-
mi i dla przysztego mesjasza. Dokument Damasceriski, ktérego
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obszerne fragmenty znaleziono takze w 1910 r. w kairskiej
genizie, stanowi opracowanie pozabiblijnych regut wspélno-

towych i dyscyplinarnych.

LITERATURA RABINICZNA

Wykorzystanie literatury rabinicznej w prezentacji judaizmu
czaséw Jezusa wymaga pewnego komentarza; powstata bowiem
w czasie duzo pézniejszym niz omawiany okres. Do literatury
tej zaliczy¢ nalezy Miszng, Gemarg, Tosefte, midrasze i Talmud
w jego dwoch redakcjach, palestyniskiej i babiloriskiej. Troska
o doktadny przekaz ustnego nauczania faryzeuszéw i rabinéw,
ktéra odznacza sie¢ literatura rabiniczna, pozwala siegnaé prze-
de wszystkim do tradycji zakotwiczonych w pierwszych dzie-
siecioleciach i stulecia, a nawet w okresie wczesniejszym. Biorac
jednak pod uwage mozliwoé¢ atrybucji, czyli przypisywania na-
uczycielom Tory wypowiedzi, ktére by¢ moze weale nie pojawity
sie w ich ustach, nalezy odczytywac je z duza doza krytycyzmu.
Koncepcje faryzejskie i rabinackie miaty walor argumentacji, nie
oznacza to jednak, ze tym samym stanowily regulacje prawne
i powszechne praktyki judaizmu.

Miszna jest podstawowym zrédltem informaciji o wezesnym
judaizmie rabinicznym, powstaltym ok. 200 r. po Chr. w Pale-
stynie pod auspicjami Judy I, znanego jako Rabbi?2. Nowy prad,
ktérego zadaniem jest objasnianie Tory, rozpoczyna si¢ w ra-
mach religii Izraela po niewoli babiloniskiej. Powstaje ustny
przekaz Prawa, ktéry zostaje utrwalony na pi§mie wtasnie w for-

22 “The Mishna’s Judaism emerged in the aftermath of the Temple’s destruc-
tion in 70 and addressed the problem of how to sanctify the life of the people
Israel in the absence of a cult. The Mishnaic answer is the promulgation of a le-
vitical religion, which transformed priestly behavior and extended it to the life of
the entire people in the natural and social world. The Mishna’s piety consisted of
a host of behaviors — food, purity, and kinship taboos; observance of Sabbath, holy
days, and festivals; prayer — that promulgated levitical categories™; J.A. OVER-
MAN, W. SCOTT GREEN, Judaism in the Greco-Roman Period, 1047.
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mie Miszny?>. Miszna posiada charakter filozoficzno-prawny;
w pierwszym rzedzie jest zbiorem tradycji nauczania rabinéw
i praktyk religijnych zydéw. Cho¢ powstata praktycznie u po-
czatku trzeciego stulecia, zapisane w niej tradycje (w wigkszosci
anonimowe, pomimo faktu, Ze pojawia si¢ na jej stronach ponad
150 imion rabinéw i medrcéw) obejmujg okres od II w. przed
Chr. do czaséw redakcji Miszny. W przedziale tym miesci sie
okres zycia i dziatalnosci Jezusa. Dzieto podzielone na szes¢ cze-
§ci (Zeraim, Moed, Nashim, Zezigin, Qodashim, Toharoth) zawiera
36 traktatéw. Zadziwiajace, ze ponad potowa tresci w nim zapi-
sanych dotyczy kultu sprawowanego w §wigtyni, ktéra w chwili
powstania Miszny od ponad 130 lat juz nie istniata. Akcento-
wanie §wictosci $wiatyni ma jasno okreslony cel: w chwili gdy
przybytek juz nie istnieje, to naréd izraelski ma sta¢ si¢ $wigty
i catkowicie podporzadkowany woli Boga. Przesuniecie akcentu
w judaizmie rabinackim ze $wiatyni na naréd jako catos$¢ bazuje
na przekonaniu, ze centrum catego stworzenia stanowi cztowiek
obdarzony darem wolnej woli?*.

Paralelnym do Miszny zbiorem byta Tosefta, zawierajaca
»dodatki” i uzupetnienia tej pierwszej. Zawiera identyczne po-
rzadki i traktaty, z wyjatkiem “Avot, Kinnim, Middot i Tamid.
Komentarze do Miszny, ktére zaczely powstawaé od III w.
po Chr.,, zapisane zostaly w Gemarze. Poniewaz opracowywano
je w dwu réznych os$rodkach, w Palestynie i Mezopotamii, stad
Talmud, ktéry powstat jako potaczenie Miszny z Gemara, istnie-
je w dwéch wersjach. Talmud Jerozolimski datuje si¢ na wiek IV,
natomiast Babiloriski na poczatek VI w. Cho¢ Talmud jest dzie-

B T.JELONEK, Schemar Miszny, Krakéw 2001, 5.

24 Wedtug J. Neusnera, Miszna prezentuje wizerunek cztowieka jako obda-
rzonego mocg uswiecania lub wprowadzania w stan nieczystosci $wiata, w ktérym
zyje: “the power, effected through an act of sheer human will or intentionality, to
inaugurate and initiate those corresponding processes — sanctification and un-
cleanness — which play so critical a role in the Mishna’s account of reality. The will
of the human being, expressed through the deed of the human being, is the active
power in the world”; The Mishna: An Introduction, Northvale 1989, 199.
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tem duzo pézniejszym niz czasy Chrystusa, w pewnych kwe-
stiach moze okaza¢ si¢ Zrédtem niezastapionym?’.

Niekiedy zobrazowaniu tradycji i zwyczajéw judaizmu oraz
ukazaniu sposobu rozumienia niektérych jego instytucji postu-
zy¢ moga wczesne midrasze. W swym podwéjnym wymiarze,
halachicznym i haggadycznym, stanowia zywa ilustracje aplikacji
tekstow §wietych w wymiarze codziennym?®. Ich analiza pozwala
przyblizy¢ sposéb ksztattowania si¢ religijnej tradycji judaizmu.

Zaprezentowany powyzej material pi§mienniczy stanowi
nieocenione Zrédio poznania judaizmu u poczatkéw ery chrzes-
cijafiskiej. Waznym zrédlem w tym wzgledzie sg takze wyniki
badari archeologicznych, zwlaszcza numizmatyki i epigrafiki.
Inskrypcje na monetach i artefaktach archeologicznych uzupet-
niaja material zawarty w Zrédtach literackich.

25 Come ogni opera, anche il Talmud porta 'impronta dell’epoca in cui fu
scritto ed ¢ comprensibile soltanto sullo sfondo di questepoca; tuttavia il Talmud
ha avuto una vita propria e attraverso i secoli ¢ diventato la base della vita giu-
daica, valida in ogni tempo”; G. STEMBERGER, I/ Talmud. Introduzione, testi,
commenti, Collana di studi religiosi, Bologna 19892, 9.

26 Szczegdlng czeéé literatury judaistycznej stanowia targumy. S one thuma-
czeniem (a czgsto raczej parafraza) aramejskim tekstu hebrajskiego Biblii. W cza-
sach Chrystusa aramejski byl jezykiem powszechnym w Palestynie. W liturgii
synagogalnej fragmenty Tory i Prorokéw byly czytane po hebrajsku, a nastepnie
tlumaczone i komentowane po aramejsku. Te ttumaczenia i parafrazy, poczatkowo
przekazywane ustnie, zostaly spisane w dwoéch zasadniczych tradycjach, zwanych
Targumem Onkelos i Targumem Palestyriskim. Cho¢ ich datacja stwarza pewne
problemy, niekiedy réwniez i one mogg okazaé si¢ pomocne w nakresleniu obrazu
judaizmu I w. po Chr. Takiego zdania jest np. M. McNamara: ,Poiché i targum
rappresentano proprio il cuore della religione giudaica, dovrebbero apparire im-
mediatamente di importanza primaria per qualsiasi studio della religione giudaica
al. tempo di Gesu. Ci si puo legittimamente domandare perché negli studi del NT
non si faccia maggior uso del Targum Palestinese del Pentateuco e del Targum dei
Profeti”; I Targum e il Nuovo Testamento. Le parafrasi aramaiche delle bibbia ebraica
e il loro apporto per una migliore comprensione del nuovo testamento, 17.



II. SWIATYNIA

Miejscem kultu o najwyzszym znaczeniu byta dla zydéw
Swiqtynia]erozolimska, usytuowana na miejscu tradycyjnie utoz-
samianym z géra Moria, na ktérej Abraham miat ztozy¢ swego
syna Izaaka w ofierze (Rdz 22,2; 2 Krn 3,1), oraz z klepiskiem
Jebusyty Arauny, na ktérym aniot Jahwe wymierzy¢ miat kare
za przeprowadzenie przez Dawida spisu ludnosci (2 Sm 24,16;
2 Krn 3,1)?7. Swigtynia stata si¢ dla wyznawcéw Jahwe symbolem
teokracji i rekojmia Bozego blogostawieristwa?®, Zydzi czaséw
Chrystusa, zwlaszcza ci w Palestynie, ze $wiatynia w Jerozolimie
taczyli nie tylko ide¢ wtadzy Boga nad narodem wybranym, ale
réwniez nadzieje wolnosci politycznej??. Swigtynia byta jedna,
jak jeden jest Bég: ,Istnieje tylko jedna §wiatynia wzniesiona ku
czci jedynego Boga. Swiatynia wspélna dla wszystkich, jak Bég
jest wsp6lny dla wszystkich” (4nz. 3,6).

ZNACZENIE 1 SWIETOSC SWIATYNI

Przeswiadczenie zydéw o kapitalnym znaczeniu i §wietosci
$wiatyni w Jerozolimie jest silnie zakotwiczone w przekona-
niach starozytnych ludéw cywilizacji bliskowschodnich3. Juz

27 U. SZWARC, §wiqtynia Jjerozolimska, w: Zycie religijne w Biblii, red.
G. Witaszek, Lublin 1999, 79.

28 G. WITASZEK, Teologia swigtyni, w: Zycie religijne w Biblii, red. G. Wi-
taszek, Lublin 1999, 93.

1. STRANGE, Archacology and the Religion of Judaism in Palestine, ANRW
2(1979) 1, 655.

39 Ludy Bliskiego Wschodu uwazaly $wiatynie i sanktuaria za mieszkania béstwa
posréd ludu. Stanowity one centra zycia spotecznego i religijnego, ze szczegdlng funkcija
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sama nazwa przybytku (bekal ) zaczerpnigta zostata od sumeryj-
skiego terminu e-ga/, ktéry przedostat si¢ do hebrajskiego przez
akkadyjskie ekkalu. Instytucja $wiatyni, sprawowany w niej kult

kaptan6w jako posrednikéw miedzy sferg boska i ludzka. Swigtynie w Egipcie budowano

na planie doméw mieszkalnych, gdyz jako takie najlepiej nadawaly si¢ do ,zamieszkania”

przez béstwo. Od zwyktych doméw réznity sie jedynie dwoma masztami stawianymi
przed wejsciem; na masztach (ktore zapisywano hieroglifami) ustawiano flagi (np. przed
$wiatynia bogini Uadzyt w Buto w Dolnym Egipcie i bogini Nechbet z Hierakonpolis
w Gérnym Egipcie). Poczatkowo §wigtynie budowano poza obszarami miejskimi, w ga-
jach czy na §wigtych wzgérzach (tak usytuowana byta §wigtynia boga Min z Achmim),
z czasem jednak rozbudowa osiedli wehtaniata je, w zwiazku z czym zaczgto ogradzad
$wiatynie wysokim murem. Innym rodzajem budowli kultowych Egiptu byly piramidy,
jako grobowce kr6léw, ktérym oddawano cze$¢ boska. Whasciwosci sanktuarium i pi-
ramidy taczy w sobie $wiatynia Mentuhotepa w Deir el-Bahari, pochodzaca z okresu
Sredniego Paristwa. W Nowym Paristwie proporcje wielkosci piramid i §wiatyn odwré-
city sig: grobowce krolow staly sie mniejsze, natomiast do ogromnych urosty sanktuaria
(np. $wigtynie Totmesa i Hatszepsut, sanktuaria Karnaku, Luxoru i Teb Zachodnich);
zmiana ta podyktowana zostata racjami ideologicznymi: faraonowie, chcac zapewni¢
pomyslnosé krajowi, zyskiwali przychylnos¢ bogéw wystawiajac im pelne przepychu
budowle. Kolejnym typem budowli sakralnych Egiptu jest swiatynia Storca, ktorej
przypisywano znaczenie kosmiczne, w Heliopolis. Obelisk na zapleczu przestronnego
dziedzirica uwazano za siedzibg béstwa. W dorzeczu Tygrysu i Eufratu Sumerowie wy-
stawili §wiatyni¢ zwang ,wielkim domem” (e-ga/), stanowigca centrum kultu paristwo-
wego. Swiqtynie sumeryjskie posiadaty zawsze wewnetrzne pomieszczenie, w ktérym
przechowywano godto lub posag béstwa, oraz oftarz ofiarny. W nawigzaniu do ,kultu
na wyzynach”, niewielka kapliczke ku czci béstw wystawiano na zikkuratach. Wedtug
wierzeri babiloriskich, zasadniczym celem budowania $wiatyn jest zapewnienie obecno-
$ci bogéw wiréd ludu. Posagi béstw, czgsto strojone w bogate szaty, zwykli wyznawcy
mieli jednak mozliwo$¢ oglada¢ tylko przy okazji dorocznych procesji. W inne dni kult
w imieniu ludu sprawowali kaptani. Babiloriczycy stworzyli ide¢ kompleksu sakralnego,
w ktérym oftarz i posag béstwa to tylko niewielka czgs¢ catego ,,okregu swigtego”. Zik-
kuraty stawiano takze w Mezopotamii; dyskusje odnosnie do ich znaczenia nie zostaly
jeszeze zazegnane. Méwi si¢ czesto o ,gérnej” 1, dolnej” swiatyni; do tej drugiej béstwo
miato zstepowaé jedynie przy szczegdlnych okazjach, ,gérna” za$ stanowita posredni
etap podczas wedréwki béstwa z nieba na ziemie. Uprawiano réwniez $wigte gaje (w ta-
kim gaju znajdowato si¢ $wicte drzewo kiszkanu w $wigtyni Enki w Eridu), w ktérych
krél uwazany byt za ,boskiego ogrodnika”. Hetyci zwykli budowa¢ $wigtynie w miastach
(np. tzw. Wielka Swigtynia, otoczona przez okoto dwadziescia mniejszych sanktuariow
w Hattuszy) lub na gérach; niekiedy oddawano cze$¢ samym gérom. Ludy semickie
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ofiarniczy i jego centralizacja, dziedziczne kaptanistwo lewickie
i obowiazek pielgrzymowania do sanktuarium, wszystko to, we-
dlug $wiadectwa $wigtych pism zydowskich, pochodzi z usta-
nowienia Bozego. Zdecydowana wigkszo$¢ Zydéw pierwszego
stulecia przed rokiem 70 uznawata niepodwazalng pozycje in-
stytucji §wigtynnej3! i kaptaristwa. Dobrowolnie sktadata prze-
pisane prawem ofiary i uczestniczyta w ceremoniach nie tylko
tych zwigzanych z pielgrzymowaniem do Miasta Swictego, ale
réwniez, gdy byta ku temu sposobno$é, przy okazjach innych
$wiat, szabatu czy nawet w dni powszednie®?. Taki stan rze-
czy poswiadcza List Arysteasza do Filokratesa, Zyda z diaspory

o proweniencji zachodniej sprawowaty kult badZ w $wigtyniach, badz tez pod gotym
niebem (Pwt 12,2). Palestyna i cz¢$¢ Syrii byta uboga w drzewa, nic wige dziwnego, ze
otaczano je troska i czcia. Biblia wspomina o ,wyzynach”, na ktérych stawiano kamienne
pale symbolizujace béstwa meskie, lub stupy drewniane ku czci béstw zeriskich. Czesto
w takich miejscach pojawiaty si¢ takze ottarze. Maceby przypominaly $wigte kamienie
zwane ,betylami”, ktére byly przypuszczalnie odtamkami meteoréw, pochodzily wiec
z nieba i dlatego uznawano je za mieszkanie béstwa. Biblijne opowiadanie o wzniesieniu
sanktuarium w Betel wspomina t¢ nazwe w kontekscie maceby (Rdz 28,18). Pierwotne
sanktuaria zachodniosemickie byly otwartymi przestrzeniami otoczonymi murem,
wewnatrz ktérego znajdowalo si¢ zrédto, sadzawka badZ swiety gaj. Pierwsze budowle
$wiatynne pojawily si¢ w epoce wezesnego brazu; oprécz maceby i oftarza posiadaty one
wewnetrzng komnate (sanctissimum) i pomieszezenia zewngtrzne (sanctum). Potwierdza
to architektura Fenicji i Kanaanu z tego okresu. W §rednim i péznym brazie powstaja
liczne sanktuaria budowane na planie kwadratu lub prostokata (Megiddo, Sychem, Ha-
zor, Bet-Szean, Lakisz, Amman); A. TRONINA, Znaczenie swigtyni na starozytnym
Bliskim Wichodzie, w: Zycie religijne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin 1999, 67-78.

31 “The Temple was an essential feature of the religion of the Qumran com-
munity. The rank or order (Heb sere£) of the community members was organized
according to levels of purity or holiness which approximated those of the Temple
in Jerusalem. In its organization and self-understanding, Qumran replicated the
Temple”; J.A. OVERMAN, W. SCOTT GREEN, Judaism in the Greco-Roman
Period, 1039; L. SCHIFFMAN, The Halakha at Qumran, Leiden 1975, 60.

32 E.P. Sanders zanotowal: ,Dalla letteratura antica deriva I'impressione
schiacciante che la maggior parte degli ebrei del I secolo, che credevano nella
Bibbia, rispettassero il tempio e i sacerdoti e volontariamente facessero i doni e le
offerte richiesti”; I/ giudaismo. Fede e prassi (63 a.C.-66 d.C.), 70.
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mieszkajacego w Aleksandrii®?, Filon z tego samego miasta,
ktéry udat sie z pielgrzymka do Jerozolimy w I potowie pierw-
szego stulecia, a wigc by¢ moze za czaséw samego Jezusa, i J6-
zef Flawiusz, ktérego pisma stanowia cenne zrédto informacji
na temat kultu $wiatynnego, a ktéry sam byt kaptanem. Dwéch
ostatnich podkresla poboznos¢ Zydéw, zaréwno palestyniskich,
jak i tych z diaspory, wyrazona nie tylko w sktadanych ofiarach,
ale takze w placeniu podatkéw na $wiatynie, niekiedy nawet
wiekszych niz zobowiazywato do tego prawo (Spec. 1,76; Ant.
18,312).

Zasadniczym przekonaniem poboznych zydéw, dotycza-
cym $wiatyni, byto przeswiadczenie, Ze jest ona miejscem Bo-
zej obecnosci. Dazno$¢ cztowieka religijnego do rozpoznawania
znakéw obecnosci Boga posréd wydarzen historycznych ztaczyta
si¢ w Izraelu z oczekiwaniem Emmanuela. Oczekiwaniu temu
towarzyszyta mysl o przebywaniu Boga po$réd ludu. Rdzeniem
teologii $wiatyni stala si¢ prawda o zamieszkaniu Jahwe na Syjo-
nie. Obecno$¢ ta, wciaz budzaca pytania o sposéb zamieszkiwa-
nia Boga w sanktuarium34, byta dla Izraelitéw powodem dumy
i fundamentem ufno$ci w czasach kryzyséw narodowych i oso-
bistych. Odniesienie do §wiatyni utozsamiane bylo z odniesie-
niem do samego Boga. Jest bowiem $wiatynia znakiem wybrania
Bozego: sam Bég wybrat ja sobie na mieszkanie na miejscu, kt6-

33 Imie Arysteasza w tytule listu jest pseudonimem, majacym zapewnié
autorytet jego autorowi; jego prawdziwe imi¢ jest nieznane. Podobna praktyka
czgsto stosowana byla przez starozytnych, nawet przez autoréw biblijnych (por.
Koh 1,1).

34 Pytano o to, czy Bég, ktéry mieszka w niebie, moze réwniez przebywaé
w budowli uczynionej rekami ludzkimi. Problem ten pojawit si¢ juz w chwili
dedykacji $wiatyni za Salomona (1 Kl 8) i powracal czesto, az do momentu jej
zburzenia. Swiadectwem takiego stanu rzeczy jest zanotowana przez Fukasza
mowa §w. Szczepana (Dz 7,44-50). Najczesciej kwestie te rozstrzygano uznajac,
ze ,mieszkanie Boga znajduje si¢ w niebie (Ps 2,4; 103,19; 115,3), a $wiatynia jest
odpowiednikiem Jego patacu niebieskiego (Wj 25,40). Dlatego kult sprawowany
w $wiatyni posiada wartoé¢ oficjalng”; G. WITASZEK, Centralizacja kultu, w:
Zycie religijne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin 1999, 108.
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re od tego czasu uznane zostalo przez czcicieli Jahwe za centrum
wszechswiata®.

Znaczenie Swialtyni Jerozolimskiej w zyciu religijnym Izra-
elitbw tego czasu ukazuje ewangelista Fukasz (Ek 1-2). Tak
zwany ,cykl swiatynny” w Lukaszowej Ewangelii Dziecigctwa
obejmuje: ofiarowanie Jezusa w $wiatyni (1,22-24), zlaczone
z narracja o spotkaniu z Symeonem (2,25-35) i Annag (2,36-
38), oraz opowiadanie o odnalezieniu dwunastoletniego Jezusa
w $wigtyni (2,41-50). Ofiarowanie nowo narodzonego Jezusa
w $wiatyni ztaczone byto, wedtug relacji ukasza, z oczyszcze-
niem Maryi po narodzinach dziecka. Oczyszczenia wymaganego
przez Prawo zwykle dokonywano w $wiatyni, natomiast ofiaro-
wania (Wj 13,2.12.15) mozna bylo dokona¢ w innym miejscu,
niekoniecznie w $wiatyni. Wybér sanktuarium uwypukla wiec
znaczenie, jakie przypisywali temu miejscu pobozni Izraelici®.

3 Lokalizacja $wiatyni na najwyzszym wéwczas wzgérzu miasta jedno-
znacznie podkreslata ide¢ panowania Boga nad Izraelem. Historyczny ciag wy-
darzeri zwigzanych ze $wiatynia podkresla jej znaczenie dla religijnosci narodu
wybranego: Salomon zadbat o to, by dedykacja odbyta si¢ w czasie ogélnego zgro-
madzenia narodowego (1 Krl 8); w epoce kréléw byta znakiem kultu religijnego
iwladzy politycznej; prorocy (Iz 1,11-17; Jr 6,20) pi¢tnuja powierzchowno$é kultu
tam sprawowanego; zapowiedzi zburzenia przybytku sa symbolem nadejscia kary
Bozej (Mi 3,12; Jr 7,12-15, Ez 9-10); silne przywiazanie do §wiatyni prowadzi-
fo nawet do zabobonu, gdy powtarzano magicznie rozumiane sformutowanie:
,,Swiqtynia Paniska, swiatynia Pariska, $wiatynia Paniska” (Jr 7,4); znaczenie $wia-
tyni uwypuklaja reformy religijne Ezechiasza (2 Krl 18,4; 2 Krn 29-31); Jozjasz
urzeczywistnit mysl o jednym sanktuarium (2 Krl 23,4-27); Izajasz prorokowat
o centrum kultu catej ludzkosci (Iz 2,1-4); Zydzi wracajacy z niewoli zatroszezyli
si¢ przede wszystkim o odbudowe $wiatyni (Ezd 3-6); po profanacji, dokonanej
przez Antiocha IV Epifanesa, Zydzi przystapia do powstania pod wodza Ma-
chabeuszy, by po odniesionym zwyciestwie dokonaé¢ re-konsekracji przybytku
i wznowié kult (1 Mch 4,36-43).

36 ,Oba epizody [oczyszczenie i ofiarowanie], z historycznego punktu wi-
dzenia wecale nie musialy odbywaé si¢ w tym samym miejscu i w tym samym
czasie: sg to bowiem odrgbne momenty religijne w zyciu rodziny zydowskie;j.
Oczyszczenie kobiety, ktéra urodzita dziecko, zwykle miato miejsce w $wiatyni
(Kpt 12,1-8), ale zadne prawo starotestamentowe nie méwi nic o koniecznosci



30 1L Swiqtynia

Ten sam ewangelista ukazuje Zachariasza, ojca Jana Chrzciciela,
jako oddanego stuzbie $wigtynnej kaptana, natomiast Anne i Sy-
meona jako osoby czesto modlace si¢ (i poszczace) w Swiatyni.
Bez wzgledu na to, czy Lukasz wykorzystywat konkretne Zrédta
do tych opiséw, czy przejat je na podstawie ustnej tradycji, oddaja
one klimat poboznosci, jaki panowal wéwczas w §wiatyni.

Pomimo powszechnego uznania autorytetu $§wiatyni jako
miejsca publicznego i oficjalnego kultu, istnieja réwniez $wia-
dectwa krytyki wobec instytucji®’. Zaznaczy¢ trzeba od razu, ze
nie s3 one reprezentatywne dla calego judaizmu, lecz pochodza
od niewielkich grup czy indywidualnych oséb, kierowanych réz-
nymi obiekcjami. Nie zawsze zreszta mozna ustali¢ z calg pew-
noscig czy krytyka skierowana jest wobec instytucji §wiatynne;j
jako takiej, czy tez jedynie pewnych jej aspektéw lub naduzy¢
kasty kaptariskiej. Z najmocniejsza krytyka wystepowali adepci
sekty qumranskiej, ktérzy, oddaliwszy si¢ od oficjalnego kultu,
stworzyli swéj wlasny przybytek, w ktérym w sposéb wtasciwy
petnili stuzbe oddajac czes¢ Bogu. Wedtug Filona, qumranczycy
wysuwali obiekcje natury moralnej nie tylko wobec samych stug
Bozych w $wiatyni, ale réwniez wobec sposobu sprawowania
kultu.

Innym dokumentem majacym $wiadczy¢ o krytyce instytu-
¢ji $wiatynnej miataby by¢, wedtug niektérych egzegetéw, mowa
Szczepanaz Dz 7,2-53. Szczepan przeciwstawia sie tu podstawo-
wemu przekonaniu wyznawcéw Jahwe o Jego obecnosci w mu-

oflarowania w $wiatyni pierworodnego syna. Ofiarowanie moglo nastapi¢ w ja-
kimkolwiek miejscu i by¢ przyjete przez kazdego kaptana”; M. MIKOLAJCZAK,
Swiqz‘yniajerozolimska a ofiarowanie Jezusa (Lk 2,22-24), WPT 6 (1998) 2,139.

37 Pod koniec I w., juz po zburzeniu Swiqtyni Jerozolimskiej, autor Wyrocz-
ni Sybilli dowodzit, ze sama idea $wigtyni (jakichkolwiek, nie tylko zydowskiej)
jest niewtasciwa, i z nadzieja oczekiwat dni, kiedy owe ,konstrukcje z niemych
kamieni” przestang by¢ uzyteczne (4,24-30). Dokument Damasceriski i Psalmy
Salomona zawierajg stowa krytyki skierowanej przeciw niegodnym sprawowanych
funkeji kaptanom, lecz nie przeciw samej instytucji $wiatynnej, ktéra byta godna
poszanowania.
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rach $wigtynnych. Swa tez¢ uzasadnia powolujac si¢ na Izaja-
sza: ,Najwyzszy jednak nie mieszka w dzietach rak ludzkich, jak
méwi Prorok: Niebo jest moja stolica, a ziemia podnézkiem stép
moich. Jakiz dom zbudujecie Mi, méwi Pan, albo gdziez miejsce
odpoczynku mego? Czyz tego wszystkiego nie stworzyta moja
reka?” (Dz 7,48-50; por. Iz 66,1-2). W interpretacji tej krytyki
instytucji $wiatynnej zdawac trzeba sobie jednak sprawe z dwéch
zasadniczych faktéw: ze Szczepan (bukasz) patrzy na przybytek
oczyma chrzescijanina oraz ze tekst Dz powstat juz po roku 70.

Sanktuarium, zgodnie z etymologia swej nazwy, uwazane
byto za miejsce $wiete, godne szczegdlnej czci. Obszar §wigtyn-
ny podzielony byl na strefy o coraz wigkszej ,§wigtosci”, do kté-
rych dostep byt sukcesywnie ograniczany — do tego stopnia, ze
do Swictego Swietych miat wstep jedynie Najwyzszy Kaptan, i to
tylko raz w roku, w Jom Kippur. Przepisy dotyczace oczyszczeni
przed wejsciem do $wiatyni byly surowo przestrzegane. Wyni-
katy one z teologicznych przekonan judaizmu, wedtug ktérych
jedyny Bég, Stwérca nieba i ziemi, znajduje w przybytku swe
mieszkanie. Z tej racji nawet przy budowie niektérych czesci
swigtyni pracowali jedynie kaptani. Swietos¢ Boga, zgodnie z se-
mickim rozumieniem terminu 4adosz (1z 6,3), zawierata idee cat-
kowitej innosci Stwoércy od stworzenia, a wigc oddzielenia tego,
co $wiete od tego, co powszechne. U poczatkéw religii Mojzesza,
ktéra, przeksztalcona i zreformowana, z czasem przyjeta nazwe
judaizmu, znajduje si¢ scena objawienia si¢ Jahwe w krzewie go-
rejacym (Wj 3,1-6). Bég kieruje wéwcezas do Mojzesza nakaz:
»Zdejmij sandaly z nég, gdyz miejsce, na ktérym stoisz, jest zie-
mia $wietg” (Wj 3,5). Idea $wictosci sanktuarium bazuje wiec
nie tylko na fakcie, ze w miejscu tym sprawowany jest kult ado-
racji Boga, ale ze sam Bég tam mieszka. Wyraz zydowskiemu
przekonaniu o zamieszkiwaniu Boga w $wiatyni daje sam Jezus
w stowach: ,A kto przysiega na przybytek, przysi¢gga na niego
i na Tego, ktéry w nim mieszka” (Mt 23,21). Z tego powodu
$wigtynia nazywana byta ,domem Pana” (1 Krl 3,1) lub ,domem
Bozym” (Dn 1,2). Fakt przebywania Boga w $wigtyni nie ozna-
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czat jednak dla Zydéw, ze Bég ograniczony jest do tego tylko
miejsca. Byt przeciez Stworzycielem nieba i ziemi, a modlitwy
mogly by¢ kierowane do Niego w kazdym miejscu. Obecnos¢
Jahwe w $wiatyni byla jednak szczegdlnie intensywna. Przeko-
nany o takim stanie rzeczy Heliodor méwit: ,.... Na tym miejscu
naprawde¢ dziata jaka$ moc Boza. Ten bowiem, ktéry ma swoje
mieszkanie w niebie, czuwa nad tym miejscem i wspomaga je,
a bije i unicestwia tych, ktérzy tam przychodza w ztych zamia-
rach” (2 Mch 3,38b-39). Z tego powodu $wiatynia w Jerozolimie
otoczona byta przez gwardie kontrolujace nawiedzajacych przy-
bytek. Znajdowaly sie juz przy wejéciu na Dziedziniec Zydéw
(Spec. 1,156). Kontrole wzmagaty si¢ przy wejsciu na Dziedziniec
Kaptanéw; nie byly zreszta koniecznie potrzebne, gdyz wszy-
scy Izraelici wiedzieli, iz naruszenie §wietosci przybytku grozi-
to $miercig (Lb 18,3). Pogwalcenie §wigtosci miato miejsce nie
tylko przy wtargnieciu w zakazane strefy konstrukcji $wiatynne;j
badz przez dotknigcie sprz¢téw przeznaczonych na uzytek kultu,
ale takze w przypadku ztamania innych praw. Nie chodzi tylko
o przewinienia moralne, ale o takie okolicznosci, jak narodziny
dziecka (Kpt 12), choroba tradu (Kpt 13-14), fizyczne wydzie-
liny organizmu ludzkiego (Kpt 15) czy $mier¢ (Lb 19). Istotna
role odgrywaly takze przepisy dotyczace zywnosci. Najsurow-
szymi przepisami dotyczacymi czystosci rytualnej obwarowany
byt przypadek $mierci. Nieczystosci takiej winni surowo unikaé
kaptani (Kpt 21,1-9), natomiast Najwyzszy kaptan nie powinien
dotyka¢ zwlok nawet swoich najblizszych (Kpt 21,10-15). W in-
nych przypadkach grzebanie zmartych byto uwazane za religijny
obowiazek, jednak osoby majace kontakt z ciatem zmartego nie
mogly przez pewien czas przybywaé do $wiatyni. Nieczystos¢
taka zaciggano nie tylko przez dotkniecie zwtok, ale przez samo
przebywanie w jednym pomieszczeniu. W Palestynie I wieku
istnialo nawet przekonanie, Ze nieczysto$¢ po zmartym mozna
zaciagnaé z powodu cienia. Trzeba wigc byto unikac sytuacji, kie-
dy cieri czlowieka padat na zmarlego oraz sytuacji odwrotnej,
kiedy na przyktad cialo zmarlego potozone na podwyzszeniu lub
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przenoszone do grobu mogto rzucaé cieri na kogo$ ze stojacych
w poblizu. Utart si¢ zwyczaj bielenia grobéw (por. Mt 23,27), by
unikna¢ przypadkowego na nie nadepniecia. W takich przypad-
kach oczyszczenie wymagalo siedmiu dni.

Nieczystosé kobiety po narodzinach dziecka zalezata od pici
niemowlecia. Po narodzinach chiopca matka nie mogta zblizaé
si¢ do $wiatyni ani dotykaé przedmiotéw kultu przez czterdzie-
§ci dni, po narodzinach dziewczynki przez osiemdziesiat dni.

Zydzi, ktérzy nie byli kaptanami ani lewitami, przychodzili
do $wiatyni nie tylko w celu sktadania ofiar, czy to z okazji $wiat,
czy to przepisanych przez prawo na szczegélne okolicznosci.
Przybywali do sanktuarium takze wiedzeni osobista poboznos-
cia, w celach modlitewnych, zwlaszcza w godzinach sktadania
ofiar catopalnych. Niektérzy z nich nalezeli do maamadot, gru-
py Zydéw zobowigzujacych si¢ do modlitw w éwigtyni w czasie
ofiar. Po modlitwach oddawali si¢ lekturze Tory i postom (Zzan.
4.2). Przyktad zgromadzenia zebranego w $wiatyni podaje Eu-
kasz ewangelista:

Kiedy [Zachariasz] w wyznaczonej dla swego oddziatu kolei pelnit
stuzbe kaptanska przed Bogiem, jemu zgodnie ze zwyczajem ka-
plariskim przypadt los, zeby wejs¢ do przybytku Panskiego i ztozy¢
ofiare kadzenia. A caly lud modlit sie na zewnatrz podczas ofiary

kadzenia (Ek 1,8-10).

Po wyijsciu z przybytku kaptan udzielal blogostawienstwa,
co réwniez sktaniato ludno$¢ do czestego odwiedzania $wiaty-
ni. Instytucja maamadot bazowala na idei, ze ofiary codzienne
i $wiateczne sktadane byty w imieniu calej spotecznosci Izraeli-
téw, natomiast wykonujacy ryt ofiarniczy kaptani byli przedsta-
wicielami ludu, nie Boga.

Wielu Zydéw starato sie nie tylko o to, by skrupulatnie prze-
strzega¢ prawa ablucji rytualnych przed wejsciem na teren $wig-
tynny i by zdja¢ obuwie, ale réwniez o to, by przywdzia¢ biate
szaty. Swigtynia byta otwarta przed kazdym Izraelita, z wyjat-
kiem ekskomunikowanych (A4nz. 19,332). Réwniez ofiary przyj-
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mowano od niemal wszystkich, nawet od grzesznikéw: ,,Ofiary
sg przyjmowane z rak grzesznikéw, aby mogli pokutowaé” (Hul.
5a). W przeciwieristwie do praktyk w innych starozytnych $wia-
tyniach na Bliskim Wschodzie, ofiarnicy nie musieli ptaci¢ za
przyjecie ich daréw; przeciwnie, otrzymywali nawet drewno
z zapaséw $wiatyni (Men. 21b). Odwiedzajacy swiatyni¢ cze¢sto
nie wracali ta samg droga, by nie odwracaé si¢ plecami do Swie-
tego Swietych, lecz posuwajac sic wedtug ruchu prawostronnego
opuszczali teren §wiatynny inng brama. Opuszczajacy sanktua-
rium zwykli dokonywa¢ trzynastokrotnie gest prostracji; wedtug
tradycji ich liczba koresponduje z liczbg bram w murze okala-
jacym $wiatynie lub z liczbag wytoméw w murze, ktére uczynié
mieli Grecy. W tym ostatnim przypadku poktony miatyby wyra-
zaé dziekczynienie Bogu za przywrécenie §wietnosci murom.

O znaczeniu $wiatyni w zyciu Izraelity swiadczyto przeko-
nanie, ze mozna kierowa¢ modlitwy do Boga zamieszkujacego
przybytek nawet z oddali’®; jesli modlacy si¢ zwrécony jest twa-
rzg w stron¢ Miasta Swiqtego, jego modlitwa zapewne dojdzie
do Najwyzszego (1 Krl 8,44-48; por. Dn 6,11).

O znaczeniu przybytku swiadczy takze fakt, Ze na jego dzie-
dziricach uczeni w Pismie zwykli wyktada¢ prawo. Potwierdza
to Flawiusz (4nt. 17,149) i tradycja tannaicka (Pes. 26a). Prak-
tyke te¢ relacjonuja réwniez ewangelisci, wedtug ktérych Jezus,
gdy przebywat w Jerozolimie, zwyk! nauczac¢ na dziedziricu $wia-
tynnym (Ek 21,37). Zwyczaj ten kontynuowali Jego uczniowie
juz po zmartwychwstaniu (Dz 2-4). Swigtynia byta miejscem,
w ktérym przechowywano $wigte pisma Izraela; stuzyta nie tylko
jako repositorium, ale jako miejsce konserwaciji ksiag.

Swiqtynia odgrywata niezwykle istotng role w judaizmie dia-
spory. Przede wszystkim trzeba wspomnie¢ o $wiatyni Oniasza,

38 O praktyce modlitwy w czasie gdy w $wiatyni sktadano codzienng ofiare
wspomina Jdt 9,1: ,Judyta za$ upadta na twarz, posypata glowe popiotem i od-
stonita wér, ktéry przedtem przywdziata. Wtedy tego wieczoru sktadano w $wig-

tyni w Jerozolimie ofiar¢ kadzielng. A Judyta donosnym glosem zaczeta wotaé
do Pana”.
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wybudowanej w Leontopolis w Egipcie, w II w. przed Chr., kt6-
ra przetrwata do roku 74 po Chr. Po zabiciu kaptana Oniasza II
(2 Mch 4,33-34) jego syn uciekl wraz z grupa mieszkaricow Ju-
dei, stuzacych domowi Ptolemeusza VI, do Egiptu. Po otrzyma-
niu zezwolenia od wtadz wybudowat $wiatyni¢ na miejscu daw-
nego sanktuarium egipskiego; sam mégtby peini¢ w niej stuzbe
kaptanska®’.

Zydom z diaspory Filon wyktada znaczenie $wiatyni
w swym dziele De specialibus legibus. Autor wyjasnia, ze spo-
§ré6d dwunastu pokolen Izraela B6g wybrat pokolenie Lewiego
do spetniania urz¢du kaptariskiego przy swiatyni. Kazdy kaptan
winien by¢ fizycznie zdrowy, bez deformacji czy zadrasnieé
na skérze, gdyz jego wyglad fizyczny symbolizowa¢ ma dosko-
nato$¢ duszy (Spec. 1,80). Z najmniejszymi szczegétami opisu-
je szaty kaptanskie, ktére — zdaniem autora — symbolizujg caty
kosmos: niebiosa, gwiazdy, ksi¢zyc i obszary ,podksi¢zycowe”
(Spec. 1,83). ,Kosmiczna” alegoryzacja $wiatyni i jej personelu
czerpie u Filona natchnienie z aspektéw filozofii platoriskiej,
dzieki czemu $wiatynia w Jerozolimie staje si¢ reprezentacja
,odwiecznych cnét i logosu na ziemi”*°. Podobng zreszta ale-
gorig postuguje si¢ Flawiusz, widzac w $wiatyni ,mikrokos-
mos”. Podobna obrazowos$¢ Dziedziniec Pogan taczyla z Jam,
pierwotnym morzem, ktére w przekonaniach kosmologii se-
mickiej unosi¢ si¢ mialo ponad $wiatem $wigtosci, stanowiac
dlan zagrozenie. Hekal byt symbolem $wiata stworzonego;

oddzielony byl zastong wyobrazajaca cztery zywioty i sklepie-

39 Duzo wezesniej, réwniez w Egipcie, w przesigknietej potepianym przez
prorokéw synkretyzmie religijnym Elefantynie, istniata jeszcze jedna $wiatynia
ku czci Jahwe. Wystawili ja mieszkajacy tam od VI w. przed Chr. kupcy judej-
scy. Kaplani egipscy boga Khnum wymogli na gubernatorze miasta zburzenie
$wigtyni. Brak interwencji Jerozolimy, gdzie szukali wsparcia Zydzi z Elefantyny,
doprowadzit do dewastacji sanktuarium ok. 410 r. przed Chr.; G. WITASZEK,
Centralizacja kultu, 118.

4 E.R. GOODENOUGH, 4n Introduction to Philo Judaeus, New Haven
1940, 208.
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nie niebieskie. Swiatta siedmiu $wiecznikéw symbolizowaty
siedem znanych wéwczas planet. Chleby poktadne w liczbie
dwunastu w naturalny sposéb kojarzyly si¢ z poszczegélnymi
miesigcami roku. Symbolike¢ oftarza kadzielnego historyk zy-
dowski wyjasnia nastepujaco: ,,Ottarz kadzielny z trzynastoma
rodzajami kadzidet z morza, ziemi zamieszkatlej i niezamiesz-
katej [...] unaocznial, ze wszystko jest od Boga i dla Boga”
(Ant. 5,217)4.

Tak wiec dla Zydéw zyjacych w czasach Jezusa $wigtynia
byla miejscem, w ktérym centralizowat si¢ kult; miejscem prze-
bywania Jahwe, ktéry przyjmowat ofiary i udzielal blogostawieri-
stwa. Nikt i nic nieczystego nie moglo kala¢ swietosci miejsca.
Ewentualna krytyka dotyczyta raczej niegodnosci stug przybyt-
ku Iub niewtasciwosci w sprawowanym kulcie; sporadycznie do-
tykata samej idei §wiatyni. Przy uwzglednieniu wszystkich tych
czynnikéw, kryzys, z ktérym musial uporaé si¢ judaizm po na-
jezdzie Tytusa, nabiera cech wyrazistosci tak silnych, ze niekiedy
moéwi sie wrecz o nowej religii zydéw po roku 70; byta to religia
bez $wiatyni.

SWIATYNIA HERODA

W osiemnastym roku swych rzadéw Herod postanowit zre-
konstruowac istniejacy kompleks $wiatynny. Byt to jego najistot-
niejszy, cho¢ nie jedyny pomyst architektoniczny:

1 Wystréj i plan wzgérza $wigtynnego wytycza zatem $ciezke ku Bogu. Ze
zwyklego przyziemnego $wiata przechodzi si¢ do §ladowego krélestwa chaosu,
pierwotnego morza i pogan, a stad do $wiata uporzadkowanego, ktéry stworzyt
Bég, lecz cztowiek postrzega go w inny sposéb. Widaé teraz, ze $wiat niewzrusze-
nie wiedzie ku Bogu, cztowiek przez zycie na ziemi ku Niemu podrézuje, podob-
nie jak arcykaplan przechodzi przez Hekal do ostatecznej rzeczywistosci, ktéra
lezy poza nig i nadaje sens calosci. To oczywiscie symbolizuje Debir, oddzielony
od Hekalu i widzialnego $wiata jeszcze jedng zastona. Debir jest pusty, gdyz sym-
bolizuje cos, po przekracza nasze zmysty i pojecia”; K. AMSTRONG, Jerozolima.
Miasto trzech religii, thum. B. Cendrowska, Warszawa 2000, 167.
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W owym czasie, a byl to osiemnasty rok jego panowania42, Herod
[...] podjal si¢ niezwyklego dzieta: postanowil wznies¢ whasnymi
srodkami wspanialszy Przybytek Bozy, gdyz mial by¢ znacznie ob-
szerniejszy i wyzszy. Sadzit, ze bedzie to dzielo, ktdre, jesli uda sig
szezgdliwie doprowadzi¢ do korica, przewyzszy wspaniatoscig (jak
tez w istocie bylo) wszystko, co dotychczas zbudowat, i zapewni mu
wiekopomng chwale (A4nz. 15,380; por. Bell. 5,184-227).

Sprowadzeni z Rzymu rzemieslnicy nadzorowali prace lo-
kalnej ludnosci, w liczbie okoto 10 tysiecy mezczyzn. Prace trwa-
ty w przyblizeniu 10 lat, przy czym renowacja samej §wiatyni 18
miesiecy; prace upickszania przedtuzyly si¢ natomiast do 64 r.
po Chr., a wigc zaledwie na kilka lat przed destrukcja budowli
przez wojska Tytusa. Przy renowacji przybytku brali udziat je-
dynie kaptani i lewici. Przebudowana $wiatynia na gérze Moria
otoczona byta murami, ktérych dlugosé¢ teraz byta imponujaca:
$ciana zachodnia liczyta 485 m*, pétnocna 313 m, potudniowa
280 m, a wschodnia 470 m. Aby unikna¢ gniewu ludnosci, ktéra
mogta uznaé rekonstrukcje dawnego budynku $wiatyni za czyn
bluznierczy, Herod zgromadzit wszystkie materiaty budowlane
jeszcze przed rozpoczeciem prac, natomiast kaptanéw i lewitéw
przysposabial do prac kamieniarskich i budowlanych, by mo-
gli doktadnie, ale i szybko dokonaé projektowanych przerébek.

42 Wedlug Be/l. 1,401 Herod rozpocza¢ miat budowe w 15. roku swego
panowania. Jesli nie jest to pomytka w datacji, nalezy przypuszczaé, ze w Bell. Fla-
wiusz ma na mysli rozpoczecie gromadzenia materiatéw na budowe, natomiast
w Ant. odnosi si¢ do rozpoczecia samej przebudowy $wiatyni.

4 Starozytna legenda zydowska, powstala po zburzeniu $wiatyni przez
Tytusa w 70 roku, méwi, ze przy murze zachodnim (Ko#e/) wyznaczono do pracy
najbiedniejszg ludnosé. Z powodu braku wykwalifikowanych robotnikéw prace
przy tym najdtuzszym murze byly najtrudniejsze i przysporzyty pracownikom
wiele cierpien. Gdy wigc wojska rzymskie nacieraty na kompleks $wigtynny, po-
stany przez Boga aniotl miat zakry¢ rozpostartymi skrzydtami zachodnig $ciane,
wypowiadajac stowa: , Ta $ciana, praca najbiedniejszych ludzi, nigdy nie zostanie
zburzona”; ¥. ALPERT, Getting Jerusalem Together. Your Historical Guide to Jerusa-
lem Throughout the Ages, Jerusalem 1984, 27.
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Na czas sktadania ofiar rozwieszano kurtyn¢ oddzielajacg we-
wnetrzng cze$é $wiatyni (bekal), aby umozliwi¢ swobodne spra-
wowanie kultu, a jednoczes$nie zakry¢ t¢ czg$¢ $wiatyni przed
oczami ttuméw. Flawiusz tak opisuje przedsiewzigcia Heroda:

[Herod] przygotowal tysiac wozéw do zwozenia kamieni, wybrat
dziesig¢ tysiecy najbardziej doswiadczonych budowniczych, zakupit
szaty kaptanskie dla tysiaca kaptanéw i kazat nauczy¢ jednych robét
budowlanych, innych ciesielskich, a gdy juz wszystko bylo starannie
przygotowane, wtenczas do dziela przystapit (4nz 15,390).

Prace wykoriczeniowe i dekoracyjne trwaty 46 lat (J 2,2)
i nie byly jeszcze ukoriczone na kilka lat przed rokiem 70 (Anz.
29,219). Do budowy uzyto bialego kamienia, natomiast do prac
dekoracyjnych wykorzystano przede wszystkim srebro i ztoto
(Bell. 5,223)*. Plaszczyzne, na ktérej usytuowane byly obiekty
sakralne, podniesiono i zwigkszono niemal dwukrotnie. Po za-
chodniej stronie postawiono ogromny mur podtrzymujacy, od
potudnia natomiast wybudowano platforme¢ wspartag na fila-
rach uniemozliwiajacych obnizanie si¢ wzgérza. W naroznikach
muréw powstaty wieze, a wzdtuz muréw wybudowano porty-
ki. Najstynniejszym byt zapewne portyk Krélewski, wystawiony
na potudniowej $cianie; portyk Salomona zdobil mur wschod-
ni. Twierdz¢ Baris Herod nakazal przebudowaé, zmieniajac jej
nazwe na fortecg Antonia. Zmianie ulegta réwniez liczba dzie-
dzifcéw i ich uktad. Powstal zupetnie nowy dziedziniec, zwany
Dziedzincem Pogan; byt on najwigkszy rozmiarami. Ciag mu-
réw zamknigtych owg porecza przerywany byt bramami: cztere-
ma z potudnia i pétnocy oraz jedna od wschodu. W wytyczonym

# Tradycja talmudyczna zawiera dwa paralelne stwierdzenia, majace wy-
chwala¢ piekno miasta i §wigtyni: , Ten, kto nigdy nie widzial Jerozolimy w jej
chwale, nigdy nie widzial wspaniatego miasta” (Suk. 51b); ,Ten, kto nigdy nie
widziat $wigtyni Heroda, nigdy w swym Zyciu nie widzial wspaniatej budowli”
(B.B. 4a). O $wietnosci budowli $wiatynnej méwi réwniez ewangelia: ,Gdy [ Je-
zus] wychodzit ze $wiatyni, rzekt Mu jeden z uczniéw: «Nauczycielu, patrz, co za

kamienie i jakie budowlel»” (Mk 13,1).
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w ten sposéb obszarze wyznaczono kolejne dziedzirice: Kobiet,
Mezczyzn (Izraelitéw) i Kaptanéw®. Do $wigtyni prowadzity
bramy: cztery od zachodniej strony miasta (w tym jedna wy-
chodzaca na most Tyropeonu), po dwie od strony potudniowej
i wschodniej, jedna od pétnocy. Z Dziedzifica Pogan na Dzie-
dziniec Zydéw prowadzilo az trzynascie bram, przy czym kobie-
ty mogty wchodzi¢ jedynie za obszar pierwszego muru (Dzie-
dziniec Kobiet liczyt okoto 60 m dtugosci), gdzie znajdowato sie
trzynascie skarbon, ze wzgledu na swéj ksztatt zwanych ,trab-
kami”.

Za czaséw Jezusa poganie mieli wstep jedynie na dziedziniec
przeznaczony specjalnie dla nich, cho¢ kilka wiekéw wczesniej
obowiazywaly inne praktyki (Lb 15,14-16). Tam tez mogli skta-
da¢ ofiary slubéw i ofiary dobrowolne (Shek. 1.5). Metalowa po-
recz oddzielajaca dziedziniec od reszty kompleksu §wiatynnego
stanowila granice, do ktdrej zblizaé si¢ mogli poganie; przekro-
czenie jej grozito $miercig, o czym informowaly stosowne tab-
lice. Sam Herod mdégt zatrudni¢ pogan przy budowie §wiatyni,
jak czynit to w przypadku innych budowli, realizujac swe pomy-
sty architektoniczne, jednak wybral na murarzy i ciesli samych
kaptanéw. Postawil réwniez co$ na ksztatt balustrady, za ktéra
nie wolno bylo wychodzi¢ poganom. Przez zdecydowana wigk-
sz0$¢ Zydéw poganie uwazani byli za nieczystych, choé¢ przeciez
pogan nie obowiazywato prawo czystosci kodeksu kaptariskiego
(P). Zdania szkét Hillela i Szammaja co do nieczystosci pogan
byly odmienne, praktyka jednak pokazata, ze zdecydowanie wig-
cej zwolennikéw zyskata sobie opinia pierwszego, uznajaca stan
nieczystosci pogan. Podstaw tej opinii szukaé nalezy przypusz-
czalnie w praktykowanej przez pogan idolatrii, ktéra Zydzi uwa-
zali za najwigkszy grzech.

Do Dziedziica Mgzczyzn, zwanego takze Dziedzincem
Izraelitéw, prowadzita Brama Nikanora, ufundowana przez
aleksandryjskiego Zyda, ktéry — ocalony po rozbiciu si¢ statku

# U. SZWARC, Swigtynia jerozolimska, 88-90.
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— wypelnit swe §luby. Dziedziniec ten byt niezwykle waski; przy
dlugosci 60 m, jego szeroko$¢ wynosita zaledwie 5 m. W ten
sposéb spetniat swa zasadniczg funkcje¢ — oddzielal mezezyzn od
kobiet, jednoczesnie w naoczny sposéb ukazujac wyzszy status
tych pierwszych. Trzy stopnie wyzej usytuowany byt Dziedziniec
Kaptanéw (ok. 60 x 80 m). W glebi znajdowata si¢ zasadnicza
budowla kompleksu $wiatynnego; byla zwiedczona kolumna-
da, frontonem 1i iglicami dachu. Tam wtasnie miescita si¢ ,sala
gtadzonego kamienia”, miejsce spotkart Sanhedrynu, oraz ,sala
zrédta”, skad czerpano wode¢ do obmy¢ rytualnych. W innych
pomieszczeniach sktadano drewno i kadzidlo, a takze trzyma-
no zwierzgta przeznaczone na ofiary. Sama $wiatynia stata o 12
stopni wyzej; liczyta 30 m wysokosci i 45 szerokosci. Pozba-
wiona podwoi, rozdzielona jedynie portykiem, otwierata widok
na wspaniate drzwi z pokrytego ztotem drewna cedrowego. Nad
drzwiami umieszczono uczyniong ze ztota winng latoro$l, ktéra
byta symbolem calego stworzenia, a ktéra stata si¢ przedmio-
tem zartéw Rzymian, jakoby bogiem zydéw byt Bachus. Drzwi
wciaz pozostawaly otwarte, lecz wnetrze oddzielata zastona
usiana babiloriskim haftem, przedstawiajacym sklepienie niebie-
skie. Miejsce Swiete stanowilo ciag trzydziestu o$miu izb, roz-
tozonych na planie trzech kondygnacji; jego centrum, wylozone
trwalym drewnem, rozdzielone byto przez wewnetrzng zastong
$wiatyni. Za nig znajdowaly sie¢ stoty chlebéw poktadnych, me-
nora* i pokryty ztotem ottarz kadzenia. Nalezaly one do gtéw-
nego wyposazenia samej §wiatyni*’. Obity zlotem ottarz kadze-

4 Wkraczajace do Jerozolimy wojska Tytusa zrabowaly swiecznik i w tryum-
falnym pochodzie wniosty go do Rzymu. Scena ta przedstawiona jest na jednym
z wizerunkéw Euku Tytusa w Rzymie.

47U poczatkéw $wigtyni najwazniejszym jej sprzetem byta Arka Przymierza,
zbudowana z akacjowego drewna, ztocona z zewnatrz i od wewnatrz. Przykrycie
stanowita zlota skrzynia, zwana przebtagalnia, z wyobrazeniami zwréconych
ku sobie cherubéw. Arka miesécita w sobie tablice przykazan, naczynie z manng
i laske Aarona. Okolicznoséci zniknigcia Arki nie s3 znane; wiadomo jednak, ze
w §wigtyni Zorobabela (a tym bardziej Heroda) juz jej nie bylo.
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nia, zrobiony z drewna akacjowego i ozdobiony czterema roga-
mi, mial okoto pét metra dtugosci i tylez szerokosci, zas wysoki
byl na okoto metr. Ztoty wieniec nad oltarzem wyposazony byt
w cztery pierScienie przeznaczone na wiozenie w nie drazkéw,
co umozliwialo przenoszenie ottarza. Z podobnych elementéw
zbudowany byt st6t chlebéw poktadnych: sporzadzony z aka-
¢ji, réwniez zdobiony byt wieicami i ztoceniami i zaopatrzony
w podobne pierscienie. Byt nieco wickszy niz ottarz kadzenia.
Wykonany ze szczerego ztota swiecznik siedmioramienny sym-
bolizowal postannictwo Izraela, ktéry miat stac si¢ $wiattem dla
innych narodéw*.

Ottarz catopalenia zbudowany byt z nieociosanych kamieni
na planie kwadratu o diugosci 14 m, przy wysokosci 4 m; jego
narozniki na ksztalt rogéw wznosity sie ku gérze. Usytuowany
byt naprzeciw wejscia do $wiatyni, na skale Ornana. Na jego
szczyt prowadzita kamienna rampa*’. Znaczenie religijne ottarza
wiaze si¢ z jego funkcja posredniczenia pomiedzy cztowiekiem
a Bogiem; dotyczy to przede wszystkim oltarza catopalenia, gdyz
holocaustum byta uwazana za ofiar¢ najwyzszej czci. Podobnie jak
$wiatynia, réwniez ottarz byt znakiem obecnosci Boga; dlatego
uwazano go za ,Swiety” (Wj 29,37; 40,10). Byt najswigtszym
obiektem poza budynkiem $wigtynnym; szczegdlna czcig ota-
czano jego rogi, ktére przy poswieceniu mazano krwig ofiaro-
wywanych zwierzat (Wj 29,12; 30,10; Ez 43,20); ich symbolika
jest jednak trudna do ustalenia. Przypuszczalnie nawigzuje ona
do idei mocy i potegi Jahwe. W tej interpretacji rogi mogty by¢
pozostatoscig stel (maceb), ktérym wierzenia kananejskie przy-
pisywaly symbolike boskosci*®.

4 U.SZWARC, Swiqtynia jerozolimska, 91; E. ZAWISZEWSKI, Instytucje
biblijne, Pelplin 2001, 89.

¥ S. SZYMIK, Ottarze izraclskie, w: Zycie religijne w Biblii, red. G. Wita-
szek, Lublin 1999, 133-134.

%0 Utracenie rogéw oftarza bylo réwnoznaczne z jego zbezczeszczeniem

(Am 3,14;]dt 9,8); S. SZYMIK, Oftarze izraelskie, 135-136.
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Najswietsze miejsce $wiatyni to Debir, Swiete Swif;tych
(Kadosz ha-kedoszim); nie zawierato zadnego posagu, ale jedynie
kamien, co do ktérego zydzi byli przekonani, ze stanowi centrum
wszech§wiata. Architektoniczny ksztalt swigtyni, w ktérym kaz-
dy kolejny dziedziniec usytuowany byt wyzej od poprzedniego,
oddaje zakorzeniong w mentalnosci semickiej ideg zblizania si¢

do Boga (podobnie jak babiloriskie zikkuraty).

PERSONEL SWIATYNNY

Stuzbe w $wigtyni petnili kaptani®! i lewici. Wszyscy nalezeli
do pokolenia Lewiego, z ktérego pierwszym kaptanem byt Aaron
(Wj 2)*2. Po niewoli babiloriskiej ustabilizowato si¢ wymaganie,
by kaptani (zwlaszcza ci zajmujacy wyzsze stanowiska), byli po-

chodzenia sadokickiego®. Poniewaz pozbawieni byli ziemi®#, inne

pokolenia mialy obowiazek utrzymywaé kaptanéw i lewitéw

51 Na kwesti¢ starotestamentalnej terminologii kaptanstwa zwrécit uwage
H. Langkammer. Etymologia hebrajskiego terminu £oben nie jest jednoznaczna;
jako zrédlostow wskazuje si¢ najezesciej akkadyjskie kanu (,ktaniac si¢”), syryjskie
kabhen (,czyni¢ szczgdliwym”, ,udzielaé w obfitosci”) lub hebrajskie 4un (,staé
przed kims”, ,stuzy¢ mu”). Wszystkie te terminy taczy idea stuzenia Bogu w cha-
rakterze posrednika; Kapfasistwo i kaplani Starego Przymierza, w: Zycie religijne
w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin 1999, 141-142.

52 Kaptaristwo poczatkami sigga czaséw Mojzesza (w epoce patriarchéw nie
bylo jeszcze znane). Duzego znaczenia nabralo w czasach monarchii, gdy $wiaty-
nia stata si¢ instytucja narodows. Hierarchia wsréd kasty kaptariskiej zaczeta by¢
silnie widoczna w czasach po niewoli babiloriskie;.

>3 Trudne do okreslenia jest pochodzenie Sadoka. Wiadomo, ze w czasie
walki o sukcesje tronu Dawida, Sadok poparl Salomona, a Abiatar Adoniasza
(1 Krl 1,7-53). Kronikarz wtacza Sadoka do rodowodu Aarona (1 Krn 5,27-41),
cho¢ wiadomo, ze rodowdd ten jest stworzony przez samego autora dzieta (1 Sm
22,20). Prawdopodobnie byt on kaptanem kananejskim jeszcze przed zdobyciem
Jerozolimy; A. TRONINA, Kaptaristwo w Jerozolimie w okresie monarchii,w: Zycie
religijne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin 1999, 167-168.

%% Przypuszczalnie niektérzy kaptani i lewici posiadali ziemie na wtasnos¢,
lecz na niej nie pracowali. Sam Jézef Flawiusz méwi o ziemi jako swojej wiasnosci

(Vita 322).
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z ofiar i dziesigcin (Lb 18,8-13.20-21). Szacuje si¢, ze za czasé6w
Jezusa bylo okoto 20 tysiecy kaptanéw i lewitéw>. W poréw-
naniu z innymi okresami byta to liczba stosunkowo niewielka®,
jednak jak na potrzeby kultu i tak byta duza. Stad rodzita si¢
koniecznoé¢ podziatu na grupy, aby wzglednie duza liczba ka-
planéw i lewitéw mogta petni¢ stuzbe przynajmniej raz w roku.
Stuzba byta nie tylko zaszczytem, ale takze dawala utrzymanie
petniacym ja kaptanom i ich rodzinom.

Jedynie kaptanom wolno bylo wejs¢ do sanktuarium (be-
kal) i zblizaé si¢ do oltarza, na ktérym sktadali przepisane pra-
wem ofiary zbiorowe i indywidualne®’. Do nich nalezato pale-
nie kadzidta, zapalanie §wiatet w sanktuarium i btogostawienie
ludzi. Pomimo tego, ze status kaptanéw byt wyzszy niz status
lewitéw, niekiedy wykonywali czynno$ci przeznaczone dla tych
ostatnich ($§piew psalméw, kontrole wchodzacych na poszcze-
g6lne dziedzirice). Kaptanéw dopuszezano do stuzby swiatyn-
nej zazwyczaj po ukonczeniu dwudziestego roku zycia, cho¢

55 J. Jeremias uznaje wzmianke w Liscie Arysteasza za bardziej wiarygodna niz
$wiadectwo Flawiusza. Wedlug niej, jednoczesnie w $wiatyni pelnito stuzbe 700
kaptanéw i ich pomocnicy (ktérych liczbe Jeremias szacuje na okoto 50): ,Panuje
catkowite milczenie, taz ze kto§ mégtby pomysleé, ze nie ma tam nikogo, nawet
jesli znajduje si¢ [tam] w rzeczywistosci 700 kaptanéw zajetych praca, oprécz
duzej liczby tych, ktérzy zajmuja si¢ donoszeniem ofiar. Kazda rzecz donoszona
jest z szacunkiem i w sposéb godny wielkiego Boga” (por. Arist. 95). Jesli wiec
przyjaé, ze tygodniowy dyzur petnito 750 kaptanéw i lewitéw, a grup takich bylo
24, Tatwo obliczy¢, ze ogélna liczba stuzb §wigtynnych wynosita okolo 18 tysiecy.
Nalezy jednak pamietaé, ze autor listu odwiedzit Jerozolime w II lub I wieku
przed Chr.; Jerusalem in the Time of Jesus, London — Philadelphia 1969, 200-203.
W czasach rabinackich zapisano krazace rzekomo w Jerozolimie powiedzenie, ze
w $wiatyni bylo tylu kaptanéw i lewitéw, ile kamieni w jej murach.

56 Por. Ezd 2,36-42; Neh 7,39-45; 1 Krn 23,3-5.

7 Wedtug najstarszej tradycji Izraela zadaniem kaptanéw byto nie sktadanie
ofiar, ale odczytywanie wyroczni Bozej (Sdz 17,5; 18,5; 1 Sm 14,36-42) oraz
pouczanie o woli Boga zapisanej w Prawie (Pwt 27,9). Trzymali piecze¢ nad urim
i tummim (Pwt 33,8-10); H. LANGKAMMER, Kaptasistwo i kaptani Starego
Przymierza, 142.
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wedtug prawa mogli by¢ przyjeci réwniez w miodszym wieku
(Hul. 24b). Autor Ksiegi Kaptanskiej precyzowat, kto moze zo-
sta¢ przyjety do stuzby kaptanskie;:

Ktokolwiek z potomkéw twoich wedtug ich przysztych pokolen
bedzie mial jaka$ skaze, nie bedzie mégt si¢ zblizy¢, aby ofia-
rowaé pokarm swego Boga. Zaden czlowiek, ktéry ma skaze,
nie moze si¢ zbliza¢ — ani niewidomy, ani chromy, ani maja-
cy znieksztalcona twarz, ani kaleka, ani ten, ktéry ma ztamang
nogge albo reke, ani garbaty, ani niedorozwinigty, ani ten, kto ma
bielmo na oku, ani chory na §wierzb, ani okryty liszajami, ani
ten, kto ma zgniecione jadra. Zaden z potomkéw kaptana Aaro-
na, majacy jaka$ skaze, nie bedzie si¢ zblizal, aby ztozy¢ spalang
ofiar¢ Panu (Kpt 21,17-21).

Kaptanéw wybierali cztonkowie Sanhedrynu®®. W cza-
sach Chrystusa wyznaczano najcz¢sciej ludzi zamoznych
i dobierano ich zawsze z tych samych rodzin. Szczegétowe
przepisy regulowaty przebieg uroczystosci konsekracyjne;j.
Przywdzianie Inianej, bialej szaty poprzedzone bylo kapie-
la rytualna. Po namaszczeniu oliwa nowi kaptani sktadali
trzy ofiary (cielca i dwa barany). Krwig trzeciego zwierzecia
namaszczano prawe ucho i kciuki prawych rak i nég kapta-
néw. Polozony wczeéniej na rekach i udach ttuszcz bara-

58 Za czaséw rzymskich Sanhedryn stat si¢ najwyzsza wtadza Zydow.
Tradycja, uzasadniajac istnienie tej instytucji, odwotuje si¢ do Mojzesza, ktory
powotal siedemdziesi¢ciu starszych do pelnienia funkeji administracyjnych.
Pewien ¢lad istnienia tej rady znalez¢ mozna za Antiocha III (223-187),
natomiast z cala pewnoscig zgromadzenie to, jako reprezentacja wielkich ro-
déw, dziatato za Jana Hirkana (134-104). Za panowania Aleksandry Salome
dotaczyli do niego przedstawiciele faryzeuszéw. Za czaséw Chrystusa San-
hedryn funkcjonowat réwniez jako naczelna wiadza religijna, rozstrzygajac
w kwestiach spornych. Przystugiwata mu takze wiadza sadownicza; jedynie
kara $mierci zatwierdzona musiata by¢ przez namiestnika rzymskiego w Ju-
dei. Sanhedryn liczyt 71 cztonkéw; oprécz arcykaptana w jego sktad wcho-
dzili przedniejsi kaptani, uczeni w Pismie i starsi ludu z przedstawicielami

szlachty swieckiej; E. ZAWISZEWSKI, Instytucje biblijne, 68-69.
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ni, chleb przasny i kotacz zaprawiany oliwg spalano potem
na ottarzu®’.

Kaptani podzieleni byli na 24 grupy (miszmarof), z ktérych
kazda petnita tygodniowy dyzur swiatynny. Okoto 20 kaptanéw
byto wybieranych codziennie drogga losowa, by ztozy¢ ofiare ca-
topalng. Inni pelnili stuzbe przy sktadaniu ofiar indywidualnych
(Yoma 2; Tamid 3). Kaptanom z diaspory zezwalano na przy-
taczenie si¢ do miszmar, pod warunkiem, ze nie petnili stuzby
w $wiatyni Oniasza w Egipcie (Men. 13.10). Kaptani, ktérzy
z powodu ulomnosci fizycznych nie mogli sktadaé ofiar, byli
jednak przylaczani do swych grup jako pomocnicy, asystowali
przy udzielaniu blogostawieristwa i otrzymywali porcje Zywno-
§ci z ofiar (Mid. 2.5). Sposréd kaptanéw wytaniano urzednikéw
odpowiedzialnych za kilka specyficznych funkcji: rozdzielanie
zadan przez losowanie kaptanom poszczegélnych miszmar, nad-
zorowanie kontroleréw wej$¢ na poszczegélne dziedzirice, ob-
wieszczanie otwarcia i zamknigcia bram sanktuarium, porzad-
kowanie sal, w ktérych spozywano ofiary biesiadne. Do grupy
owych urz¢dnikéw nalezeli niekiedy réwniez lewici, choé wydaje
sie, ze urzad ten byt w duzej mierze dziedziczny. Kaptani zaj-
mowali si¢ takze nauczaniem Prawa, w mysl przepisu zawartego

w Kpt 10,9-11:

To jest ustawa wieczysta dla wszystkich waszych pokolen, abyscie
rozrézniali migdzy tym, co §wiete, a tym, co $wieckie, miedzy tym,
co nieczyste, a tym, co czyste, abyscie nauczali Izraelitéw wszyst-
kich ustaw, ktére Pan oglosit wam przez Mojzesza.

Szaty kaplanskie przez wieki nie ulegly zmianie. Nalezaty
do nich biate spodnie lub przepaska, biata tunika $ciagnieta sze-
rokim pasem i stozkowata czapka. Podczas celebracji stréj byt
ubogacony; sktadat sie z czterech cz¢sci: obszernych spodni, sze-
rokiej tuniki z wykrojem u szyi, haftowanego pasa oraz turbanu.

59 H. DANIEL-ROPS, Zycie codzienne w Palestynie w czasach Chrystusa,
thum. J. Lasocka, Warszawa 1994, 341.
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Na czele wszystkich kaptanéw stal Najwyzszy Kaptan®.
Ubrany w przeznaczong tylko dla niego szatg, tunike bez szwéw,
ubogacong innymi elementami ubioru (ztozony z dwéch czg-
éci turban®!, dodatkowa fioletowa szata na tunice, zaopatrzona
w dzwoneczki odpedzajace zte duchy, efod przytwierdzony zto-
tymi paskami, pektoral zwierajacy urim i tummim), ktérym przy-
pisywano moc ekspiacyjng od konkretnych grzechéw, kazdego
ranka i wieczora do calopalnej ofiary famid dodawatl takze swa
osobistg ofiar¢ pokarmowa. Mégt sktada¢ inne ofiary o dowolne;j
porze, niezaleznie od loséw wyznaczajacych miszmarot do tych
tunkeji (7amid 7.3). Oprécz codziennie sktadanych ofiar, arcyka-
plan sktadat ofiary swiateczne i szabatowe. Szczegdlnie uroczy-
$cie obchodzono Sukkot, przy wspétudziale wielu tysiecy piel-
grzyméw (Hag. 2-4; 78b; 1 Mch 10,15-21). Najwigksze jednak
znaczenie miata stuzba arcykaptana w Jom Kippur, wtedy jedyny
raz w roku wchodzit do Swietego Swietych, by ztozy¢ ofiare ka-
dzenia. Prawo przewidywato réwniez udziat Najwyzszego Ka-
plana przy specjalnych okazjach; dla przyktadu na zakoriczenie
roku szabatowego do niego nalezato odczytywanie fragmentéw
Tory. Rzymianie i Herod Wielki w latach 37 przed Chr. — 67
po Chr. zmienili na urzedzie az 28 arcykaptanéw, przy czym,
mimo gloséw protestu tradycjonalistéw, 25 z nich nie pochodzi-

60 R. Rubinkiewicz analizujgc kwestie pochodzenia urzedu Najwyzszego
Kaptana, a zwtaszcza problem istnienia urzedu w okresie przedwygnaniowym,
dochodzi do wniosku: ,Blizsza analiza tekstéw 2 Krl 12,11; 22,4.8; 23,4, w kt6-
rych wystepuje wyrazenie «arcykaptan», prowadzi do wniosku, ze mogta to by¢
p6zniejsza modyfikacja. Tym niemniej fakt, ze termin «arcykaplan» nie wyste-
puje zbyt czgsto lub nie utrwalil si¢ mocniej w tradyciji, jeszcze nie oznacza, ze
tego urzedu nie byto. Nie mozna wykluczy¢, ze «arcykaptani» w Jerozolimie od
czaséw Salomona az do przesiedlenia babiloriskiego byli potomkami Sadoka
i ze genealogia zawarta w 1 Krn 5,34-41 podaje mniej wiecej doktadna liste
cztonkéw tej rodziny”; Lewici, w: Zycie religijne w Biblii, red. G. Witaszek,
Lublin 1999, 164.

61 Podczas wielkich uroczystosci turban zastgpowany byt tiara ze zlotym
diademem, na ktérym wyryta byta formuta uwielbieniowa ,chwata Panu”.
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to z legalnych rodéw arcykaptariskich®2. Rzymianie ograniczali
wladze arcykaptanéw; choé stali oni z urzedu na czele wszystkich
oddziatéw kaptaniskich i Sanhedrynu, to i tak np. wyrok $mierci
musiat by¢ zatwierdzony przez prokuratora rzymskiego®®. Innym
przejawem tej wtadzy byt fakt, iz bogate szaty arcykaptanskie za-
brali ze $wiatyni i przechowywali w twierdzy Antonia, wypozy-
czajac je jedynie na czas uroczystosci.

Drugim co do waznosci kaptanem po arcykaptanie byt tzw.
segan; zwierzchnik innych kaptanéw. Do jego obowigzkéw naleza-
to dopilnowanie, by codzienny zamid byt nalezycie przygotowany
i zlozony z zachowaniem wszelkich przepiséw. Segan sprawowat
og6lny nadzér nad pozostatymi kaptanami. Za czaséw Jezusa wszy-
scy znani z imienia segani byli faryzeuszami. Faryzeusze obawiali
si¢, ze Najwyzszy Kaptan, nalezacy do frakcji saduceuszy, mégiby
sktada¢ codzienny zamid niezgodnie z przyjetymi przez nich [fa-
ryzeuszy] przepisami. Aby unikna¢ tego niebezpieczenstwa, segan
towarzyszyt zawsze arcykaptanowi, upewniajac si¢ o skrupulatnym
wypelnianiu przez niego przepiséw rytuatu ofiarniczego.

Za czaséw Drugiej Swiqtyni lewici® zostali pozbawieni
mozliwosci wykonywania czynnosci bezposrednio zwigzanych

62 Lista ta pochodzi od Flawiusza, ktéry pisal: ,od czasu Heroda do spalenia
przez Tytusa miasta i $wiatyni, tj. w okresie stu pieciu lat byto dwudziestu o§miu
arcykaptanéw” (4nt. 20,10). Liczba przez niego podana jest najprawdopodobniej
doktadna, gdyz mozna przypuszczaé, ze opiera si¢ na archiwach $wigtynnych;
R.A. SIKORA, Kaptaristwo po niewoli babiloriskic, w: Zycie religijne w Biblii, red.
G. Witaszek, Lublin 1999, 187.

6 H. LANGKAMMER, Kaptaristwo i kaplani Starego Przymierza, 145.
W przypadku Jezusa wyrok zatwierdzony zostat przez Pitata.

4 'Weigz trwa dyskusja co do pochodzenia terminu ,lewita”; wedtug nie-
ktérych badaczy ma on przede wszystkim konotacje etniczne, wedtug innych
oznacza spetniang funkcje. Hebrajski czasownik fwh oznacza ‘kreci¢ sie wkoto,
stad lewita miatby wskazywa¢ na osobe¢ oddang ekstatycznemu taricowi (podob-
nemu do tarica derwiszéw). W tradycji biblijnej /ewi odsyta do idei przywigzania
do kogos (Rdz 29,34; Lb 18,2.4). Inna interpretacja faczy termin ze znaczeniem
‘oddad’, ‘podarowad’; lewici sa wige podarowani Bogu w zamian za pierworodnych
(Lb 3,12; 8,16). Termin moze réwniez wskazywac na etniczng grupe potomkéw
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ze sktadaniem ofiar °. Ich stuzba ograniczata si¢ jedynie do wy-
konywania §piew6w ®° i kontroli wchodzacych sprawowanej przy
bramach®’. Do nich nalezalo réwniez otwieranie i zamykanie
bram $wiatynnych o odpowiedniej porze. Podzial tych funkcji
odbywat si¢ zgodnie z podziatem wedtug rodzin, zapisanym
w 1 Krn 9,3-34, i byt $cisle przestrzegany az do najazdu Rzy-
mian (Ant. 20,218)%. Podczas gdy kaptani wyposazeni w traby

Lewiego. W najnowszych badaniach przewaza jednak opinia, ze rzeczownik
Hlewita” wywodzi sie z oznaczenia funkcji: Jawiyu oznacza ‘osobe oddana Jahwe’.
Genealogie lewitéw wedtug linii Gerszon — Kohat — Merari potwierdzaja te
interpretacje. Grupy lewitéw zwigzane z tymi imionami taczyly wigzy krwi; nie
oznacza to jednak, ze wiezi te istnialy pomigdzy grupami. Z powodu petnionych
funkeji kultycznych z biegiem czasu zaczgto méwic o pokoleniu Lewiego powsta-
tym przez ztaczenie poszezegélnych rodzin; R. DE VAUX, Ancient Israel. Its Life
and Institutions, 358-359; R. RUBINKIEWICZ, Lewici, 157-158.

65 Wezesne ksiegi okresu Drugiej vaiqtyni (Ksiega Ezdrasza, Nehemiasza,
Ksiggi Kronik) wspominajg o lewitach jako sktadajacych ofiary, jednak w pézniej-
szych pismach tego okresu (Ksiega Madrosci Syracha, 1 Ksigga Machabejska) nie
ma juz o tym mowy.

% Proces asymilacji épiewakéw $wigtynnych z lewitami przebiegat powoli.
W Ezd 2,41 i Ne 7,44 $piewacy wymienieni sg oddzielnie od lewitéw; teksty
Ezdrasza i Nehemiasza, w ktérych obie grupy utozsamione sa ze soba, stanowig
pozniejsze glosy, zredagowane przez kronikarza. Wedtug 1 Krn 16,4-6 krél Dawid
wyznaczyt lewitéw do przewodzenia §piewom. Glowy trzech rodzin $piewakéw
(Asafa, Hemana i Judutuma) nalezaly do pokolenia Lewiego (1 Krn 6,18.32);
R.A. SIKORA, Kaplaristwo po niewoli babiloriskicy, 188.

67 W czasach Jezusa caly teren $wigtynny mégt by¢ obserwowany z forte-
cy Antonia, w ktérej przebywali Zolnierze Heroda. W ten sposéb sprawowano
kontrol¢ nad bezpieczeristwem $wiatyni; zolnierze mogli jednak interweniowaé
jedynie w przypadkach zorganizowanych akgji.

%8 Najstarsze tradycje biblijne o lewitach przedstawiaja ich jako spelniaja-
cych funkcje kaptanskie. Sam Mojzesz i jego brat Aaron pochodzili od Kehata,
syna Lewiego (Lb 26,58b-60; 1 Krn 5,27-41; 23,13), natomiast cztonkowie ich
pokolenia trzymali piecze nad Arka Przymierza podczas wedréwki Izraela przez
pustynie (Lb 3,21-37; 10,17.21). Po wydarzeniach zwigzanych z kultem ztotego
cielca (Wj 32), lewici popierajgcy Aarona zostali ukarani, natomiast ci, ktérzy
przylaczyli si¢ do Mojzesza, zostali ustanowieni kaptanami (Wj 32,25-29). Autor
Pwt stwierdza o lewitach, iz zostali oni wybrani ,do noszenia Arki Przymierza
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stali przy rogach ottarza, lewici z rogami w rekach znajdowali
sie na linii oddzielajacej Dziedziniec Kaptariski od Dziedzin-
ca Zyd(')w (Mid. 2.10). Lewici, cho¢ pochodzili z tego samego
pokolenia co kaptani, to jednak nalezeli do ubozszych rodzin,
posiadali pozycje podrzedna. Literatura rabinacka potwierdza
lekcewazenie, z jakim kaptani odnosili si¢ do nich:

Gdy dowddca strazy swigtynnej podczas obchodu z pochodnia-
mi zastanie ktérego$ z lewitéw zmorzonego snem, spuszcza mu
solidne lanie kijem i wolno mu nawet podpali¢ odziez winnego.
Kiedy pewnego razu ustyszano na dziedzincu przerazliwe krzyki,
kto$ zapytat: ,Céz si¢ tam dzieje?” — odpowiedziano spokojnie: ,,Nic
wielkiego, to tylko lewita, ktérego éwiczg” (Mid. 1.2).

Trzeba wspomnie¢ takze o dwéch innych grupach zwigza-
nych z obstuga Swiatyni: gizbarim i amarkalim. Byli oni odpowie-
dzialni za ogdlng administracj¢ $wiatyni, jej skarbiec i magazyny.
Amarkalim trzymali klucze do magazynéw, gizbarim natomiast
przechowywali pienigdze sktadane przez pielgrzyméw na uposa-
zenie sanktuarium, ornamenty czy prace remontowe. Do ich rak
trafialy zar6wno obowiazkowe podatki, jak i dobrowolne ofia-
ry pieni¢zne. Nadzorcy skarbca $wigtynnego (byto ich dwéch)

Panskiego, by stali przy Panu, stuzyli Mu i blogostawili w Jego imieniu” (Pwt 10,8).
Kaptani-lewici przenosili arke przez Jordan (Joz 3,3), odczytywali Prawo na gé-
rze Ebal i Garizim (Joz 8,30-35). Wsréd uczonych istnieje réznica zdan co do
tozsamosci lewitéw i kaplanéw-lewitéw. Niektorzy egzegeci sklonni s przyjaé
teze, wedtug ktérej pierwsi zajmowali si¢ nauczaniem Prawa, drudzy za$ wyda-
wali decyzje prawne (Pwt 17,8-9) i de facto nalezy ich identyfikowa¢ z kaptanami.
Do ich zadan nalezato rozstrzyganie réznych kwestii za pomoca urim i tummim
(Pwt 17,9.12), interpretacja Prawa (Pwt 17,18-27), stuzba Arce Przymierza (Pwt
10,7-8) oraz przyjmowanie i sktadanie ofiar (Pwt 18,1.3). Inna propozycja idzie
w kierunku przyjecia tezy o tozsamosci obydwu grup, ktére inaczej byty nazywane
w réznych okresach historycznych. Po przeniesieniu arki do Jerozolimy, a zwlasz-
cza po centralizacji kultu wprowadzonej przez Jozjasza w 622 r. przed Chr., lewici
z Krélestwa Pétnocnego znaleZli si¢ w pozatowania godnej sytuacji materialne;.
Ci, ktérzy zdecydowali si¢ przeprowadzi¢ do Jerozolimy, nie zostali ciepto przyjeci

przez kaplanéw linii Sadoka; R. RUBINKIEWICZ, Lewici, 158-164.



50 II. Swigtynia

zwani byli katolikami. Trzeba podkresli¢, ze podatki sktadane
na $wiatyni¢ nie stuzyty potrzebom kaptanéw czy lewitéw. Za-
zZwyczaj przeznaczano je na zakup zwierzat sktadanych w ofierze
za spotecznosé. Do placenia podatkéw zobowiazany byt kazdy
mezcezyzna, ktéry ukoriczyt dwudziesty rok zycia (Wj 30,13-16).
W czasach Jezusa suma przeznaczana na podatek wynosita pét
sykla (czyli dwie drachmy), co réwnato si¢ dwudniowemu za-
robkowi srednio ptatnej pracy %. Nie ulega watpliwosci, ze Zydzi
wypelniali ten obowiazek nie tylko w Palestynie, ale takze w dia-
sporze. Wspomina o tym List Arysteasza (40), Flawiusz i Filon.
Cesarze rzymscy nakazywali, by pienigdze zebrane w poszcze-
goélnych prowincjach dostarczane byty do Jerozolimy.

Kiedy kaptani i lewici nie wykonywali stuzby $wiatynne;j,
ktéra wypadata raz na dwadziescia cztery tygodnie (oprécz $wigt
pielgrzymich, na ktére wszyscy przybywali do sanktuarium),
wykonywali inne zajecia. Wigkszo$¢ z nich przypuszczalnie
mieszkala w Jerozolimie i okolicach, inni zamieszkiwali dalsze
tereny’?. W swych miejscowosciach najprawdopodobniej byli
nauczycielami’! i urzednikami. Praca ich obejmowata nauczanie
Prawa i sprawowanie funkcji sadowniczych. Wielu z kaptanéw
i lewitéw nalezato do grupy, ktéra potocznie nazywano ,uczo-
nymi w Pismie”. Ich zajeciem byto nie tylko kopiowanie ksiag
$wietych, ale takze redagowanie dokumentéw prawnych; ucho-
dzili za ekspertéw od spraw jurydycznych. Potwierdza to wprost
nie tylko Flawiusz (4p. 2.187), ale réwniez ewangeliczne opo-
wiadanie o uzdrowieniu tredowatego (Mk 1,40-45): Jezus naka-

%9 Drachma byta mniej wiecej réwna wartosci denara, ktéry stanowit zaptate
za dniéwke (Mt 20,2).

70 Tstnieje hipoteza, wedhug ktérej rodzina Najwyzszego Kaptana mieszkata
w Seforis. Jesli rzeczywiscie kaptani nalezacy do arystokracji zamieszkiwali poza
Jerozolima, Seforis, ze wzgledu na wysoki status ekonomiczny, wydaje si¢ odpo-
wiednim miejscem; S. FREYNE, Galilee from Alexander the Great to Hadrian, 323
B.C.E. 10 133 C.E.: a Study of Second Temple Judaism, Wilmington — Notre Dame
1980, 165.

71 Ben Syrach uwazat kaplanéw za ,nauczycieli ludu” (Syr 45,17).
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zuje uzdrowionemu pokazac¢ si¢ kaptanowi, gdyz tylko ten mégt
autorytatywnie stwierdzi¢, czy tredowaty zostal oczyszczony,
czy tez nie’?. Cztonkowie rodu kaptaniskiego petnili tez funkcje
w synagogach. Potwierdzaja to znaleziska wykopalisk archeolo-
gicznych. Inskrypcja odnaleziona w Jerozolimie, dotyczaca pew-
nej synagogi, w ktérej postugiwano si¢ jezykiem greckim, glosi:

Teodot, syn Wettena, kaptan i przewodniczacy synagogi, syn prze-
wodniczacego synagogi, syna syna przewodniczacego synagogi, wy-
budowat te synagoge dla lektury Prawa i dla nauczania przykazan,
a takze jako miejsce zamieszkania dla przybyszéw, zaréwno pokoje jak
i tazienki dla tych, ktérzy przybywaja z zagranicy i potrzebuja ich”3.

Inskrypcja poswiadcza nie tylko wysoki status ekonomicz-
ny rodziny kaptariskiej, ale takze u jej cztonkéw znajomos¢ jezy-
ka greckiego, dzigki czemu mogli udziela¢ gosciny pielgrzymom
z diaspory. Wsréd kaptanéw i lewitéw istnieli jednak takze ci, kt6-
rych status majatkowy byt stosunkowo niski. Mozna przypuszczad,
ze w okresie poza stuzbg $wigtynng niektérzy oddawali si¢ takim
pracom, jak: murarstwo, budownictwo czy rzemiosto. Trudno
przyjaé, ze sprzedaz skor, ktére kaptani otrzymywali z ofiar, mogta
zapewnic byt catym ich rodzinom. Lewici byli w jeszcze trudniej-
szej sytuacji. Owszem, otrzymywali zywno$¢ z ofiar sktadanych
w $wiatyni, jednak nie mieli zadnej zaplaty pienieznej. Fakt, ze
umieli czytaé i pisa¢, umozliwial im odptatne przepisywanie réz-
nych dokumentéw i wypelnianie formularzy, dzigki czemu wielu
z nich mogto utrzymywacé swe rodziny. Sama $wiatynia wymagata

72 Literatura rabinacka, co zrozumiate, ukazuje faryzeuszy jako doskonatych
znawcéw prawa, a kaptanéw niekiedy jako ignorantéw, ktérzy musieli uciekaé
si¢ do faryzeuszy z prosbg o pomoc. Misznaicki traktat Negaim opowiada o tym,
ze niejednokrotnie kaptan nie potrafit stwierdzi¢, czy osoba zostala oczyszczona
z tradu, w zwiazku z tym calej procedurze czesto towarzyszyli faryzeusze, ktérzy
dawali kaptanowi podpowiedzi, na ktérych podstawie ten orzekat stan faktyczny;
E.P. SANDERS, I giudaismo. Fede e prassi (63 a.C.-66 d.C.), 245.

73 Inskrypcje przytoczono za: A. DEISSMANN, Light from the Ancient
Euast, London? 1965, 439-440.
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z pewnoscig pracy pewnej liczby kopistéw i skrybéw; mozna przy-
puszczad, ze byli wéréd nich kaptani i lewici.

Kaptani i lewici utrzymywani byli, jak wspomniano, z ofiar
i dziesigcin. Odpowiednie regulacje zapisane sa w Ksiedze Liczb,
zawieraja je stowa, ktérymi Bég przemdéwit do Aarona:

Nie bedziesz miat dziedzictwa w ich kraju; nie otrzymasz réwniez po-
$réd nich zadnego przydziatu ziemi; Ja jestem dzialem twoim i dziedzi-
ctwem twoim posréd Izraelitéw... Mozecie to jes¢ na kazdym miejscu
wraz ze wszystkimi, ktérzy naleza do waszych rodzin. Jest to bowiem

zaplata za waszg stuzbe przy Namiocie Spotkania (Lb 18,20.31).

Podstawowg ofiarg sktadang z produktéw rolnych byty dzie-
sigciny (Pwt 14,22), ktére nalezato sktada¢ kazdego roku z wy-
jatkiem roku szabatowego. Osoby sktadajace dziesiecing mogty
korzysta¢ z niej w ten sposéb, ze badZ spozywano w Jerozolimie
przyniesione ptody ziemi, badz zamieniano je na pienigdze (Pwt
14,22-27). Co trzy lata (najprawdopodobniej w trzecim i sz6-
stym roku siedmioletniego cyklu) dziesiecina przeznaczana byta
na utrzymanie lewitéw i oséb najbardziej potrzebujacych (Pwt
14,27-29; 26,12). Wedtug Ksiegi Kaptanskiej (27,30), dziesig-
cina ,z ziemi, z zasiewu ziemi albo z owocéw drzewa nalezy
do Pana”, czyli do kaptanéw.

Innym 7Zrédlem pozywienia dla kaptanéw i lewitéw byly
pierwociny. Termin ten stanowi kategori¢ o szerokim znacze-
niu; obejmuje nie tylko Zywnos¢, ale takze pieniadze i welne.
Pierwociny ptodéw ziemi, podobnie jak dziesi¢ciny, mogty by¢
spozywane przez rodziny kaptanéw, pod warunkiem, ze byly
czyste. Rabini wymagali pierwocin jedynie z siedmiu rodzajéw
produktéw: ,pszenicy, jeczmienia, winorosli, drzewa figowego
i granatowego, oliwek, i miodu” (Pwt 8,8). Poniewaz prawo pier-
worodnych obejmowato réwniez meskich potomkéw Izraelitéw,
nalezalo ,wykupi¢” syna pierworodnego (Lb 18,16). Osoby skta-
dajace pierwociny ziemi musiaty dokona¢ przed kaptanem ,wy-
znania” (Pwt 26,1-11). Kiedy wierny przynosit kaptanowi pierw-
sze plody ziemi, wypowiadal stowa: ,Oswiadczam dzi§ Panu,
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Bogu twojemu, ze zaszedlem do ziemi, o ktérej Pan przysiagt
przodkom, Ze nam ja da” (Pwt 26,3); kiedy kaptan odbierat kosz

i ktadt go przed ottarzem, ofiarodawca kontynuowat:

Ojciec mo6j, Aramejezyk btadzacy, zstapit do Egiptu, przybyt tam
w niewielkiej liczbie ludzi i tam si¢ rozrést w naréd ogromny, silny
i liczny. Egipcjanie Zle si¢ z nami obchodzili, gnebili nas i natozyli
na nas ci¢zkie roboty przymusowe. Wtedy my$my wotali do Pana,
Boga ojcéw naszych. Ustyszal Pan nasze wotlanie, wejrzal na na-
sza nedze, nasz trud i nasze uciemi¢zenie. Wyprowadzit nas Pan
z Egiptu mocna r¢ka 1 wyciggnietym ramieniem wsréd wielkiej
grozy, znakéw i cudéw. Zaprowadzit nas na to miejsce i dat nam ten
kraj optywajacy w mleko i miéd. Teraz oto przyniostem pierwociny
plodéw ziemi, ktérg dates mi, Panie (Pwt 26,5b-10a).

Kolejng ofiarg z zywnosci byta ofiara wykonana gestem koty-
sania. Mogta dotyczy¢ migsa zwierzat (Lb 18,11) lub produktéw
roli (Lb 15,20). Wszystkie trzy formy ofiar: dziesi¢cina, pierwo-
ciny i ofiara kotysania stanowily Zrédio utrzymania kaptanéw,
lewitéw i ich rodzin. Uwazane byly za pozywienie ,$wicte”; za-
réwno kaptani, jak i ich rodziny, mogli spozywaé przyniesiong
zywno$¢ jedynie w stanie czystosci rytualnej (Kpt 22,4-7; Lb
18,13). Spozywanie zywnosci przeznaczonej na jedna z trzech
ofiar uznawane byto za ci¢zkie wykroczenie. Nawet za nieswia-
dome spozycie z jedzenia przeznaczonego dla kaptanéw naleza-
to oddaé¢ réwnowarto$¢ w pieniadzach i jeszcze dotaczy¢ jedna
piata tej wartosci (Kpt 22,14). Rabini przewidywali kare §mierci
za $wiadome spozycie pierwocin lub ofiar kotysania (Bik. 2.1).

W I wieku przed Chr., jak i w czasach Jezusa, oprécz po-
chwat, nie brakowalo krytyki, ktérej ostrze bylo skierowane
przeciw kaptanom. Filon w swych pismach idealizuje kaptanéw,
widzac w nich symbol Logosu (A44r. 198) i niemal utozsamia-
jac z sumieniem (Deus Im. 131). Do rodu kaptanskiego przy-
nalezy kazdy, kto, wyrzeklszy si¢ grzechu, kroczy droga Prawa
(Spec. 1,243). Nie wszyscy jednak widza w kaptanach wzér zycia
moralnego. Okoto roku 63 przed Chr. autor Psalméw Salomona
oskarzat ich o cudzotéstwa, o zubozanie skarbca §wiatynnego
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i ,zanoszenie do przybytku krwi menstruacyjnej” (Ps.Sal. 8). Ko-
mentarz do Ksiggi Habakuka, znaleziony w Qumran, potepia
,bezboznego kaptana” za spowodowanie nieczystosci sanktua-
rium (1QpHab 12,8). Wspélnota, w ktérej powstat Dokument
Darmasceriski, oskarzata kaptanéw o stosunki seksualne z wtas-
nymi zonami w czasie, w ktérym prawo tego zakazywato (Kpt
15,25) oraz o kradzieze (CD 4,17-5,11; 6,15-16). Testament Le-
wiego atakuje kaptanéw, zwlaszcza nalezacych do arystokratéw,
za kradzieze ofiar $wiatynnych, za spozywanie ofiar z prostytut-
kami i za stosunki z nimi, za chciwo$¢ na pieniadze, a takze za
malzenistwa z kobietami poganskimi (7esz. Levi 14,5).

DZIEN W SWIATYNI

Swiqtynny rytuat ofiarniczy powtarzany byt kazdego dnia.
Kazdy z kaptanskich oddzialéw miszmarot przez tydzieri peinit
wyznaczong stuzbe, sktadajac ofiary przepisane prawem i przy-
noszone przez poboznych Izraelitéw. Powszedni dzied w $wiaty-
ni réznit si¢ od szabatu tym, ze w szabat nie przyjmowano ofiar
indywidualnych. Szczegétowe przepisy regulowaty rytual swia-
teczny. Przebieg swigt oméwiony zostanie szerzej nieco dalej, tu
natomiast uwypuklony zostanie aspekt ofiarniczy.

1. Dzien powszedni

Kluczowymi punktami codziennej stuzby sprawowanej
w $§wiatyni przez kaptanéw i lewitéw byty ofiary sktadane o po-
ranku i wieczorem (po potudniu)’®. ,Dzier $wigtynny” liczyt

74 Rytuat codziennie sprawowanego kultu pochodzi z okresu powygnanio-
wego. Kronikarz przypisuje go epoce monarchii (1 Krn 16,49; 2 Krn 13,11; 31,1);
jest on odbiciem zwyczajow panujacych za czaséw Drugiej Swiatyni. Do praktyki
czaséw monarchii zapewne odwolywat si¢ Ezechiel, ktéry przewidywat jedynie
catopalenie poranne (Ez 46,13-15); H.WITCZYK, Czasy swigte, w: Zycie religij-
ne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin 1999, 287; T. BRZEGOWY, Teologia kuitu
Bozego u Kronikarza, AK 99,1 (1982) 429-442.
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dwanascie godzin, liczonych jednak w taki sposéb, ze czas, kie-
dy storice widnialo na niebie, dzielono na dwanascie réwnych
jednostek. Tak wigc ,,godziny” letnie byly diuzsze od zimowych.
Prawdopodobnie niektérzy z kaptanéw spedzali noc w $wia-
tyni. Wstawali jeszcze przed nastaniem $witu i, po dokonaniu
rytualnych ablucji, wyznaczali losowo czekajace ich obowiazki.
Jeden z kaptanéw zobowigzany byt do uporzadkowania i przy-
gotowania oltarza, na ktérym poprzedniego wieczoru pozosta-
wiono jeszcze plonaca ofiare calopalng. W tym celu obmywat
najpierw swe rece i stopy w naczyniu przeznaczonym do ablucji,
a nastepnie usuwal popiét z ottarza. W tym czasie inni kaptani,
podzieleni na dwie grupy, przemieszczajace si¢ za kaptanem-
przewodnikiem z zapalong pochodnia, wyruszali na wschodnia
i zachodnig strone dziedzirica, by sprawdzi¢ naczynia sakralne.
Nastepnie usuwali pozostatosci kosci palonego zwierzgcia, sy-
tuowali na $rodku ottarza migso, ktére nie uleglo jeszcze catko-
witemu spaleniu, i przynosili drwa, ktére zapalato si¢ od zarza-
cych si¢ jeszcze zagwi. W tym czasie zapalano réwniez ogieni
przeznaczony dla podtrzymywania kadzidta. W chwile pézniej,
znéw na drodze losowej, wyznaczano kolejne obowiazki, a wraz
z obwieszczeniem wschodu storica” przyprowadzano baranka
przeznaczonego na poranng ofiar¢ catopalna. W czasie kiedy ba-
ranka zabijano i przygotowywano do zlozenia na oftarzu, inni
kaptani udawali si¢ do pierwszego pomieszczenia $wigtynnego,
by wyczysci¢ ottarz kadzenia i przygotowaé $wiecznik. Nastep-
nie wspdlnie recytowano Szema i inne obowigzkowe modlitwy,
do ktérych nalezal Dekalog i blogostawienstwa Sim Szalom
z Amida (znana pézniej jako ,Osiemnascie blogostawiernistw”,
choé¢ w tym czasie by¢ moze ich liczba byta inna)’®. W szabat

7> Obwieszczenie wschodu storica bylo wezwaniem do podjecia obowigz-
kéw: ,Kaptani do swej stuzby, lewici na swoje pozycje, Izraelici na swoje miejsca”
(Shek. 5.2; 48D).

76 W czasach Jezusa z cala pewnoscig odmawiano juz Amida, cho¢ doktadna
tres¢ poszezegdlnych blogostawieristw trudna jest do ustalenia. Brak jakichkolwiek



56 II. Swigtynia

dodawano modlitwe za kaptanéw obejmujacych stuzbe: ,Niech
Ten, ktéry sprawil, ze Jego Imi¢ zamieszkalo w tym domu,
sprawi, aby pomiedzy wami, bracia, zamieszkata mitos¢, pokéj
i przyjazn’ (Ber. 12a, Tam. 5.1). Nastepnie rozpalano kadzidlo
i udawano si¢ na dziedziniec kaptariski, gdzie recytowano stowa
blogostawieristwa kaptanskiego, zaczerpniete z Lb 6,24-26:

Niech ci¢ Pan blogostawi i strzeze. Niech Pan rozpromieni oblicze
swe nad toba, niech ci¢ obdarzy swa taska. Niech zwréci ku tobie
oblicze swoje i niech ci¢ obdarzy pokojem.

Celowos¢ tej modlitwy-btogostawieristwa podaje kolejny
wiersz Ksiggi Liczb: ,, Tak beda wzywac imienia mojego nad Izra-
elitami, a Ja im be¢dg btogostawit” (Lb 6,27). Wezwanie imienia
Pana ma zapewnié blogostawieristwo’’. Nastepowat ryt ztozenia
przygotowanej ofiary na ottarz calopalenia. Do miesa dotaczano
make i wylewano wino. Podczas trwania ceremonii lewici grali
na cymbatach i §piewali psalmy”S.

Kiedy przestawali $piewad, deli w traby, a [zgromadzeni] ludzie
sktadali pokton; z kazda przerwa brzmiala traba, a po kazdym
dzwicku traby nastepowat pokton (Zamid 6,3).

Podczas otwarcia $wiatyni przybywata nowa gwardia kapta-
néw. Ci, ktérzy spedzili noc w $wiatyni, przypuszczalnie udawali

wzmianek na jej temat w liturgicznych fragmentach pism qumranskich. Pierw-
szego ,wydania” modlitwy dokonat w Jamni (Jabne) Gamaliel II (Ber. 28b-29a).
Tekst tej modlitwy swymi korzeniami sigga wigc czaséw przedchrzescijaniskich.
Posiada ona dwie wersje redakcyjne, palestyriska i babiloriskg. Podczas stuzby
$wiatynnej recytowano, oczywiscie, tekst palestynski. W redakcji babilonskiej do-
taczono z czasem blogostawienistwo ztaczone z prosba o potepienie ,wszystkich
heretykéw i Nazarejezykéw”, czyli chrzescijan (Blogostawieristwo 12).

77 Trzy kolejne wiersze tzw. blogostawieristwa Aaronowego stanowig raczej
paralelizm synonimiczny, nie c/imax. Egzegeci zwracaja uwage na skrupulatnie
dopracowang strukture literacka blogostawieristwa jako formuty liturgicznej.
W jezyku hebrajskim pierwsze wezwanie zawiera trzy stowa, drugie pie¢, ostatnie
za$ siedem. Tetragram znajduje si¢ zawsze na drugiej pozycji w zdaniu.

78 E.P. SANDERS, I/ giudaismo. Fede ¢ prassi (63 a.C.-66 d.C.), 159-162.
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si¢ do doméw po zlozeniu porannej ofiary catopalnej. Od tego
momentu rozpoczynato si¢ sktadanie ofiar przyniesionych przez
lud. Po o$miu i pét godzinach wstrzymywano sktadanie ofiar in-
dywidualnych i rozpoczynano przygotowania do popotudniowe;j
ofiary catopalnej. Wedtug Wj 29,39 i Lb 28,4, sktadano ja ,,po-
miedzy dwoma wieczorami”, czyli o zmierzchu. Przypuszczalnie
jednak w czasach Drugiej Swiatyni czyniono to juz po potudniu,
by mozna byto jeszcze odezytac fragmenty Pism Swietych (Tory)
i odméwic przepisane modlitwy. Pes. podaje, Ze wieczorna ofiare
catopalng sktadano w godzing po zakoriczeniu sktadania ofiar
indywidualnych (Pes. 5.1). Procedura byta podobna do tej, we-
dug ktérej postepowano rano, z ta réznica, ze nie porzadkowano
ottarza, lecz dla podtrzymania ognia dwéch kaptanéw donosito
drewno (Yoma 26b). Stuzbe koriczyto zapalenie kadzidta. Kaz-
dego dnia sktadano takze ofiare z pokarméw (dziesigta czgs¢ efy
najczystszej maki zaprawionej oliwg z oliwek) i ptynéw (wino).

2. Szabat

W szabat nie przyjmowano indywidualnych ofiar; w ich
miejsce pelniono stuzbe musaf; czyli sktadano dodatkowe ofia-
ry. Byly to ofiary z dwéch owiec, sktadane bezposrednio po po-
rannym famid. W czasie ich trwania $piewano hymn Mojzesza
Ha'azinu (Pwt 32,1-43), podzielony na szes¢ czgsci. Oprécz zto-
zenia dodatkowych ofiar dokonywano rytuatu zmiany chlebéw
poktadnych (dost. ,chleb oblicza” Wj 25,30; 1 Sm 21,7; 2 Krn
4,19). Chleby te, przygotowywane z czystej maki (Kpt 24,5), za-
wsze powinny znajdowaé sie na ,ztotym stole” (1 Krl 7,48)7.
Wedtug Talmudu (Men. 5a) i Jézeta Flawiusza (Anz. 3,255) bylty
to chleby niekwaszone, cho¢ sama Biblia nie zawiera takiej spe-
cyfikacji. Thumaczac stowa Kpt 24,7b: ,,potozysz na kazdym sto-

79 Podobny zwyczaj uktadania na ottarzu chlebéw istniat w Babilonii. W ak-
kadyjskich Zrédtach znaleziono sformutowanie aka/ panu, pokrewne hebrajskiemu

»chleby pokiadne”.
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sie troche czystego kadzidla”, LXX dodaje ,i soli”; na podstawie
tego dodatku utarl si¢ zwyczaj solenia ofiary chlebéw poktadnych
(Men. 20a). Ich wymiany nalezalo dokonywaé w kazdy szabat:
»<Kazdego szabatu przygotuja to przed Panem jako dar nieustan-
ny od Izraelitéw, jako wieczne przymierze” (Kpt 24,8). Brak jest
jakichkolwiek danych skrypturystycznych, ktére potwierdzatyby,
ze czynnosci tej musial dokonywa¢ Najwyzszy Kaptan. O$miu
kaptanéw wchodzito do sanktuarium. Dwéch z nich niosto
dwanascie nowych bochnéw chleba poktadnego, dwéch innych
za$ misy przeznaczone na zlozenie chleba. Pozostatych czterech
kaptanéw usuwato chleb z poprzedniego tygodnia, czyniac to
w taki sposéb, aby zawsze przynajmniej jeden chleb znajdowat
si¢ na stole. Wypelniano w ten sposéb nakaz Jahwe: ,zawsze

przede Mng” (Wj 25,30; Men. 11,7).

3. Swi@ta

Najbardziej uroczyste ceremonie $wiatynne odbywatly si¢
w dni $wiateczne, przede wszystkim przy okazji Jom Kippur
i trzech §wiat pielgrzymich, do ktérych naleza: Pascha, Swieto
Namiotéw i Swieto Tygodni. Specjalne ofiary sktadano réwniez
w pierwszy dzieri miesigca ksigzycowego (néw ksigzyca) i na
Poczatek Roku. Sposéb celebracji poszczegdlnych swiat szerzej
omawia si¢ w czgsci specjalnie temu poswigconej; w tej czesci
pracy uwaga skupia si¢ na rytuale §wiatynnym.

3.1. Dzieni Pojednania

Centralna cz¢s¢ dodatkowej liturgii w Dniu Pojednania ( Jor
K ppur) okresla techniczny termin Awvodah (,stuzba’). Zrédlem
poznania rytualu Dnia Pojednania jest Kpt 16, traktat Miszny
Yoma (r0zdz.1-7) oraz talmudyczny traktat o tej samej nazwie. Jomn
Kippur byt jedynym dniem w roku, w ktérym Najwyzszy Kaptan
wehodzit do Swietego Swietych. Na siedem dni przed swietem za-
mieszkiwal w pokoju na dziedzifcu swiagtynnym, gdzie przez caly
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tydzien studiowat wraz ze starszymi szczeg6ty rytuatu $wiateczne-
go. W samym dniu $wigta sktadat codzienng ofiar¢ poranna, ofiare
kadzenia, i po serii zanurzen i rytualnych obmy¢ sktadat w ofierze
cielca jako ofiar¢ przebtagalng za swe wiasne grzechy. Nast¢pnie
wyznawal swoje grzechy, grzechy swojej rodziny, pokolenia Le-
wiego i wreszcie catego Izraela (Kpt 16,6). Za kazdym razem, kie-
dy wyznawat swigte Imi¢ Boze, ktére wypowiadano jedynie w tym
dniu, lud sktanial si¢ w gescie prostracji i odpowiadat stowami:
»Niech bedzie blogostawione Imi¢ Tego, ktérego krélestwo trwa
na wieki wiekéw” (Soz. 13,8; Yorma 39b). Nie wiadomo doktadnie,
ile razy powtarzano t¢ procedure. Sam traktat Miszny Yoma poda-
je niezgodne informacje: raz méwi o 10 razach (2.2), innym razem
0 13 (3.7). Nastepnie arcykaptan wyciggat dwa losy z drewnianego
pojemnika, jeden z napisem ,Azazel”®’, drugi z napisem ,,Ofiara
za grzechy dla Pana”. W ten sposéb jednego z wezesniej przygoto-
wanych koztéw wysytat na pustynie ,dla Azazela”, drugiego skia-
dat w ofierze za grzechy®!. Rytuat wypedzenia kozla na pustynie
ma za podstawe tekst Kpt 16,8-10:

Nastepnie Aaron rzuci losy o dwa kozly, jeden los dla Pana, drugi
dla Azazela. Potem Aaron przyprowadzi kozta, wylosowanego dla
Pana, i zlozy go na ofiare przebtagalna. Kozta wylosowanego dla
Azazela postawi Zywego przed Panem, aby dokona¢ na nim prze-
btagania, a potem wypedzi¢ go dla Azazela na pustynie.

8 Doktadna etymologia imienia jest trudna do wyjasnienia. Przewazaja
dwie opinie. Wedlug pierwszej Azazel to nazwa miejsca, do ktérego wypedzano
kozta. Miata by¢ ona zaczerpnigta z Kpt 16,22: ,ziemia bezptodna”. Druga opinia
bazuje na Kpt 16,8: ,Nastepnie Aaron rzuci losy o dwa kozly, jeden los dla Pana,
drugi dla Azazela”. Poniewaz imi¢ Azazela wystgpuje w tekscie jako paralelne
do rzeczownika ,Pan”, uznano, ze wskazuje ono nadnaturalng istot¢ czy sile
duchowa. Opini¢ t¢ wzmacnia silne przekonanie Izraelitéw, ze pustynia jest miej-
scem zamieszkiwania demonéw (Kpt 13,21; 34,14). Starozytne przekiady Biblii
wyjasniaja imi¢ etymologicznie, odwotujac si¢ do hebrajskich terminéw ,koziol”
i,18¢”, czyli ,koziot, ktéry winien i$¢”. Vg thumaczy caper emissarius.

81 Wydaje sie, Ze ten rytuat jest pokrewny do rytu, w ktérym sktadano ofiare
z dwéch ptakéw, po oczyszezeniu z tradu; jednego ptaka wypuszczano wolno,

drugiego za$ zabijano (Kpt 14,4-7).
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Koziol wypedzany na pustyni¢ nie byl ofiara; z zadnego
tekstu nie wynika jasno, ze winien by¢ zabity, cho¢ wedtug nie-
ktérych swiadectw miato to miejsce za czaséw Drugiej Swiqtyni.
W przekonaniu Izraelitéw koziot wynosit ze soba na pustynie
grzechy ludu. Wyraz temu przekonaniu daje Miszna, powotujac
si¢ na zwyczaje Babiloriczykéw (lub Aleksandryjczykéw), ktérzy
przy $ciaganiu siersci kéz wypowiada¢ mieli stowa ,wez to iidz”,
wyjasniane pytaniem: ,,Dlaczego koziot ten wciaz jeszcze tu stoi,
kiedy grzechy pokolenia sg tak liczne, i sa juz na nim?” (Yoma
66b)82. Arcykaptan przywiazywal do rogéw kozta purpurowsy
welne®3 i wypowiadat stowa modlitwy: ,,O Panie, Twéj lud, dom
Izraela, zgrzeszyt i wykroczyt przeciwko Tobie”. Naste¢pnie prze-
kazywal kozta mezczyznie, ktéry wyprowadzal go na otwarta
przestrzen pustyni®®. Choé Prawo zezwalalo kazdemu mezezyz-

82 Poréwnanie wypedzenia kozta na pustynie w starozytnym Izraelu ze
zwyczajami panujacymi wéwezas na Bliskim Wschodzie dowodzi licznych paralel.
W Babilonii panowal zwyczaj, by w swieto Akitu (Nowy Rok) wypedza¢ kozta
na pustynie jako ofiar¢ dla Ereszkigal, bogini pustkowia. Miata by¢ to ofiara za-
stepcza (w miejsce cztowieka). Akkadyjska inskrypcja z Assur zapewnia, ze jesli
do loza cztowieka chorego, ktéry nie moze jes¢ ani pié, przywiaze si¢ kozta, wéw-
czas choroba przejdzie na zwierze, uwalniajac tym samym chorego od jego cierpien.
Nastgpnego ranka zwierz¢ winno by¢ wyprowadzone na pustynie i zabite. Jego
mieso winno zosta¢ umieszczone we wglebieniu wykopanym w ziemi, wraz z mio-
dem i oliwg, przypuszczalnie jako ofiara dla demonéw. Podczas plag Hetyci zwykli
wysyla¢ kozly na obce terytoria, w nadziei, ze zwierzeta wyniosg tam nieszczescie.
Do rogéw zwierzecia zwykli przywigzywaé wtedy kolorowa welng, podobnie jak
czynili to Izraelici w Dniu Pojednania. W §wiecie helleriskim réwniez znano rytuat
skozla ofiarnego”, z tym, ze zamiast kozta w rytuale brat udzial cztowiek, ktérego
wypedzano z miasta, a w niektérych wypadkach nawet zabijano.

8 Wedhug B. Ponizego, ,czerwiet u wielu narodéw jest szczegdlnym kolo-
rem ochronnym, ktéry odwraca zto i wygania demony”; Drugorzedne akty kultu,
w: Zycie religijne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin 1999, 244.

84 Ceremonie przypominajace rytual wypedzenia kozla ofiarnego na pu-
stynie, praktykowane wsréd réznych narodéw starozytnego Bliskiego Wschodu,
omawia L.L. Grabbe w artykule The Scapegoat Tradition: a Study in Early Jewish
Interpretation, Journal for the Study of Judaism in the Persian, Hellenistic and
Roman Period 18 (1987) 152-167.
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nie wypelni¢ to zadanie, arcykaptan najczesciej wyznaczat do tej
funkgcji jednego z kaptanéw. Gest oznaczat swojego rodzaju ,ba-
nicj¢” grzechéw, ktérymi obarczano kozta; powracaty one na pu-
stynig, do miejsca zamieszkania demonéw, a wiec do Zrédta swe-
go pochodzenia. Gdy tylko koziot wstgpowal na pustynie, arcy-
kaptan powracat, by kontynuowac swa stuzbe. Fakt ten potwier-
dza opinig, ze koziot wcale nie musial by¢ zabity, cho¢ czyniono
to w obawie, by nie wrdcil na tereny zamieszkate i w ten sposéb
nie sprowadzil naloZzonych na niego grzechéw na lud izraelski.
Po ztozeniu ofiary kadzenia w Swietym Swietych arcykaptan re-
cytowal modlitwe btagalng o tagodny klimat, aby rolnicy zebra¢
mogli obfite plony ziemi, modlitwe za Judg i Izrael, i wreszcie
o to, by trzgsienie ziemi nie nawiedzito doliny Szaronu.

3.2. Regalim — $wigta pielgrzymie

W trzy $wigta zwigzane z pielgrzymowaniem do Jerozolimy
(Pesah, Szavuot i Sukkot) sktadano, oprécz famid, rtéwniez ofiary
dodatkowe, ofiary pokoju i ofiary pielgrzyméw. Z powodu wiel-
kiej liczby Izraelitow przybywajacych do Swietego Miasta wraz
z rodzinami, bramy $§wiatynne otwierano juz o péinocy, wezes-
niej natomiast oczyszczano oltarz calopalenia. Rankiem, gdy
przychodzit czas sktadania tamid, dziedziniec $wiatyni wypet-
niony byt juz pielgrzymami (Yoma 1,8; Ant. 18,29). Zewngtrzna
zastona przybytku byta otwierana tak, by przybysze mogli wi-
dzie¢ rytual ofiarniczy. Na czas $wiat do Jerozolimy przybywali
réwniez kaptani zamieszkujacy dalsze czeséci Palestyny, by petnié
swa stuzbe w Swiatyni.

Pascha

Podstawowsg ofiarg Izraelitéw na czas Paschy byt baranek.
Zazwyczaj jedno zwierze¢ bylo ofiarowywane przez grupe 10-
20 oséb. W dzien Paschy wieczorny famid rozpoczynat si¢ juz
po siedmiu godzinach dnia. W ten sposéb, zyskujac na czasie,
udawalo si¢ przyja¢ ofiary pielgrzyméw podzielonych na trzy
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grupy. Gdy pierwsza grupa wchodzita na dziedziniec, zamyka-
no bramy $wiatyni i rozlegat si¢ dzwick szofaru (rég barani lub
innego czystego zwierzgcia, z wyjatkiem wotu). Kaptani stali
w uporzadkowanych szeregach, trzymajac w reku ztote i srebrne
naczynia przeznaczone na zebranie krwi barankéw. Pielgrzymi
zabijali swe ofiary, wypelniajac krwia naczynia kaptanéw, kté-
rzy przelewali ja z jednego naczynia do drugiego, podajac sobie
nawzajem, az do kaptana stojacego najblizej ottarza, ktéry wyle-
wal nan dostarczang mu krew. Dzialo si¢ to zgodnie z przepisem
zanotowanym przez kronikarza: ,[Kaptani] stali tez na swoich
miejscach wedtug swego urz¢du i wedtug Prawa Mojzesza, meza
Bozego. Kaptani wylewali krew, ktéra brali z rak lewitéw” (2 Krn
30,16)%. Gdy pierwsza grupa pielgrzyméw skoriczyta sktadanie
ofiar, opuszczata dziedziniec, na ktéry wchodzity kolejno dwie
nastepne. Przez caly czas trwania ofiary lewici $piewali psalmy
Hallelu (Ps 113-118; Pes. 5,5-7)8. Kiedy mieso baranka zostato
upieczone, spozywano je po zapadnieciu zmroku jako paschalny
seder (Pes. 10,1-9).

Swieto Tygodni

Podczas Swigta Tygodni (Szavuos), zwanego takze Hag Ha-
-Bikkurim, czyli swigtem pierwocin, sktadano w ofierze catopal-
nej siedem jednorocznych barankéw bez skazy, mtodego cielca
i dwa barany, do ktérych dotaczano ofiary pokarmowe i ptynne
(Kpt 23,18). Jako ofiare przebtagalng sktadano kozta (Bik. 3.3),
a jako ofiare biesiadng kolejne dwa jednoroczne baranki. Kaptan
zobowigzany byt wykona¢ nimi obrzed kotysania (Kpt 23,20).

8 Manipulacja krwia w obrzedach Paschy siega jeszcze czaséw przedmojze-
szowych i zapewni¢ miata obrone trzéd przed wptywami demonicznymi; G. VON
RAD, Teologia Starego Testamentu, thum. B. Widta, Warszawa 1984, 202.

8 Psalmy te, wyrazajace dziekczynienie i rados¢, recytowane byly w dwéch
formach. Petny Hallel (Ps 113-118) $piewano w Sukkot, Hanukkah, w pierwszy
dzien Paschy (w diasporze przez dwa dni Paschy) i Szavuot; Hallel pomniejszony
o Ps 115,1-11 i 116,1-11 recytowano w kazdy pierwszy dzieri miesiaca i przez
ostatnie sze$¢ dni Paschy.
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Pielgrzymi przynosili ze soba chleby z najczystszej maki, jako
pierwociny dla Pana (Kpt 23,17). Kazdy, kto posiadat ziemig rol-
na, zobowigzany byt do zlozenia ofiary z pierwocin (Wj 23,19;
34,26; Lb 15,17-21; 18,12-13; Pwt 26,1-11). Chleby byly na-
stepnie rozdzielane wéréd kaptanéw znajdujacych si¢ w §wiatyni,
z pominieciem jednak tych, ktérym akurat przypadata stuzba.

Swieto Namiotéw

Swiqto Namiotéw (Sukkot), trwajace przez osiem dni, wy-
magalo wielu ofiar, zaréwno zwierzgcych, jak pokarmowych
i ptynnych, sktadanych wedtug $cisle okreslonych przepiséw,
zawartych w Lb 29,12-39. Ofiary plynne sktadaty si¢ z wody
i wina. Wode czerpano z sadzawki Siloe i dostarczano ja do bra-
my $wiatynnej, przy ktérej rozbrzmiewat dzwick rogéw. Ponie-
waz Prawo nie wspomina nic o ptynnej ofierze z wody, faryzeu-
sze powotywali si¢ na fakt, jakoby Mojzesz otrzymat na Synaju
ustny nakaz Bozy, by ofiare¢ te sktadaé, badz ze nakaz ten bierze
poczatek w nauczaniu prorockim. Saduceusze sprzeciwiali si¢ tej
praktyce, nie znajdujac jej uzasadnienia. Podczas wszystkich dni
$wiagtecznych $piewano Hallel.

3.3. Nowy Rok

Ofiary skladane na poczatek roku (Rosz Ha-Szanah) po-
krywaja sie w wigkszosci z tymi, jakie obowiazywaty w pierwszy
dzien siédmego miesiaca. Jako ofiare catopalng sktadano cielca,
barana i siedem jednorocznych jagniat; na ofiar¢ przebtagalng
sktadano kozta, a wszystkim ofiarom towarzyszyly dary z pokar-
méw (Lb 29,2-6). Sktadano takze codzienng ofiare catopalna.

3.4. N6éw ksiezyca

Przy nowiu ksi¢zyca (Rosz Hodesz), ktéry rozpoczynal nowy
miesiac, sktadano ofiary zgodnie z przepisem Lb 28,11-15: dwa
mlode cielce, barana i siedem jednorocznych jagniat bez skazy.
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Do ofiar tych dodawano réwniez ofiary pokarmowe i plynne.

Jako ofiar¢ przebtagalng poswigcano kozta (Lb 28,15).

Nieustannie sktadana ofiara w $wiatyni byta stalym i zasad-
niczym elementem kultu Izraelitéw. Kazde ze §wiat posiadato
swoja specyfike, co wigzato si¢ naturalnie z odmiennym rytua-
tem ofiarniczym. Istotne elementy tego rytuatu, jego znaczenie
oraz rodzaje sktadanych ofiar stanowig przedmiot kolejnej czesci
niniejszych rozwazan.

III. KULT OFIARNICZY

Za podstawowe Zrédlo informacji o kulcie ofiarniczym cza-
s6w Jezusa nalezy uznaé cztery dzieta: Ksigge Jubileuszow, pisma
Filona, Zwdj Swigtynny i dzieta J6zefa Flawiusza. Bez watpienia
istnieje pewna linia kontynuacji w kulcie ofiarniczym, siegajaca
czaséw Pierwszej Swiqtyni, a nawet okresu przedmonarchiczne-
go, naznaczonego obecnosciag Namiotu Spotkania, i w tej opty-
ce nalezy spojrzec¢ na ofiary sktadane w Swigtyni Jerozolimskiej
w pierwszych dziesigcioleciach I wieku. Poza tym pisma Filona
przyblizaja rytualty ofiarnicze Aleksandrii, a wigc judaizmu dia-
spory, natomiast Zwgj Swigtynny méwi wiele na temat praktyk
panujacych w gminie qumranskiej, co oczywiscie nie musi by¢
reprezentatywne dla catej religii judaistycznej. Najwiecej infor-
macji wydoby¢ mozna z zapisu Flawiusza, ktéry w duzej mierze
pokrywa si¢ z przepisami ofiarniczymi zawartymi w Ksiedze Ka-
plariskiej i Liczb (a takze czesciowo w Ksiedze Wyjscia i Powté-
rzonego Prawa). Pomoca okazuje si¢ takze siegniecie do Miszny,
ktéra — choé jest dzielem pézniejszym — odwotuje si¢ do rytéw
ofiarniczych wykonywanych za czaséw $wigtyni Heroda. W ko-
rzystaniu z Miszny nalezy kierowal si¢ jednak pewng ostroz-
noscia, powstawata bowiem juz dlugo po upadku $wiatyni w 70
roku, a wiec w okresie, kiedy rabini nadawali zupelnie nowy kie-
runek religii pozbawionej sanktuarium. Usilowanie zastgpienia
kultu §wiatynnego systemem praktyk religijnych obwarowanych
$cistymi przepisami kaze postawi¢ sobie pytanie, na ile modele
ofiar przedstawione na kartach Miszny odzwierciedlajg histo-
ryczne uwarunkowania czaséw Heroda, na ile za$ odbijaja nowe
tendencje, ktére pojawily si¢ w judaizmie po destrukcji $wiatyni
przez wojska Tytusa.
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IDEA 1T ZNACZENIE OFIARY

Idea ofiary, obecna we wszystkich formach religii, spotkata
sie z réznymi interpretacjami ze strony religioznawcéw. Zdaniem
E.Tylora ofiara jest darem zlozonym béstwu, na ktére sktadajacy
ofiar¢ patrzy z perspektywy antropomorficznej. Tylor redukuje
znaczenie ofiary w mentalnosci ofiarnika do prymitywnej for-
muty do ut des, dopatrujac si¢ w akcie ofiarniczym préby przejed-
nania lub utaskawienia béstwa badz zyskania ze strony cztowieka
jego przychylnosci®”. Zainteresowania W.R. Smitha skupily sie
na prymitywnych religiach animistycznych. Jego zdaniem zwie-
rz¢ sktadane w ofierze reprezentuje zaréwno plemig, jak i jego
béstwo. Stad zabicie zwierzgcia i spozywanie jego migsa wyra-
za ide¢ zjednoczenia z béstwem. Taka forma zjednoczenia stu-
zy¢ miata podtrzymywaniu zycia ludzkiego. Dopiero z biegiem
czasu, w wyniku ewolucji teorii ofiary, zaczg¢to rozumiec ja jako
dar sktadany béstwu (ang. gif# theory)®s. H. Hubert i M. Mauss,
poddajac krytyce tezy Smitha, nie zaprzeczaja jego zalozeniu, ze
ofiara jest forma daru sktadanego béstwu, akcentuja jednak inny,
ich zdaniem istotniejszy moment koncepcji ofiary: ma ona two-
rzy¢ ni¢ Yaczaca sacrum i profanum. Migso zabijanych zwierzat
nalezy bowiem do $wiata materialnego (profanum), natomiast
mieszkajace w nich zycie stanowi cze$¢ $wiata duchowego (sac-
rum), ktére zamieszkuje béstwo®®. G.A. Anderson stawia pytania
przed teorig daru, nie wskazuje jednak jednoznacznych odpo-
wiedzi”. Czyni to natomiast Valeri, wychodzac w swych rozwa-
zaniach od problemu: dlaczego za niewielki dar (zwierz¢ ztozo-
ne w ofierze) cztowiek spodziewa si¢ wielkich dobrodziejstw ze

87 E.TYLOR, Primitive Culture, 11, New York 1871, 375.

8 Nalezaca do klasyki religioznawstwa religii semickich ksigzka W.R. Smi-
tha, Lectures on the Religion of the Semites (New York 1889) zostata wydana jako
reprint w 1969 r.

8 H. HUBERT, M. MAUSS, Essai sur la nature et la fonction du sacrifice,
L’année sociologique 2 (1899) 29-138.

% G.A. ANDERSON, Sacrifice and Sacrificial Offerings, ABD V, 871.
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strony béstwa’l. Wskazujac kierunek odpowiedzi na tak posta-
wiony problem, méwi o proporcjach pomiedzy darem i daweca:
cztowiek, jako nieskoniczenie stabszy i ,nizszy” od béstwa, kté-
remu oddaje cze$é, sktada w ofierze dar o matej wartosci, lecz
spodziewa si¢ odpowiedzi na miare silniejszego i ,wigkszego”
béstwa. Zdaniem G. von Rada, w czasach Starego Testamen-
tu, kiedy sktadano ofiary w pokorze i prostocie ducha, w ogéle
niewiele méwiono na temat ich sensu. Trudno szukaé giebokich
teologicznych uzasadnieri i wyjasnien idei ofiary na kartach sta-
rozytnych pism sakralnych Zydéw. Sktadanie ofiar przyjmowano
za oczywisto$¢ nie wymagajacg thumaczen; dopiero bieg historii
wymogl na Izraelitach potrzebe interpretacii i uzasadnien. Wy-
dajg si¢ jednak one préba péizniejszej racjonalizacji wczesniej
spetnianych rytéw?2.

Ofiary znane byty w pierwotnych religiach animistycznych,
w starozytnej Grecji i Rzymie, w Egipcie i Mezopotamii, na sta-
rozytnym Bliskim Wschodzie”3. Stanowity jeden z najistotniej-

91 “Hence man’s small gift to the god is as valuable as god’s big gift to man,
but at the same time this equivalence of the gifts signifies and establishes the non-
equivalence of the givers, of god and man. It is in this way that reciprocity can
coexist with hierarchy and that the sacrificial exchange can represent the gods’
superiority over men”; V. VALERI, Kingship and Sacrifice, Chicago 1985, 66.

92 G.VON RAD, Teologia Starego Testamentu, 201-202.

93 Praktyki ludéw osciennych Izraela wykazujg liczne podobieristwa, ale takze
istotne réznice w kulcie ofiarniczym pomiedzy Izraclem a sgsiednimi narodami.
Elementy wspdlne pozwalajg lepiej zrozumie¢ znaczenie ofiar starotestamentowych.
W Babilonii ofiary rozumiane byty jako dostarczanie pokarmu dla béstw. Czgs¢ po-
zywienia sktadanego bogom przeznaczano dla stuzby $wiatynnej. Babiloriczycy znali
ofiary zapachowe (przede wszystkim kadzielne), ktére mialy ,uprzyjemni¢” bogom
positek. W Mezopotamii jednak nie praktykowano ofiar, przy ktérych palono by
zwierzeta; nieznana jest tez tam idea ofiary ekspiacyjnej, powszechna w Izraelu (nieco
podobng funkcje odgrywaly tzw. ofiary zastgpstwa: zwierze lub specjalnie przygotowa-
ng figure niszczono, wypowiadajac przy tym zaklecia; ofiara taka miata odsungé ztosé
demonéw, uznawanych za przyczyne wszelkiego zta). W Pétnocnej Arabii sktadano
béstwom ofiary krwawe, w Arabii Centralnej oddawano bogom cz¢s¢ zdobyczy i pier-
wociny ptodéw ziemi; najbardziej rozwinigte ryty posiadaty jednak plemiona Arabii
Potudniowej. Mialy one wiasne sanktuaria i rozwinigte rytualy ofiarnicze dotyczace
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szych, jesli nie najwazniejszy element religijnoéci®*. Jednak ofiary
zydowskie réznity si¢ od ofiar sktadanych w innych kultach re-
ligijnych. Podstawowa réznica polegata na przekonaniu Zydéw,
juz w okresie rzymskim silnie ugruntowanym, ze moze istnie¢
tylko jedna $wiatynia i tylko w niej moga by¢ sktadane ofiary
w prawowity sposéb. Zaréwno Grecy jak i Rzymianie posiadali
ogromng liczbe §wiatyn, a ofiary mogty by¢ sktadane nawet poza
sanktuariami. Druga réznica dotyczyta kaptanstwa. W Izraelu
(i Palestynie) kasta kaptanéw utrzymywana byta przez nie-ka-
planéw. W Rzymie, a takze na niektérych terytoriach jezyka gre-
ckiego, bycie kaptanem réwnato si¢ zyskaniu godnosci i dostapie-
niu zaszczytu. Bylo to tzw. kaptaristwo elitarne”. Czesto taczyto

ofiar krwawych i kadzielnych. Najwiccej podobieristw z kultem izraelskim wykazuja
ofiary Kananejczykéw. Opisy ofiar ku czci Baala dostaly si¢ na karty 1 Krl 18. Jeremiasz
wypomina Izraelitom niewiernoé¢ objawiajaca si¢ w spalaniu kadzidet bozkom kana-
nejskim (Jr11,12-14). W tekstach z Ras Szamra, dotyczacych okresu przedizraelskiego
w Kanaanie, znaleziono wiele wyrazen analogicznych do okreslent biblijnych. Fenicki
tekst, tzw. Cennik z Marsylii, wyszczegdlnia liste béstw kananejskich, przypisujac im
konkretne ofiary, czgsto analogiczne do ofiar izraelskich, co skfania niektérych (np.
de Vaux'a) do tezy, iz Izraelici zaadaptowali kananejski rytuat ofiarniczy dla wiasnych
potrzeb religijnych. Kananejczycy i Fenicjanie znali tzw. ofiary fundacyjne, sktadane
z niemowlat (niekiedy takze z dorostych), ktérych szczatki zakopywano na nowym
miejscu zasiedlenia (dom, miasto). Ofiarg taka byt zapewne czyn Chiela z Betel, kt6ry
odbudowat Jerycho ,na swoim pierworodnym Abiramie, i na swoim najmiodszym,
Segibie” (1 K1l 16,34). Diodor z Sycylii poswiadcza ztozenie dwustu ofiar z dzieci dla
Molocha; ofiare t¢ mieli ztozy¢ Kartaginczycy w 310 r. przed Chr., by usmierzy¢ gniew
Chronosa. Podobng sytuacje opisuje 2 Krl 3,27. Wydaje sig, ze ofiary z ludzi prakty-
kowane byly takze we wezesnym stadium rozwoju religii Izraela; poswiadczaja to Sdz
11,30-40; 1 Sm 15,33; 2 Sm 21,1-14. Praktyki sktadania dzieci w ofierze znane byty
takze w dolinie Ben Hinnon (Gehenna); A. KONDRACKI, Pochodzenie i szczegdlny
charakter rytuatu ofiarniczego Ixraela,w: Zycie religijne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin
1999,205-217.

%4 E.P. Sanders odwaza si¢ nawet na postawienie $mialej tezy, ze ofiara byla
religia: ,La religione era sacrificio”; I/ giudaismo. Fede e prassi (63 a.C.-66 d.C.), 65.

95 Juliusz Cezar szczycit sie godnoscia Pontifex Maximus; Aleksander Wiel-
ki podczas swoich podbojéw czgsto sam sktadat bogom ofiary; Pliniusz Mtodszy
rozpoczynajac swa kariere starat si¢ o godnos¢ kaptariska.
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si¢ z pelnieniem wysokich urzedéw o znaczeniu politycznym.
W judaizmie byto odwrotnie: kaptaristwo byto dziedziczne, a sa-
mym kaptanom nie wolno byto utrzymywaé swych rodzin z pra-
cy na roli. Utrzymanie kaptanéw nalezalo do pozostatej czesci
spoleczenistwa. Poza tym w religiach poza judaizmem nieznana
byla idea ofiary catopalnej, sktadanej w Swialtyni Jerozolimskiej
przynajmniej dwukrotnie w ciagu dnia. Poza przypadkiem ofiar
calopalnych, migso innych ofiar stanowito pozywienie dla kapta-
néw, ich rodzin, a niekiedy takze dla samych ofiarnikéw, nato-
miast w religiach greckich cate migso ofiar wykorzystywano jako
zywnos¢ (bogom przeznaczano jedynie szczatki kosci).

Rytuat ofiarniczy Izraela nalezy widzie¢ przez pryzmat
przymierza, u ktérego poczatkéw lezy wiara narodu wybrane-
go?. Idea bezinteresownej mitoséci Jahwe do swego ludu, wyra-
zona w boskiej inicjatywie zawarcia przymierza, zdecydowanie
odréznia znaczenie przypisywane ofiarom przez Izraelitéw od
sposobu, w jaki widzieli ofiary cztonkowie ludéw o$ciennych.
Ofiary pogariskie miaty na celu zaskarbienie sobie przychylnosci
béstw; w Izraelu natomiast ofiara przypominata i odsytata przede
wszystkim do tego, co Bég czynit dla cztowieka. Takie odwréce-
nie perspektywy kaze dostrzec w ofiarach oczyszczenia (zwanych
niekiedy przebtagalnymi) srodek do usunigcia przeszkéd na linii
relacji czlowiek-Bog®”. Istota ofiar nie lezata bowiem w spaleniu

% H. Langkammer wymienia cztery zasadnicze prawdy objawione Izrae-
lowi, ktére wydaja si¢ najistotniejsze dla wiary narodu wybranego przez Jahwe:
(1) Bog jest absolutem, Osobg istotowo rézng od czlowicka, (2) Bég przez in-
terwencje historyczna w dzieje narodu, ktéry wybrat sobie na wiasno$é, dokonuje
cudownego uwolnienia go z niewoli w Egipcie, (3) uwolnieniu w aspekcie histo-
rycznym towarzyszy uwolnienie w sensie moralnym, gdyz cztowiek wezwany jest
do odtworzenia w sobie obrazu Stworcy, (4) swictoé¢ Boga, uznawana niekiedy za
Jego przymiot, w rzeczywistosci stanowi o Jego istocie; Znaczenie religijne ofiary
w Izraelu, w: Zycie religijne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin 1999, 227-229.

97 ,Gléwna racja, a zarazem celem ofiary jest wejé¢ w relacje, mozliwie jak
najscislejsza, z istota wyzsza. Forma szczytows takiej relacji jest zjednoczenie sie
z nig, a co najmniej udzial w jej zyczliwosci, dobrach i taskach”; H. LANGKAM-
MER, Znaczenie religijne ofiary w Izraelu, 225.
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miesa zwierzecia, lecz polegata na ofierze z zycia istoty. Nie cho-
dzi przede wszystkim o zniszczenie zertwy, lecz o ofiarowanie
jej krwi®8, z ktéra utozsamiany byt pierwiastek zyciowy. Poprzez
gest wlozenia rak na ofiare, a pézniej przez spozycie jej czesci,
ofiarnik utozsamial si¢ ze skladana przez siebie ofiara, przez
co przedstawial Bogu siebie samego; czynit to zawsze nie jako
jednostka, lecz jako przedstawiciel ludu przymierza®.

Ofiary byty wiec dla Izraelity przede wszystkim aktem wiary
w osobowego i transcendentnego Boga!®. Wynikajaca z natu-
ry przymierza jego bilateralno$¢ sktaniata do nawiazania relacji
z Jahwe, jedynym Bogiem Izraelal®l. Swiadomos¢ catkowitej od
Niego zalezno$ci (wymiar wertykalny) oraz przekonanie o wy-
braniu przez Jahwe Izraela jako ludu wyraznie oddzielonego od
innych (wymiar horyzontalny) ukierunkowata motywacj¢ ofiar
na wymiar komunijny. Owa communio dokonuje si¢ na dwu
plaszczyznach: umacnia wi¢z z przyjmujacym ofiar¢ Bogiem
i taczy z czlonkami tego samego ludu. Pewien rodzaj ofiar wy-
plywat takze ze $wiadomosci winy. Maja one na celu przywréce-
nie utraconej przez grzech lub nieczystos¢ (rytualng i moralna)
tacznosci z Jahwe. Istnial w judaizmie takze dzigkczynny wymiar

%8 R. RUMIANEK, Rola krwi w Starym Testamencie, STV 23,1 (1985)
77-81.

99 “The cultus was the symbolic and sacramental means of grace through
which the covenant relationship of Israel with Jahweh was mantained and resto-
red”; R. ABBA, The Origin and Significance of Hebrew Sacrifice, Biblical Theology
Bulletin 7 (1977) 124. Por. takze A. KONDRACKI, Pochodzenie i szczegolny
charakter rytuatu ofiarniczego Izraela, 217-220.

100 Przypisywano im potréjng skutecznosé. Wedtug E. Zawiszewskiego byta
to skutecznos$é: (1) obrzedowa, czyli polegajaca na oczyszczeniu rytualnym do-
puszczajacym do dalszych form kultu; (2) symboliczna, o ile ofiary byty wyrazem
wewnetrznej postawy ofiarnika — jego wiary i oddania Bogu; (3) typiczna, o ile
usprawiedliwiaty i wewnetrznie uswigcaly ofiarujacych; Instytucje biblijne, 116.

101 Formuta ,Ja jestem waszym Bogiem, wy jestescie moim ludem” w réz-
nych jej odmianach wypowiada zasadnicza prawde wyrazajacg istote przymierza
i akcentujaca moment elekcji Izraela przez Jahwe. U prorokéw czgsto pojawia sie
ona w tekstach odnowienia przymierza lub zapowiedziach nowego przymierza.
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ofiar; sktadano je nie tylko przy okazji wielkich wydarzen hi-
storycznych, w ktérych odczytywano $lad interweniujacej manus
Dei, ale takze przy radosnych okazjach w zyciu jednostek czy
rodzin1®2,

Podsumowujac rozwazania o znaczeniu ofiar, mozna
przyjaé zasadnicze trzy wymiary ideologizacji praktyk ofiar-
niczych: idea daru, idea communio oraz idea przeblagania.
Z pierwsza tacza si¢ nie tylko ofiary sktadane na oltarzu, ale
takze prywatne $luby, podejmowane cz¢sto w trudnych zy-
ciowo sytuacjach. Idea wspélnoty i tacznosci (communio) za-
warta jest szczeg6lnie w ucztach rytualnych, w ktérych sam
Jahwe widziany jest jako jeden z wspéibiesiadnikéw. Motyw
przebtagania zawarty jest w praktyce sktadania ofiar za grze-
chy moralne i zwigzane z nieprawidtowoscig kultu. Nie moz-
na jednak twierdzi¢, ze kazda ofiara wyraza jedng tylko ideg;
zazwyczaj wiele motywéw przenika si¢ nawzajem, z czego
jeden ma znaczenie decydujace!®.

RYT OFIARNICZY

Prawo dotyczace ofiar, w tym réwniez samego rytu ofiarni-
czego, w przewazajacej wigkszosci zapisane zostato na kartach
kodeksu kaptanskiego (P). Przepisy powstawaly w odniesieniu
do Namiotu Spotkania. Z biegiem czasu zostaly przystosowa-
ne do warunkéw $wiatynnych. Pomijajac ofiary z pokarméw
(zboza, wina, oliwy), sktadano Jahwe przede wszystkim zwie-
rzeta (woly, kozty, owce, barany, ptaki). Zasadniczo wyréznia

102 Prorocy czesto poddawali krytyce nie same ofiary, ale motywacje, z jakimi
Izraelici przystepowali do ich sktadania. Wystepowali przeciw ich zmechanizo-
waniu i sprowadzeniu do czysto technicznego rytuatu, ktéremu nie towarzyszyto
odpowiednie usposobienie serca. Ofiara tylko wtedy ma sens i tylko wtedy moze
by¢ przyjeta, gdy skladana jest w tacznosci z wyrzeczeniem si¢ zta i pragnieniem
wytrwania na drodze Prawa. W lapidarnym sformutowaniu zasadg t¢ podat Oze-
asz: ,,Chce raczej milosierdzia niz ofiary” (Oz 6,6).

105 G. VON RAD, Teologia Starego Testamentu, 202-203.
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si¢ cztery etapy rytu ofiarniczego: przedstawienie ofiary, wio-
zenie rak na dar ofiarny, zabicie zwierzecia i ryt pokropienia
krwig oraz spalenie ofiary, cze¢sto zltaczone ze spozyciem prze-
widzianych przez przepisy kultyczne czeéci ofiary?®. Niektore
z czynnosci zarezerwowane byty kaptanom, innych dokonywa-
ty osoby przynoszace ofiary.

1. Przedstawienie ofiary

Sktadajacy ofiare ze zwierzgcia zobowiazany byl osobi-
$cie przyprowadzi¢ (przyniesé) je na dziedziniec §wigtynny.
Wtasnie od tej czynnosci bierze nazwe rzeczownik korban,
stosowany w Biblii na oznaczenie ofiary, a pochodzacy od
czasownika ,przyblizy¢” [do oltarza]. Dziedziniec $wigtyn-
ny byt jedynym prawowitym miejscem dla przedstawienia
sktadanych ofiar!®®. Wtasnie tam zwierze bylo przyjmowane
i badane przez kaptana. Jesli zwierze ofiarne przyprowadzat
mezczyzna, wehodzit z nim na Dziedziniec Zydéw i oddawat

104 G.A. Anderson wyréznia sze§é zasadniczych czesci rytu ofiarniczego,
z ktérych trzy pierwsze naleza do czynnosci ofiarodawcy, trzy pozostate jest obo-
wigzany wykona¢ kaptan. Autor wymienia kolejno: (1) przyprowadzenie zwierze-
cia do sanktuarium, (2) gest nalozenia rak na dar ofiarny, (3) zabicie zwierzecia,
podzielenie i obmycie migsa, (4) ryt pokropienia lub wylania krwi, (5) spalenie
zwierzecia badz jego czesci i (6) usuniecie pozostatosci; Sacrifice and Sacrificial Of-
ferings, 875.Te same czynnosci wyodrebnia A. Kondracki; Pochodzenie i szczegolny
charakter rytuatu ofiarniczego Izraela, 218. E. Zawiszewski wylicza: przygotowanie
ofiary, wkiadanie rak, zabicie ofiary przez ofiarujacego, uzycie krwi, obdarcie ze
skéry 1 poéwiartowanie oraz obrzed kolysania, spalenie i spozycie; Instytucje bi-
blijne, 112.

105 Stary Testament zna jednak wyjatki od tej zasady. W czasach zanim
jeszcze $wiatynia zajeta miejsce Namiotu Spotkania, na ktérego dziedziricu
sktadano ofiary, kult ofiarniczy sprawowano takze na gérze Ebal (Joz 8,30-31),
w Bokim (,Ptaczacy”; Sdz 2,5), w Bet-Szemesz (1 Sm 6,15) czy w Rama (1 Sm
7,17). Istnial takze zwyczaj skladania ofiar Jahwe ,na wyzynach” (1 Sm 9,12),
a wiec w miejscach, gdzie wezeéniej rozwijat si¢ kult Baala. Stan taki tolerowano
przez kilka wiekéw, cho¢ oficjalny kult mégt by¢ sprawowany jedynie w $wiatyni
w Jerozolimie.
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je kaptanowi przy wejsciu na Dziedziniec Kaptanéw. Kobiety,
przynoszace najcz¢séciej gotebie lub synogarlice, z Dziedzinca
Kobiet przekazywaly swe ofiary lewitom, ktérzy dostarczali
je kaptanom. Zwierz¢ przeznaczone na ofiar¢ nie mogto by¢
mlodsze niz osiem dni (w niektérych wypadkach musiato by¢
jednoroczne). Nie mogto byé to zwierze dzikie ani robocze,
ale jedynie takie, ktére hodowano do pézniejszego spozycia
lub bezposrednio z przeznaczeniem na ofiarg.

2. Wiozenie rak na dar ofiarny

Gest wlozenia rak na zwierze przeznaczone na ofiare obo-
wigzywal w wigkszosci, lecz nie w przypadku wszystkich ro-
dzajéw ofiar. Odpowiedni przepis prawny nakazuje sktadaja-
cemu ofiare: ,Potozy reke na glowie Zertwy, aby byta przyjeta”
(Kpt 1,4b). Najczesciej gest ten stosowano w przypadku ofiar
catopalnych, przebtagalnych i ofiar pokoju. Dotyczyl wszyst-
kich ofiarowywanych zwierzat z wyjatkiem ptactwa. Gest ten
byt symbolicznym aktem oddania zwierz¢cia przez jego wias-
ciciela i przyjecia ofiary przez Jahwe!%. Ofiarodawca, ktéry
osobidcie gestu tego dokonywat, wypuszczat z rak swéj dar i od
tej chwili stawal si¢ on wlasnoscig Jahwe. Gestu wlozenia rak
na dary ofiarne nie nalezy myli¢ z podobnym gestem doko-
nywanym nad koztem ofiarnym w Dzied Pojednania. Rytuat
wypedzenia kozta na pustynie przeprowadzany byt w celu od-
dalenia ,wszystkich ich [Izraelitéw] win do ziemi bezptodnej”

(Kpt 16,22b), zgodnie z nakazem kodeksu P:

106 ‘Wyniki dyskusji na temat znaczenia gestu nalozenia rak na dary ofiarne
pozwalaja przyjaé tezg, ze polozenie jednej reki byto symbolicznym potwierdze-
niem, iz oflarowywane zwierze jest rzeczywiscie wlasnoécia skiadajacego ofiare,
natomiast gest wlozenia dwéch rak w Dniu Pojednania oznaczal potwierdzenie
przeznaczenia tego wlasnie zwierzecia na sktadana ofiarg; D. WRIGHT, 7%e
Gesture of Hand Placement in the Hebrew Bible and in Hittite Literature, JAOS 106
(1986) 433-446.
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Aaron polozy obie r¢ce na glowe zywego kozta, wyzna nad nim
wszystkie winy Izraelitéw, wszystkie ich przestepstwa dotyczace
wszelkich ich grzechéw, wlozy je na gltowe kozta i kaze cztowieko-

wi do tego przeznaczonemu wypedzi¢ go na pustyni¢ (Kpt 16,21).

Natozenie rak na dar ofiarny nie byto ani zwigzane z przeka-
zaniem winy (nawet w przypadku ofiar przebtagalnych za grze-
chy), ani nie oznaczalo, ze kaptan wystepuje w zastepstwie osoby
przynoszacej ofiare.

3. Zabicie zwierzecia i ryt pokropienia

Dokonanie uboju ofiarowywanych zwierzat nalezato do sa-
mego ofiarujacego. Jest bardzo prawdopodobne, ze cios przeci-
najacy gardziel zwierzgcia zadawany byl przez wtasciciela znaj-
dujacego sie na Dziedziricu Zydéw, podczas gdy samo zwierze
ofiarne znajdowato si¢ juz na Dziedzincu Kaptanéw. Zgodnie
z opisem Flawiusza (Be/l. 5,226), te dwa dziedzirice oddzielat
jedynie ,niski parapet kamienny, pickny i elegancki”. Zadaniem
ofiarujacego bylto nie tylko zabicie zwierzgcia, ale réwniez po-
¢wiartowanie go i oczyszczenie wnetrznoscil?”. Dokonywano
obmycia ofiary, zgodnie z przepisem: ,wnetrznosci i nogi zwie-
rz¢cia bedg obmyte woda” (Kpt 1,9). Kaptan natomiast zbierat
przelewana krew i dokonywat rytu pokropienia ottarza (lub wy-
lania krwi na ottarz). Rytual krwi wypltywa z silnego przekona-
nia Izraelitéw, ze wlasnie krew jest pierwiastkiem zycia zaréwno

cztowieka (Rdz 4,10), jak i zwierzat (Pwt 12,23)1%8. Surowy za-

107 W sposéb naturalny rodzi si¢ pytanie, w jaki sposéb wtasciciel zwie-
rzecia mégt dokonaé tych czynnosci, jesli znajdowat si¢ na Dziedzificu Zydéw
oddzielonym od Dziedzirica Kaptanéw. Istniejg dwie propozycje rozwiazania tej
kwestii: albo dokonywat oczyszczenia ofiary wychylajac si¢ przez kamienny para-
pet (Dziedziniec Kaptanéw znajdowat sie wyzej od Dziedzifica Zydéw o okoto
1,25 m, co utatwialoby zadanie), albo — zgodnie z adnotacja Miszny, zezwalano
ofiarnikowi na wejscie na Dziedziniec Kaptanéw (Kelim 1,8).

108 Nie tylko w kregach judaizmu, ale w wielu antycznych spotecznosciach
znaczenie krwi wigzano z zyciem. Starozytni Grecy utrzymywali, ze przed ubojem
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kaz spozywania krwi taczyl si¢ z przeswiadczeniem, iz nalezna
jest ona jedynie Jahwe, jako Panu i Dawcy Zycia. Moze ona sta-
nowi¢ przeblaganie za zycie:

Bo zycie ciata jest we krwi, a Ja dopuscitem ja dla was [tylko] na ot-
tarzu, aby dokonywata przeblagania za wasze zycie, poniewaz krew
jest przeblaganiem za zycie. Dlatego datem nakaz Izraelitom: Nikt
z was nie bedzie spozywal krwi. Takze i przybysz, ktéry si¢ osiedlit
wéréd was, nie bedzie spozywat krwi (Kpt 17,11-12)10.

Jesli w wyjatkowych okolicznoséciach ofiare sktadano z dala od
$wigtyni, krew musiata bezposrednio wyciekaé na ziemi¢ (Pwt 12,15-
28). W przypadku ofiar catopalnych, ofiar za przestgpstwo i ofiar po-
kojowych, kaptan wylewat krew dookota ottarza. Przy ofiarach prze-
btagalnych, gdy skiadat je wladca lub pojedynczy czlowiek, krwig
najpierw skrapiano rogi ottarza, a nastgpnie wylewano na podstawe;
kiedy natomiast byta to ofiara spotecznosci lub kaptanéw, najpierw
siedmiokrotnie dokonywano pokropienia w strong zastony swiatyn-
nej, a nastepnie skrapiano rogi wewnetrznego ottarza. Pozostata krew
wylewano na podstawe oltarza zewnetrznego.

4. Spalenie (i spozycie) ofiary

Szczegétowe przepisy prawne regulowaly kwestie spala-
nia ofiary. Méwily one o tym, czy spalone ma by¢ cale zwie-
rz¢ (w przypadku ofiar calopalnych), czy tez tylko jego thuszcz

lub inne organy. Jesli prawo na to zezwalato, pozostale czesci

zwierz¢ powinno da¢ wyraz swej zgody na zabicie przez kiwniecie glowa. Istnieja
rysunki pochodzenia greckiego ukazujace przygotowywanie zwierzecia do uboju
oraz jego ¢wiartowanie, gdy zwierze juz nie Zyje; brak jednak prezentacji samego
momentu kluczowego, w ktérym krew wyplywa ze zwierzecia. Chwila ta uwazana
byta za pelna tajemnicy, silnie zwigzana z sacrum, stad nie mogta sta¢ si¢ przedmio-
tem sztuki; E.P. SANDERS, I/ giudaismo. Fede e prassi (63 a.C.-66 4.C.), 157.

109 Zakaz spozywania krwi wyplywat z przekonania, Ze jest ona siedliskiem
duszy, ale mégt takze taczy¢ si¢ z obecnymi na starozytnym Bliskim Wschodzie
animistycznymi zwyczajami picia krwi w celu zdobycia magicznych sit.
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ofiarowywanych zwierzat spozywano. W zaleznosci od rodzaju
ofiary, spozycia migsa dokonywali kaptani badZ przeznaczano je
na ucztg sakralng. W przypadku ofiar przebtagalnych i ofiar za
przestepstwa kaptani otrzymywali migso ofiary i skére zwierze-
cia. Migso nalezalo spozy¢ tego samego dnia (Anz 3,231; brak
referencji w Biblii). Kaptan dzielit positek z innymi kaptanami

petnigcymi stuzbe (Kpt 6,19).

Konkludujac omawianie zasadniczego znaczenia poszcze-
g6lnych elementéw rytu ofiarniczego nalezy zauwazyé pewng
odmiennos¢ praktyk w przypadku réznych rodzajéw ofiar. Stang
sie one przedmiotem rozwazan w nastepnej czgsci pracy.

RODZAJE OFIAR

Propozycje wyszczegélnienia poszczegdlnych rodzajéw
ofiar sktadanych w Swiatyni Jerozolimskiej biorg pod uwage
rézne podstawy podziatu!l®. W relacji do tego, co byto przed-
miotem ofiarnym, mozna méwié o ofiarach bezkrwawych, zto-
zonych z maki, wina, oliwy oraz o ofiarach ze zwierzat (wotéw,
owiec, koztéw, ptakéw itp.). To samo kryterium wyraza podziat
na ofiary martwe i zywe, z klauzula surowego zakazu ofiar z lu-
dzi'!. Biorac pod uwage osobe ofiarujacego, mozna wymieni¢
ofiary poszczegdlnych jednostek (wérdd nich osobno nalezato-
by potraktowac osob¢ wiadcy) i ofiary zbiorowe (catej spotecz-
nosci lub jedynie kaptanéw). Ze wzgledu na przeznaczenie na-
lezy wskaza¢ na ofiary calopalne i ofiary, ktérych mieso mogto
by¢ przeznaczone do spozycia badz przez samych kaptanéw

110 Terminologia ofiar jest dos$¢ bogata, ale nie zawsze tatwo jest okresli¢,
co oznaczajg konkretne nazwy. Stownictwo biblijne jest bowiem wynikiem hi-
storycznej ewolucji oraz fuzjg analogicznych czynnoséci pochodzacych z réznych
srodowisk”; R.A. SIKORA, Rytuat sktadania ofiar w Starym Testamencie, w: Zycie
religijne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin 1999, 193.

11 H. LANGKAMMER, Znaczenie religijne ofiary w Izraelu, 225.
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(i ich rodziny), badz tez przez samego ofiarujacego, jego ro-
dzine i najblizszych. Ze wzgledu na implikacje teologiczne,
przedstawiono ponizej podzial ofiar ze wzgledu na ich moty-
wacje¢. Ofiary mialy na celu badZ uwielbienie Jahwe i wejscie
z Nim w komunig, badz dzigkczynienie, oczyszczenie, ekspia-
cje za grzechy lub swigtowanie. W takim kontekscie nalezy
wyréznié: calopalne ofiary uwielbienia, ofiary przebtagalne,
ofiary za przestepstwo, ofiary pokoju i bezkrwawe ofiary daru,
ktére najczesciej taczono z innymi rodzajami ofiar'!2. Wsréd
tzw. ofiar pokoju (wybér takiej nomenklatury uzasadniono po-
nizej) wyrézni¢ mozna trzy kategorie: ofiary s§lubéw, dzigk-
czynne i dobrowolne.

1. olah

Olah jako ofiara catopalna (Yac. holocaustum weszto do stow-
nictwa europejskiego z Septuaginty (LXX) poprzez Vlg) byta
ofiarg wyrazajaca najwyzsza cze$¢ wobec Jahwe. Zdaniem Filo-
na, sens ofiary catopalnej okreslat akt dzigkczynienia. Rankiem
dzigkowano tg ofiara za blogostawieristwa nocy, wieczorem za
dobrodziejstwa dnia (Spec. 1,169). Nazwa ofiary pochodzi od
hebrajskiego czasownika oznaczajacego ‘wstgpowac’ i nawiazuje
bez watpienia do idei dymu unoszacego si¢ w gére ,jako mita
wori dla Pana” (Lb 15,13b)13. Wybierano do niej rézne zwierze-
ta, od wotéw i owiec poczawszy, poprzez kozy, do mtodych go-

112 E.P. Sanders wyréznia jedynie trzy grupy ofiar: calopalne, za grzechy
i ofiary pokoju; I/ giudaismo. Fede e prassi (63 a.C.-66 d.C.), 143-154. C. Schedl
proponuje podzial na ofiary catopalne, przebtagalne, zapokojne i ofiary z pokar-
méw; Historia Starego Testamentu, 11, Lud Bozego Przymierza, 153-156. Jeszcze
inny podziat sugeruje A. Rainey: ofiary pokarmowe i z napojéw, ofiary przyjazni,
dzigkezynne, dobrowolne i zwigzane z konsekracja. E. Zawiszewski wyréznia:
ofiary catopalne (holocaustum), biesiadne (pacificia), przeblagalne za grzech i za
przestepstwo i nadzwyczajne ofiary ze zwierzat; Instytucje biblijne, 113-116.

113 Kananejski termin 4a/il (,caly”) wyraza te sama idee ofiary spalanej
,w catoéci” (1 Sm 7,9; Pwt 33,10).
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tebi czy turkawek!14. Palono wlasciwie cale zwierze, z wyjatkiem
76tci. W przypadku ptakéw pozbywano sie takze wola i piér!!®.
Wyjatkowy charakter o/ah polegal na jej ciggtosci: byta to ofiara
stala, nie wolno byto przerwaé jej pod zadnym pozorem. Stad
czgsto okreslana byla terminem zamid (ofiara ,nieustanna’; por.
W;j 29,42). Jahwe dwukrotnie przestrzegal Mojzesza stowami:
,Ogien nieustannie bedzie ptonaé na ottarzu — nigdy nie bedzie
wygasac” (Kpt 6,5a.6). Kazdego dnia rano, przy otwarciu §wig-
tyni, i wieczorem, jako zwieficzenie dnia, na oltarzu calopalenia
uktadano jagnie. W ten sposéb czas procesu palenia wydtuzat
sie, przez co unikano niebezpieczenstwa zagasnigcia ognia. Ran-
kiem, odziany w Iniany stréj, kaptan usuwat popiét z ottarza ca-
topalenia i wynosit go poza $wigtyni¢ ,na miejsce czyste” (Kpt
6,4b). W dzieri sobotni podwajano liczbe catopaleri. Ofiarg cato-
palng czgsto taczono z ofiarami pokarmowymi. Wylewano wéw-
czas wino wokét podstawy oltarza, natomiast obok zwierzecia
na ottarzu uktadano takze make i oliwe (lub mikstur¢ powstaly
ze zmieszania obu produktéw), po czym wszystko spalano.
Ciagloé¢ ofiary przypominaé miata o §miertelnej powadze
winy czlowieka wobec niewypowiedzianego majestatu Jahwe,
ktéremu nalezy si¢ cze$¢ nieustanna. Kazdy grzech stawia zycie
winowajcy pod znakiem zagrozenia. Jedynie krwawa ofiara zycia
moze wystuzy¢ pojednanie i ocali¢ grzesznika. W dzien sobotni
ofiarowywano dodatkowo dwa jagnigcia (Lb 28,9-10). Kazdego

pierwszego dnia miesigca ofiara calopalna sktadata si¢ z dwéch

114 W starszych warstwach literatury biblijnej wystepuje duza réznorodnosé
w doborze Zertwy na ofiare o/ah. Mogto nig by¢ bydto (bebema) i ptactwo czyste
(of) (Rdz 8,20), woly (bagar) i trzoda (son) (Wj 20,24), jatéwka (par) (Sdz 6,26;
1 Sm 6,14; Ps 50,8), baran (47i/) (Rdz 22,13; Iz 1,11), cielec (ege/) (Mich 6,6),
trzoda (seb) (Iz 43,23), ttuste jagniatko (zaleh heleb) (1 Sm 7,9), kozlatko (gedi
izzim) (Sdz 13,15), owce (meach), barany, woly i kozly (atfud)”; R.A. SIKORA,
Rytual skiadania ofiar w Starym Testamencie, 194. Por. takze S. EACH, Rozwdj
oftar w religii starotestamentowej, Sprawy Biblijne 24, Poznari 1970, 68.

115 Bardzo skrupulatnie procedure uboju, éwiartowania i obmywania zwierzat
sktadanych w ofierze catopalnej przytacza Miszna w traktacie mTamid (4,1-3).

Rodzaje ofiar 79

mlodych cielcéw, barana i siedmiu jednorocznych jagniat bez
skazy (Lb 28,11). Taka sama liczba zwierzat wymagana byla
w $wigto Paschy (Lb 28,16-25) i w Swieto Tygodni (Lb 28,26-
31).Na Nowy Rok i Dzien Pojednania przygotowywano catopa-
lenie z jednego mtodego cielca, barana i siedmiu mtodych jagniat
(Lb 29,2-4), oprécz standardowej ofiary w Jom Kippur, na kté6-
ra sktadano jednego barana za Najwyzszego Kaptana i jednego
za lud (Kpt 16,3.5.24). W Swieto Namiotéw pierwszego dnia
sktadano trzynascie cielcéw, dwa barany i czternascie jagniat
(Lb 29,12-16). Kazdego nastepnego dnia pomniejszano ofiare
o jedno jagnie, tak ze po tygodniu liczba ofiarowanych jagniat
wynosita siedem (Lb 29,17-34). Znany byt w Palestynie I wieku
zwyczaj sktadania ofiar catopalnych indywidualnie, choé¢ Prawo
tego nie wymaga. Ryt taki opisuje Flawiusz:

Jednostka ofiarujaca catopalenie zabija wolu oraz roczne jagnie
i roczne kozle (wot moze by¢ starszy; ale wszystkie zwierzeta skia-
dane w takiej ofierze musza by¢ samcami). Gdy zwierzeta sg juz
zabite, kaptani spryskuja ich krwig okrag ottarza, a nastepnie obmy-
waja je, rozcztonkowuja, posypuja sola i sktadaja na oltarzu, gdzie
lezg juz drwa i plonie ogienl. Nogi i wnetrznosci zwierzat sktadaja
kaptani w ofierze wraz z innymi czg¢$ciami, obmywszy je przedtem
starannie, a skéry zabieraja do siebie (A4nz. 3,226).

Wydaje si¢, ze mialy one wtedy na celu nie tyle oddanie czci
Jahwe, lecz raczej skladane byly jako ofiary ekspiacyjne (Anz.
3,226). Praktyke taka potwierdza Kpt 1,4. Zasadniczym jednak
motywem Aolocaustum byto dzigkczynienie i uwielbienie Jahwe.
Flawiusz kilkakrotnie postuguje si¢ lapidarnym okresleniem
wskazujacym celowo$éé tej ofiary: ,dla Boga” (Anz 3,243.251;
6,121; 7,389; 11,137; 15,419); innym razem wprost taczy ofiare
z motywem dzigkczynienia (A4nz 11,110). Takg interpretacj¢ po-
twierdza i rozwija Filon z Aleksandrii:

Jesli kto$ troszezy si¢ o to, by z bliska zbada¢ motywy, ktére skta-
nialy ludzi czaséw prymitywnych do uciekania si¢ do ofiar jako
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srodkéw modlitwy i dziekczynienia, znajdzie dwa, ktére zajmowaty
miejsce najwyzsze. Pierwszym jest oddanie czci Bogu samemu, dla
Jego milosci i bez zadnego innego motywu... On przepisal ofia-
re catopalna, gdyz... pozbawiona jest ona wszelkiej interesownosci

(Spec. 1,195-197).

2. hattat

Okreslenie ofiar przebtagalnych za grzechy pochodzi od
hebrajskiego czasownika oznaczajacego ‘grzeszy¢’. Poniewaz
jednak w formie pie/ czasownik odnosi si¢ do czyszczenia (naj-
czgsciej konkretnych przedmiotéw materialnych), natomiast
gramatyczne konstrukcje z uzyciem tego czasownika w innych
formach badz z wykorzystaniem rzeczownikéw wywodzacych
sie z tego samego rdzenia wskazuja na puryfikacje, stad niekiedy
zamiast okreélenia ,ofiara przebtagalna” trafniejsza okazuje si¢
nazwa ,ofiara oczyszczenia”l'. Ofiara taka mogla by¢ bowiem
sktadana przez kobiete, ktéra nie popetnita grzechu, lecz z po-
wodu narodzin syna lub cérki uznawana byla za nieczysta (Kpt
6,12). Z praktycznego punktu widzenia, ofiary sktadane przez
kobiety stwarzaly trudno$¢ polegajaca na dostarczeniu daréw
ofiarnych z Dziedzirica Kobiet na Dziedziniec Kaptanski. Jest
mato prawdopodobne, by sami kaptani odbierali zwierzeta od
ofiarodawczyn, gdyz ryzykowaliby tym samym nieczystosé ry-
tualng. Wedtug Arisz. 95, czynili to asystenci, przypuszczalnie
lewici, ktérzy przenosili dary z jednego dziedzirica na drugi.
Ofiara oczyszczenia byla jednak wymagana réwniez w przypad-
ku okreslonej winy moralnej. Musiata ja ztozy¢ na przyktad oso-

116 T MILGROM, Studies in Cultic Theology and Terminology, Leiden 1983,
67. Niekiedy rzeczywiscie hattat nie mialy zadnego bezposredniego zwiazku
z grzechem. G.A. Anderson zauwaza: “For example, consider the cases of the
parturient (Leviticus 12), the person suffering from a discharge (Leviticus 15),
the Nazirite who completes a vow of abstinence (Numbers 6), or the installation
of a new altar (Leviticus 8). In each of these cases, the act of sacrifice serves
to purge or purify something rather than to remove sin”; Sacrifice and Sacrificial

Offerrings, 879.
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ba, ktéra odméwita bycia §wiadkiem, cho¢ byto to jej moralnym
obowigzkiem (Kpt 5,1). Flawiusz dokonuje podziatu wéréd ofiar
przebtagalnych na te, ktére nalezy zlozy¢ za winy popelnione
nieswiadomie i te, ktére wynikaly ze §wiadomie popetnionych
grzechéw (Ant. 3,230-232). W pierwszym wypadku mozna byto
ofiarowaé kozta, barana lub — w przypadku ubogiej ludnosci
— dwa ptaki, drugie natomiast wymagaty daru z barana. Ofiar
oczyszczenia dokonywano na szescioetapowej drodze: (1) przy-
prowadzenie zwierze¢cia na dziedziniec $wiatynny, (2) natozenie
rak ofiarnika, (3) zabicie zwierzgcia, (4) ryt pokropienia krwia,
(5) spozycie i spalenie czgsci zwierzecia i (6) recytacja formuty
oczyszczenia. Ofiara przebtagalna za grzechy (Yac. sacrificium pro
peccato) sktadana byta przede wszystkim za przewinienia popet-
nione z nierozwagi oraz za niedociagnigcia lewitéw zaciggnicte
przy wypetnianiu obowigzkéw kultycznych. Niedociagnigcia ta-
kie powodowaty stan nieczystosci rytualnej, ktéra domagata si¢
oczyszczenia przez ofiare. Hattar mogla by¢ ztozona z inicjaty-
wy jednego czlowieka, ktéry dopuscit si¢ zaniedbania, lub tez
w imieniu catej spotecznosci. W pierwszym przypadku,

pojedyncza osoba, ktéra zgrzeszy przez zapomnienie, przyprowadzi
jednorocznag koze jako ofiare przebtagalna. Nad osoba, ktéra zgrze-
szyla, kaptan dokona obrzedu przebtagania, aby ja uwolni¢ od winy
— i dostgpi ona odpuszczenia (Lb 15,27b-28).

Przy tej okazji kropiono krwig rogi oftarza calopalenia. Ina-
czej miata si¢ rzecz w przypadku ofiary spotecznosci lub kapta-
néw: wnoszono wéwczas krew do miejsca $wigtego i dokonywa-
no siedmiokrotnego pokropienia w strong¢ zastony oddzielajace;j
Swiete Swigtych. Nastepnie nastgpowat obrzed pomazania krwig
rogéw ottarza kadzielnego. Jeszcze inne przepisy zwiazane z hat-
tat obowiazywaty w Jom Kippur. W Dzien Pojednania krew ofiar
wnoszono do Miejsca Najswietszego, kropiono nig siedmiokrot-
nie podloge przed Arka Przymierza, a nast¢pnie skrapiano sama
przeblagalni¢ przykrywajaca Arke. Na ottarzu palono wéwcezas
wszystkie tluste czesci zwierzat ofiarnych, gdyz uwazano je za
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najlepsze, a wigc nalezne Jahwe. Natomiast mieso ofiar wyno-
szono do spalenia poza miastem. Uwazna inwestygacja rytuatu
pokropienia krwig kaze domysla¢ sig, ze miejsce, w ktérym do-
konywano pokropienia, bylo uzaleznione od ,cigzkosci” grzechu
oraz od statusu spolecznego osoby popelniajacej przewinienie.
Dla przyktadu, grzech pojedynczego kaptana lub catej spotecz-
nosci uwazany byt za bardziej powazny niz grzech jednostki (Kpt
4). Im powazniejsza byta wina lub im wyzszy byt status grzesz-
nika, tym blizej Sw1§tego SW1qtych dokonywano pokropienia
krwia ofiar. W przypadku pojedynczego Izraelity nie pelniace-
go funkcji kaptanskich, krew ofiary sktadano na ottarzu palenia
»poza $wiatynig” (Kpt 4,30); krwia ofiar za grzechy kaptana lub
spotecznosci skrapiano przestrzeni w strone wewnetrznej zasto-
ny przybytku; ostatecznie krew ofiary za grzechy calego narodu
wnoszono do valf;tego SW1qtych (Kpt 16,14). Ofiar¢ przebta-
galng nalezato sktada¢ przy nowiu ksigzyca (Lb 28,15) oraz przy
okazji réznych $wiat: Paschy (Lb 25,22-24), Swieta Tygodni (Lb
28,30), Nowego Roku (Lb 29,5), Dnia Pojednania (Lb 29,11)
i Swif;ta Namiotéw (Lb 29,16.19).

Uwazna analiza dwéch zasadniczych tekstéw dotyczacych
ofiar przebtagalnych, zapisanych w Kpt 4,1-35 i Lb 15,22-31,
pozwala dostrzec sposéb, w jaki teoretyczne przepisy kultu
stosowano w praktyce. Obydwa fragmenty naleza do tradycji
P i jeszcze do niedawna uwazano, ze odzwierciedlaja one dwa
historyczne stadia rozwoju kultu ofiarniczego. Podczas gdy Kpt
4,1-35 stosuje przepisy obowiazujace przy ofiarach przebtagal-
nych do czterech kategorii 0séb (jednostka, wiadca, kaptani, spo-
tecznos¢), Lb 15,22-31 méwi jedynie o dwéch kategoriach: osoba
indywidualna i zbiorowos¢. Inna istotna réznica dotyczy zwie-
rzat, ktére maja by¢ ztozone w ofierze. Wedtug Kpt 4,14, ofiarg
za grzech spolecznos$ci ma by¢ cielec, natomiast Lb 15,24 méwi
dodatkowo o kozle. W rzeczywistoéci bowiem zazwyczaj na ofia-
re przebtagalng sktadano kozla, i byla to praktyka powszech-
na. Taki stan rzeczy znajduje swe wyjasnienie we wspélczesne;j
egzegezie w odwolaniu si¢ raczej do hipotezy ,skrypturalizaciji
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kultu” (ang. scripturalization of the cult)'” niz w przyjeciu histo-
rycznego rozwoju kultu. Wedtug tej hipotezy, kaptaniski skryba
redagujacy Lb 15 zauwazyt brak spéjnosci pomiedzy codzien-
ng praktyka ofiar przebtagalnych a konkretnymi przepisami za-
wartymi w Kpt 4. Niespéjnos¢ t¢ prébowat wyjasni¢ skréceniem
tekstu Kpt 4 przez ktérego$ z wezesniejszych kopistéw. Cheac
naprawi¢ ten btad, uzupetnit tekst brakujacymi — wedtug jego
mniemania — dopowiedzeniami w nastepujacy sposéb: do naka-
zu ,przyprowadzi przed Namiot Spotkania mtodego cielca jako
ofiar¢ przebtagalng” (Kpt 4,14b) dotaczyt informacje, ktére za-
czerpnat z innych fragmentéw biblijnych i z obserwacji praktyki
ofiarniczej, otrzymujac w ten sposéb sformutowanie ,winno cate
zgromadzenie ztozy¢ cielca na ofiar¢ [catopalna, wreszcie kozta
jako ofiare] przebtagalng” (por. Lb 15,24)118. W ten sposéb Lb
15 staje sie wewnetrzng interpretacja biblijng Kpt 4119
Znaczenie hattat wyznaczaja dwa skutki takiej ofiary. Pierw-
szym jest darowanie win. Kodeks P akcentuje ten moment sto-
wami: ,W ten sposéb kaptan dokona za nich [spotecznos¢] prze-
btagania i bedzie im [wina] odpuszczona” (Kpt 4,20b; por. Kpt
4,26b.31b). W tym kontekscie uzasadnienie znajduje rozumienie
nazwy hattat jako ofiary przeblagalnej za grzech. Skutek drugi,
integrujacy darowanie grzechu z motywem oczyszczenia §wigtyni,
zwigzany jest nierozerwalnie z zydowska koncepcja szekina, czy-
li zamieszkiwania Jahwe w przybytku jerozolimskim. Na catym
niemal starozytnym Bliskim Wschodzie zywiono przekonanie

117 Sformutowania tego czesto uzywa G.A. Anderson w swej ksigzce Sacri-
fices and Offerings in Ancient Israel: Studies in their Social and Political Importance
(HSM 41, Atlanta 1987).

118 Tego typu rozszerzenia tekstu byly czeste w midraszach halakicznych;
pojawily sie takze w Pentateuchu Samarytariskim.

119 Egzegeza rabinacka rozwigzywata powstaty problem przyjmujac Kpt 4 za
ogdlng zasade sktadania ofiar przebtagalnych, natomiast przepisy zawarte w Lb
15 uznawata za obowigzujace w przypadku grzechu idolatrii; Zwdj Swigtynny
(Temple Scroll) rozwigzywat kwesti¢ odwrotnie: uznawat Lb 15 za zasadg ogdlna,
natomiast Kpt 4 za jej praktyczna aplikacje.
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o obecnosci béstwa w §wigtyni. Niektére narody byty przeswiad-
czone, ze kazdy bég moze by¢ czczony w jednej tylko §wiatyni,
jemu dedykowanej'?°. W mentalnosci Izraelitéw grzech, zwtasz-
cza ten popelniony przez zwiazanych ze $§wiatynia kaptanéw lub
przez calg spotecznoséé czy naréd przynalezacy do Jahwe, pociagat
za soba desakralizacje przybytku. Nadmiar grzechéw grozit tym,
ze Jahwe méglt zdecydowac sie opusci¢ miejsce swego zamieszka-
nia, a przez to pozostawic bez opieki swéj lud i pozbawi¢ go swego
utrzymujacego przy zyciu i powodzeniu btogostawienstwa. Skta-
dane ofiary oczyszczenia miaty wigc $ciagac z przybytku nieczy-
sto$¢ powodowang grzechem i zapewnic¢ w ten sposéb ciagla obec-
nos¢ Jahwe posréd narodu wybranego. Trzeba wyraznie zaznaczy¢,
ze cho¢ ofiara hattat miata wyjednaé przebaczenie grzechéw, nie
nalezy jej traktowac jako restytucji za popelnione zto!?L.

3. aszam

Specyficzng forme¢ ofiary przeblagalnej za grzech stanowi
ofiara za przestepstwo (Yac. sacrificium pro delicto). O jej odrebnosci
od pozostatych typéw ofiar, znanych w okresie Drugiej Swigtyni,
$wiadczy fakt, ze mogta by¢ ona zamieniona na ofiar¢ pieni¢z-
ng. W przypadku jednak gdy ofiarnik decydowat si¢ na ztozenie
w ofierze zwierzecia zamiast uiszczenia zaplaty, praktyczne roz-
réznienie aszam 1 hattat staje si¢ kwestig niezwykle skomplikowa-
ng, a — wedlug niektérych — nierozwigzywalng!?2. Istniejg opinie

120 C.F. KEIL, F. DELITZSCH, Commentary on the Old Testament, 111,
1 and 2 Kings. 1 and 2 Chronicles, Peabody? 2001, 224-227.

121 R.A. SIKORA, Rytuat sktadania ofiar w Starym Testamencie, 198.

122 Wspomniany juz Anderson podsumowuje dyskusje na ten temat naste-
pujaco: “Of all the offerings in the P system, the asam is the most difficult to
understand. Indeed some scholars have claimed that even the P school no longer
appreciated the distinctiveness between the asam and the hattar. Almost every
imaginable historical reconstruction for the relationship of the reparation offering
and the purification offering has been posed. Needless to say, no overwhelming
consensus has emerged”; Sacrifice and Sacrificial Offerings, 880.
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egzegetéw, wedtug ktérych hartat uchodzita poczatkowo za ofia-
re ekspiacyjna, a z biegiem czasu zastapiono jej nazwe terminem
aszam. Przestepstwo definiowane bylto przez Prawo przede wszyst-
kim jako naruszenie cudzej wtasnosci oraz przekroczenie poszcze-
g6lnych przepiséw Tory. W pierwszym przypadku obowigzywata
restytucja powigkszona o jedna piata wartosci skradzionej rzeczy.
Ryt zwiazany ofiarg za przestepstwo jasno okreslaja przepisy kul-
tyczne Ksiegi Kaptariskiej:

Jezeli kto popelni nieuczciwosé i zgrzeszy przez nieuwage przy-
wlaszczajac sobie rzeczy po$wigcone Panu, to przyniesie jako swo-
je zado$¢uczynienie dla Pana baranka bez skazy, wzigtego sposréd
drobnego bydta, ktérego warto$¢ wynositaby wedlug oszacowania
dwa sykle srebra wedtug wagi przybytku na ofiare zadoséuczynie-

nia. (Kpt 5,15).

Inne wykroczenia, ktére domagaty si¢ sacrificium pro delicto to:
przekroczenie prawa dokonane bez zlej woli i bez $wiadomosci
(Kpt 5,17-19), falszywa przysigga majaca na celu skrzywdzenie
drugiej osoby (Kpt 5,20-26), stosunki seksualne z niewolnica, kté-
ra byla zar¢czona z innym mezezyzng (Kpt 19,20-21). Ofiare te
sktadano takze po oczyszczeniu z tradu oraz przy odnowieniu §lu-
béw Nazirejczyka, ktéry stat si¢ rytualnie nieczysty (Lb 6,10-12).

O ile przy ofiarach typu hattat Prawo jasno okreslato rodzaj
zwierzgcia, ktére nalezalo zabié, uzalezniajac go od pozycji spo-
tecznej ofiarnika, wyszczegélnienia takiego brak przy ofiarach
typu aszam. W samym rycie ztozenia aszam nalezy wyréznié:
zabicie ofiary (Kpt 7,2a), obrzed krwi (Kpt 7,2b), przyniesienie
tluszczu na ottarz (Kpt 7,3), spalenie ttuszczu (Kpt 7,5) i przy-
dzielenie miesa kaptanom (Kpt 7,6). Jedyna réznica w rycie po-
miedzy hattat a aszam dotyczy obrzedu krwi, ktéry w drugim
przypadku ograniczal si¢ jedynie do wylania jej u stép oltarza

calopalenia123.

123 R.A. SIKORA, Rytuat sktadania ofiar w Starym Testamencie, 200.
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4. zababh szelamim

Ofiary pokoju, zwane niekiedy w literaturze zapokojnymi,
komunijnymi lub ofiarami pojednania (tac. victima pacifica lub
hostia pacificorum)'?*, zwigzane byly zawsze z uczty rytualng.
Sama nazwa budzi wéréd biblistéw pewne kontrowersje. Wedtug
zdecydowanej wickszosci pochodzi ona od rdzenia rzeczowni-
ka szalom, oznaczajacego ‘pokéj’. Sa jednak i tacy, ktérzy nazwe
ofiary wywodzg od czasownika szallem (‘wypelnial’), nazywa-
jac ja ,ofiarg wypelnienia”. Etymologia ta wskazywa¢ miataby
na motyw dopelnienia §lubéw. Inni odwotuja si¢ do rzeczownika
szelem (‘catkowito$¢’), uzasadniajac nazwe faktem, ze po zloze-
niu ofiary nastepowata ,catkowita”, czyli kompletna, bo ztozona
réwniez z owocéw i wina, uczta ofiarnal?>. Wydaje sie jednak,
ze najbardziej uzasadnione jest okreslenie wskazujace na po-
kéj: sktadajacy ofiar¢ okazuje si¢ przyjacielem Jahwe i umacnia
z Nim relacje petng pokoju wynikajacego z przestrzegania prze-
piséw Tory!'?°. Idee te zawiera silne przekonanie mieszkaricéw
starozytnego Bliskiego Wschodu, iz uczta jest wyrazem pokoju
pomigdzy wspétbiesiadnikami. W tym wypadku gospodarzem
byt sam Jahwe, a ofiarujacy — gosciem zaproszonym do stotu.
Ksiggi prorockie widza w tej uczcie zapowiedz eschatologicznej
uczty krélestwa mesjanskiego.

Ten typ ofiar odgrywat niebagatelna role w Zyciu jednost-

ki, zaréwno w dni $wiat nakazanych przez Prawo (1 Sm 1,2-4;

124 Ani w tlumaczeniach Biblii, ani w literaturze egzegetycznej nie ma jed-
noznacznej terminologii okreslajacej ten typ ofiary. Revised Standard Version ma
peace-offering, New Revised Standard Verion méwi o “sacrifice of well-being”, New
English Bible uzywa okreslenia “shared-offering”. Wtoska Bibbia di Gerusalemme
(ttumaczenie C.E.I) ma ,sacrificio di comunione”. Biblia Ksigdza Jakuba Wujka
tlumaczyta ,ofiary zapokojne”, natomiast BT czgsto uzywa okreslenia ,ofiary
biesiadne”. Warto wspomnie¢, ze LXX oddaje tekst hebrajski sformutowaniem
,oflara zbawienia”.

125 C.SCHEDL, Historia Starego Testamentu, 11, Lud Bozego Przymierza, 154.

126 G.B. GRAY, Sacrifice in the Old Testament, New York 1925, 1-20.
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Pwt 12,11-12), jak i podczas dni zatoby lub dziekczynienial?’.
Zwlaszcza ten ostatni motyw byl silnie rozwiniety za czaséw
Drugiej Swigtyni. Jego wykorzystanie thumaczy sktadanie ofiar
pokoju w dni $wiateczne, podczas $wiat pielgrzymich, w rytua-
tach dziekczynnych czy zwigzanych z wypelnieniem §lubéw!?8.
Sktadano je przy okazji wydarzen dotyczacych catego narodu:
po zwycigstwach militarnych (1 Sm 11,15), po ustaniu glodu
lub zarazy (2 Sm 24,25), po aklamacji kandydata na kréla (1 Krl
1,9.19) czy tez w czasie duchowego odrodzenia narodu (2 Krn
29,31-36). W wymiarze lokalnym bylty ofiarami sktadanymi przy
dorocznym spotkaniu rodzinnym (1 Sm 20,6) czy tez $wictowa-
niu zbioréw pierwocin ziemi (1 Sm 9,11-13.22-24; 16,4-5). Nic
nie wskazuje na to, by ten typ ofiary taczono z idea przebtagania
za grzech lub ideg pokuty. Cho¢ spalano tluszcz na ottarzu ofiar-
nym i wylewano krew, sktadanie szelamim bylo prawdopodobnie
przyjetym i powszechnie stosowanym sposobem na ubéj zwierzat
przeznaczonych do spozycia (Kpt 17,1-7). Zasadnicza réznica
wiec pomiedzy olah a szelamim polegata na przeznaczeniu ofiar:
podczas gdy pierwsza widziana byta jako pozywienie zlozone dla
Jahwe, druga dostarczata zywnosci samym ofiarnikom!’.

Ryt ofiar pokoju sktadat si¢ z kilku etapéw. Zgodnie ze
zwyczajem, ttuste, czyli uchodzace za najlepsze i symbolizu-
jace obfitos¢, czesci zwierzat spalano na ottarzu. Czes¢ piersi
zwierzecia ofiarowywano Jahwe przez specjalny ,obrzed ko-

127 “Very similar to the shelamim are the pesah, ‘passover’ and milliim, ‘or-
dination’ sacrifices. Although the pesah sacrifice is prepared in a different manner
(it is roasted and not boiled according to Exod 12:9), it is a sacrifice that all Israel
must consume. The mi/liim sacrifice is prepared almost exactly like the shelamim,
the significant difference being that the blood is applied to the ear, thumb, and
toe of the Aaronic priest (Exod 29:19-34)”; G.A. ANDERSON, Sacrifice and
Sacrificial Offerings, 878.

128 W okresie rabinackim uksztattowalo sie powiedzenie: ,Swietowanie to
nic innego jak spozywanie miesa szelamin’.

129 W tej opcji réznice pomiedzy obydwoma rodzajami ofiar widzi pézniej-
szy tekst z czaséw tannaickich, Mekbilta of R. Ishmael ad Exod 23:15.
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tysania”, polegajacy na wykonywaniu horyzontalnych ruchéw
rekoma wypelnionymi ofiara. Zostat on zapozyczony ze staro-
Zytnego zwyczaju panujacego w Mezopotamii, taczonego z przy-
niesieniem béstwu daréw ofiarnych, ktére nastepnie oddawano
krélowi. Po dokonaniu tego gestu, prawe udo i pier§ zwierze-
cia pozostawiano kaptanom, natomiast reszte migsa spozywano
w kregu rodziny i przyjaciét. Niekiedy na uczte zapraszano takze
najbiedniejszych z otoczenia. Szczegétowe przepisy zamieszcza
Kpt 3,1-17; 7,11-38. Cale migso z ofiar mozna bylo jes¢ przez
dwa dni od chwili zlozenia ofiary; trzeciego dnia nalezato spali¢
pozostatosci.

Kodeks P (Kpt 7,11-18) wyréznia trzy rodzaje ofiar pokoju:
ofiara §lubu (neder), ofiara dzigkczynna (hattodah) i ofiara dobro-
wolna (nedababh).

4.1. neder

Wsréd Izraelitéw przyjat si¢ zwyczaj sktadania slubéw wo-
bec Jahwe. Chcac wyprosi¢ Boze blogostawienstwo, Izraelita
czesto zobowiagzywat si¢ §lubem (przysiega) do zlozenia ofiary.
Byta to ofiara sktadana ze zwierzecia bez skazy, zgodnie z regu-
lacjg przepisu:

Jezeli kto chce ztozy¢ Panu ofiare biesiadna, aby wypetni¢ slub albo
jako dar dobrowolny, niezaleznie od tego, czy to bedzie duze, czy
male bydle, bedzie ono bez skazy, aby byto przyjete. Nie bedzie
w nim zadnej skazy! Nie bedziecie sktada¢ w ofierze Panu zwie-
rzat $lepych, utomnych, okaleczonych, spuchnietych, parszywych,
owrzodzonych. Nie bedziecie takich zwierzat sktada¢ na oltarzu
na ofiare spalang dla Pana. Cielca albo barana nieksztaltnego lub
niewyrosnietego mozesz ztozy¢ jako ofiare dobrowolna, ale jako

ofiara §lubowana nie bedzie on przyjety (Kpt 22,21-23).

Wedlug Flawiusza w niektérych przypadkach jako ofiare
na wypelnienie §lubéw przynoszono make, badz oddzielnie, badz
zmieszang z oliwa. W tym drugim przypadku tak przyrzadzona
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mieszanka mogta by¢ juz ugotowana (Anz. 3,235). Ofiara na wy-
petnienie §lubéw winna by¢ spozyta przez kaptana w przeciagu

dwéch dni (Kpt 7,16; 22,21-23).

4.2. zebah hattodah

Z ofiarg pochwalna czy dzigkczynng zwigzano zwyczaj $pie-
wu psalmu wyrazajacego dziekczynienie. Ow motyw radosci
wyrazal przekonanie, ze tylko Jahwe, jako ostatecznemu Dawcy
wszelkiego dobra, nalezy si¢ stala wdziecznosé. Ide¢ zlaczenia
ofiary z modlitwg dzigkczynng wyraza psalmista w krétkim we-
zwaniu: , Tobie zloz¢ ofiar¢ pochwalng i wezwe imienia Pana”
(Ps 116,17). Ofiara dzigkczynna winna byé spozyta w tym sa-
mym dniu, w ktérym zostata ztozona (Kpt 7,15).

4.3. nedabah

Osobista poboznos$¢ sktaniata niektérych Izraelitéw
do sktadania ofiar dobrowolnych. Ten rodzaj ofiary byt jed-
nak najmniejszg ofiara, jaka mozna byto ztozy¢ w trzech piel-
grzymkowych dniach $wigtecznych (2 Krn 35,8; Ezd 3,5).
Ofiarowywane zwierze¢ musiato by¢, podobnie jak w przypad-
ku innych ofiar, pozbawione wszelkiej skazy (Kpt 22,21-23).
Ofiary dobrowolne winny by¢ spozyte zgodnie z przepisami
dotyczacymi ofiar na wypelnienie §lubéw: ,[migso zertwy]
winno si¢ jes¢ tego samego dnia, ale reszt¢ z niego mozna
jes¢ nastepnego dnia. Jezeli jednak jeszcze czg$¢ tego migsa
pozostanie jeszcze na trzeci dzied, to bedzie spalona w og-

niu” (Kpt 7,16b-17).

5. minhah

Hebrajski rzeczownik minbah oznacza ‘dar’, gléwnie dar
sktadany w §wigtyni. Poniewaz gospodarka Palestyny czaséw Je-
zusa bazowata na ptodach rolnych, stad darem tym bylo czesto
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zboze!. Bezkrwawe ofiary z pokarméw (Yac. munus lub oblatio)
zawieraly przewaznie zboze, do ktérego dotaczano ofiare napo-
ju (najczesciej wina), wylewang na ottarz. Zboze ofiarowywano
w postaci delikatnej maki lub niekwaszonego ciasta (Kpt 2,11).
Regulowat to nastgpujacy przepis:

Jezeli cheesz zlozy¢ w darze jako ofiar¢ pokarmows ciasto pieczone
w piecu, beda to placki przasne z najczystszej maki zaprawionej oliwg
albo przasne podptomyki, pomazane oliwa. Jezeli chcesz ztozyé w darze
jako ofiare z pokarméw potrawe smazong na patelni, to przyrzadzisz ja
z najczystszej maki niekwaszonej, zaprawionej oliwg (Kpt 2,4-5).

Jako dodatkéw uzywano soli, oleju i kadzidta. S61 miata by¢
symbolem przymierza Jahwe ze swoim ludem (Kpt 2,13; por.
2 Krn 13,5 i Lb 18,19)1% Olejem polewano ciasto badZz mie-
szano go z maka, kadzidlo za$ spalano na ottarzu wraz z cz¢scig
ofiary. Pozostalg cz¢$¢ oddawano kaptanom. Do rytuatu ztozenia
minhah nalezalo zaniesienie ofiary kaptanom (Kpt 2,2a-8), wy-
taczenie na spalenie czgsci zwanej azkara (Kpt 2,2a.9a), spalenie
azkara (Kpt 2,2b) oraz spozycie pozostalej czg¢sci przez kapta-
néw (Kpt 2,3.10; 6,9). Termin azkara pochodzi od hebrajskiego
czasownika ,pamigtac”; cze$¢ ofiary nim okreslana miata przy-
pomina¢ Bogu o ofiarodawcy.

130 Dwa znaczenia hebrajskiego rzeczownika, ,dar” i ,ofiara pokarmowa”
sktaniaja niektérych egzegetéw i jezykoznawcéw do préb okredlenia kierunku
semantycznego rozwoju tego terminu. Biora oni pod uwage, ze w jezyku fenickim
rzeczownik ma jedynie znaczenie kultyczne, natomiast w ugaryckim odwrotnie
— uzywany jest przede wszystkim w tekstach ekonomicznych. Kodeks P uzywa
rzeczownika minhah na wskazanie ofiary z pokarméw, a przy uznaniu jego powy-
gnaniowego pochodzenia mozna przypuszczad, ze ewolucja rozumienia znaczenia
terminu nastepowala od ,daru” do ,ofiary”, co zreszta korelowaloby z praktyka
sktadania w ofierze pokarméw. Trudnosci jednak powstaja w przypadku nielicz-
nych przedwygnaniowych tekstéw Starego Testamentu, w ktérych termin minbah
uzywany jest na okreslenie ofiary pokarmowej. Lepiej wiec przyja¢ koegzystencje
obydwu znaczen jeszcze przed redakcja P.

131 R.A. SIKORA, Rytuat sktadania ofiar w Starym Testamencie, 201.
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Jedynie sami kaptani zobowigzani byli do spalenia cato-
$ci swej codziennej ofiary pokarmowej. Czesto dotaczano je
do ofiar catopalnych lub ofiar pokoju. Tylko w wyjatkowych
przypadkach ofiary bezkrwawe sktadano w odr¢gbnym rycie.
Kaptani codziennie dotaczali ofiary przebtagalne za ubogich,
ktérych nie staé byto na ofiar¢ krwawa. Idea ofiar pokarmo-
wych nie byta w Izraelu zwigzana z prymitywna idea uczto-
wania Boga, ktéra by¢é moze utrzymywata si¢ w ludowych
kregach!32, lecz kiécita si¢ z przekonaniem, ze to wlasnie
Jahwe jest Dawca wszelkiego dobra. Religioznawczy model,
wedlug ktérego béstwa potrzebuja codziennego pozywie-
nia, nacechowany jest antropomorfizmem, wszechobecnym
w prymitywnych religiach. W czasach Jezusa nauczyciele
Prawa skrzetnie unikali antropomorfizméw. W Izraelu wigc
bezkrwawe ofiary pokarmowe byly raczej forma oddania czci
Bogu, od ktérego blogostawieristwa zalezy obfitos¢ i jakos¢
ptodéw ziemi. Podobnie zreszta rozumiano sktadanie ofiar
zwierzecych. Swiadectwem tego s stowa Boze zanotowane
przez psalmiste: ,Gdybym byt glodny, nie musiatbym tobie
méwié, bo méj jest $wiat i to, co go napetnia. Czy bede jadi
mieso cielcéw albo pit krew koztéw?” (Ps 50,12-13).

Omoéwione powyzej rézne rodzaje ofiar majg swoja ge-
nez¢ w historii narodu wybranego przezywanej z Jahwe. Nie
mozna jednak mechanicznie przypisywaé kazdemu typowi
ofiary jednego konkretnego wydarzenia historycznego, ktére
stoi u jego Zrédet. Niekiedy wskazanie takiego wydarzenia
jest niemozliwe po prostu dlatego, ze ono nie istniato!®3. Nie

132 Slady jej odnalez¢ mozna w okresleniu ,pokarm jako ofiara spalana dla
Pana” (Kpt 3,11b).

133 I...] trzeba odrzuci¢ przypuszczenie, ze za kazdym rodzajem ofiary
kryje sie, jaka$ §cisle okreslona i doktadnie wyodrebniona od innych rodzajéw
ofiar, teoria danego wydarzenia sakralnego”; G. VON RAD, Teologia Starego Te-
stamentu, 201.
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ono jednak stanowi o istocie ofiary, lecz fakt pozostawania
w nieustannym kontakcie z Bogiem, ktéry wybrat naréd
na swoja wlasnos¢ i ztaczyl si¢ z nim wi¢zami przymierza.

Skiadanie ofiar bylo najwazniejszym elementem kul-
tu Izraela. Jesli zycie religijne narodu skupione bylo wokét
$wiatyni, to wiasnie dlatego, ze sktadano tam ofiary miesz-
kajacemu w niej Bogu. Kult ofiarniczy ustal w Izraelu w 70 r.
po Chr., wraz z upadkiem $wiatyni.

IV. DNI 1 CZASY SWIETE

Wsréd dni $wigtecznych obchodzonych przez Zydéw za
czaséw Jezusa wyr6zni¢ mozna te, ktére zostaty nakazane w Pra-
wie i te, ktére dodano z biegiem czasu, na pamiatke konkretnych
wydarzen historycznych. Do pierwszych zaliczy¢ trzeba naj-
pierw szabat, a nast¢pnie trzy §wicta pielgrzymie: Pesah, Sukkot
i Szavuot oraz Rosz Ha-Szanah (Poczatek Roku) i Rosz Hodesz
(pierwszy dzieri miesigca lunarnego, néw ksiezyca)'*%. U poczat-
kéw ery chrzescijaniskiej najwazniejszym $wietem wsréd naka-
zanych przez Prawo byt jednak Jom Kippur (Dzieri Pojednania).
Do drugiej grupy naleza Purim i Hanukkah. Swigtowanie wsréd

134 Oficjalnie stosowanym kalendarzem w Jerozolimie byt kalendarz lunar-
ny; przyjecie dwunastu miesiecy ksiezycowych dawato w sumie 354 dni w roku.
Nalezy przypuszczaé, ze co dwa lub co trzy lata doliczano jeszcze jeden, trzy-
nasty miesigc. Biblijne nazwy miesiecy w duzej mierze bazuja na terminologii
babiloriskiej (nazwy az dziesigciu miesiecy mozna wyprowadzi¢ ze Zrédlostowow
babiloriskich). Poniewaz kalendarz w Mezopotamii byt réwniez kalendarzem
lunarnym, w zwigzku z czym rok ksiezycowy byt o jedenascie dni krétszy od roku
stonecznego, na mocy dekretu krélewskiego dodawano szdsty miesigc zwany Ulu-
lu arku. Dzienl rozpoczynat si¢ zachodem storica i podzielony byt na dwanascie
réwnych odcinkéw (po 120 minut kazdy). Rok stoneczny z ksigzycowym starano
sie uzgodni¢ takze w starozytnym kalendarzu asyryjskim. W Egipcie natomiast
obowiazywaty dwa kalendarze: religijny i cywilny, przy czym ten pierwszy zwig-
zany byt najezesciej z jaka$ $wiatynia i nie mial bezposredniego wplywu na zycie
publiczne. Z Egiptu pochodzi podziat doby na 24 jednostki. Wedtug Ksiggi Heno-
cha, pochodzacej z I11 w. przed Chr., a znalezionej w Qumran, w Izraelu znany byt
takze kalendarz stoneczny. Spoteczno$é essericzykéw trzymata si¢ whasnie tego
kalendarza (potwierdza to 1QpHab 11,4-9). Jego zwolennikiem okazuje si¢ autor
Kiiggi Jubileuszow oraz autor Zwoju Swigtynnego, R. RUBINKIEWICZ, Staro-
Zytne kalendarze Bliskiego Wschodu, w: Zycie religijne w Biblii, red. G. Witaszek,
Lublin 1999, 257-266.
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Izraelitéw oznaczato przede wszystkim radowanie si¢, wyrazane
najczesciej w uczcie §wiatecznej (z wyjatkiem Jom Kippur) oraz
zakaz pracy w wickszo$¢ dni $wiatecznych. Wszystkie te okolicz-
nosci podporzadkowane byly liturgii (§wiatynnej i synagogalne;)
oraz zwyczajom $wigtecznym. Formy sprawowanych obrzedéw
liturgicznych zmieniaty si¢ w zaleznosci od $wigta, a dotyczyty
one amida, Spiewu Hallelu, dodatkowych ofiar i czytania Tory.
Poniewaz ofiary sktadane przy okazji swiat oméwione zostaly
w innej cze¢sci, tu skupié si¢ nalezy przede wszystkim na znacze-
niu poszczegdlnych dni $wiatecznych, tradycjach z nimi zwigza-
nych oraz na przebiegu §wigt w konkretnej sytuacji historyczne;j
pierwszych dziesigcioleci I w. po Chr. Do $wiat rozumianych
jako ,czasy $wiete” zaliczy¢ nalezy rok szabatowy i rok jubile-
uszowy. Przedstawiony ponizej opis obchodéw poszczegélnych
$wiat zasadniczo pomija przedstawienie rytuatléw dokonywanych
w $wiatyni, gdyZ uczyniono to we wczesniejszej czesci pracy.
Znaczenie teologiczne dni i czaséw $wigtych dla zydéw za-
korzenione jest w przekonaniu, ze jedynym Wtadca i Panem
czasu jest Bog. Czlowiek jest jedynie jego dzierzawca; Bég ofia-
rowuje mu czas, aby zagospodarowat go dla chwaty Jahwe. Przy-
pomnieniem o fakcie panowania Boga nad czasem byt kazdora-
zowo siédmy dzien tygodnia, czyli szabat, a takze dni §wigt!%.

DNI SWIATECZNE NAKAZANE W PRAWIE

Oprécez cotygodniowego $wigtowania szabatu, Prawo naka-
zywato celebrowa¢ takze inne dni $wiateczne, ktérych charakter
zalezal od pochodzenia i teologicznej mysli wyrazanej w towa-
rzyszacych celebracjach. Biblijne podstawy $wiat przepisanych
prawem zawierajg tzw. kalendarze liturgiczne, zamieszczone w:

Wi 23,14-17; Wj 34,18-23; Pwt 16,1-17; Kpt 23,1-44; E2 45,18-

135 J. KLINKOWSKI, Aktualizacja biblijnej idei jubileuszéw, w: Na progu
trzeciego tysigclecia. Refleksja teologiczna w sSrodowisku legnickim, red. B. Drozdz,
Legnica 2001, 117-118.
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25.Trzy spoéréd $wigt nalezaty do grupy tzw. regalim, czyli $wigt
pielgrzymich. Na Swieto Paschy, Namiotéw i Tygodni zydzi uda-
wali si¢ do Jerozolimy najczgsciej w grupach, tworzac karawany,
ktére zapewnialy bezpieczenistwo zaréwno osobom, jak i pienia-
dzom przeznaczonym na podatki $wiatynne. Do uczestnictwa
w tych swigtach zobowiazani byli wszyscy mezezyzni (Wj 23,17;
34,23; Pwt 16,16). J6zef Flawiusz relacjonuje:

Do miasta, w ktérym ustanowia $wiatynie, niechaj schodza si¢ He-
brajczycy trzy razy w roku ze wszystkich kraficéw zdobytej krainy,
by sktada¢ Bogu dzigki za doznane dobrodziejstwa, prosi¢ o taske
na przyszto$¢ i poprzez obcowanie ze sobg na wspélnych ucztach
wzmaga¢ uczucia wzajemnej miltoéci. Przystoi bowiem, by dobrze
znali jedni drugich, skoro naleza do tego samego plemienia i Zyja
wedlug tych samych praw; a osiagna¢ to mozna tylko przez takie
wzajemne obcowanie, gdy patrzac na siebie i rozmawiajac ze soba,
przypominaja sobie o wszystkim, co ich taczy (Anz. 4,203-204).

Flawiusz wspomina, ze grupy pielgrzyméw przybywaty nie
tylko z terenu Palestyny, ale takze z Babilonii (4nz. 17,313),
a droga ladowsa lub morska z Syrii, Azji Mniejszej i péinocnej
Afryki (Spec. 1,69). Zydzi z diaspory zwolnieni byli z obowiaz-
ku trzykrotnego w roku przybywania do Miasta Swietego. Wie-
lu z nich uczestniczylo w pielgrzymce raz w zyciu. Oczywiste
jest jednak, ze i Zydzi palestyniscy nie uczestniczyli zawsze we
wszystkich trzech §wigtach. Jesli przyjaé, ze podréz z péinocne;j
Galilei trwata siedem do o§miu dni, a kto§ chcialby uczestni-
czy¢ we wszystkich trzech $wietach, rezydujac w Jerozolimie,
zabraloby mu to minimum dziewig¢é tygodni. Byt to zbyt dtugi
czas, by pozostawi¢ swe domostwo i pracg. Poza tym podréz byta
kosztowna. Kiedy jednak si¢ na niag decydowano, mezczyznom
czgsto towarzyszyly cale rodziny. Odnoszac si¢ do Paschy, Fla-
wiusz referuje: ,cata ludno$¢ schodzita si¢ ze swych miejscowosci
do miasta [Jerozolimy], i celebrowata $wigto w stanie czysto-
$ci, z wlasnymi zonami i dzie¢mi, wedlug prawa ojcéw” (Anz.
11,109). O obecnosci kobiet §wiadczy zresztg fakt, ze duzg czesé
kompleksu $wiatynnego zajmowat Dziedziniec Kobiet.
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Psalmy pielgrzymie (np. Ps 43; 84; 122) swiadcza o atmo-
sferze radosci towarzyszacej wedrujacym. Przy okazji $wiat
pielgrzymich Jerozolima wypelniata si¢ thumami ludzi. Noclegi
znajdowali w kompleksie §wiatynnym, w okolicznych domach
(Mk 11,11) lub w przywiezionych ze sobg namiotach.

1. Szabat

Judaizm palestyniski i judaizm diaspory zgadzal si¢ co do
faktu, ze tym, co wyréznia naréd wybrany sposréd innych na-
rodéw, jest §wigtowanie dnia sobotniego jako znaku przymierza
z Bogiem. Hebrajski termin oznaczajacy szabat etymologicznie
wywodzi¢ nalezy od czasownika szabat, oznaczajacego ,,odpo-
czywal”. Fakt, ze zgodnie z trescia biblijnego mitu opowiada-
jacego o stworzeniu $wiata, ,B6g odpoczat po catej swej pracy,
ktérg wykonal stwarzajac” (Rdz 2,3), lezy u podstaw teologii
szabatu!%. Bég jednak — zgodnie z mysla zapisang przez Izaja-
sza — odpoczywaé nie musi, gdyz ,si¢ nie meczy ani sie nie nuzy”
(Iz 40,28); stad dzieri szabatu byl rozumiany przede wszystkim
jako przypomnienie cztowiekowi o Bozym panowaniu nad cza-
sem. Zaréwno w jezyku hebrajskim, jak i aramejskim oznacza¢d
moze nie tylko siédmy dzien, ale réwniez czas pomiedzy dwo-
ma szabatami, a wigc caly tydzien. Odpoczynek sobotni, ktéry
szanowany byt juz przez patriarchéw ( Jub. 2,19-24), jest przed-
smakiem wiecznej chwaly, ktéra okaze si¢ nieustannym szaba-
tem (Ber. 57b)137. W szabat, ze wzgledu na jego $wietos¢, nawet

136 Tnna tradycja glosi, ze Adam, gdy dowiedzial sie, ze Bég przebaczyt mu
grzech, w dniu szabatu zaintonowatl pierwsza piesn dziekczynna, hymn szabato-
wy; H. DANIEL-ROPS, Zycie codzienne w Palestynie w czasach Chrystusa, 313.

137 Trudno okresli¢, kiedy doktadnie rozpoczeta sie praktyka swietowania
szabatu. Prawodawca aczy ja z najstarszymi zrebami dziejéw Izraela, lecz wiado-
mo, ze istniata tendencja do umiejscawiania pézniejszych instytucji judaizmu we
wezesnych okresach dziejéw, aby w ten sposéb podkresli¢ ich waznosé i antyczny
charakter. Prawdopodobnie poczatki instytucji szabatu zbiegaja si¢ z czasem
zasiedlenia Kanaanu przez lzraelitéw i tacza si¢ ze Swietem Przasnikéw. W okre-
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mieszkaricom Gehenny oszczedzone zostaja udreki (San. 65b).
Jest to nie tylko dziert odpoczynku, ale i uswigcenia. Idee te ak-
centuje autor Ksiggi Jubileuszow: ,Kazdy cztowiek, ktéry zachowa
ten dzien i odpocznie w nim od wszelkiej pracy, bedzie tak jak
my $wiety i blogostawiony” (Jub. 2,28)'38. Pomiedzy Izraelem
a szabatem istnieje szczegdlny zwigzek: zaréwno Izrael jak i sza-
bat zostali ,oddzieleni” jeszcze przed stworzeniem $wiata; Izrael
od innych narodéw, szabat od innych dni. Taka decyzj¢ Jahwe
potwierdza autor apokryfu: ,Oto Ja wydzielam dla siebie jeden
nar6d sposréd wszystkich narodéw. Oni takze bedg zachowywali
szabat. Ja po§wigce ich dla siebie i bede im blogostawit. Oni beda
moim ludem, a Ja bede ich Bogiem” ( Jub. 2,19). 1dea oddzielenia
oznacza uswiecenie. W konsekwencji wigc szabat nie moze by¢
podobny do innych dni'¥. Bezposredni nakaz $wigtowania sza-
batu zapisany zostal na tablicach Dekalogu:

Pamietaj o dniu szabatu, aby go uswieci¢. Sze$¢ dni bedziesz pra-
cowaé i wykonywaé wszystkie twe zajecia. Dzien za$ siédmy jest
szabatem ku czci Pana, Boga twego. Nie mozesz przeto w dniu tym
wykonywaé zadnej pracy ani ty sam, ani syn twéj, ani twoja cérka,
ani twéj niewolnik, ani twoja niewolnica, ani twoje bydlo, ani cu-
dzoziemiec, ktéry mieszka posréd twych bram. W szesciu dniach

sie monarchii §wietowanie szabatu bylo juz ustalone do tego stopnia, ze Izajasz
musi krytykowac jego formalistyczne zachowywanie (Iz 1,13). Tuz przed niewolg
podkresla si¢ konieczno$é zwolnienia z pracy nawet niewolnikéw (Pwt 5,12-15).
Szkota deuteronomistyczna ztaczyta ideg $wigtowania szabatu z wyprowadzeniem
Izraela z niewoli w Egipcie. Tradycja kaptariska nazywa szabat dniem ,$wietym”,
czyli — zgodnie z etymologia przymiotnika — oddzielonym od innych dni tygodnia
(Wj 31,13-16). Sam Jahwe powstrzymywat si¢ tego dnia od dziatania, gdyz nie
zsytat wedrujacym po pustyni Izraelitom manny w tym dniu (Wj 16). Eschatolo-
giczny wymiar szabatu podkreslaja prorocy: Trito-Izajasz (56,2.6; 58,13; 66,23),
Jeremiasz (17,21.24.27), Ezechiel (20,12.16.20.24; 22,8.26); H. WITCZYK,
Czasy swigte, 289-293.

138 Dzieri szabatowego odpoczynku ustanowil Bég jedynie dla Izraela:
»otworzyciel wszystkiego poblogostawil go, lecz nie uswigcit zadnego ludu ani
narodu dla zachowania szabatu, z wyjatkiem jednego tylko Izraela” (Jué. 2,31).

139 A. PACIOREK, Obyczajowos¢ zycia wspélnotowego, 298.
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bowiem uczynit Pan niebo, ziemie, morze oraz wszystko, co jest
w nich, w siédmym za$ dniu odpoczat. Dlatego pobtogostawil Pan
dzieri szabatu i uznat go za $wiety. (Wj 20,8-11).

Inng redakcje tego nakazu zawiera Pwt 5,12-15. O ile jed-
nak Ksiega Wyjscia uzasadnia obowiazek $wigtowania szabatu
Bozym odpoczynkiem po zakonczeniu dzieta stwarzania, autor
Deuteronomium odwotuje si¢ do wyjscia Izraelitéw z Egiptu:
»2Pamietaj, ze byte§ niewolnikiem w ziemi egipskiej i wyprowa-
dzit ci¢ stamtad Pan, Bég twéj, reka mocna i wyciggnietym ra-

mieniem: przeto ci nakazal Pan, Bég twdj, strzec dnia szabatu”

(Pwt 5,15). Biblia przewiduje kar¢ §mierci przez ukamienowa-
nie za $wiadome i dobrowolne przekroczenie prawa odpoczynku
(Lb 15,32-36) oraz konieczno$é¢ zlozenia ofiary za grzechy za
niedobrowolne ztamanie tego prawa (Kpt 4,27-31).

Po szesciu dniach pracy Zydzi witali szabat jako dzien
wspélnoty rodzinnej i odpoczynku. W piatkowy wieczdér wszyst-
ko, co konieczne do wtasciwego §wigtowania szabatu, winno by¢
gotowe: przygotowana zywnos$¢, oczyszczone i wypetnione oliwg
lampy, rozniecony ogien, przygotowane naczynia. Obwieszcze-
nie rozpoczegcia szabatu nastgpowalo przez trzykrotnie rozlega-
jacy sie dzwick traby, ktérej uzywali kaptani w $wiatyni i petnia-
cy stuzb¢ w synagodze, by oznajmi¢ moment oddzielenia po-
mie¢dzy tym, co powszechne a tym, co swiete. Utarl sie zwyczaj,
ze pomiedzy ,pierwszg a trzecia gwiazda’ chazzan wychodzit
na najwyzszy dach domu w danej miejscowosci, by trzykrotnie
oznajmi¢ dzwigkiem traby nadejscie szabatu: pierwszy dzwick
uprzedzat robotnikéw na polach, ze nalezy przerwa¢ prace, dru-
gi, by nakaza¢ zamkniecie sklepéw, trzeci wreszcie, by zapali¢
lampy. Po obwieszczeniu rozpoczecia szabatu nalezato odlozyé

140 Potwierdza to Jub. 2,25: ,0n stworzyl niebo i ziemie, i wszystko w prze-
ciggu szesciu dni. I Pan uczynit siédmy dzien $wigtym i wytaczonym od wszelkiej
pracy dla wszystkich swoich dziet. Dlatego tak postanowit sprawy dotyczace tego
dnia: Niech umrze kazdy, kto wykonuje jakakolwiek prace tego dnia. I kto zbez-
czescl ten dzieri, na pewno umrze” (por. 2,26-27).
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filakterie, zapali¢ lampy szabatowe i wlozy¢ od$wigtne ubranie.
W domach rozpoczynano wieczerze szabatowa. Jesli gospodarz
domu dysponowat odpowiednig ilosciag wina na dwa kielichy,
na poczatku wieczerzy przygotowywano pierwszy kielich, nad
ktérym odmawiano modlitwe dziekczynng (Ber. 6.1). Podobne
blogostawieristwo odmawiano takze przed wychyleniem drugie-
go kielicha. U korica I stulecia po Chr. Rabbi Eleazar b. Sadok
pisat:,M6j ojciec zwykt odmawiaé nad kielichem: [Btogostawio-
ny niech bedzie Ten], ktéry uswigcit dzien szabatu” (Ber. 3.7).
Istniata jednak takze i dtuzsza formuta:

Btogostawiony niech bedzie Ten, ktéry z mitosci dat Izraelowi sza-
baty dla odpoczynku, jako znak przymierza. Blogostawiony niech
bedzie Ten, ktéry uswigcit szabat (Ber. 49a).

Wspélne rodzinne positki byly najpowszechniejsza forma
$wietowania szabatu. O ile w powszednie dni zazwyczaj ograni-
czano si¢ do dwéch positkéw, w szabat serwowano je trzykrotnie.
Aby wiasciwie cieszy¢ si¢ dobrodziejstwami stotu, sugerowano,
by w piatki ograniczy¢ si¢ w jedzeniu. Gléwny positek nastgpo-
wal najczesciej po nabozenstwie synagogalnym (Viz. 279). Byt
wiec szabat dniem radosci. Rabiniczny traktat opowiada:

Rabbi Jannai miat zwyczaj w przeddzieni szabatu wktadaé najpigk-
niejsze szaty i wykrzykiwaé: ,Przybadz, Oblubienico, przybadz!”
Rabbi Hanina takze wkladal najpickniejsze szaty, wychodzil ze
swego domu tariczac i $piewajac: ,Chodzcie, aby przyja¢ ksieznicz-

ke Szabat” (Sab. 119a).

W szabat zydzi spotykali si¢ w synagodze. Poczatkéw syna-
gogi nalezy szuka¢ w czasach niewoli. Niemoznos$¢ udawania si¢
do $wiatyni w Jerozolimie sktaniata Zydéw do gromadzenia sie
na modlitwie i lekturze Prawa, Pism i Prorokéw. Hebrajskie edah
w tlumaczeniu Septuaginty przyjmuje forme synagoge. Do jej
utworzenia wystarczal minjan, 10 mezczyzn powyzej 13. roku
zycia. Stanowita ona nie tylko miejsce spotkann o charakterze
modlitewnym, ale réwniez centrum zycia edukacyjnego i niekie-
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dy sadownictwa. Kazdy z me¢zczyzn bioracych udziat w zgroma-
dzeniu mégt zostaé¢ poproszony do lektury.

Pobozny zyd po wejsciu do synagogi zazwyczaj oddawat
si¢ przez chwilg prywatnej modlitwie. Nast¢pnie wspélnie re-
cytowano Szema (Pwt 6,4-9; por. 11,13-21; Lb 15,37-41), a po
niej dwie kolejne modlitwy: Tefillah i Szemone Esre. Centralnym
punktem zgromadzenia byly lektury: Parasza (wyjatek z Tory)
i Haftara (wyjatek z Prorokéw). Wedtug wzoru palestynskiego
Tora zostata podzielona na 154 sedarim (po ok. 21 wierszy kaz-
dy), natomiast nast¢pujacy po nich wyjatek z Prorokéw liczyt ok.
10 wierszy. Po wyjasnieniach tych lektur (dokonywanych w ara-
mejskiej parafrazie) odmawiano Kaddisz'*!, po ktérym nastepo-
wato konicowe blogostawieristwo.

Qumranskie Piesni Szabatowe, kompozycja liturgiczna prze-
znaczona na trzynascie pierwszych sobét roku, opisuja niebian-
ska liturgie sprawowang przez anielskich kaptanéw przed tronem
Bozym. Paralelna liturgia winna odbywa¢ si¢ na ziemi (4Q_Shir.
Shabb.)'. Zwdj gfwiqtynny ukazuje, w jaki sposéb cztonkowie
wspélnoty qumrariskiej rozumieli wyrazenie ,nazajutrz po sza-
bacie” (Kpt 23,15), na bazie ktérego wyznaczano datg $wigtowa-
nia Pie¢dziesiatnicy. Wedtug nich 50 dni nalezato liczy¢ poczaw-

141 W. S. GREEN, Approaches to Ancient Judaism, 1.

192 Dokument Damasceriski, ktéry datowany jest na ok. 100 r. przed Chr.,
wymienia zakazy, ktérymi obwarowane bylo swietowanie szabatu: “A long section
outlines appropriate sabbath observance (X, 14-XII, 5). Sabbath prohibitions in-
clude such things as walking further than 1,000 cubits (X 21), eating that which
is prepared on the sabbath (X 22), drinking outside of the camp (X 23), drawing
water up into any vessel (XI 2), voluntary fasting (XI 4-5), opening of a sealed
vessel (XI 9), wearing of perfume (XI 9-10), lifting of stone or dust at home (XI
10b-11a), aiding a beast in birthing (XI 13a), lifting an animal that has fallen
into a pit (XI 13-14), lifting a person that has fallen into a place full of water (XI
16-17), and having sexual relations in the city of the sanctuary (XII 1). These rigid
demands are more or less like the sabbath Aalakhah of normative Judaism outside
of the Qumran community”, S.T. KIMBROUGH, The Concept of the Sabbath at
Qumran, RQ 20 (1966) 498-499.
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szy od pierwszego szabatu po zakoriczeniu §wiat paschalnych
(11QTZemple 18,11-12). Ksigga Jubileuszow oznajmia, ze szabat
zostal ustanowiony jedynie dla Zydéw, nie dla innych narodéw.
Autor podkresla, ze ztamanie odpoczynku szabatowego winno
by¢ karane $miercig (Jub. 2,17-33). Prawo to tamie kazdy, kto

pracuje, udaje si¢c w podréz, kto pracuje na polu lub w domu, lub
w [jakims$ innym] miejscu, kto roznieca ogien, jedzie na zwierzeciu,
podrézuje po morzu na todzi, kazdy, kto zabija zwierze ... kto posci
lub wypowiada wojn¢ w dniu szabatu (Jué. 50,12-13).

Zakaz podrézowania zasadza si¢ na stowach Jahwe zapisa-
nych w Prawie: ,Pan nakazal wam szabat i dlatego w széstym
dniu dat wam pokarm na dwa dni. Kazdy z was przeto pozosta-
nie w domu! W dniu siédmym zaden z was niech nie opuszcza
swego miejsca zamieszkania” (Wj 16,29). Podobne uzasadnie-
nie znajduje zakaz wykonywania prac domowych, rolnych czy
rzemieslniczych: ,Szes¢ dni bedziesz pracowat, a dnia siédme-
go zaprzestaniesz pracy, aby odpoczety twéj wét i osiot i ode-
tchneli syn twojej niewolnicy i cudzoziemiec” (Wj 23,12). Prze-
pis ten zostat doprecyzowany w Wj 34,21: ,Szes¢ dni pracowaé
bedziesz, a w dniu siédmym odpoczywaj, tak w czasie orki, jak
w czasie zniwa’.

Najwigcej regulacji prawnych dotyczacych szabatu do-
starcza Miszna (Sab. 7,2; Besa 5,2). Traktat Sab. wymienia az
»czterdziesci bez jednej” czynnosci, ktérych nie mozna bylo
wykonywaé w szabat: orka, siew, zniwa, wigzanie snopéw, mio-
cka, czyszczenie ziarna, selekcja ziarna, przesiewanie, mielenie,
wyrabianie ciasta, wypiek, strzyzenie owiec, wybielanie skor,
czesanie surowca, farbowanie, prze¢dzenie, trzy operacje tka-
ckie, rozpuszczanie przedzy, zawigzywanie i rozwiazywanie
weztéw, szycie, darcie tkanin, myslistwo, ubdj bydta, obdziera-
nie ze skory, uzdatnianie i skrobanie skér, cechowanie, krojenie
materiatu, pisanie i wycieranie napiséw, budowanie, burzenie,
rozpalanie i gaszenie ognia, uderzanie mlotem korczace bu-
dowe, przenoszenie ci¢zaréw z obszaru prywatnego w miejsce



102 IV, Dni i czasy swigte

publiczne i odwrotnie!®. Réwniez Ksigga Jubileuszow zamiesz-
cza list¢ prac zakazanych w dzien szabatu:

Niech [Izraelici] nie przygotowuja tego dnia niczego do jedzenia i pi-
cia, czego nie przygotowali dla siebie w széstym dniu. Powiedz im (ze
to jest nielegalne) czerpaé wodg, albo przynosi¢ cos lub wynosié, czy
wykonywac¢ jakakolwiek prace w miejscu ich zamieszkania, wewnatrz
ich bram. Nie bedg nic wnosi¢ do domu albo z niego wynosi¢ w tym
dniu, poniewaz jest on bardziej §wigty i bardziej blogostawiony niz
jakikolwiek dzieni z jubileuszu jubileuszy ( Jub. 2,29-30).

Zakaz przenoszenia przedmiotéw bierze za swa podstawe
takze stowa Jahwe wypowiedziane przez Jeremiasza:

To méwi Pan: Strzezcie si¢ — jesli wam zycie mite — by nie nosi¢
rzeczy ciezkich w dzien szabatu ani nie wnosi¢ ich przez bramy Je-
rozolimy. Nie wynoscie zadnych ciezaréw ze swych doméw w dzien
szabatu ani nie wykonujcie Zadnej pracy, lecz raczej §wieécie dzieni
szabatu, jak nakazalem waszym przodkom (Jr 17,21-22).

Klauzula zawarta w tym nakazie, ,jesli wam zycie mite”,
sktaniata niektérych interpretatoréw Prawa do pogladéw, we-
dtug ktérych tamanie odpoczynku szabatowego winno by¢ kara-
ne émiercig. Tak przypuszczalnie rozumieli nakaz Zydzi, ktérzy
woleli zginaé z rak Syryjczykéw, niz pogwalci¢ szabat czynng
obrong (1 Mch 2,32-38)144,

Rabini skrupulatnie okreslali przedmioty, ktére moga by¢

przenoszone w szabat oraz wskazywali ich ilos¢: [ Ten jest win-

143 Rabini sformutowali liste prac zabronionych w szabat na podstawie
tekstow biblijnych; N. KAMERAZ-KOS, Swigza i obyczaje zydowskie, Warszawa
20002, 29-30.

144 Co prawda w pézniejszym niz opisywane przez 1 Mch wydarzenia cza-
sie uznano, ze wolno dokona¢ obrony koniecznej w szabat, jednak jeszcze podczas
powstania Machabeuszy interpretacja taka nie obowigzywata. Dlatego Zydzi
przestali $ciga¢ wojska Nikanora po zapadnieciu zmroku w piagtkowy wieczér
(2 Mch 8,25-28); A. PACIOREK, Obyczajowos¢ Zycia wspolnotowego, w: Zycie
spoteczne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin 1998, 297.
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ny], kto przenosi wystarczajaca ilo$¢ wina, by zmieszac kielich ...
wystarczajacg ilo§¢ miodu, by natozy¢ go na rang ... kto przenosi
sznur takiej dtugosci, ze mozna uczynié¢ zen uchwyt dla kosza lub
niesie tyle atramentu, Ze wystarczy na napisanie dwéch listéw”
(Sab. 8,1-4). Na ciele mozna nosi¢ jedynie ubranie i konieczne
ozdoby (8ab. 6,1-9). Niektore konieczne przedmioty mogly by¢
przenoszone w sposéb raczej niezwykty, noga lub ustami, by nie
naruszy¢ odpoczynku szabatowego (Saé. 10,3). Inne przedmioty
mogty by¢ przerzucane nad ulica przez dwie osoby, jednak w taki
sposéb, by zadna z nich nie przekroczyta okreslonej odlegtosci
niosagc dany przedmiot w rekach. Wiele z przepiséw reguluja-
cych zachowanie cztowieka powstato w celu uchronienia $wiete-
go dnia od profanacji. W przypadku koniecznosci, jaka moze by¢
ratowanie zycia, praca stuzacej czy rozniecenie ognia — mozna
odstapi¢ od surowych regul. Najbardziej oczywista byta oczy-
wiscie zasada obrony zycia ludzkiego!*. Mozna bylo wéwczas
ratowac si¢ ucieczka, nie tamiac przy tym przepisu regulujace-
go dlugos¢ drogi szabatowej. Mozna byto réwniez nies¢ pomoc
cztowiekowi choremu $miertelnie (Yoma 8,6)14. Jesli poréd na-
stepowal w dzien sobotni, mozna byto asystowaé przy nim dla
ocalenia zycia dziecka lub matki (Saé. 18,3). Gdy wygasat ogien,
dozwolone byto podja¢ konieczne czynnosci, by go utrzymac
(8ab. 16,1-7). Odpoczynek szabatowy nie byl réwniez pogwal-
cony w przypadku obrzezania, ktére nalezalo zawsze wykonaé
w 6smym dniu po narodzinach (Rdz 17,10-12; Kpt 12,3).

Lista przytoczona przez Sab. nie jest jednak kompletna.
Misznaicki traktat Besa (5,2) dotacza do niej handel i dziatal-
no$¢ sadownicza, ale takze wchodzenie na drzewa, klaskanie,

4 Wtasnie opierajac si¢ na tej zasadzie Machabeusze mogli chwycié za
broi w dzier sobotni (1 Mch 2,39-41).

146 W odniesieniu do tej reguty okolo r. 180 po Chr. Rabbi Szymon b. Men-
saya uzasadnial: ,Szabat zostal dany wam, a nie wy szabatowi”; jesli jednak cho-
remu nie zagrazato bezposrednie niebezpieczeristwo $mierci, zasada odpoczynku
szabatowego musiata by¢ utrzymana.
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plywanie czy taniec. Wydaje sig, ze essericzycy bardziej skrupu-
latnie zachowywali przepisy odpoczynku niz pozostali Zydzi.
Nie wykonywali Zadnej pracy, nie rozniecali ognia, a nawet nie
przesuwali naczyni (Ant. 2,147). Nieco mniej rygorystyczni byli
saduceusze. Faryzeusze natomiast i uczeni w Pismie starali si¢
by¢ mniej radykalni, gdyz zbytni rygoryzm ich zdaniem przyczy-
nitby si¢ do zagubienia radosci siédmego dnia. Twierdzili jednak,
ze lampa szabatowa winna by¢ zapalona przed rozpoczeciem
dnia $wietego. Kto ztamatl prawo szabatu, winien ztozy¢ ofiare
przeblagalng za grzechy (Sanh. 7,4). Prawu szabatu podporzad-
kowane byly w pewien sposéb takze zwierzeta (Wj 20,10; Pwt
5,14). Stad rabini podawali szczegétowe przepisy dotyczace po-
jenia zwierzat w szabat (Sab. 5.1-4).

Religijni przywdédcy Izraela toczyli dyskusje, w jaki sposéb
prawo szabatu winno by¢ przestrzegane w $wiatyni. Wedlug
Ksiggi Jubileuszow (50,10) w szabat mogty by¢ poczynione pew-
ne przygotowania do ztozenia przepisanych ofiar. Dokument Da-
masceriski (11,17; 13,21) okresla, ze w dzieri ten mozna ztozy¢
jedynie przepisang prawem ofiar¢ calopalna. Rabini nauczali, Ze
codziennie sktadane ofiary (zamid) i ofiary paschalne moga by¢
sktadane w szabat, z zachowaniem jednak zasady sformutowa-
nej przez Akibe: ,Akiba utrzymuje, ze kazda praca, ktéra moze
by¢ wykonana w dzieri przygotowania, nie moze by¢ wykonana
w szabat” (Pes. 6,2). Zasada ta dotyczyta nie tylko ofiar, ale re-
gulowata wszystkie wymiary odpoczynku szabatowego. Jesli po-
wstawata watpliwos¢ co do ,koniecznodci” naruszenia przepiséw
czy co do ,niebezpieczeristwa zagrozenia zycia’, wéwczas szabat
nie powinien by¢ desakralizowany.

Sytuacja byta bardziej skomplikowana wéréd Zydéw helleri-
skich¥”. Otoczeni przez pogan, prébowali uzasadni¢ odpoczynek

147 W dowéd wdzigeznosci za wsparcie uzyskane ze strony Zydéw w czasie
rzymskich wojen cywilnych, Juliusz Cezar udzielit im wielu przywilejéw, zar6wno
w Palestynie, jak i w diasporze. Aby okaza¢ lojalnos¢ wobec Cezara, miasta jezyka
greckiego w Azji Mniejszej wystosowaty dekrety gwarantujace prawa Zydom
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szabatowy opierajac si¢ nie tylko na Prawie, ale takze na pitago-
rejskich spekulacjach filozoficznych na temat znaczenia liczby
siedem. Filon, cheac podkresli¢ znaczenie dnia, nazywa szabat
yurodzinami $wiata” (Spec. 2,59.70)18. W Rzymie Tacyt szydzit
z zydéw, twierdzac, ze tracg jedna siédma zycia, spedzajac szabat
na bezczynnosci, i nawet jedza zimne potrawy tylko dlatego, ze
Saturn jest zimny'#?. Dlatego w obecnosci Agryppy i najprzed-
niejszych Rzymian, Zyd imieniem Mikotaj przemawial w sadzie,
skarzac si¢, ze poganie przeszkadzaja mieszkanicom diaspory
w §wigtowaniu szabatu:

I oto tych praw Bozych obelzywie nam zabraniaja: grabig nam pie-
nigdze, ktére zbieramy, aby Bogu je poswigcié, otwarcie dopusz-
czajac si¢ $wigtokradztwa, naktadaja na nas daniny, w czasie $wigt
przed sad pozywaja i do innych czynéw zmuszajg, nie, zeby tego
wymagaly umowy, lecz aby zada¢ gwalt naszej religii, ktéra tak do-
brze jak my sami znaja, zionac niesprawiedliwg i niepohamowang
nienawiscig do nas (Anz. 16,45).

2. Jom Kippur

Jom Kippur, zwany inaczej Dniem Pojednania lub Dniem
Przebtagania, przezywany byt przez Izraelitéw w duchu pokuty
i przebtagania za popelnione grzechy, ,bo tego dnia bedzie za
was dokonywane przebtaganie, aby oczysci¢ was od wszystkich
grzechéw” (Kpt 16,30). Stat si¢ jednym z wielkich $wigt zydow-
skich po niewoli babiloriskiej. Obchodzono go w dziesiatym dniu

tam mieszkajacym. W Efezie dekret taki zawieral réwniez prawo $wigtowania
szabatu (Ant. 14,264). Autorzy pogariscy, czgsto nie rozumiejac natury szabatu,
pisali o nim jako o dniu postu. Niezrozumienie to wynikato zapewne z obserwacij,
ze Zydzi nie przygotowywali w tym dniu positkéw; M. WHITTAKER, Jews and
Christians: Graeco-Roman Views, Cambridge — New York 1984, 63-70.

148 Seneka sadzil, ze bogowie nie potrzebuja, by zapalano im lampy w dzien
sobotni, gdyz w ogéle lamp nie potrzebuja (Listy o moralnosci 95,47).

149 H. DANIEL-ROPS, Zycie codzienne w Palestynie w czasach Chrystusa,
315.
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Tiszri, pierwszego miesigca roku'. Byt to jednoczesnie dzier
postu (Kpt 16,29.31). W Starym Przymierzu Jahwe ostrzegal,
ze ci, ktérzy nie poszcza w Jom Kippur, beda wylaczeni z ludu
(Kpt 23,29). Stad w I w. po Chr. Dziert Pojednania nazywano
po prostu ,postem” (Dz 27,9)™1. Jego bogaty ceremoniat zostat
opracowany najprawdopodobniej po niewoli babilonskiej przez
kaptanéw, ktérzy inspirowali si¢ zapisami rytéw pokutnych po-
zostawionymi przez Ezechiela i Ezdrasza. Centralng ceremonia
dnia, w ktérym powstrzymywano si¢ od wszelkiej pracy (Kpt
29 30)152 byt rytuat swigtynny z udzialem arcykaptana, ktéry
jeden raz w roku udawat sic do Swictego Swietych (wspomina
o tym Hbr 6,19-20; 9,7; 10,1-3), by tam ztozy¢ ofiar¢ kadzenia.
Faryzeusze i saduceusze dyskutowali na temat sposobu doko-
nywania kadzenia. Saduceusze twierdzili, ze arcykaptan winien
natozy¢ kadzidlo do trybularza przed wejéciem do SW1qtego
Sw1qtych tak by unoszacy si¢ dym go poprzedzal. Faryzeusze
byli zdania, ze kadzidlo nalezy naktada¢ juz we wnetrzu Miej-
sca Najswietszego (Yoma 5,1)°3. Dym unoszacy sie z kadzidla

150 B THIELE, Swigta religijne zydow, chrzescijan i muzutmandw, War-
szawa 1995, 15. Poczatki $wigta nalezy widzie¢ w nakazie Bozym skierowanym
do Mojzesza (Kpt 16,34; 23,26). Szczegétowe przepisy dotyczace celebracji swigta
powstaly w czasie i po niewoli babiloriskiej, w kregach kaptanskich. Wtedy réw-
niez rozwingta si¢ mysl teologiczna zwigzana ze znaczeniem $wigta (Kpt 16,1-34;
23,26-32; Lb 29,7-11); S. SZYMIK, Zydowskie swigta piznicjsze, w: Zycie religijne
w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin 1999, 332.

151 Pézniejsza Gemara nadata §wictu nazwe Wielkiego Postu.

152 W przypadku ztamania w tym dniu zakazu pracy stosowano w starozyt-
nym Izraelu najwyzszy wymiar kary: kare $mierci. Praktyka ta bazowala na jednej
tylko frazie biblijnej, wedtug ktérej Bég zapowiada tfamigcym nakaz powstrzyma-
nia si¢ od pracy, iz ,wytraci [ich] sposréd swego ludu” (Kpt 23,30Db).

153 Talmud Babilonski przytacza nastepujace opowiadanie: ,, Byt pewien sa-
duceusz, ktéry przygotowat kadzidlo na zewnatrz [Swic;tego Swiqtych], a pézniej
wnidst je do wnetrza. Kiedy wyszedt, byt niezmiernie szczgsliwy. Kiedy wycho-
dzit, napotkal swego ojca, ktéry mu powiedziat: «Mdj synu, nawet jesli jestesmy
saduceuszami, boimy si¢ faryzeuszéw». On mu odpowiedziat: «Przez cale zycie
cierpiatem z powodu tego wersetu Pisma: ‘Gdyz Ja objawiam si¢ w obtoku nad
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mial przestania¢ przykrycie Arki, dzigki czemu arcykaptan oca-
lat swe zycie (Kpt 16,11-14). Oczywiscie w czasach Jezusa Arka
juz dawno znikta z wnetrza $wiatyni, a w Swietym Swietych nie
pozostato ,catkowicie nic” (Be/l. 5,219), oprécz kamiennej pod-
stawy, na ktérej kiedys Arka spoczywata (Yoma 5,3). Najwyz-
szy kaptan dokonywal przepisanego rytuatu (szerzej opisanego
w czesci poswieconej ofiarom).

Wiadomo, Ze juz za czaséw Jezusa Jom Kippur uwazany byt
za najwazniejsze ze $wiat. Dlatego tez Filon twierdzi, ze wielu
zydéw decydowalo si¢ na spedzenie w $wiatyni catego dnia, po-
szczac 1 zanoszac modly (Spec. 1,196). Filon nazywa Jom Kippur
ynajwickszym sposréd swiat” (Spec. 2,193). Wedtug niego Dzien
Pojednania, poprzez praktyki pokutne i oczyszczenie, prowadzi
do znalezienia gtebokiej radosci. Rado$¢ ta wypltywa nie z tarica
i $piewu lub uczt, lecz z nie zakléconej przyziemnymi potrzeba-
mi modlitwy i poboznosci (Spec. 1,186-188; 2,193-203).

Brak zrédet jednoznacznie okreslajacych, jakie modlitwy zo-
bowiazani byli odmawiaé Izraelici. Wiadomo jednak, ze w tym
dniu nalezalo czynic¢ to pieciokrotnie: rano i wieczorem, w mo-
mencie gdy w $wiatyni sktadano ofiary dodatkowe, po potudniu
i,na zamknigcie bram”. Obowigzywalo réwniez wyznanie grze-
chéw. Sama Biblia nie zawiera konkretnej formuty wyznania
grzechéw przez poszczegdlnych Izraelitéw, natomiast Miszna
podaje formute odmawiang przez Najwyzszego Kaptana:

Boze, popetnitem nieprawo$é, wykroczytem i zgrzeszytem przed Toba,
jaiméj dom. Boze, wybacz nieprawos¢, wykroczenia i grzechy, ktére po-
pelnitem i przez ktére wykroczytem i zgrzeszytem przed Tobg, ja i mé;
dom, jak jest napisane w Prawie Twojego stugi Mojzesza: ,, Tego dnia
bedzie za was dokonywane przebtaganie, aby oczysci¢ was od wszyst-
kich grzechéw. Przed Panem bedziecie oczyszezeni” (Yoma 3,8).

przykryciem arki’. I méwitem sobie: ‘Kiedyz to nadarzy si¢ okazja, by go wy-
petnié?’. Teraz, gdy okazja si¢ nadarzyla, czyz nie powinienem jej wypetnié?»
Opowiada sig, ze po kilku dniach zmart ... I robaki wyszly z jego nosa. Niekt6rzy
twierdza, ze zostat ukarany po wyjsciu ze [Swigtego Swietych]” (Yoma 19b).
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W $wiatyni dwukrotnie tego dnia czytano fragmenty Tory
i Prorokéw. Poranna lektura obejmowata: rozdziat 16 Ksiegi
Kaptanskiej, dotyczacy bezposrednio Dnia Pojednania, frag-
ment méwigcy o ofiarach, ktére nalezy sktada¢ w tym dniu,
zapisany w Lb 29,7-11, oraz haftare wyjeta z 1z 57,15 (14)-
58,14, méwiaca o naturze postu. Popotudniowa porcja lektur
biblijnych zawierata: rozdziat 18 Ksi¢gi Kaptariskiej, dotyczacy
kwestii malzenstwa i rodziny, Ksiege Jonasza i Ksiege Miche-
asza (17,18-20), méwiace o prawdziwej pokucie, jej skutkach
i Bozym mitosierdziu.

Ofiary sktadane w $wiatyni mialy na celu jej oczyszczenie;
przywrécenie §wigtosci przybytkowi mialo zapewni¢ mu stalg
obecno$¢ Boga. Zydzi zywili przekonanie, ze kazdy popetniany
grzech $ciggal wine na osobe¢ grzesznika i powodowat tym sa-
mym zanieczyszczenie §wigtyni. Sadzono, ze grzech popetniony
przez nieuwage, bez ztej woli, powodowat mniejsza nieczystosé
niz grzechy dobrowolne i popelniane §wiadomie. Koziol, ktére-
go prowadzono do urwiska Bet Hadudu (lub Bet Harudun), nad
doling Cedronu, sze$¢ kilometréw od Jerozolimy, i wypedzano
,dla Azazela’® na pustynie, mial oddala¢ nalozone na nie-
go grzechy ludu, za ktére sktadano drugiego kozta jako ofiarg
przeblagalnag (Kpt 16,16). Specjalne ofiary sktadano za kapta-
néw i lewitéw. W ten sposéb Bég oczyszczat caly naréd wy-
brany z jego grzechéw, a $wiatyni¢ z nieczystosci. Przywracana
zostawata §wigtos$¢ ludowi i swiatyni. Izrael — ,$wigty lud Boga”
(Kpt 11,44; 19,2; 20,26) — potrzebuje oczyszczenia tak samo jak
sanktuarium, §wi¢te miejsce zamieszkania Boga (Lb 5,3b).

3. Pesah

Rozpoczynajace si¢ 15. dnia miesiaca Nisan i trwajace
siedem, a w diasporze osiem dni, Swi¢to Paschy, upamietnia

154 Myl biblijna czesto akcentuje, ze demony przebywaja w miejscach pu-
stynnych (Iz 13,21; 34,11-14; Tb 8,3; Mt 12,43).
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cudowne uwolnienie Izraelitéw z Egiptu pod wodza Mojze-
sza. Pascha i Przasniki (zwane takze Massot lub Azzymi)!'>®,
ktére poczatkowo stanowily dwa odrebne $wigta, z biegiem
czasu uformowaty jedng celebracje’*®. Biblijna nazwa $wicta

zasadza si¢ na Wj 34,25, a jej etymologia wyprowadzana jest

od czasownika pasah, ‘przechodzi¢ ponad’, ‘przeskakiwad’®’.

Z powodu zlaczenia dwéch $wiat, niekiedy Pascha zwana

155 S. Bielecki podkresla rolnicze korzenie §wieta: ,Swicto Przasnikéw
zawiera typowe elementy $wigta rolniczego. Obchéd tego $wieta taczony
byt z ideg catkowitego odnowienia. Inspiracja do tego byl poczatek nowych
zbioréw. Stad stary kwas byt uznawany za co$ przeszlego i nieuzytecznego.
Z tego wzgledu przez tydzien jedzono chleb przasny, bez uzycia zaczynu,
w oczekiwaniu na nowy kwas, ktéry rozumiany jest jako znak radykalnego
ponownego pojawienia si¢ zycia”; Starotestamentalne kalendarze liturgiczne,
w: Zycz’e religijne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin 1999, 268. Pascha po-
czatkowo byla swietem réznym od Przasnikéw. Pascha bez watpienia na-
wigzuje do koczowniczego trybu zycia plemion semickich. Wydaje sie, ze
wiosennemu przejmowaniu nowych pastwisk towarzyszyl zwyczaj sktadania
baranka w ofierze. Zwyczaj ten mial na celu uproszenie pomyslnosci i obrony
w niebezpieczenstwach, natomiast praktykowane namaszczanie (pokropie-
nie) namiotéw krwig baranka miato zachowa¢ ich mieszkaicéw od wpltywow
ztych duchéw; tamze, 272-273. Jednym z pierwszych autoréw, ktérzy rozpo-
wszechnili przekonanie o pasterskich korzeniach $wigta, byt J. Wellhausen;
Prolegomena zur Geschichte Israels, Berlin 1905, 88.

156 Pascha byta obchodzona w Izraelu juz w okresie monarchicznym. Swiad-
czy o tym 2 Krl 23,22; Joz 5,10; 2 Krn 8,13.

157 Swieto Paschy zakorzenione jest w uroczystosciach rolnikéw, ktérzy
sktadajac Bogu dzigkczynienie za pierwsze zbiory, ofiarowywali Mu pierwoci-
ny trzéd i przasne chleby. Rolnicze §wigto nabralo nowego, giebszego wymiaru
po wyzwoleniu Izraelitéw z Egiptu, a wige okoto r. 1250 przed Chr. Spory wéréd
egzegetéw, do ktérego wydarzenia pierwotnie odnosit si¢ termin pesab, nie zostaty
jeszeze zazegnane. Wiadomo, ze trzeba go taczy¢ z wydarzeniami zwigzanymi
z wyjéciem (ucieczka) Izraelitéw spod panowania faraona. Pascha bowiem w je-
zyku hebrajskim oznacza ‘przejécie’, i odsyta badz do ,,przejscia” aniota $mierci
wéréd Egipcjan, badz do cudownego przejécia czlonkéw narodu wybranego przez
Morze Czerwone (Wj 14). To decydujace wydarzenie lezy u podstaw panstwo-
wosci pézniejszego Izraela i Judy. Niektérzy wywodza nazwe $wicta od egipskiego
zrédtostowu, ktéry oscyluje wokét pojecia ,wspomnienie”.
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jest takze Swietem Niekwaszonego Chlebas® (czyli Swie-
tem Przasnikéw; por. Wj 23,15; Kpt 23,6; Pwt 16,16). Pas-
cha nazywana jest ofiara baranka, ktéra sktadano w swiatyni
w wigilie §wigta (14 Nisan), a nast¢pnie spozywano w ro-
dzinach podczas wieczerzy. Pierwotnie rolnicze §wieto stato
si¢ z czasem wspomnieniem nocy wyzwolenia z Egiptu!®.
Z biegiem czasu dotaczono do niego takze inne wspomnie-
nia. Poniewaz §wigto obchodzono na wiosng, kiedy w przy-
rodzie rozkwita na nowo zycie, stalo si¢ ono takze celebra-
cja dzieta stworzenia. Tradycja rabinacka taczy Pasche takze
z ofiarg lzaaka. Wedtug Ksiggi Jubileuszow (17-18) ofiara ta
przypada na ostatnie godziny 14 i pierwsze godziny 15 Ni-
san. Ostatecznie noc paschalna stata si¢ takze noca rocznicy
przymierza. Targum do Kpt 26,42 (,Wspomn¢ na przymie-
rze, ... ktére zawartem z Izaakiem na gérze Moria”) aczy
zreszta dwie ostatnie interpretacje®®V.

W pierwszym i ostatnim dniu §wigta (w diasporze w pierw-
szym, siédmym i 6smym dniu) obowigzywat nakaz powstrzyma-
nia si¢ od pracy. Osoba, ktéra nie mogta uczestniczy¢ w uroczy-
stosciach paschalnych, badZz powodowana nieczystoscia rytual-

158 Biblia tylko jeden raz wspomina o celebracji Massoz, nie wspominajac
o $wietach paschalnych: 2 Krn 8,13. Obrzedowos$¢ Massor znana jest z prawo-
dawstwa ksiag historycznych: Wj 12,15-16; 23,15; 34,18-20; Pwt 16,8.16; Kpt
23,5-8; Lb 28,16-25. W miesiacu Abib nalezalo ztozy¢ Bogu ofiare, ktérej natura
dokfadnie nie jest znana. Swigto, okreslane terminem Aag, trwato jeden dzien.
W czasach po niewoli dat¢ swigta przeniesiono na pietnastego dnia pierwszego
miesigca i wydtuzono czas jego trwania do siedmiu dni. Okoto 420 r. przed Chr.
nastgpito ztaczenie Paschy z Massos; niektérzy autorzy proponuja hipotezg, we-
dtug ktérej Pascha i Massot byty jednym i tym samym $wietem, ktére w starszych
kodeksach przyjmuje nazwe Przasnikéw, u Deuteronomisty natomiast nazwe
Paschy. Przy takiej interpretacji Massot nie ma korzeni rolniczych, gdyz nie mozna
ustali¢ jednakowej daty zbioréw kazdego roku. Massot upamigtniaé miato wyjscie
Izraelitéw z Egiptu; A. PACIOREK, Najistarsze swigta w Izraelu, w: Zycie religijne
w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin 1999, 313-317.

159 'Wij 12,14; 13,9; Pwt 16,3; Ps 111,4.

160 A. PACIOREK, Obyczajowosé zycia wspslnotowego, 300-304.
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ng, badZ zbyt duza odlegloscia od Jerozolimy, winna obchodzi¢
$wieto miesiac pézniej. Byla to tzw. Pesah Szeni, Druga Pascha,
zwana takze Paschg Mniejsza (Lb 9,1-14). Misznaicki traktat
Pesahim relacjonuje w tym wzgledzie dyskusje pomiedzy ,doma-
mi” Hillela i Szammaja:

Szkota Szammaja méwi: jesli mezczyzna zostal prozelita w dziert
poprzedzajacy Pasche¢, moze dokonaé zanurzenia i spozy¢ swa ofia-
re paschalng wieczorem. Szkota Hillela méwi: ten, ktéry oddziela

sie od stanu nieobrzezania jest jak ten, kto oddziela si¢ od grobu
(Pes. 8,1).

Szammaj naucza wigc, ze konwertyte nalezy traktowac jako
cztowieka w stanie nieczystosci, ktéry potrzebuje rytualnego
obmycia. Nie byla to jednak nieczysto§¢ wymagajaca dlugiego
procesu oczyszczenia; konczyla si¢ wraz z zanurzeniem badz
zapadnig¢ciem zmroku. Innego zdania byli zwolennicy Hillela:
nieczysto$¢ poganina, ktéry stawat sie prozelita, réwnata si¢ nie-
czystosci powodowanej przez kontakt ze zmartym, ktéra wy-
magata tygodniowego oczyszczenia. Jesli wigc kto§ nawracat si¢
w tygodniu poprzedzajacym $wigta paschalne, nie mégt w nich
uczestniczy¢; celebrowat Pasche miesigc péznie;j.

Pwt 16,1-8 zakazuje Izraelitom $wietowania Paschy poza
Jerozolima!'®l. Wzmianki poczynione przez Filona (Spec. 2,145-
149) sugeruja, ze — pomimo nakazu spozywania paschy w Je-
rozolimie — niektérzy zabijali baranka paschalnego w obrebie
swego domostwa i, po rytualnych obmyciach, spozywali go

161 Autor Kisiggi Jubileuszow z naciskiem podkresla, ze baranek paschalny
moze by¢ spozywany jedynie w Jerozolimie i tylko na obszarze $§wiatynnym
(prawdopodobnie chodzi o teren otwarty przed $wiatynia, zanim jeszcze zostata
zamknieta murami). Nakaz ten podkresla wielokrotnie, co pozwala na przy-
puszczenie, ze nie wszyscy podzielali te opinie¢ (Jub. 49,16.18.20.21). Istnieja
przypuszczenia, ze w czasach monarchicznych obchodzono Paschg w lokalnych
sanktuariach (por. np. Joz 5,10). Praktyce tej sprzeciwit si¢ Jozjasz, ktéry w ramach
reformy religijnej ograniczy! celebracje swieta do Swiqtyni Jerozolimskiej przez
to, ze nakazal usung¢ sanktuaria lokalne (2 Krl 23,5-20).
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podczas uczty. Zwyczaj spozywania ofiary paschalnej w domach
prywatnych upowszechnit si¢ przypuszczalnie miedzy 100 r.
przed Chr. a 70 r. po Chr. Wydaje si¢ bardziej prawdopodobne,
ze w opisywanych przypadkach, kiedy to ,kazdy dom odziewa
sie godnoscia $wiatyni”, Filon odnosi si¢ do zwyczajéw panuja-
cych w diasporze, zwlaszcza w Aleksandrii, nie na terenie Pale-
styny. Interpretacj¢ taka potwierdza Flawiusz, wedtug ktérego
dekret wydany przez wladze miejskie Sardi w Azji Mniejszej,
a wiec w miescie jezyka greckiego, zezwalat Zydom ,gromadzi¢
sie z ich Zonami i ich dzie¢mi, aby przedstawia¢ Bogu modli-
twy i ofiary” (Ant. 14,260). ,Starsi” miasta mogli uzy¢ terminu
yoflara” w sensie szerokim, zazwyczaj jednak oznacza on takze
ofiary paschalne.

Przebieg uroczystosci paschalnych opieral si¢ na zapisie
Wj 12: ofiarowywano baranka paschalnego, skrapiano jego krwia
odrzwia doméw uzywajac hizopu, migso za$ spozywano (czgsto
w postawie stojacej, z kijem podréznym w reku, co symbolizo-
waé mialo gotowo$¢ do drogi) z przasnym chlebem: , Tak za$
spozywaé go bedziecie: Biodra wasze beda przepasane, sandaty
na waszych nogach i laska w waszym reku. Spozywaé bedziecie
pospiesznie, gdyz jest to Pascha na cze$¢ Pana” (Wj 12,11). Ba-
ranka wybieral zazwyczaj ojciec rodziny. Zwierze musialo by¢
doskonate, bez skazy, gdyz tego wymagato Prawo. Na terenie
$wiatyni, u wejscia do Dziedzirica Kaptanskiego, ofiarnicy od-
bierali wybrane baranki, by na dzwick trab zabi¢ zwierze¢ta zgod-
nie z rytualem. Zebrang krew ofiary wylewano przed ottarzem,
skad specjalnie do tych celéw przygotowanym systemem kana-
16w sptywata do potoku Cedron (2 Krn 30,16; 35,11). Ttuszcz
i wnetrznosci spalano, jedynie za$ nadajace si¢ do spozywania
migso zabierano do domdéw. Za czaséw Jezusa zwierzeta zabija-
ne byly na dziedziricu §wiatynnym, jednak z powodu duzej licz-
by pielgrzyméw, przygotowywane do spozycia byty w domach
(lub namiotach, w ktérych mieszkato wielu pielgrzyméw). Migsa
ofiary nie wolno bylo gotowa¢, ale piec, uwazajac przy tym, aby
nie ztama¢ zadnej kosci. Nakaz ten uzasadniano w nastepujacy
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spos6b: ,Beda przypieka¢ na ogniu bez ztamania jakiejkolwiek
kosci, gdyz [podczas wyijscia z Egiptu] Zadna ko$¢ dzieci Izraela
nie zostata ztamana” (Jub. 49,13).

Wéwezas rozpoczynano uczte, na ktérej kazdy z domowni-
kéw miat $cisle okreslong role. Najmlodszy z uczestnikéw bie-
siady zadawal rytualne pytanie o znaczenie tak spozywanego
positku. Praktyka ta bazuje na Wj 13,8: ;W tym dniu bedziesz
opowiadal synowi swojemu: Dzieje si¢ tak ze wzgledu na to,
co uczynil Pan dla mnie w czasie wyjscia z Egiptu”12. Odpo-
wiedZ ojca rodziny przybierata forme haggady, czyli opowiada-
nia o historii §wietal®3. Rozpoczynat swa opowies¢ powotujac sie
na ocalenie pierworodnych Hebrajczykéw:

Gdy si¢ was zapytajg dzieci: c6z to za $wiety zwyczaj? — tak im
odpowiecie: , To jest ofiara Paschy na czes¢ Pana, ktéry w Egipcie
omingl domy Izraelitéw. Porazit Egipcjan, a domy nasze ocalit”.

Lud wtedy uklakt i oddat pokton (Wj 12,26-27).

162 Wedtug Pes. 10,4 byly to zazwyczaj cztery pytania (zwane mah misztanah,
od pierwszych dwdch stéw kazdego pytania), z ktérych pierwsze, najistotniejsze,
brzmialo: ,Dlaczego ta noc tak rézni si¢ od innych?”

163 Starozytny, bo pochodzacy z poczatkéw chrzeécijafistwa, poemat zy-
dowski rozszerza znaczenie $wieta, ktére przywotuje nie tylko wyjscie Izraelitéw
z Egiptu, ale takze inne interwencje Boze w histori¢ swego narodu: ,Rzeczywiscie
bowiem cztery noce wymienione zostaty w Ksiedze Pamiatek. Pierwsza noc to ta,
w ktérej Jahwe objawit si¢ dla stworzenia $wiata: $wiat byt zupelnie opustoszaty,
a ciemno$¢ rozciagata si¢ na powierzchni przepasci (Rdz 1,2). Stowo Jahwe byto
$wiatem i rozjasniato. I nazwat t¢ noc pierwsza. Druga noc to ta, w ktérej Jah-
we objawil si¢ Abrahamowi liczacemu 100 lat zycia i Sarze, ktéra miata 90 lat
(Rdz 17,17), aby wypetnito si¢ to, o czym méwi Pismo... I nazwat t¢ noc druga.
Trzecia noc to ta, w posrodku ktérej Jahwe objawit si¢ przeciwko Egipcjanom
(Wj 12,29; Mdr 18): Jego r¢ka zabita pierworodnych Egipcjan, druga Jego reka
ostaniata pierworodnych Izraela... I nazwat te noc trzecig. Noc czwarta nastanie,
kiedy éwiat swéj osiagnie koniec. Zelazne jarzma zostang ztamane i pokolenia
bezboznych unicestwione... Jest to noc paschalna dla imienia Jahwe: noc wyzna-
czona dla zbawienia wszystkich pokolen Izraela”. Powyzszy fragment Targumu
palestynskiego przetozyt A. Paciorek (Najstarsze swigta w Izraelu, 318) na pod-
stawie R. LE DEAUT, Pique juive et Péaque Chrétienne, BVChr 62 (1965) 15-16.



114 IV, Dni i czasy swigte

Przy wypowiadaniu pierwszego blogostawieristwal®* spozy-

wano przasny chleb maczany w czerwonym sosie zwanym charo-
set19%. Przy odmawianiu Psalmu 114, opowiadajacego o wyjéciu
Izraelitéw z Egiptu, wypijano tyk stonej wody, na pamiatke tez
wylanych przez przodkéw w niewoli. Aby przypomniec ich gorz-
ki los, spozywano migso baranka z gorzkimi ziotami. Positkowi
towarzyszyl rytual picia wina, przy czym trzeci kielich, zwany
ykielichem blogostawienstwa”, miat najbardziej uroczysty cha-
rakter. Tuz po nim rozpoczynat si¢ $piew piesni Hallelu (Psalmy
112-118). W czasach Jezusa stowa ostatniego psalmu nabieraty
znaczenia o odcieniu politycznym,; jego ostatnie wersety wskazu-
ja, ze wyzwolenie z niewoli obejmowato takze wymiar militarny

i polityczny:

Osaczyly mnie wszystkie narody, lecz startem je w imie¢ Pariskie.
<Osaczyly mnie w krag, tak, osaczyly mnie, lecz starlem je w imig
Panskie>.

Osaczyly mnie w krag jak pszczoty, pality jak ogieri ciernie:

lecz startem je w imi¢ Panskie (Ps 118,10-12).

Za czaséw Chrystusa Pascha nie tylko byta upamigtnieniem
przeszlych wydarzen, ale zawierata takze konotacje eschatolo-
giczne. W noc Paschy oczekiwano nadejscia Mesjasza. Przeko-
nanie to potwierdza $§w. Hieronim: , Tradycja zydowska utrzy-
muje, ze Mesjasz przyjdzie w potowie nocy paschalnej na po-
dobieristwo ocalenia, ktére niegdy$ miato miejsce w Egipcie”!¢6.

164 Czaséw przedchrzescijariskich siega zwyczaj modlitw przed positkami
(Ber. 8.1-8a). Slady dzigkezynienia i btogostawieristwa Boga za dary przeznaczone
do spozycia zapisane zostaly na kartach ewangelii (Mk 6,41; Mt 14,19).W tym
samym okresie ksztaltowal si¢ Kaddisz, ktérego pierwsze blagania sa paralelne
do trzech pierwszych présb Ojcze nasz, oraz Abinu malkenu, ktérej tres¢ pokrywa
sie czeSciowo z Szemone Esre.

165 Nazwa pochodzi od hebrajskiego rzeczownika ,cegta”; sok przygotowa-
ny z jablek, orzechéw, fig i wina ma przypominaé niewolnicze prace Izraelitéw
w Egipcie; E. ZAWISZEWSKI, Instytucje biblijne, 129.

166 PT, 26,184.
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Echo podobnych oczekiwan mozna odnalez¢é w wypowiedziach
Jezusa: £k 17,20-37; Mt 25,1-13.

Pragnienie politycznego wyzwolenia, podsycane religijng
zarliwoscia, bywalo przyczyna zamieszek i rozruchéw w czasie
$wiat paschalnych. W 4 r. po Chr,, kiedy Archelaos byt etnar-
cha i rzadca Judei, niektérzy sposréd Zydéw znajdujacych sie
na dziedziricu $wigtynnym, uniesieni gniewem z powodu egzeku-
¢ji dwéch nauczycieli, ktérzy naméwili swych uczniéw do zdje-
cia emblematu orla umieszczonego nad wejsciem do $wiatyni,
zdecydowali si¢ na protest. Archelaos postat kohorte (500-1000)
zolnierzy, by uspokoi¢ agitatoréw, lecz furia tlumu okazata sig
na tyle silna, ze zdotano usmierci¢ kamieniami kilku wystanni-
kéw etnarchy. Ten wystal kolejne oddziaty, ktére zabity blisko
trzy tysigce Zydéw (jesli wierzy¢ Flawiuszowi) i zatrzymaty
sktadanie ofiar (Be/l. 2,10-13).

Tradycja bazujaca na Wj 12,15.19 nakazywata, by w noc przed
Pascha ,oczysci¢” dom z wszelkiego kwasu. Znaleziony chleb
przyrzadzany z uzyciem kwasu i inne artykuty byty gromadzone
w jednym miejscu, a nastgpnie palone. Szczegétowymi przepisami
obwarowane bylo uzywanie naczyn przeznaczonych na uczte pas-
chalng (seder). Wszystkie musialy by¢ wezesniej wygotowane we
wrzacej wodzie, a w przypadku naczyn przeznaczonych do goto-
wania — umieszczone na ogniu. Wiele bogatszych rodzin trzymato
naczynia, ktérych uzywano jedynie w czasie $wigt paschalnych.

Zrédtem informacji na temat $wietowania Paschy w cza-
sach Jezusa jest takze Nowy Testament. Termin ,pascha” odnosi
si¢ w nim do samej celebracji (Mt 26,18; Mk 14,1; Hbr 11,28),
do catosci swieta (Mt 26,2; Bk 2,41; 22,1; Dz 12/4; ] 2,13.23)
badz do samej ofiary paschalnej (Mk 14,12.14.16; £k 22,8.15;
J18-28; 2 Kor 5,7). W innych przypadkach ewangelisci postugu-
ja sie okresleniem ,,Swiqto Przasnikéw” (Mk 14,1.12; £k 22,1.7;
Dz 12,3.26). Analiza tych tekstéw wykazuje, ze nie tylko Jezus
i Jego uczniowie, ale przypuszczalnie pierwotnie takze pierwsi
chrzescijanie pochodzenia zydowskiego brali udziat w uroczy-
stosciach paschalnych sprawowanych w Jerozolimie.
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4. Sukkot

O tym, ze w czasach Jezusa Sukkot 167 (zwane pierwotnie
w Izraelu Swiqtem Zbioréw; Wj 23,16) bylo powszechnym
$wigtem wéréd Izraelitéw, przekonuje swych czytelnikéw Jan
ewangelista. Wedlug niego Jezus udal si¢ ze swymi uczniami,
by swigtowaé Sukkot, do Jerozolimy (] 7,2), by w ,ostatnim, naj-
bardziej uroczystym dniu swigta” (J 7,37) wyglosi¢ mowe na te-
mat ,wody zywej” (J 7,37-43). Swic;to Namiotéw, przypadajace
w pie¢ dni po Dniu Pojednania, nalezy do $wiat o poczatkach
rolniczych (Wj 34,22) i byto celebrowane ,,przy koricu roku” (Wj
23,16), w czasie gdy zbierano zboze i ttoczono wino (Pwt 16,13;
Kpt 23,39). Swiqta o korzeniach rolniczych!®® nalezaty do jed-
nych z najwazniejszych w starozytnej religii Izraela, stad niekie-
dy zwano je po prostu ,$wigtami Pana” (Sdz 21,19) lub ,$wicta-
mi” (1 Krl 8,2.65). Poczatkowo Sukkot obchodzono jako $wigto
,przechodnie” w tygodniu przy koricu zbioréw!®’; po niewoli
babiloriskiej ustalono stala date¢ na 15. dziel siédmego miesigca
(Tiszri). Trwato ono siedem dni. Izraelici przybywajacy na swig-

167 Sukkah to forma wykonanego z galezi szatasu, ktéry rézni si¢ od na-
miotéw nomadéw pustynnych. Aluzje do budowy takiego szatasu znalez¢ mozna
w1z 4,6.

168 Swieto to obchodzone byto w Kanaanie jeszcze przed przybyciem Izra-
elitéw; A. PACIOREK, Najstarsze swigta w Izraelu, 325.

169 Obchodzono je wéwezas, gdy dokonano juz zbioréw plodéw ziemi;
pierwotnie byto to najczgéciej pod koniec roku lub u jego poczatku. Dopiero
w czasach po niewoli Zydzi przyjeli Nisan jako pierwszy z miesigcy. Swigto to
ma pewne rysy babiloriskiego Nowego Roku (§wiadczy¢ miataby o tym mozliwa
interpretacja Ps 81). Reforma deuteronomistyczna przyémila nieco wage swieta
na rzecz Paschy, jednak nadal celebrowano je gtéwnie jako uroczysto$é wyrazenia
radodci z powodu zebranych plonéw. Od tego czasu datuje si¢ réwniez zmiane
nazwy ze Swieta Zbioréw na Swigto Namiotéw i ztaczenie go z proklamacia
przykazan (podobnie jak w Pwt 27,14-26). W czasach niewoli, kiedy wygnarcy
zmuszeni byli do zmiany kalendarza (miesigc Tiszri byl siédmym miesigcem
roku), nastapito kolejne przesuni¢cie w rozumieniu podstawowego znaczenia
$wigta: obchodzono je gléwnie jako §wigto o charakterze pokutnym.
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to winni mieszka¢ w namiotach i cieszy¢ si¢ zebranymi owocami
ziemi, zgodnie z nakazem:

Weicie sobie pierwszego dnia owoce picknych drzew, liScie pal-
mowe, galazki gestych drzew i wierzb nadrzecznych. Bedziecie si¢
weseli¢ przed Panem, Bogiem waszym, przez siedem dni. Przez sie-
dem dni bedziecie mieszkaé w szatasach. Wszyscy tubylcy Izraela
beda mieszkali w szatasach, aby pokolenia wasze wiedzialy, ze ka-
zatem Izraelitom mieszkaé¢ w szatasach, kiedy wyprowadzitem ich

z ziemi egipskiej (Kpt 23,40.42-43).

Namioty byty wykonane z ,galezi oliwnych, galezi sos-
nowych, gatezi mirtowych, gatezi palmowych i gatezi innych
drzew lisciastych” (Ne 8,15). Nalezy przypuszczaé, ze w I w.
mieszkancy Jerozolimy stawiali je na ptaskich dachach swych
doméw, natomiast pielgrzymi poza murami miasta. Zgodnie
ze stowami Jahwe, rabini nakazywali, by kazdy dorosty Izra-
elita w pierwszy dzien $wieta wzial do reki cztery rodzaje
roélin i wykonal nimi rytuat kotysania. Wierni przynosili ze
soba /ulav, uczyniony z galezi palmowych, wierzby, mirtu i ce-
dru!”?. Cho¢ prawo nakazywalo uczyni¢ obrzed kolysania tyl-
ko w pierwszym dniu $wieta, wielu Zydéw czynito to przez
wszystkie siedem dni trwania Sukkot (Suk. 3,12). Gest ten nale-
zalo wykonaé w $cisle okreslony sposéb: nargcza roslin falistym
ruchem kierowano odpowiednio na wschéd, potudnie, zachéd,
péinoc, w gére i w dét, na znak czci oddawanej Stwoércy tych

170 Rosliny wchodzace w sktad /u/av mialy rézne znaczenie. I tak palma
miata moc oddalania ztych deszczéw i wiatréw niszczacych plony. Pierscionki
zrobione z lisci palmy wchodzacej w sktad /u/av mialy chroni¢ od ztego uro-
ku. Mirt symbolizowal ptodnos¢ i mito§¢, uwazano go za rosling narzeczonych.
Wierzba byta symbolem zyciodajnej wody, dzigki ktérej wszystko moze rosnaé
i kwitnaé... Efrog mial symbolizowaé¢ doskonatos¢ Abrahama, palma — zwigzane-
go na ottarzu Izaaka, mirt — Jakuba i jego liczne potomstwo, ktére dato poczatek
ludowi Izraela, wierzba — roslina najszybciej usychajaca — symbolizowata J6zefa,
ktéry posréd dwunastu braci zmart pierwszy”; N. KAMERAZ-KOS, Swieta
i obyczaje Zydowskie, 75.
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daréw (Suk. 37b). Kotysaniu towarzyszyt §piew Psalmu 118,1-
2.25.Po zlozeniu ofiary §wigtecznej'’! obchodzono ottarz uno-
szac przyniesione rosliny i powtérnie $piewajac werset Psalmu
118,25 (,, O, Panie, wybaw! O, Panie, daj pomyslnos¢!”). Przez
pierwsze sze$¢ dni $wieta okrazano procesjonalnie ottarz jeden
raz, w ostatnim dniu czyniono to siedmiokrotnie. Znaczenie
ceremonii rodlin bylo symboliczne: przyniesione zbiory ozna-
czaly najpierw ptodno$¢ ziemi, wskazywaly na zakoriczenie
zbioréw i byly jednoczesnie forma modlitwy blagalnej o po-
mys$lny klimat w roku, ktéry miat si¢ zaczaé¢ (niedtugo po Suk-
kot rozpoczynala si¢ pora deszczowa).

Ze Swietem Namiotéw wigze sic specyficzny obrzed wody,
zwany Simbat Bet Ha-Szoevah (Rados¢ Miejsca Czerpania
Wody), pieczotowicie pielegnowany przez faryzeuszy a odrzu-
cony przez saduceuszy, ze wzgledu na brak jednoznacznych pod-
staw biblijnych. Faryzeusze powotywali si¢ na dzigkczynny hymn
zapisany przez Izajasza, w ktérym padaja stowa: ,Wy za$ z we-
selem czerpaé bedziecie wodg ze zdrojéw zbawienia” (Iz 12,3).
Kaptan czerpal wode z sadzawki Siloe, zanosit ja na wewngtrzny
dziedziniec $wiatyni i wylewal na ottarz catopalenia. Na dzie-
dziicu §wigtynnym zapalano trzy wielkie §wieczniki i ,nie byto
w calej Jerozolimie miejsca, ktére nie odbijatoby $wiatla Ber Ha
-Szoevah [miejsce czerpania wody]” (Suk. 5.2-3). Widok taki
przysparzat radosci, wigc w radosnej atmosferze

171 Kiedy pewnego razu podczas Swicta Namiotéw Aleksander Janneusz
(103-76 przed Chr.) sprawowat funkcje arcykaptaiska przy oftarzu, thum zaczat
naciera¢ na niego, uderzajac wer galteziami cedrowymi, wyrzucajac mu, ze pocho-
dzit z ,rodziny wiezniéw” i nie ma prawa do stuzby kaptanskiej. W odpowiedzi
na zniewagi Janneusz przywotal oddzialy zotnierzy, ktére zabily 6000 pielgrzy-
méw (Ant. 13,372). Flawiusz wspomina takze o innym incydencie, ktéry miat
miejsce przy okazji Sukkot, kiedy to Jezus, syn Ananiasza, zaczal podburza¢ thumy.
Stojac w $wiatyni, niespodziewanie zaczal wykrzykiwaé ,proroctwa’ przeciw
$wiatyni i calemu ludowi. Pochwycony, zostat ubiczowany przed prokuratorem.
Po zwolnieniu wielokrotnie jeszcze incydent miat si¢ powtarzaé, do czasu, kiedy
Jezus zostat zabity przez zoinierza rzymskiego (Bell. 6,300-309).
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mezezyzni pobozni i o dobrych czynach zwykli tariczy¢ przed nimi
z latarniami w rekach, $piewajac piesni pochwalne. Nieprzelicze-
ni lewici [grali] na harfach, lirach, cymbatach i trabach, i [innych]
instrumentach muzycznych, wzdluz pigtnastu stopni, ktére prowa-
dzity od dziedzifica Zydéw na dziedziniec kobiet, zgodnie z liczbg
pigtnastu Piesni Wstepowania w Psalmach [Pss 120-134]; ponad
nimi lewici zwykli zatrzymywa¢ si¢ z instrumentami muzycznymi

i wygrywaé melodie (Su. 5,4).

Ostatni dzien $wieta zwany jest jako Hosana Rabba (Wiel-
ka Hosanna). Podczas wspomnianej procesji dookota oltarza
odmawiano modlitwy z wezwaniem hosanna (,,zbaw!”), proszac
o pomyslne zbiory w roku, ktéry ma si¢ rozpoczad.

5. Szavuot

Swieto Tygodni, o najmniejszym znaczeniu spo$réd trzech
regalim ($wiat pielgrzymich), zwane niekiedy Pigédziesigtnica,
w Biblii posiada rézne nazwy: Szavuot (Wj 34,22; Pwt 16,10),
Jom Ha-Bikkurim (Dzien Pierwocin; Lb 28,26) i Hag Ha-Zir
(Swigto Zniw; Wj 13,16)172. W tradycji rabinackiej zwane byto
takze ,$wietem zakoriczenia”, gdyz koniczylo cykl paschalny!’3.
Poczatkami swymi sigga Bozego nakazu zapisanego w kodeksie

kaptanskim (P):

T odliczycie sobie od dnia po szabacie, od dnia, w ktérym przyniesiecie
snopy do wykonania nimi gestu kolysania, siedem tygodni pelnych,
az do dnia po siédmym szabacie odliczycie pieédziesiat dni i wtedy
zozycie nowg ofiare pokarmowg dla Pana (Kpt 23,15-16).

172 Najczestsza nazwa §wieta to Swieto Tygodni; utarta si¢ ona w Izraelu
z powodu obchodzenia §wicta w siedem tygodni po Massor (Wj 34,22; Pwt 16,10;
Lb 28,26; 2 Krn 8,13). Z tego powodu réwniez w terminologii greckiej przyjeta
sie nazwa Pentekoste (2 Mch 12,31-32; Tb 2,1).

173 K. HRUBY, La Jféte de la Pentecote dans la tradition juive, BVChr 63
(1965) 47.
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Rézna interpretacja tego tekstu powodowala odmienne
propozycje co do daty $wieta. ,Szabat” moze by¢ tu rozumia-
ny w trojaki sposéb: moze oznaczal ostatni dzieri tygodnia,
w zwiazku z czym ,pierwszy dzien po szabacie” to niedziela,
pierwszy dzienl tygodnia; inna interpretacja wskazuje na szabat
jako tydzien; trzecia wreszcie mozliwo$¢ interpretuje szabat jako
dzien $wiateczny, w ktérym nakazany jest odpoczynek, czyli Pas-
che. W zaleznosci od przyjetej interpretacji rézne ugrupowania
w odmienny sposéb ustalaty date Swieta Tygodnil74. Saduceusze
termin ,szabat” rozumieli literalnie, wiec wedtug nich Szavuor
nalezalo §wietowad w niedziele, 50 dni po szabacie przypadaja-
cym w okresie Paschy. Faryzeusze twierdzili, ze ,szabat” nalezy
rozumie¢ jako ,dzient odpoczynku”, a wigc pierwszy dzien swiat
paschalnych; stad swietowali Szawvuor w 51. dniu po pierwszym
dniu Paschy. Mozliwe, ze obstawali przy tej dacie, gdyz pragne-
li, by $wieto upamietniato takze objawienie synajskie, ktére na-
stapito 50 dni po opuszczeniu Egiptu przez naréd wybrany!”.
Cztonkowie sekty z Qumran twierdzili natomiast, ze autor bi-
blijny méwit o pierwszym szabacie po zakoniczeniu §wiat pas-
chalnych, a poniewaz postugiwali si¢ kalendarzem stonecznym,
szabat ten przypadat zawsze 26. dnia miesigca Nisan, stad Swie-
to Tygodni celebrowali 15 Sivan.

Swieto zwigzane byto z przyniesieniem do $wiatyni dwéch
chleb6éw, by wykonaé nimi gest kotysania (Kpt 23,17), oraz przed-
tozeniem pierwocin (Wj 23,19; Pwt 26,1-11) i ztozeniem prze-
pisanych prawem ofiar (Kpt 23,18-20). Wedtug Miszny, pier-
wociny ziemi mozna bylo przynies¢ do $wiatyni w dowolnym
czasie pomiedzy Szavuot a Sukkot (Bik. 1.6). Z biegiem czasu

174 A. PACIOREK, Najstarsze swigta w Izraelu, 322-323.

175 W pézniejszych wiekach §wietowano w tym dniu nadanie Prawa Moj-
zeszowi; pierwsza bezposrednia wzmianka o takim znaczeniu §wigta pochodzi
z III w. Rabbi Eleazar mial powiedzie¢, ze ,dobrze jest w tym dniu cieszy¢ sie
dobrym jedzeniem i winem, gdyz jest to dzied, w ktérym zostato nadane Prawo”

(Pes. 68b).
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tre$¢ $wigta powigzano z dziejami zbawienia: biorac za podstawe
W;j 19,1, ztaczono obchody ze wspomnieniem przymierza synaj-
skiego. Przesunigcie akcentu ze $wigta rolniczego na celebracje
otrzymania Tory nastgpito po niewoli babilonskiej; na podstawie
danych biblijnych nie mozna jednak ustali¢ doktadnej chrono-
logii. By¢ moze nalezatoby powota¢ si¢ na 2 Krn 15,10-14; au-
tor informuje, ze za Asy odbywala si¢ uroczysto$¢ odnowienia
przymierza, ktérej rytuat zawierat sktadanie ofiar, przyrzecze-
nia, obietnic¢ blogostawienstwa i grozby nieszcze¢sé. Poniewaz
obchodzono ja w trzecim miesiacu (2 Krn 15,10), stad mozna
wnioskowad, ze jej tres¢ nalozono na rolnicze §wicto Piecdzie-
sigtnicy, przypadajace w tym samym czasie.

Ksigga Jubileuszow, ktérej fragmenty odnaleziono posréd
zwojéw qumranskich, stwierdza juz wyraznie, ze Pig¢dziesigtni-
ca jest $wigtem otrzymania Tory i odnowienia przymierza na Sy-
najul’6. Miata by¢ ona obchodzona juz przez Noego, a pézniej
przez patriarchéw Abrahama, Izaaka i Jakuba. W Ksigdze Jubi-
leuszow po raz pierwszy pojawia si¢ réwniez idea preegzystencii
Tory ( Jub. 6,20-28), ktéra najpierw miata istnie¢ w niebie, nato-
miast wkroczyta w historie podczas objawienia synajskiego!””.

Zdarzato sig, ze nie tylko pobozne motywy kierowaty piel-
grzymami zdazajacymi do Jerozolimy. W 4 r. przed Chr. Swie-
to Tygodni dato okazje do rozruchéw i walk pomiedzy Zydami

176 W tym dniu qumraticzycy zwykli przyjmowaé do swej wspélnoty no-
wych cztonkéw. W széstym rozdziale autor Ksiggi Jubileuszow stwierdza: ,Na
tablicach kamiennych zapisane zostato, aby kazdego roku w tym miesigcu obcho-
dzone byto Swigto Tygodni dla odnawiania Przymierza po wszystkie lata. Swigto
to bylo obchodzone w niebie poczawszy od dnia stworzenia do czaséw Noego
[...]. Réwniez Noe i jego synowie obchodzili to $wicto, tak samo jak Abraham,
Izaak, Jakub i jego synowie; potem zapomnieli o nim synowie Izraela az do chwili,
kiedy na nowo obchodzono je pod Gérg. Nakaz przeto synom Izraela, aby ob-
chodzili to $wieto po wszystkie pokolenia i zachowywali to przykazanie. Jest to
Swigto Tygodni oraz Pierwocin. Posiada ono podwéjny charakter i podwéjna jest
jego natura. Dlatego nalezy obchodzi¢ je wedtug tego, co zostato napisane o nim
na tablicach” ( Jub. 6).

177 A. PACIOREK, Najstarsze swigta w Izraelu, 324.
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i Rzymianami. Prokuratorem Syrii byl wéwczas Sabinus, ktéry
zamierzal po $mierci Heroda wydoby¢ czes¢ skarbu dla Rzymu
i dla wlasnych korzysci. Dowiedziawszy si¢ o niecnych zamiarach
prokuratora syryjskiego, ,dziesigtki tysiecy” Zydéw zaatakowa-
to jego oddziaty, co doprowadzito do wielkich strat w ludziach

po obu stronach (Ant. 17,221-268; Bell. 2,42-44). Flawiusz tak
wspomina tamte wydarzenia:

A gdy nadeszta Piec¢dziesiatnica (tak nazywa sie jedno z naszych
$wiat narodowych), naptywaly do Jerozolimy rzesze, ktérych nie
sprowadzita tutaj sama nabozno$¢, lecz takze glebokie wzburze-
nie z powodu gwaltéw popetnionych przez Sabinusa. Sciggneto
za$ wiele dziesiatkéw tysiecy ludzi z Galilei i Idumet, dalej wielkie
mnéstwo mieszkaricéw Jerycha i kraju lezacego poza rzeka Jordan,
a wreszcie dotgczyta do nich wielka liczba Zydéw, ktérzy tu po-
dazali, patajac wicksza niz inni zadza zemsty na Sabinusie (Ant.
17,254).

6. Rosz Ha-Szanah

Jesienia, pierwszego i drugiego dnia miesigca Tiszri, Zydzi
$wictowali nadejécie Nowego Roku. Uzycie terminu ,Poczatek
Roku” przez Ezechiela (40,1) nie oznaczalo jeszcze $wigta, a mie-
sigc Tiszri, przypadajacy w jesieni, byt siédmym z kolei miesia-
cem roku. Zwyciezyto jednak przekonanie, ze nowy rok winien
rozpoczynacé si¢ w jesieni, a sama nazwa Tiszri, zaczerpnigta z ba-
biloniskiego suru (,poczatek”), wskazywala na rozpoczecie nowe-
go okresu. Zycie Izraelitéw uzaleznione byto nie tylko od zmie-
niajacych sie pér roku, ale takze od ekonomii. Wtasnie w jesieni,
juz po zniwach, rozpoczynat si¢ handel zebranymi plonami; dla
wiekszo$ci rodzin byt wige to czas nowego roku ekonomicznego.
Ksigga Nehemiasza opowiada, ze w tym dniu Ezdrasz czytat lu-
dowi Prawo, a nastepnie zach¢cal do swietowania i radosci:

Idzcie, spozywajcie potrawy $wigteczne i pijcie napoje stodkie — po-
§lijcie tez porcje temu, ktéry nic gotowego nie ma: albowiem po-

Dni swigteczne nakazane w Prawie 123

$wiecony jest ten dzieri Panu naszemu. A nie badzcie przygnebieni,
gdyz rado$¢ w Panu jest waszg ostoja (Neh 8,10).

Z pewnoscig o Poczatku Roku méwi réwniez psalmista,
gdy zacheca: ,Dmijcie w rég na nowiu, podczas peini, w nasz
dziert uroczysty, bo to jest ustawa w Izraelu, przykazanie
Boga Jakubowego” (Ps 81,4-5). Tradycja judaizmu ztgczyta
ze $wietem motyw sadu Bozego nad $wiatem!’8. Poniewaz
najwyzszy sedzia jest jednoczesnie krélem, idea krélowania
Jahwe nalezy do zasadniczych ryséw teologicznych, wyzna-
czajacych znaczenie Rosz Ha-Szanah. Modlitwy w tym dniu
sktadaty si¢ z biblijnych tekstéw moéwiacych o Bogu jako
krélu. Modlitwa mulkhuyyot zawiera dziesig¢ werséw: cztery
z Pentateuchu, trzy z Psalméw i trzy z Prorokéw. We wszyst-
kich wystepuje proklamacja krélestwa Bozego, ktérego peina
realizacja nastapi na konicu czaséw'”’. Po mulkhuyyot odma-
wiana jest skonstruowana na podobnych zasadach modlitwa
blogostawieristw zikhronon (stad niekiedy Poczatek Roku
nazywany bywa ,Dniem Pamie¢ci”, Yo Ha-Zikkaron). Oran-
ci powolujg si¢ na najwazniejsze wydarzenia historii Izraela,
proszac tym samym, by Jahwe pamietal o nich w przysztosci.
Trzecia sekcje blogostawieristw stanowi szofarot, btogosta-
wieristwa, w ktérych pojawia si¢ rzeczownik szofar (,16g”).
Po kazdej z sekcji odmawianych blogostawienstw rozlegat si¢
dzwiek rogu ku chwale Jahwe. Wtasnie gra na rogu stanowi
zasadniczy rytual Rosz Ha-Szanah. Batwochwalczy kult zto-
tego cielca podczas wedréwki Izraelitéw ku Ziemi Obiecanej
lezy u podstaw zakazu uzywania rogéw cielca. Preferowano

178 Sady Boze w przekonaniu twércéw Talmudu odbywaly sie cztery razy
w roku: w Pesah, gdy decydujg si¢ losy zbéz, w Szavuot —losy drzew, w Sukkot—losy
deszczu i w Rosz Ha-Szanah — losy wszystkich zywych stworzen; N. KAMERAZ
-KOS, Swigta i obyczaje Zydowskie, 41.

179 Wedhug Talmudu liczba dziesie¢ symbolizuje badz 10 ,chwal” wypowia-
danych przez Dawida (Ps 150), badz Dekalog, badz 10 formut, ktérymi postuzyt
sie Bog stwarzajac $wiat.
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wigc rogi baranie, gdyz poniekad temu zwierzeciu Izaak za-
wdzigczal swe zycie (Rdz 22,13). Czgsto byly to rogi zakrzy-
wione, co symbolizowaé¢ miato niski pokton cztowieka przed
Bogiem, ktéremu jest podporzadkowany (RH 26b)'80.

W synagogach czytano lektury wyjete z Rdz21i1 Sm 1,1-
2,10 pierwszego dnia i z Rdz 22 oraz Jr 31,2-20 drugiego dnia
$wieta. Poniewaz znaczenie §wieta przypominalo o sadzie Bo-
zym, Halle/ nie byt odnawiany.

7. Rosz Hodesz

U podstaw $wietowania pierwszego dnia kazdego miesia-
cal®l (ksiezycowego) lezy Bozy nakaz zapisany przez autora

Ksiegi Liczb:

Réwniez w wasze dni radosne, w dni $wiete, na nowiu ksi¢zyca,
przy waszych ofiarach catopalnych i biesiadnych bedziecie da¢
w traby18%; one beda przypomnieniem o was przed Panem. Jam

jest Pan, Bég wasz (Lb 10,10).

180 Jeden z midraszéw opowiada o skutkach decia w rég: ,Rabbi Jozjasz
powiedzial: Jest napisane: «Szczgsliwy jest lud, ktéry umie gra¢ na trabie» (Ps
89,16). Czyz narody $wiata nie wiedza, jak gra¢ na trabie? Maja przeciez wiele
rogéw, syren i trab, a jest powiedziane: «Szczesliwy lud, ktéry umie graé na tra-
bie». Oznacza to, ze Izrael jest ludem, ktéry wie, jak zwyciezy¢ Stwérce gra
na rogu, tak, aby powstat ze swojego tronu s¢dziowskiego i zasiadl na tronie
milosierdzia, i napelnit si¢ mitosierdziem dla nich, i zamienit sad na mitosier-
dzie” (Lev. R. 29.4).

181 Termin Aodesz oznaczal pierwotnie pierwszy dzieri miesigca, gdyz w tym
dniu na nowo ksi¢zyc pojawiat si¢ na sklepieniu (Lb 28,11; 1 Sm 20,5.18.24). Po-
mimo faktu, ze sgsiadujace z Izraelem narody uznawaty niezwykla moc ksi¢zyca,
ktéry mial wptywac na ludzkie losy (Sdz 8,21.26), w samym Izraelu kult ksiezyca
byt surowo zakazany (Pwt 4,19). Praktykowano go jedynie w czasach odstepstwa
(2 Kr1 23,5). Jeremiasz zapowiada kare dla czczacych béstwa ksiezycowe (Jr 8,12)
i oskarza kobiety izraelskie o kult ,krélowej nieba”, ktérg byta zapewne fenicka
bogini ptodnosci Asztarte, a ktérej wizerunek zawieral pétksigzyc umieszezony
nad glowa (Jr 7,18; 44,19); H. WITCZYK, Czasy swigte, 294-295.

182 Dzwiek trab mial przypomina¢ Jahwe o $wietujacych Izraelitach.
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Noéw ksiezyca, znany juz w okresie monarchii'®3, byt dla
Izraelitéw okazja do sktadania dodatkowych ofiar na ottarzu
$wiagtynnym (Lb 28,11-15). Biblia wspomina takze o uczcie
$wigtecznej wystawianej w tym dniu (1 Sm 20,18). Nalezato si¢
powstrzymaé od handlu (Am 8,5). Praca byta dozwolona, choé¢
zalecano jej ograniczenie (Sab. 24a). Biblijny nakaz radowania
si¢, nierozlgcznie zwigzany z wigkszoscig $wigt (Pwt 16,14), nie
obowigzywal w czasie nowiu. Zakazywano natomiast postu.
Prawdopodobnie juz w czasach Jezusa (a z pewnoscig w okresie
powstawania Talmudu), recytowano w tym dniu niepetny Hal-
lel 184, Czytanie Tory przewidywato Lb 28,1-15. Tradycja glosita,
ze pelne odkupienie nadejdzie wéwcezas, gdy ,kazdego miesia-
ca podczas nowiu i kazdego tygodnia w szabat, przyjdzie kazdy
cztowiek, by Mi oddaé¢ pokton — méwi Pan” (Iz 66,23).

Poczatkowo néw ksi¢zyca nie byl wyznaczany na podstawie
kalkulacji astronomicznych, lecz na bazie swiadectwa dwéch oséb,
potwierdzajacych pojawienie si¢ petni ksiezyca. Trzydziestego dnia
kazdego miesiaca Wysoka Rada gromadzita si¢ na dziedziricu $wia-
tynnym, oczekujac na petnig; po uzyskaniu zgodnej opinii dwéch
$wiadkéw rozpoczynano celebracje $wieta. Jesli ksiezyc nie byt wi-
doczny trzydziestego dnia miesigca, celebracje przenoszono na dzieri
nastepny. Celem poinformowania ludu o nadejsciu nowiu, na stokach
Goéry Oliwnej zapalano $wiatta sygnalizujace rozpoczecie $wietal®s.
Zydzi mieszkajacy z dala od Jerozolimy, ktérzy z powodu odlegtosci
nie mogli dostrzec $wiatel, celebrowali néw ksiezyca zawsze trzy-
dziestego dnia miesigca. Jesli czynili to z wyprzedzeniem, nastepne-

183 Dworzanie Saula uwazaj, ze nikt nie moze dyspensowaé od §wietowania

nowiu ksi¢zyca (1 Sm 20,5.18.24). Mozna bylo w tym dniu odwiedzaé prorokéw
(2 Krl 4,23). Waznoscia néw ksiezyca doréwnywat szabatowi (Oz 2,13; Am 8,5);
H. WITCZYK, Czasy swigte, 295-296.

184 Trudno okreslié¢ czy recytowano juz wtedy Yaaleh we Yavo, o ktérej wspo-
mina Ber. 29b.

185 Samarytanie chcac dokonaé zamieszania, zapalali niekiedy mylace $wiatta
na Goérze Oliwnej; aby zapobiec nieporozumieniom, przedstawiciele Wysokiej Rady
uzywali postaricéw, by w okolicznych miejscowosciach oglosi¢ nadejscie $wigta.
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go dnia zazwyczaj docierata do nich wiadomos$¢ o wystapieniu nowiu
ksiezyca, w zwigzku z czym przedtuzano swigto o jeden dzien.

DNI SWIATECZNE DODANE Z BIEGIEM CZASU

Oprécz $wigt nakazanych prawem, Izraelici celebrowali dwa
$wieta dodane wraz z biegiem historii, ktére upamigtnia¢ maja
konkretne wydarzenia. W przypadku §wigta Purim brak jest da-
nych historycznych potwierdzajacych wydarzenia opisane w Ksie-
dze Estery. Hanukkah natomiast przypomina powtdrne poswie-
cenie zdesakralizowanej §wiatyni za czaséw Machabeuszy.

1. Purim

Swieto Purim (Swicto Loséw), wedtug Ksiegi Estery!8t
(9,20-32), zostato ustanowione przez Mardocheusza, by uczci¢
wyzwolenie Zydéw ze spisku Hamana'®”. Sama nazwa pochodzi
od loséw (Est 9,26), rzucanych w obecnosci Hamana, aby ustali¢
miesigc planowanej zagtady Zydow!se:

186 Estera byta krélows perska. Perski koloryt przebija z kart ksiegi, stad
mozna przypuszczaé, ze $wigto ustanowione zostato wsréd Zydéw perskich
na pamiatke jakiego$ ich ocalenia, a nastgpnie rozprzestrzenito si¢ do Babilonii,
tam otrzymujac swoja nazwe. Z biegiem czasu dotarto w koricu do Palestyny.

187 Brak historycznych danych potwierdzajacych opisane w Est wydarzenia
sprawia, ze wielu uczonych skiania si¢ ku tezie o pogariskim pochodzeniu $wieta.
Sama nazwa mogta by¢ zhebraizowang forma babiloriskiego puru, oznaczajacego
najpierw ,los”, nastepnie réwniez ,przeznaczenie”. Zwraca tez uwage niezwykle
podobieristwo imion Estery i Mardocheusza z babiloriskimi béstwami Isztar
i Mardukiem oraz imion Hamana i Waszti z elamickimi imionami béstw, Hum-
manem i Maszti. Podobienstwo tresci Ksiegi Estery jest widoczne réwniez przy
poréwnaniu z poematem Enuma Elisz i Gilgameszem; J. LEWY, The Feast of the
14th Day of Adar, HUCA 14 (1939) 127-128.

188 Estera jako Zydowka zostata krélows perska, co wzbudzito gniew Ha-
mana, ktéry postanowit zagtade wszystkich Zydéw. Dzigki wzgledom, jakimi
Estera cieszyta si¢ u kréla, udato jej si¢ ocali¢ swych rodakéw, natomiast upoko-
rzony Haman ponidst §mier¢.
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Od pierwszego miesigca, to jest miesigca Nisan, w dwunastym roku
[panowania] kréla Aswerusa rzucano ,Pur”, to jest los, w obecnosci
Hamana na kazdy dzien i na kazdy miesigc az do dwunastego mie-

sigca Adar (Est 3,7)189.

Brak danych historycznych potwierdzajacych zapis Ksiegi
Estery kazal zaliczy¢ ja do pism historyczno-dydaktycznych,
ktérych celem jest przekaz przestania religijno-moralnego. Dzi$
jednak coraz wigcej egzegetéw sklania si¢ ku tezie, ze Est jest
opowiadaniem etiologicznym, wyjasniajacym przyczyny, dla
ktérych ustanowiono Purim. Jest to §wigto ze swej natury swie-
ckie (imi¢ Boga nie pojawia si¢ w hebrajskim tekscie Est ani
razu)1%0.

Date éwigta ustalono na 14. dzien miesiaca Adar (Zydzi z Suzy
$wigtowali 15. dnia Adar, zgodnie z Est 9,18). Obchodzono je jako
tzw. ,mniejsze §wieto”, w ktérym nie obowigzywato powstrzyma-
nie si¢ od pracy. Pézniejsza, bo pochodzaca od rabinéw tradycja
glosi, ze w przeddzieri $wicta Zydzi winni poéci¢, nawigzujac
w ten sposéb do postu Estery (Est 4,15)11. Wieczorem w do-
mach zapalano lampy, a nast¢pnie udawano si¢ na nabozenstwo
synagogalne. W dwa kolejne dni, 14 i 15 Adar, rankiem réwniez
gromadzono si¢ w synagogach, by przy lekturze Ksiggi Estery
pomstowacé i ztorzeczy¢ przeciw Hamanowi i bezboznym. Na-

189 W czasach Machabeuszy $wieto nosito réwniez nazwe ,Dzie Mardo-
cheusza” (2 Mch 15,36).

190 Pewne podobietistwo istnieje miedzy wydarzeniami opowiedzianymi
w Ksiedze Estery a historia przekazang przez Herodota (Historia, 111, 68-79).
Po $mierci Kambyzesa wtadze w Persji przejal mag Gaumata, podajac si¢ za Bar-
dije, to jest zamordowanego brata Kambyzesa. Falszywy Bardija zostat zdemasko-
wany przez Otanesa, ktéremu w calej sprawie pomogla jego cérka, przebywajaca
w krélewskim haremie. Wedtug przekazu Gaumata zostal zabity, a gniew ludu
zwroécit si¢ przeciwko wszystkim magom, ktérych wymordowano. Pamie¢ o tym
wydarzeniu byta obchodzona przez Perséw jako swigto nazywane Masakrg Ma-
g6w”; S. SZYMIK, Zydowskie swigta pizniejsze, 342.

1 Jesli post wypadal w piatek, a wiec w dzien poprzedzajacy szabat, post
przenoszono na czwartek.
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bozenstwo koniczyto uroczyste blogostawieristwo Mardocheu-
sza, Estery i Izraelitéw!2. Celebracje przepetnione byty duchem
wdziecznosci i radodcil®>.

Znaczeniem Purim byla celebracja opieki Boga nad Jego lu-
dem. W tym dniu oddawano si¢ lekturze Ksiegi Estery, ktérej
dokonywano ze specjalng intonacja. Cztery wersy ,,odkupienia”
(2,5; 8,15-16; 10,3) czytane byly glosniej niz pozostata czgs¢
ksiegi. Oprécz popotudniowej uczty §wigtecznej, juz w starozyt-
nosci utarl si¢ zwyczaj wysyltania krewnym i ubogim drobnych
podarkéw (zgodnie z Est 9,22).

Rabini prébowali to mato religijne §wieto ztaczy¢ z tresciami
biblijnymi. Z tego wzgledu w midraszu do Est 2,5-23 znalazto
si¢ zestawienie postaci Mardocheusza z Mojzeszem:

»Byt na zamku w Suzie maz imieniem Mardocheusz” (Est 2,5).
»=Maz” wskazuje, ze Mardocheusz w swoim pokoleniu miat to samo
znaczenie, co Mojzesz za swoich czaséw; o tym ostatnim napisano:
»Mojzesz za$ byl mezem bardzo skromnym” (Lb 12,3). Mojzesz
uczynil odwazny wybér, jak napisano: ,Postanowit ich zatem wytra-
cié, gdyby nie Mojzesz, Jego wybraniec; on wstawial si¢ do Niego,
aby gniew Jego odwrécié, by ich nie wyniszczyt” (Ps 106,23). W taki
sam spos6b napisano o Mardocheuszu: ,, Troszczyt si¢ o dobro swo-
jego ludu i zabiegal o szczedcie catego swojego narodu” (Est 10,3)
(Ester Rabbah 6).

2. Hanukkah

Megillat Tw'anit, datowane na I wiek po Chr., wspomina
o zakazie postu 25. dnia miesiaca Kislev, kiedy to rozpoczynato
si¢ trwajace osiem dni (1 Mch 4,56; 2 Mch 10,6) swigto Ha-
nukkah, wprowadzone, wedtug tradycji, przez Jud¢ Machabeusza

1928, SZYMIK, Zydowskie swigta poznicjsze, 343.

193 Rabini zezwalali nawet na uzycie alkoholu do tego stopnia, az tatwo
bedzie pomyli¢ okrzyki ,Przeklety niech bedzie Haman” i ,Blogostawiony niech
bedzie Mardocheusz”.
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i jego nastepcéw, by upamietnié powtérne poswigcenie $wiaty-
ni?. Nazwa zaczerpnigta zostata z 1 Mch 4,59 (LXX), gdzie
mowa jest o ,dniach poswiecenia oltarza”. Za czaséw Jezusa
uzywano juz prawdopodobnie nazwy ,Poswiccenie” (tac. encae-
nia), za czym przemawia¢ moze powstaly pod koniec I stulecia
fragment ewangelii Janowej (] 10,22). Nazwa Hanukkah pocho-
dzi od rabinéw. Flawiusz, nawiazujac do specyficznej ceremonii
swiatla, nazywa ten dzieni Swietem Swiattal%:

Przez osiem dni $wictowal Juda wespét z obywatelami na czes¢
wznowienia ofiar w $wiatyni [...]. Od owego czasu zachowujemy
to §wieto, nazywajac je Swietem Swiatel; miano to pochodzi, jak
sadze, stad, ze wtedy zablysta nam ta swoboda kultu, gdy$my zgota
nie mogli si¢ jej spodziewaé (Anz. 12,325).

Wedtug 1 Mch 4,36-59, Juda Machabeusz, ktéry popro-
wadzit naréd do walki przeciw usitujacemu narzuci¢ poganskie
zwyczaje krélowi syryjskiemu Antiochowi IV Epifanesowil®,
po pokonaniu wojsk Lizjasza wkroczyt do Jerozolimy i doko-
nat oczyszczenia $wiatyni. Ottarz, ktéry zostat zbezczeszczony,
zniszczyt, a na jego miejsce wybudowat nowy; sprawil nowe

194 Poczatki $wigta Hanukkah szerzej omawiajg O.S. Rankin (Zhe Origins
of the Festival of Hanukkah: The Jewish New-Age Festival, Edinburgh 1930),
J. VanderKam (Hanukkah: Its Timing and Significance According to 1 and 2 Mac-
cabees, JSP 1 (1987) 23-40) oraz H.E. Del Medico (Le cadre historique des fétes
de Hanukkah et de Purim, V'T 15(1965) 238-270).

195 Ze wzgledu na ceremonie §wiatta, ktére odbywaly si¢ w tym dniu, nie-
ktérzy probowali szukaé korzeni $wieta w zwyczajach pogariskich zwigzanych
z przesileniem zimowym. Wskazywano np. na so/ invictus, $wigto obchodzone
w Rzymie 25 grudnia. Wzrost liczby zapalanych kazdego dnia $wiatet ttumaczo-
no jako metaforyczny obraz wydtuzania si¢ dnia po przesileniu zimowym. Wydaje
si¢ jednak nieuzasadnione szukanie poganiskich poczatkéw swieta, ktére celebruje
zwyciestwo nad poganiskim kultem; S. SZYMIK, Zydowskie swigta poznicjsze,
339-340.

196 Krél sprofanowal éwiatynie stawiajac na oltarzu catopalenia ,,ohyde spu-
stoszenia”, pogariski oltarz, na ktérym 25 Kislew 167 r. przed Chr. ztozyt ofiare ku
czci Zeusa Olimpijskiego (1 Mch 1,54; Dn 9,27; 11,31).
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naczynia, siedmioramienny $wiecznik, zaston¢ przybytku i ot-
tarz kadzenia. 25. dnia Kislew!%” 165 lub 164 roku przed Chr.,
w trzy lata (1 Mch 4,52-54; lub dwa: 2 Mch 10,3) po niestaw-
nym dekrecie Antiocha Epifanesa (175-164), nakazujacym
sktada¢ w Jerozolimie batwochwalcze ofiary (1 Mch 1,29-64;
2 Mch 6,1-9), Juda powtdrnie poswigcit przybytek. Tradycja
przekazuje, ze Hasmoneusze po pokonaniu wrogéw znalezli
jeden tylko dzban oliwy czystej rytualnie, co pozwalato utrzy-
ma¢é §wiatlo na §wieczniku przez jeden dzied. Za sprawg Boza
jednak oliwa ptoneta przez osiem dnil®8. Przy $piewie Halle-
lu i dZzwigku instrumentéw muzycznych wznowiono sktadanie
codziennych tamid1%.

Swigteczna rados¢ wyrazana byta w ofiarach sktadanych
w $§wiatyni oraz w procesji, w ktérej niesiono galazki wierzb
i palm (zwyczaj ten opiera si¢ na Kpt 23,40). Procesji towa-
rzyszylty wspomniane psalmy Hallelu, a takze Ps 30, przezna-
czony na uroczysto$¢ poswigcenia Swigtyni; ostatnie wersy
tego psalmu przesycone sg nutg radosci:

197 Trzy lata wczeéniej Epifanes wybral te date, gdyz byt to dzieri jego
urodzin.

198 G.E.WEIL, Hanoukah, féte des lumiéres de la foi, BVChr 66 (1965) 40.

199 2 Mch 1,9 taczy Hanukkah ze Swictem Namiotéw. Podobienistwa
pomiedzy oboma §wigtami zestawit J.C. VanderKam: “There are also several
rituals which the two festivals share. (1) Both involved carrying branches (for
Tabernacles, see Lev 23:40; Neh 8:15; Jub. 16:31; for Hanukkah, 2 Macc 10:7;
cf. 6:7 where there is reference to a festival of Dionysus, possibly on the 25th of
the month, in which wreaths of ivy were worn), though there is no indication
that making booths was ever part of Hanukkah. (2) Both eventually included
the Hallel (Psalms 113-18) in their liturgies (for Tabernacles, see m. Sukk. 4:1;
for Hanukkah, 4. Sabb. 21b; Scholion to Megillat Ta’anit; note that the title of
Psalm 30 relates it to the dedication of the temple). 2 Macc 10:7 may already
be pointing in this direction with its reference to ‘hymns of thanksgiving’ (RSV;
see also 1 Macc 1:54). The Festivals of Tabernacles and Hanukkah also resem-
ble one another in that both are associated with light”, Dedication, Feast of,
ABD I, 124.
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Biadania moje zmienite§ mi w taniec;

wor mi rozwigzales, opasale§ mnie radoscia,

by moje serce nie milknac psalm Tobie $piewalo.

Boze méj, Panie, bede Cig¢ wystawial na wieki (Ps 30,12-13).

Szkoty wspétczesnych Jezusowi rabinéw, Hillela i Szam-
maja, réznity si¢ w pogladach co do sposobu uzywania $wia-
tel, nierozlgcznie zwigzanych ze $wietowaniem Hanukkabh.
Wedtug zwolennikéw Hillela, w pierwszym dniu $wigta na-
lezato zapali¢ jedno $wiatlo na §wieczniku, i z kazdym dniem
$wieta zwigksza¢ o jeden liczbe ramion z plonacymi §wie-
cami; uczniowie Szammaja preferowali procedur¢ odwrotng
(Sab. 21Db). Praktyka proponowana przez Hillela miata wyra-
za¢ zwickszajaca sie rado$¢ $wigta, ktérej apogeum przypa-
da na 6smy dzieri. Wedlug Szammaja stopniowe umniejsza-
nie liczby $§wiatet symbolizowato proces zanikania narodéw
poganskich??, Zydzi zapalali $wiatta przed swymi doma-
mi; centralny $wiecznik stat w Miejscu Swietym przybytku
(1 Mch 4,50). Do interpretacji ceremonii §wiatta zastosowa-
no Ps 118,27: ,Pan jest Bogiem i daje nam $wiatlo; ustawcie
procesje z gatazkami az do rogéw oltarza”0l,

200 A. PACIOREK, Obyczajowost ycia wspolnotowego, 312.

201 Autor 2 Mch przekazuje legende o cudownie zachowanym ogniu $wie-
tym, ukrytym przez kaplanéw w cysternie a odnalezionym przez Nehemiasza
po niewoli: ,Gdy bowiem do ziemi perskiej byli uprowadzeni nasi ojcowie, éw-
cze$ni pobozni kaptani wzigli ogien z ottarza i potajemnie skryli go w zagtebieniu
wyschlej studni. Tam zabezpieczyli go tak, ze miejsce nikomu nie bylo znane.
Po uptywie wielu lat, gdy spodobato si¢ Bogu, Nehemiasz, ktéry byt przystany
przez kréla perskiego, postat po ogieri potomkéw tych kaptanéw, ktérzy go ukryli.
Jak oni opowiedzieli nam, nie znaleZli ognia, ale tylko gesta wodg. Rozkazat wigc,
aby nabrali jej i przyniesli. Gdy za$ bylo przygotowane wszystko do ofiar, Ne-
hemiasz rozkazal kaptanom, aby polali tg wodg zaréwno drzewo, jak i to, co byto
na nim potozone, a kiedy to wykonali i po uptywie pewnego czasu zaswiecito
storice, ktére przedtem bylo za chmurami, zaptonat ogien tak wielki, ze dziwili sie
wszyscy” (2 Mch 1,19-22). Kr6l perski, o ktérym méwi legenda, to Artakserkses 1
(464-424 przed Chr.).
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ROK SZABATOWY 1 JUBILEUSZOWY

Obydwie instytucje, rok szabatowy i rok jubileuszowy,
mialy sklaniaé¢ Izraelitéw do dziatan, ktérych celem bylo
przywrécenie réwnosci spotecznej w obrebie wlasnego naro-
du. Miaty wigc nie tylko znaczenie religijne, ale takze gospo-
darcze i spoteczne.

1. Rok szabatowy

Kazdy siédmy rok byt obchodzony przez Izraelitéw jako
yuroczysty szabat dla ziemi” (Kpt 25,4)%%2. Ziemia uprawna,
winnice i ogrody oliwne lezaly wéwczas odlogiem, aby ,,mo-
gli z niej jes¢ ubodzy ludu” (Wj 23,11)29. Troska o ubogich
oddawano cze$¢ samemu Bogu (Wj 20,10). Podobnie jak sza-
bat, tak i rok szabatowy miat przypomina¢ Izraelitom o przy-
mierzu zawartym z Jahwe; byt znakiem przymierza. Izraelici

202 Fakt ten oznacza, ze dla Izraelitéw cyfra siedem porzadkowata nie
tylko czas w skali tygodnia, ale takze na przestrzeni lat; J. KLINKOWSKI,
Aktualizacja biblijnej idei jubileuszéw, 119. W starozytnym hymnie na cze$¢
Szulgi, kréla Ur, Sumeru i Akkadu (ok. 2045-2000 przed Chr.) cyfra siedem
uzyta jest w znaczeniu symbolicznym: ,siedem wiatréw pochlongto niebo”;
M. BIELECKI, Zapomniany swiat Sumeréw, Warszawa 1996, 151. Flawiusz
wyjasniajac znaczenie siedmioramiennego $wiecznika, odwotuje si¢ do przeko-
nania o istnieniu siedmiu planet, ktérych $wiatlo odbija si¢c w §wiattach menory
(Ant. 3,7,7). Podobng ide¢ odzwierciedla architektoniczny ksztalt babilonskich
zikkuratow sktadajacych sie zazwyczaj z siedmiu kondygnacji; A. LAPPLE,
Od Ksiggi Rodzaju do Ewangelii. Wprowadzenie do lektury Pisma swigtego, thum.
J. Zychowicz, Krakéw 1983, 136.

203 Nie wiadomo z calg pewnoscia czy w poczatkach tej instytucji
wszyscy Izraelici obchodzili jeden i ten sam rok jako rok szabatowy, czy tez
kazdy wlasciciel wyznaczal sam czas swigty. Ta druga mozliwos¢ z pewnoscig
wychodzi naprzeciw potrzebom ubogich bardziej niz pierwsza. Wedtug Kpt
19,9; 23,22 i Pwt 24,19-22 ubodzy mieli prawo co roku zbieraé pozostatosci
po zbiorach na polach, w winnicach i ogrodach oliwnych; H. WITCZYK,
Czasy swigte, 297.
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zobowigzani byli ,pod koniec siédmego roku przeprowadzié
darowanie dtugéw” (Pwt 15,1)2%4. Nakaz uwolnienia niewol-
nika (Wj 21,2) po szesciu latach pracy nie taczyt si¢ poczat-
kowo z rokiem szabatowym. Prawodawca ustanawial: ,Jesli
kupisz niewolnika — Hebrajczyka — bedzie [ci] stuzyt szes¢
lat, w siédmym roku zwolnisz go bez wykupu”?%>. Rzeczow-
nik ibri nalezy tu rozumieé przez pryzmat znaczenia apiru,
stuzacego na oznaczenie ludzi pozbawionych ziemi. Utrzy-
mywali si¢ oni ze §wiadczonych przez siebie ustug w stuzbie
wojskowej lub z pracy rolniczej. Prawo oparte na schemacie
szabatowym dawato im co sze$¢ lat mozliwos¢ poszukiwania
nowej pracy. Warto przy tym wspomnie¢, ze wszystkim nie-
wolnikom (zaréwno Izraelitom, jak i cudzoziemcom) przy-
stugiwal odpoczynek w szabaty i swigta. Wiasciciel nie mégt
zbyt surowo karaé niewolnikéw; trwaty uszczerbek na zdro-
wiu powodowal bowiem darowanie wolnosci?%.

Teologiczne znaczenie praktyki roku szabatowego przypo-
minato Izraelitom, ze gléwnym wtascicielem ich ziemi jest sam

204 Przepis ten wedtug pierwotnych zalozeri miat na celu darowanie dzier-
zawigcemu ziemie diugéw, ktére wynikly z obowigzku dostarczania dzierzawcy
odpowiedniej ilosci produktéw. Rozszerzenie tego przepisu (Pwt 15,2-11) miato
wyréwnywac nieréwnosci spoteczne. By¢ moze w czasach przed niewola babiloni-
ska przedmiotem darowania byt zastaw bioracego pozyczke. Zastawem moglo
by¢ pole, posesja, a w ostatecznym razie nawet stuga lub dziecko (Kpt 25,25-28;
Ne 5,35). W takim wypadku warto$¢ pracy wykonanej przez zastawiong osobe
byta forma sptaty kredytu; C.J.H. WRIGHT, What Happened Every Seven Years
in Israel? Old Testament Sabbatical Institutions for Land, Debt and Slaves, EvQ 56
(1984) 129-135. Po niewoli babiloniskiej utarta si¢ praktyka zaréwno zrzeczenia
si¢ korzysci od udzielonej pozyczki, jak i o umorzeniu catego dtugu (Ne 10,32;
2 Krn 36,21); H. WITCZYK, Czasy swigte, 298.

205 Nakaz ten nie zawsze stosowany byt w praktyce. Jeremiasz skarzyt
sie: ,Wszyscy dostojnicy i ludzie, ktérzy zawarli umowe, zgodzili si¢ wypusci¢
na wolno$¢ kazdy swego niewolnika lub niewolnice i nie zmusza¢ ich wiecej
do stuzby u siebie [...]. Potem jednak zmienili zdanie i sprowadzili niewolnikéw
i niewolnice, ktérych obdarzyli wolnoscia” (Jr 34,10-11).

206 'Wij 21,26-27; E. ZAWISZEWSKI, Instytucje biblijne, 45-46.
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Bég (Wj 15,13.17)?7. Nie nalezy wiec widzie¢ w tej praktyce
jedynie instytucji o znaczeniu spoleczno-gospodarczym, lecz
réwniez religijnym; wiara Izraela regulowata bowiem wszystkie
obszary zycia narodu wybranego przez Boga. Jesli w starotesta-
mentowym cyklu Jézefa Egipskiego widzie¢ podstawy idei roku
szabatowego, wéwczas poszczegdlne stadia narracji Rdz 47 rzu-
caja snop $wiatta na teologi¢ tej idei. Siedmioletni cykl przy-
pomina lata pomyslnosci i lata kleski glodowej w Egipcie i Ka-
naanie?%®. Podczas glodu daje si¢ zauwazy¢ proces przejmowa-
nia wlasnosci: najpierw J6zef przejmuje srodki finansowe (Rdz
47,14), nastepnie zywy dobytek, ktéry stanowil czgsto jedyne
bogactwo ludnosci (Rdz 47,17), w kolejnym stadium ziemig
(Rdz 47,20), a ostatecznie, w konsekwencji przemian wlasnos-
ciowych, réwniez ludzie zostawali niewolnikami. Pozbawiony
ziemi cztowiek stawat si¢ niewolnikiem. W siedmioletnim cyklu
roku szabatowego Izraelita uswiadamial sobie, ze ziemia nalezy
do Boga, a czlowiek winien by¢ jej uzytkownikiem?%.

Rok szabatowy stawat si¢ dla Zydéw réwniez okazja do gteb-
szego poznawania Tory. Odczytywano ja publicznie, jak za cza-
sé6w Ezdrasza (Ne 8,13-18), a zwyczaj ten bazuje na przepisach
Prawodawcy:

Po uptywie siedmiu lat w roku darowania dtugéw, w czasie Swigta
Namiotéw, gdy caty Izrael si¢ zgromadzi, by oglada¢ oblicze Pana,
Boga twego, na miejscu, ktére On sobie obierze, bedziesz czytat to
Prawo do uszu catego Izraela (Pwt 31,10-11).

207 Woprost prawda ta wyrazona zostala w Kodeksie Kaptariskim: ,Nie wol-
no sprzedawa¢ ziemi na zawsze, bo ziemia nalezy do Mnie, a wy jestescie u Mnie
przybyszami i osadnikami” (Kpt 25,23). Mozliwos¢ korzystania z ziemi nalezacej
do Boga, Zycia na niej i uprawiania jej, jest znakiem przynaleznosci do narodu
wybranego.

208 Sumeryjska legenda o Gilgameszu i niebiasiskim byku opowiada o zgro-
madzeniu w spichlerzu zapaséw ziarna, ktére miatoby wystarczy¢ na siedem lat,
aby zapobiec glodowi, ktéry nastanie po uwolnieniu byka; M. BIELECKI, Zapo-
mniany Swiat Sumerdw, 175.

209 7, KLINKOWSKI, Aktualizacja biblijnej idei jubileuszéw, 127-128.
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2. Rok jubileuszowy

Podziatowi spoteczenstwa na niewielka grupe¢ bogatych
i liczng biedote zapobiega¢ miata instytucja roku jubileuszo-
wego?10. Naréd izraelski podzielony byt na dwanascie pokolen
(plemion), w sktad ktérych wchodzity rody jako zwigzki kilku
lub kilkunastu rodzin. Prawo jubileuszu, gwarantujac utrzy-
manie sprawiedliwego podziatu ziemi pomiedzy plemionami,
bronito przede wszystkim najmniejszej komérki spotecznej —
rodziny. Nazwa roku jubileuszowego zaczerpnieta zostata od
rzeczownika jobel (Kpt 25,10), oznaczajacego rég barani badz
trabe, ktérej dzwiek rozlegajacy si¢ na calym obszarze Izraela
oznajmial rozpoczgcie jubileuszu, rozumianego jako deror (Kpt
25,10), czyli czas ,wyzwolenia” wszystkich mieszkaicéw kraju
od zobowigzari wynikajacych z zaleznosci. Izraelici odzyski-
wali prawo wlasnosci zastawionych posiadtosci dziedzicznych
(Kpt 25,28)?11, doméw wiejskich (Kpt 25,31) oraz doméw le-
wickich (Kpt 25,33). Ten, kto z réznych powodéw zmuszony
byt do Zycia poza wlasnym rodem, w roku jubileuszowym miat
prawo do niego powréci¢ (Kpt 25,10). Pozostawiano ziemie
odlogiem?!?, uswiadamiajac sobie w ten sposéb, ze ostatecz-
nym wtascicielem ziemi jest Bég. Idea ta kontrastuje wyraz-
nie z sytuacja Egipcjan, ktérzy zostawali niewolnikami faraona

210 Znaczenie jubileuszu jest zwiagzane z sakralnodcia liczby «siedem»,
ktéra Izrael przejat od innych ludéw semickich i wykorzystal do zaznaczenia
specyficznego rytmu zycia spotecznego i religijnego. Fundamentalnym wzorem
tego rytmu i podziatu czasu stat si¢ cykl tygodniowy siedmiu dni”; H. LEMPA,
Ojcowska milosé Boga wobec swojego ludu w swietle starotestamentowego prawo-
dawstwa jubileuszowego, w: Ojciec — Bog. Materialy z IV Forum popularyzacyi
teologii i kultury chrzescijatiskiej (Wroctaw — Kietezow, 11 grudnia 1999 r.), red.
S. Rosik, Wroctaw 2000, 10.

21 Tstniejg przypuszczenia, ze w praktyce darowanie dtugéw i oddanie
ziemi odbywalo si¢ tylko sporadycznie, np. za czaséw Nehemiasza (Ne 5,11).
Stosowanie prawa literalnie grozi¢ mogto zachwianiem gospodarki kraju.

212 Naturalnym wyjasnieniem tej praktyki jest unikniecie wyjalowienia
i opustoszenia ziemi.
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z powodu narastajgcego zubozenia. Poniewaz jedynym wtasci-
cielem ziemi jest Jahwe, stad Izraelici nie moga by¢ niewolni-
kami: ,Oni s3 moimi niewolnikami, ktérych wyprowadzitem
z ziemi egipskiej, nie powinni wiec by¢ sprzedawani jako nie-
wolnicy” (Kpt 25,42). W ten spos6b na czoto teologicznej mysli
roku jubileuszowego wysuwa si¢ zwiazek pomig¢dzy posiada-
niem (wlasnoscig) a wolnoscia. Poniewaz kazdy Izraelita nale-
zy do Pana, stad — gdy zostanie niewolnikiem innego Izraelity
— winien by¢ traktowany jako wynajety stuga, ktérego w roku
jubileuszowym nalezy zwréci¢ prawowitemu wiascicielowi.
Religijne przyczyny $wigtowania roku jubileuszowego skupiaja
si¢ wiec na mozliwosci powrotu kazdego Izraelity do utraco-
nej posiadtosci oraz uwolnienie tych, ktérzy z powodu ubéstwa
musieli sie¢ oddaé braciom jako niewolnicy?!3.

Moment rozpoczegcia §wigtowania roku jubileuszowego po-
krywat si¢ ze swigtem Jom Kippur: ,W Dniu Przebtagania za-
trabicie w rég w catej waszej ziemi. Bedziecie $wieci¢ pigédzie-
sigty rok [...], bedzie on dla was rokiem jubileuszowym” (Kpt
25,9-11). Z pozoru sprzeczne znaczenie obydwu uroczystosci
(Dzien Pojednania miat charakter pokutny, rok jubileuszu zwia-
stowat rados¢) godzita mysl o powrocie: Jom Kippur prowadzit
do pojednania z Bogiem przez wyzwolenie z grzechéw, rok ju-
bileuszowy przywracal Bogu Jego wtasnos¢. Izraelici, wkracza-
jac w obchody jubileuszu, mieli mozliwo$¢ przypomnienia sobie
whasnych grzechéw?14,

213 Akt darowania wolnosci niewolnikom motywowany jest w Kpt 25
faktem wyprowadzenia Izraelitéw przez Jahwe z niewoli w Egipcie. Skoro Bég,
uwalniajac swéj naréd spod jarzma faraona, nabyt go na swoja wtasnos¢, nikt inny
nie moze ro$ci¢ sobie prawa do posiadania wiasnosci Jahwe.

214 Tstniato przekonanie, ze w niebie otwieraly sic w tym czasie trzy ksie-
gi, do ktérych wpisywano imiona usprawiedliwionych, nieusprawiedliwionych
i niezdecydowanych (Wj 32,32; Ps 69,29). Przekonanie to podzielal $w. Pawel,
ktéry pisat o tych, ,ktérych imiona zapisane sa w ksigdze zycia” (Flp 4,3) oraz
$w. Jan, ktéry przedstawiajac ide¢ sadu Bozego stwierdza, iz ,kto nie jest zapisany
w ksiedze zycia, zostal wrzucony do ognistego jeziora” (Ap 20,15).
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W watpliwo$¢ poddawane jest swigtowanie roku jubileuszo-
wego w obrebie catego narodu?!®. Juz sam fakt, ze poza Kpti Lb
(36,4) brak w Biblii jakiegokolwiek tekstu, ktéry méwitby o ju-
bileuszu, jest znaczacy. Wiecej jeszcze, wydaje sig, ze systema-
tyzacja Kpt odnosnie do jubileuszu jest krokiem wstecz wobec
przepiséw dotyczacych roku szabatowego; omawiajac rok szaba-
towy, Prawodawca nakazuje jedynie pozostawienie ziemi odto-
giem (Kpt 25,1-7)%, nic nie wspomina natomiast o wyzwoleniu
niewolnikéw i darowaniu dtugéw. Wydaje si¢ wigc, ze ideat roku
jubileuszowego, jakim bylo przywrécenie Izraelowi sytuacji po-
czatkowej, to znaczy takiej, jaka zapanowala po osiedleniu si¢
Izraelitéw w Kanaanie, nie byt realizowany w takim wymiarze,
w jakim tego oczekiwalo Prawo. Niektérzy egzegeci sktonni sg
przypuszczaé, ze po zburzeniu $wiatyni w 586 przed Chr. reali-
zowano zaledwie liturgiczne przepisy dotyczace jubileuszu, na-
tomiast kwestie spoteczno-ekonomiczne staty sie jedynie przed-
miotem dyskusji o charakterze jurydycznym i abstrakcyjnym?!’.

Rok jubileuszowy stanowit zapowiedz i typ wyzwolenia me-
sjariskiego. W swoim programowym wystapieniu w synagodze
w Nazarecie (Ek 4,16-30 [14-44]) Jezus przywotluje obrazy jubi-
leuszowe, obwieszczajac nadejscie krélestwa Bozego. W przeko-
naniu zydéw panowanie Boga oznacza zaprowadzenie réwnosci

215 Whtpliwosci dotyczacych jubileuszu jest znacznie wigcej; nie wiadomo,
czy instytucja ta pochodzi z czaséw monarchicznych czy powygnaniowych; nie
wiadomo, dlaczego zadna z ksigg biblijnych nie wspomina o praktykowaniu amne-
stii i darowaniu dugéw zwiazanych z jubileuszem. Brak biblijnych wzmianek nie
musi jednak oznaczaé braku praktyki, tym bardziej, ze darowanie wzajemnych
dtugéw bylo zwyczajem w starozytnych kulturach Bliskiego Wschodu przy okazji
wyboréw kréla; H. WITCZYK, Czasy swiete, 303.

216 Realizacja tego nakazu w niektérych sytuacjach narazata Izraelitéw
na kleske glodu; tak bylo w czasie powstania pod wodza Machabeuszéw, kiedy
to mieszkancy Bet Sur i Jerozolimy poddali si¢ wojskom syryjskim, gdyz w czasie
roku szabatowego dreczeni byli gtodem (1 Mch 6,49).

A7 H.LEMPA, Ojcowska mitos¢ Boga wobec swojego ludu w swietle starotesta-
mentowego prawodawstwa jubileuszowego, 12.
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spolecznej, ktérej stuzyta instytucja roku jubileuszowego. Zapo-
wiedzi Iz 58,1 i 61,1-2, na ktére powotuje si¢ Jezus, realizowaé
si¢ winny nie tylko w czasach mesjariskich, ale podczas kazdego
jubileuszu. Z tego powodu instytucja ta moze by¢ widziana jako
zapowiedz eschatologicznego krélowania Boga.

V. UGRUPOWANIA RELIGIJNE

Judaizm, jako religia pozbawiona dogmatéw (w chrzesci-
jariskim rozumieniu tego stowa) sprzyjal powstawaniu réznych
ugrupowarni o charakterze religijnym, ktére niejednokrotnie od-
znaczaly si¢ pewnym stopniem politycznego zaangazowania.
Najwigksze, jak si¢ powszechnie przypuszcza, wpltywy na ksztatt
instytucji religijnych i na mysl teologiczng judaizmu w czasach
Jezusa mieli faryzeusze. Mniej wptywowi byli saduceusze, w kt6-
rych gronie znajdowato si¢ wielu arystokratéw. Specyficzng role
odgrywali réwniez uczeni w PiSmie, zwani niekiedy skrybami.
Stosunkowo niewielu zwolennikéw, za to bardzo radykalnych
w swych pogladach, zrzeszat ruch skupiony wokét zelotéw i sy-
karyjczykéw. Polityczne nastawienie cechowalo takze herodian.
W tonie judaizmu rodzily si¢ réwniez sekty, jak chocby ta, ktérej
cztonkowie zamieszkiwali Qumran w okolicach Morza Mar-
twego?18. Brak jednoznacznej opinii wéréd uczonych, czy miesz-
karicéw Qumran nalezy utozsamiac z esseficzykami, jesli jednak
byty to oddzielne grupy, to taczyt je wspélnotowy i monastycz-
ny styl zycia. R6znorodno$¢ ugrupowan i przyjmowanej przez
nie teologii tworzy bogata panorame religijnych grup judaizmu
pierwszych dziesigcioleci po narodzeniu Chrystusa?!®. Nie maja

218 Jézef Flawiusz méwi zasadniczo o trzech filozofiach”: ,S3 bowiem
u Zydéw trzy rodzaje uprawianej filozofii: zwolennicy jednej zwg si¢ faryzeusza-
mi, drugiej — saduceuszami, a trzeciej — esseficzykami. Ci ostatni cieszg si¢ opinig
wielce $wigtobliwych” (Bell. 2,119).

219 Przypuszcza sig, ze w potowie I w. po Chr. czlonkowie czterech gtéw-
nych ugrupowan (faryzeusze, saduceusze, essericzycy i zeloci) stanowili grupe
dwunastotysigczng. Liczbe taka uzyska¢ mozna przy przyjeciu, ze na calym
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jednak racji ci, ktérzy twierdza, ze judaizm ,byl podzielony”
na ugrupowania. Zdecydowana wigkszo$¢ poboznych Zydéw
nie byta ani faryzeuszami, ani saduceuszami, ani nie nalezata
do innych ugrupowan. Byli wyznawcami religii, ktérzy ulega-
li silniejszym lub stabszym wptywom, argumentacjom i pogla-
dom gloszonym przez cztonkéw poszezegdlnych ugrupowari, nie
znaczy to jednak, ze catkowicie si¢ z nimi utozsamiali??’. Nalezy
réwniez pamietad, ze kazde z ugrupowan prezentowato réwniez
pewna lini¢ polityczng (dotyczy to zwhaszcza herodian i zelotow
— sykaryjczykéw), zalezng od propagowanej wizji narodu zydow-
skiego i roli, jaka przypisywali mu w strukturach politycznych
antycznego $wiata epoki rzymskiej. Zeloci, a zwlaszcza sykaryj-
czycy, byli bardziej przejeci odzyskaniem wolnosci politycznej,
dzigki ktérej mogliby uniezalezni¢ si¢ od Rzymu, niz szczegéto-
wymi dywagacjami na temat konkretnych przepiséw prawnych
bazujacych na ustnej tradycji. To ich zaangazowanie w ruch wy-
zwoleniczy miato oczywiscie podioze natury religijne;.

Na osobne potraktowanie zastuguja Samarytanie. Trudno
uznac¢ ich za pogan, jednak wiele obiekcji mozna skierowaé takze
przeciw tezie, ze stanowig grupe religijng w obrebie judaizmu??.
Fakt przyjecia przez nich Tory jako dokumentu normujacego
zycie religijne oraz praktykowanie ofiar w §wiatyni (cho¢ nie je-

$wiecie istnialo wéwczas okoto 6,5-7 milionéw Zydéw, z czego 1-1,25 miliona
mieszkato w Palestynie, a do stronnictw i ugrupowan naleze¢ mogli jedynie doro-
$li mezezyzni; A. BEN-DAVID, Talmudische Okonomie, Hildesheim — New York
1974, 41-48.

220 Molti studiosi scrivono in base all’'assunto che il giudaismo fosse diviso
in partiti; ma i partiti erano piuttosto piccoli, e [...] nessuno di essi era in grado
di costringere le masse ad adottare il suo programma politico”; E.P. SANDERS,
1] giudaismo. Fede ¢ prassi (63 a.C.-66 d.C.), 19.

221 Na sympozjum biblijnym Colloquium Biblicum, ktére odbylo sie we
Wiedniu w dniach 20-22. 10. 2002 na temat: Gemeinde in der Apostelgeschichte,
duze kontrowersje wzbudzit tytut referatu I. Cabraja: Die Offnung des Gottesvolkes
fiir die Heiden: Die Samaritaner-Mission des Philippus (Apg 8,4-25), ze wzgledu
na utozsamienie Samarytan z poganami.
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rozolimskiej) potraktowano jako baze, na podstawie ktérej wia-
czono rozwazania o tej grupie do tresci niniejszego rozdziatu.
Nie oznacza to jednak préby zniwelowania kontrowersji, jakie
moze budzi¢ takie ulozenie materiatu. Trzeba réwniez zazna-
czy¢, ze prezentowane powyzej grupy odznaczaja si¢ ekskluzyw-
noscig. Cho¢ niemozliwe bylo, aby saduceusz nalezal jednoczes-
nie do stronnictwa faryzeuszéw, to jednak np. uczony w Pismie
mogl by¢ saduceuszem, choé de facto wigkszos¢ z nich sktaniata
si¢ ku tendencjom faryzejskim.

FARYZEUSZE

Faryzeusze stanowili bez watpienia najliczniejsze i naj-
silniejsze za czaséw Chrystusa ugrupowanie powstate w lonie
judaizmu. Rzeczownik farisaios jest grecka transkrypcja aramej-
skiego terminu perisz. Zadziwiajace, ze w aramejskim termin ten
oznacza ‘oddzielony’, ‘odseparowany’???, nigdy jednak nie wyste-

puje jako okreslenie ugrupowania faryzeuszéw223 .

1. Faryzeusze za czaséw Chrystusa — rys historyczny

Co do roli, jaka odgrywali faryzeusze w pierwszych dzie-
siecioleciach pierwszego stulecia, istnieja dwie odmienne, by
nie powiedzie¢ skrajne, opinie. Wedlug pierwszej, ich wptyw
na zycie publiczne byt przemozny: od nich pochodzity wszystkie
prawa pozabiblijne, a kaptani sktadajacy ofiare postgpowali za
regulacjami faryzeuszy; faryzeusze byli przewodniczacymi i od-

222 Myél o ,oddzieleniu” jest Zywo obecna w judaizmie powygnaniowym,
kiedy zaczely nasila¢ sie tendencje uniwersalistyczne. Izrael ,oddzielony” byt od
innych narodéw przede wszystkim poprzez Prawo. W przypadku faryzeuszy nie
chodzi jednak o rozdziat pomig¢dzy Izraelem a ,narodami ziemi”, lecz o specyficz-
na mysl teologiczng wewnatrz samego judaizmu.

223 R. Meyer widzi faryzeuszy jako nastepcéw ,poboznych” (chassidim);
y2Paproaiog”, TDNT IX, 14.



142 V. Ugrupowania religijne

powiedzialnymi za zycie synagog; cho¢ uczeni w Pimie odda-
wali si¢ kopiowaniu Biblii i innych ksiag, a takze dokumentéw
prawnych, w najtrudniejszych przypadkach szukali pomocy fa-
ryzeuszy??%; faryzeusze byli nauczycielami w szkotach i sedziami
w trybunatach; réznorodne praktyki co do prawa czystosci, pa-
nujace w diasporze, domagaly si¢ interpretacji i unifikacji doko-
nywanych przez wedrujacych nauczycieli — faryzeuszy. Z drugiej
strony, wzgledny brak wzmianek o faryzeuszach w starozytnych
zrédtach sktania do sformutowania opinii przeciwnej, a miano-
wicie, ze grupa ta nie byta ani zbyt liczna, ani wptywowa w Zyciu
religijnym, publicznym i politycznym. Analiza tych Zrédet moze
okazaé si¢ pomocna we wtasciwej ocenie roli, jaka odgrywali fa-
ryzeusze w spoteczenstwie za czaséw Chrystusa.

Flawiusz wspomina o istnieniu faryzeuszy juz za czaséw
Jonatana (161-143; Ant. 13,171). Niedlugo potem, za czaséw
Hirkana I (135-104), ich konflikt z saduceuszami zarysowywat
sie coraz mocniej??. Najwicksze wplywy w zyciu politycznym
i religijnym mieli w latach 135-63 przed Chr. Kiedy na arenie
politycznej Palestyny pojawili si¢ Rzymianie, ich rola znacznie
zmalatla, nie zeszli jednak catkowicie ze sceny politycznej. Zbli-
zajacy si¢ do schytku swego zycia Herod, dzigki swej siostrze
Salome, wykryt spisek, w ktéry zaplatani byli takze faryzeu-
sze. Wedlug relacji Flawiusza, krél skazat na $mier¢ najbardziej
uwiktanych w spisek faryzeuszéw, a cztonkom wtasnej rodziny,
ktérzy ich popierali, ,wymierzyt sprawiedliwos¢” (Anz. 17,43).
Faryzeuszami byli prawdopodobnie takze wspomniani juz na-
uczyciele, Judasz i Matatiasz, ktérzy naktonili swych uczniéw
do zdjecia emblematu orta wiszacego nad wejsciem do §wiatyni.
Flawiusz nie méwi wprost o ich przynaleznosci do ugrupowa-

24 7 dwu poprzednio wymienionych sekt (faryzeuszy i saduceuszy — przyp.

M. R.), faryzeusze cieszg si¢ opinig najlepszych znawcéw prawa” (Be/l. 2,162).

225 Faryzeusz imieniem Eleazar miat napomina¢ Hirkana, by ten porzu-
cit urzad Najwyzszego Kaplana. Hirkan wiec ztaczyt si¢ z saduceuszami (Ans.
13,288-289).
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nia, jednak okreslenia ,eksperci prawa ich kraju”, ,cieszacy si¢
najwyzszym szacunkiem” czy ,bezkonkurencyjni interpretatorzy
prawa” wskazuja na faryzeuszy. Umierajacy juz Herod (4 r. przed
Chr.) rozprawit si¢ z nimi surowo:

O tym [wydarzeniu] natychmiast doniesiono dowédcy krélewskie-
mu, ktéry pospieszyl tam ze znacznym zastgpem ludzi, pochwy-
cit okolo czterdziestu mlodych mezéw i przyprowadzit do kréla.
Gdy ten zwrdcit si¢ najpierw do nich, czy to prawda, ze powazyli
si¢ odciagé zlotego orta, odpowiedzieli twierdzaco [...]. Krdl tych,
co spuszczali si¢ z dachu oraz mezéw uczonych w Pismie rozkazat
spali¢ zywcem, a pozostatych, ktérych pochwycono, oddat opraw-
com na stracenie (Be/l. 1,648).

Po $mierci Heroda rzady nad Judea (Idumeg i Samarig) prze-
jat Archelaos, jednak juz po dziesieciu latach przeszty one pod
bezposrednie zwierzchnictwo Rzymu. Jednym z pierwszych po-
suni¢é nowej wladzy byto ogloszenie powszechnego spisu lud-
nosci, ktérego dokona¢ miat wielkorzadca Syrii, Kwiryniusz (6 r.
po Chr.). Polityce tej sprzeciwit si¢ niejaki Juda Galilejezyk, ktéry
»zatozyt swa wlasng sekte, nie majaca nic wspdlnego z innymi”
(Bell. 2,117). Wedtug Antiguitates Judaicae, Judzie pomagat fary-
zeusz o imieniu Sadok. Juda mial podzielaé¢ wszystkie poglady
taryzeuszéw, jednak jego umitowanie wolnosci nie pozwalato ani
jemu, ani cztonkom jego ,sekty”, przyltaczy¢ si¢ do ugrupowa-
nia faryzeuszy (Anz. 18,23). Dwie relacje Flawiusza z poczynan
Judy Galilejezyka rysuja inny obraz cztowieka, ktéry zamierzat
poprowadzi¢ naréd ku powstaniu. Znajac lojalnos¢ zydowskiego
historyka wobec wtadz rzymskich, nalezy przypuszczad, ze kiero-
waty nim motywacje apologetyczne: méwiac, ze niewielu Zydéw
podzielato rewolucyjne poglady Judy, ukazuje swéj naréd jako
podporzadkowany Rzymowi. Po oczyszczeniu opiséw Flawiusza
z apologetycznej powloki staje si¢ jasne, ze Juda byt w swych po-
gladach bliski mysleniu przynajmniej niektérych faryzeuszy.

Za czaséw Chrystusa stronnictwo faryzeuszy liczyto
od pieciu do dziesieciu tysiecy cztonkéw. Swiadectwa hi-
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storyczne moéwia niewiele na temat wewnetrznej struktury
ugrupowania, warunkach cztonkostwa, sposobu sprawowania
wladzy i systemu szkolenia?2¢. Choé wiec byto stosunkowo
nieliczne, znaczna cze$é spoteczenstwa podzielata ich pogla-
dy. Poparcie zyskali przede wszystkim wséréd najubozszych
warstw spolecznych.

2. Wierzenia i praktyki faryzeuszy

Przekonania podzielane przez faryzeuszy zostaty utrwa-
lone na kartach Henocha Etiopskiego; antropologia tej ksig-
gi pelna jest nadziei na indywidualne przetrwanie, cztowiek
po $mierci zmartwychwstaje w swym wtasnym ciele i wciaz
posiada dusz¢ (tu nazywang ,duchem”) niesmiertelng, kté-
ra zastuguje na szczg¢écie w niebie lub pote¢pienie w piekle,
w zaleznosci od doczesnych poczynah (Hen.Er. 103,2)%%7.
Przekonanie o zmartwychwstaniu zapisane zostato na kar-
tach apokryficznej Apokalipsy Barucha:

Rzekt do mnie [Bég]: Stuchaj, Baruchu, tego stowa i zapisz w pa-
mieci swego serca to wszystko, o czym pouczasz. Niech ziemia po-
nownie wyda umarlych, ktérych teraz zatrzymuje, aby ich strzec,
nic nie zmieniajac w ich postaci. Ona odda tak, jak je otrzymata.
A ja wlozytem ich do niej, aby je wydata (A4p.Bar. 50,1-2).

Podobnie Psalmy Salomona, do ktérych najprawdopo-
dobniej przedostala si¢ teologiczna mysl faryzeuszy, a kté-
re przeniknigte sg nadzieja na wieczne zbawienie, rozwijaja

226 SJ. TANZER, Judaizmy w I w. po Chr., 276.

227 Der Glaube an eine Auferweckung der Toten breitete sich insbesondere
in der Schule der Pharisder immer mehr aus. So war er zur Zeit Jesu bereits
fester Bestandteil ihres Credos. Ganz im Gegensatz zu den Sadduzier etwa, die
sowohl die Auferstehung als auch die Unsterblichkeit leugneten (vgl.: Mt 22,23-
33 par; Apg 23,8). Die Sadduzier betrachteten ja lediglich die Torah des Mose als
Heilige Schrift und dort wird davon schliellich nicht gehandelt”; H. RIGGER,
Zentrale Themen des AT, na prawach manuskryptu, Bressanone 2002, 278.
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ide¢ posmiertnego zycia czlowieka w szczgséciu lub torturach
(Ps.Sal. 3,11;13,11; 14,9; 15,10; 16,2). Autor stwierdza: ,,Ci,
ktérzy Pana si¢ boja, powstang do zycia wiecznego, a zycie
ich trwaé bedzie w §wietle, ktére nigdy si¢ nie wyczerpie” (Ps.
Sal. 3,12). Biorac pod uwage, ze idee zawarte w Psal/mach od-
sytaja ich czytelnika do II polowy I stulecia, sadzi¢ nalezy, ze
poczatkéw owych idei dopatrywa¢ si¢ trzeba juz w czasach
Chrystusa. Teze¢ t¢ potwierdzi¢ mozna anegdotg opowiadang
przez Hillela, Zyjacego na przelomie er, o duszy, ktéra jest
jedynie gosciem w domu zycia?28.

Poglady faryzeuszy na temat niesmiertelnosci duszy ludzkiej
omawia takze Flawiusz (Anz. 18,1.3-4; Bell. 2,8.14). Jego zda-
niem, w przekonaniu faryzeuszy, dusza trwa wiecznie, jednak
dusze ludzi przewrotnych beda potepione. Faryzeusze wierza
w los (przeznaczenie), ale takze i wolng wole; postepuja za tym,
co racjonalne i dobre. Staraja si¢ o wlasciwe relacje miedzy soba
i z calym spoteczeristwem. Zachowuja réwniez ,tradycje star-
szych”, odrzucane przez saduceuszy.

W tlonie samego faryzeizmu za czaséw Chrystusa daja si¢
zauwazy¢ dwie tendencje, reprezentowane przez szkoty Hille-
la i Szammaja. Pierwsi byli bardziej liberalni, drudzy bardziej
konserwatywni. Niektérzy byli w stanie wyliczy¢ pono¢ trzysta
punktéw niezgody pomiedzy obiema frakcjami faryzeizmu??’.

228 Rabbi Johanan b. Zakkai ptakal u schytku swych dni, odczuwajac
strach przed sprawiedliwoscia wiecznego Sedziego, ktéry ma moc umiesci¢
dusz¢ w rajskim Edenie lub zatraci¢ w dolinie Gehenny (Ber. 28b). Wedtug
4 Ezdr. w momencie $mierci dusze powracajg do Boga, ktéry je stworzyl; nie-
ktére zaznaja szczgscia niebiariskich komnat, inne udrek wiecznego biakania sie
(4 Ezdr. 7,78-99).

229 Literatura rabiniczna przytacza anegdote o poganinie, ktéry miat przyjs¢
do Szammaja z prosba, aby wytlumaczyt mu Prawo w takim czasie, w jakim on
bedzie w stanie utrzymaé réwnowage na jednej nodze. Rabin odpowiedziat sil-
nym uderzeniem linijka. Gdy poganin t¢ samg prosbe skierowat do Hillela, miat
ustysze¢ odpowiedz: ,Nie czyn drugiemu tego, czego nie chcialbys, aby tobie
czyniono. Oto cale Prawo” (§aé. 30.1).
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Przyktadem moze by¢ sposéb rozumienia zakazéw wyptywaja-
cych ze §lubu nazireatu. Cho¢ powszechnie obowigzywal Na-
zirejczykéw zakaz dotykania cial zmartych, zwolennicy Hille-
la sktonni byli zgodzi¢ si¢ na ztamanie go, gdyby nikt inny nie
mégt dokona¢ pochéwku.

Ewangelie przedstawiaja faryzeuszy gtéwnie jako adwersa-
rzy Jezusa, z ktérymi toczy spory dotyczace postéw, dziesiecin,
czystosci rytualnej i szabatu. Byly to te same kwestie, ktére za-
przataly umysly pierwszych rabinéw, gromadzacych si¢ na sy-
nodzie w Jamni w 90 r. po Chr., by nada¢ nowy ksztalt religii
pozbawionej §wiatyni.

SADUCEUSZE

Pomimo tego, ze etymologicznie termin Saddoukaios odsyta
do imienia Sadoka, kaptana o znacznych wptywach politycznych
za czaséw Dawida (2 Sm 15,24; 27. 29. 35; 17,15; 19,12), spory
co do powigzan saduceuszéw z synami Sadoka nie zostaty do dzi$
zazegnane®*’. Przypuszczalnie niektérzy kaptani, ktérzy potrafili
zrekonstruowac swe drzewo genealogiczne az do Sadoka, przy-
jeli powszechng zgode nadajaca Szymonowi Hasmoneuszowi
tytut ,Najwyzszego Kaplana na wieki”. Po utracie mozliwosci
obsadzania urzedu Arcykaptana, sadokici ztaczyli si¢ z zamoz-
niejszymi kaptanami w Jerozolimie i zyskali poparcie tej czesci
ludnosci, ktéra cieszylta si¢ z kompromisu pomig¢dzy sadokitami
i Hasmonejczykami. Druga mozliwo$¢, za ktéra przemawia nie-
co mniej racji, wywodzi saduceuszy od hebrajskiego przymiotni-
ka caddik (,sprawiedliwy”).

230 Pomimo tego jednak H. Vorgrimler w najnowszym wydaniu swojego
stownika teologicznego nie waha si¢ co do pochodzenia ugrupowania, widzac
w saduceuszach ,eine religiése Gruppierung in Israel, benannt nach dem Priester
Zadok, der zur Zeit Davids als Angehoriger einer Familie mit erblichem”; Neues
Theologisches Werterbuch, Freiburg — Basel — Wien 2000, 541.
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1. Saduceusze za czaséw Chrystusa — rys historyczny

Saduceusze nie pozostawili po sobie literatury?*!. Pisma
Jozeta Flawiusza okazuja si¢ niezwykle cennym Zrédiem infor-
macji o ugrupowaniu saduceuszy, jednak korzystajac z nich na-
lezy kierowaé si¢ pewna doza krytycyzmu, gdyz sam Flawiusz
nie podzielat ich pogladéw. Ta sama uwaga dotyczy pism rabi-
néw, wywodzacych si¢ z kregéw faryzejskich. Wydaje sie, iz fakt,
ze Zydzi utracili swa polityczng niezalezno$é, w pewnej mierze
nalezy przypisa¢ konfliktowi, jaki zrodzit si¢ pomiedzy faryze-
uszami a saduceuszami. Kiedy obydwa ugrupowania odwotaty
sie w spornej kwestii do wtadz rzymskich, spowodowato to in-
terwencje Pompejusza w 63 r. przed Chr. Saduceusze chetnie
akceptowali rzymski rezim, ktéry pozwalat im utrzymac ich po-
lityczny i spoteczny status. Z tego powodu nie mogli cieszy¢ si¢
licznym poparciem mas ludnosci zydowskiej?32. Upadek $wiatyni
w 70 r. potozyt kres ich dziatalnosci.

2. Wierzenia i praktyki saduceuszy

Poczawszy od II w. przed Chr. proces zmiany sposobu widzenia
Boga nabiera niezwyklego przyspieszenia®*®. Wydaje sie, ze teologie

21 “Information about the Sadducees is both more sparse and more que-
stionable than what is known of the Pharisees. No Jewish source was composed
from the Sadducean point of view: no figure from antiquity identifies as a Saddu-
cee; no Jewish movement or group claims Sadducean descent. In the sources that
mention them — Josephus, the Gospels, and rabbinic literature — the Sadducees
tend to be coupled with the Pharisees and rarely appear alone”; J.A. OVERMAN,
W. SCOTT GREEN, Judaism in the Greco-Roman Period, 1042.

232 WJ. HARRINGTON, Klucz do Biblii, thum. J. Marzecki, Warszawa
1995, 155-156.

233 R. Meyer s3dzi, ze przemiany te powodowaly réwniez zmiany w samej
strukturze judaizmu jako religii: “The main point here is that from the 2nd cent. B.C.
Judaism was gradually undergoing a deep change in inner structure. On the soil of
Hellenistic and in part ancient oriental and Iranian thought-forms such as are found
throughout the Eastern Mediterranean from Egypt to the Euphrates and the Tigris,
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saduceuszy nalezy widzie¢ przez pryzmat tych przemian. W zasad-

niczych punktach podzielali wierzenia powszechnego judaizmu:

Bég wybrat Izraela, a Izraelici winni sg postuszeristwo Prawu?3*.

W przekonaniu saduceuszy Bég nie interweniuje (badz czyni to
bardzo rzadko) w bezposredni sposéb ani w wielkie wydarzenia hi-
storii, ani w osobiste zycie cztowieka. Dobro i zto, pomyslnos¢ i nie-
szczesdcie zaleza w przewazajacej mierze od woli cztowieka:

Saduceusze stanowiacy drugi zakon, w ogéle nie uznaja losu, a Bég
wedlug nich jest poza mozliwoscia czynienia jakiegokolwiek zta lub
nawet ogladania go. Utrzymuja, ze ludzie moga czyni¢ wybér po-
miedzy dobrem a zlem i tylko od woli kazdego z nich zalezy, czy
péjdzie jedna czy druga droga. Odrzucaja jednak niesmiertelnosé
dusz, odbieranie kary lub nagrody w Hadesie (Be/l. 2,164).

Antropologia saduceuszy opiera si¢ na negacji istnienia du-
szy nie$miertelnej (Anz. 18,16)%*. Poniewaz jednostka nie moze
istnie¢ po $mierci, w zwiazku z tym i idea sadu ostatecznego jest
nieuzasadniona. Najbardziej jednak charakterystycznym prze-
konaniem, odrézniajacych saduceuszy od faryzeuszy, jest od-
rzucenie przez tych pierwszych idei zmartwychwstania?3®, jako

there gradually developed among the Jews dispersed in this area an anthropology and
eschatology which no longer corresponded to ancient ideas but transcended and theo-
logically expanded the traditional concept of God”; ,Zaddoukaioc”, TDNT VII, 47.

234 E.P. Sanders w sposéb syntetyczny ujmuje wspdlne dla calego judaizmu
wierzenia, podzielane takze przez saduceuszy: ,Dio aveva scelto Israele, e gli
israeliti dovevano obbedire alla legge. Dovevano amare Dio, rendergli grazie per
le sue benedizioni e trattare convenientemente le altre persone, secondo quanto
richiesto dalla legge”, I/ giudaismo. Fede e prassi (63 a.C.-66 d.C.), 444.

235 Pozakanoniczny traktat rabiniczny Abot of Rabbi Nathan (5) uzasadnia
dostatnie zycie bogatych saduceuszy ich ograniczeniem zycia ludzkiego do ziem-
skiego tylko wymiaru.

236 Misznaicki traktat Sanbedrin przytacza dyspute Rabbana Gamaliela II
(ok. 90 po Chr.) z saduceuszami: ,Saduceusze zapytali Rabbana Gamaliela, czy
mozna udowodnié, ze Swiety, niech Imie Jego bedzie blogostawione, ozywia
umarlych. Odpowiedzial im: Tak, z Prawa, Prorokéw i Pism. Oni jednak nie
zaakceptowali tego” (Sanh. 90b).
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nie majacej wystarczajacych podstaw biblijnych?¥”. Saducejska
negacj¢ zmartwychwstania potwierdza Mk 12,18. Przekonania
saduceuszy pokrywajg si¢ z wyrazonym na dwa wieki przed Chr.
przeswiadczeniem Syracha:

Ktéz w Szeolu wielbi¢ bedzie Najwyzszego, zamiast zyjacych, kt6-
rzy moga oddawaé¢ Mu chwale? Zmarty, jako ten, ktérego nie ma,
nie moze sktada¢ dziekezynienia, zyjacy i zdrowy wychwala Pana
(Syr 17,27-28).

Obecny $wiat jest miejscem spotkania czlowieka z Bogiem.
Nagroda i kara za czyny dobre i zte spotyka go w zyciu doczesnym.
Hades (Szeol) jest miejscem, w ktérym nie istnieje indywidualna
$wiadomos$¢ cztowieka. Jakakolwiek relacja z Bogiem jest w Szeolu
niemozliwa. Przyjmujac tak sformulowane tezy antropologii, sadu-
ceusze stajg si¢ spadkobiercami mysli Koheleta i Syracha; w kon-
trowersji z faryzeuszami mogg wigc uchodzi¢ za konserwatystéw.

W stosunku do Prawa saduceusze odrézniajg si¢ od fary-
zeuszy poprzez fakt odrzucenia tradycji ustnej. Z tego wlasnie
powodu Flawiusz kieruje przeciw nim ostrze swej krytyki:

Teraz pragne wyjasni¢ tylko, ze faryzeusze przekazali ludowi pewne
przepisy zaczerpniete z tradycji przodkéw, ktére nie zostaty zapisa-
ne w Prawach Mojzeszowych i z tego powodu odrzucaja je saduce-
usze; ci bowiem uwazajg, ze prawomocne sg tylko te ustawy, ktére
zostaly zapisane, natomiast nie trzeba zachowywa¢ ustaw pocho-
dzacych z tradycji poprzednich pokolen. Na tym tle doszto migdzy
dwoma stronnictwami do dysput i powaznych sporéw, w ktérych
saduceusze, pozbawieni jakichkolwiek wptywéw wsréd ludu, mieli
za sobg tylko ludzi zamoznych, podczas gdy faryzeusze cieszyli si¢
poparciem mas (4nt. 13,297).

237 Fragment Ksiegi Daniela (, Wielu zas, co posneli w prochu ziemi, zbudzi
si¢: jedni do wiecznego zycia, drudzy ku haribie, ku wiecznej odrazie”; 12,2), ktéry
faryzeusze przyjmowali za argument potwierdzajacy zmartwychwstanie, byt dla
saduceuszy zbyt pézny (ok. 165 przed Chr.). Fraze z Iz 26,19 (,0zyja twoi zmar-
1i”) uwazali natomiast za metafore.
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Cho¢ uchodzili za bardziej liberalnych niz faryzeusze,
sadzili, ze w roku szabatowym nalezy doktadnie przestrzegac
przepiséw Prawa, zwlaszcza tych zwiazanych z wyzwoleniem
niewolnikéw i darowaniem dlugu. Faryzeusze natomiast
(wéréd nich réwniez Hillel), rozumiejac nastgpstwa spotecz-
ne i gospodarcze literalnego zachowania tych przepiséw, go-
dzili si¢ na pewne ustepstwa.

Wiele przepiséw prawnych, przekazywanych ustnie
przez faryzeuszy, bylo akceptowanych przez saduceuszy je-
dynie dlatego, ze znajdowaly one wystarczajace uzasadnienie
w Piecioksiggu. Inne byty kategorycznie odrzucane. Przykta-
dem praktyki odrzucanej przez saduceuszy byl zwyczaj ude-
rzania ziemi wokoét ottarza gatazkami wierzbowymi w siéd-
mym dniu Swieta Namiotéw. Poczatki tej magicznej w swym
wyrazie tradycji nie sg dzi§ znane. Wystarczy powiedzie¢, ze
faryzeusze utrzymywali, ze sam Mojzesz otrzymat ten na-
kaz w ustnym przekazie od Boga, i nalezy go wykona¢ nawet
wtedy, gdy ostatni dzied Sukkot przypada w szabat (Suk. 3,1).
Saduceusze, odrzucajac taki poglad, starali si¢ przed szaba-
towym wieczorem $§wigta ukrywaé pod kamieniami gatezie
wierzby, jednak ttum wolal wypelnia¢ ustne ustawy faryzeu-
sz6w. Kontrowersja pomiedzy obiema grupami rzuca $wiatto
na wiernos§¢ saduceuszy wobec nakazanego w Prawie odpo-
czynku szabatowego. W tym samym duchu saduceusze prze-
ciwstawiali si¢ praktyce ,laczenia” doméw, by w szabat omi-
naé zakaz przenoszenia przedmiotéw z domu do domu.

Ewangelie synoptyczne przedstawiaja saduceuszy jako
oponentéw i adwersarzy Jezusa. Z przyjmowanych przez
stronnictwo przekonan ewangeliSci akcentuja odrzucenie
idei zmartwychwstania (Mk 12,18; Mt 22,23; £k 20,27).
Zaskakiwaé moze fakt, ze autorzy materiatu ewangelicznego
wydaja si¢ niemal nie zwraca¢ uwagi na réznice pomie¢dzy
doktrynami i sposobem zycia faryzeuszy i saduceuszy, lecz
podkreslaja niecheé cztonkéw obydwu stronnictw do na-
uczania i osoby Jezusa.
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QUMRANCZYCY - ESSENCZYCY

Pomimo nielicznych juz dzi$ sprzeciwéw, identyfikacja es-
sericzykéw z czlonkami monastycznego ugrupowania z okolic
Qumran nad Morzem Martwym jest niemal powszechnie przyj-
mowana w literaturze?3®. Cho¢ nie znajduje ona potwierdzenia
w samych zwojach qumrariskich, to jednak zgodnos¢ swiadectw
tam zawartych ze swiadectwami o esseficzykach, pochodzacymi
od Pliniusza Starszego, Filona i Flawiusza, umozliwia taka iden-
tyfikacje?3?. Tekstami zrédlowymi do poznania historii, teologii
i praktyk qumranczykéw i essericzykéw sa przede wszystkim do-
kumenty znalezione w 1947 r. i latach nast¢pnych w wadi Qum-
ran (Chirbet Qumran). Zwoje pokrywaja okres od ekspansji
hasmonejskiej (ok. 150-120 r. przed Chr.) do destrukeji wspdl-
noty przez Rzymian (ok. 70-72 r. po Chr.), a wigc réwniez czas
zycia Jezusa. Stosunkowo duzo informacji na temat essericzykéw
dostarcza Flawiusz. Inne Zrédta zaledwie wspominaja o ugrupo-
waniu, zawieraja lakoniczne wzmianki natury ogélnej lub ak-
centuja jedynie wybrane aspekty dziatalnosci czy przekonan sek-
ty. Do Zrédet tych, wspomnianych juz powyzej, zaliczy¢ trzeba
Quod omnis probus liber sit (12-13; 75-91) i Hypothetica (zacho-
wana w Euzebiuszowej Preeparatio evangelica; 11,1-18) Filona
oraz Historig naturalng Pliniusza Starszego. Wierzenia i praktyki
cztonkéw wspélnoty znajduja swe odbicie takze we wiasnych,
sygnalizowanych juz wczesniej, pismach qumranskich.

1. Qumranczycy — essenczycy za czasé6w Chrystusa — rys
historyczny

Kiedy w potowie drugiego stulecia przed Chr. stalo si¢ jas-
ne, ze opor przeciw Seleucydom i hellenizmowi stracilt na swej

238 Przekonanie to czesto powraca u F. Crossa w jego ksigzce The Ancient
Library of Qumran and Modern Biblical Studies (Grand Rapids 1980).
239 S.J. TANZER, Judaizmy w I w. po Chr., 277.
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ostrosci, a potomkowie Machabeuszy sktaniali si¢ ku kompro-
misom, niektérzy sposréd chassidim zdecydowali si¢ na zerwa-
nie wigzéw z rezimem. Udali si¢ na pustyni¢ w okolice Morza
Martwego, by tam odda¢ si¢ ascetycznemu zyciu, wypetnionemu
szczegétowym zachowywaniem przepiséw Prawa. Kiedy doszto
do jawnego zatargu miedzy essericzykami a oficjalnym nurtem
judaizmu, Mistrz Sprawiedliwosci przewodzacy wspélnocie zo-
stal stracony (przypuszczalnie przez Jana Hirkana), a cztonko-
wie ugrupowania znalezli schronienie w Damaszku. Powrdcili
do Palestyny w 63 r. przed Chr., po zajeciu kraju przez Pompeju-
sza, 1 zamieszkiwali swoje osady az do najazdu Galéw i Germa-
néw z X legionu Tytusa w 68 r. po Chr. Cho¢ brak z tego wiasnie
okresu wiasnego dzieta pisanego essericzykéw, w ktérym mozna
by przesledzi¢ historyczny kontekst dziatalnosci ugrupowania,
o pewnych formach dziatalnosci wspélnoty informuje J6zet Fla-
wiusz. Kiedy Archelaos zostal etnarcha Judei i Samarii (4 przed
Chr.— 6 po Chr.) i miat stawi¢ si¢ u Augusta w Rzymie, przysnit
mu si¢ ztowieszczy sen, ktérego nikt nie mégt wyjasnié, poza
esseficzykiem Szymonem. Interpretator, po zapewnieniu mu
bezpieczeristwa, oznajmit Archelaosowi jego rychie odwotanie
z urzgdu (Anz. 17,345-348). Herod mial szanowac essericzykéw
do tego stopnia, ze zwolnit ich z obowiazku sktadania przysi¢gi
na wierno$¢ sobie; przysiegi takiej nawet przy uzyciu sity do-
magal si¢ od faryzeuszéw. Powodem takiego faworyzowania es-
seficzykéw ze strony Heroda miata by¢ przygoda, ktéra spotkata
wiadce, gdy byt jeszcze dzieckiem, a ktérej nie bardzo dowierza
nawet sam Flawiusz. Ot6z pewien esseiczyk, imieniem Mena-
chem, mial spotka¢ matego Heroda przypadkiem i pozdrowi¢
go jako ,kréla zydowskiego”; kiedy te stowa urzeczywistnily sie,
Herod pytal Menachema o diugos¢ swych rzadéw. Po otrzy-
maniu zapewnienia gwarantujacego 20 do 30 lat krélowania,
wzrést szacunek Heroda wobec cztonkéw gmin esseriskich (Ant.
15,368-379).

Pliniusz Starszy wspomina, ze esseficzycy mieszkali po za-
chodniej stronie Morza Martwego; lokalizacja taka odpowia-
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da topografii Qumran. J6zef Flawiusz natomiast sytuuje sie-
dzib¢ gminy w Jerozolimie, wspominajac o ,wiezy esseriskiej”
w potudniowo-zachodniej cz¢$ci muréw miasta (Be/l. 5,145).
Obydwa te $wiadectwa daja si¢ pogodzi¢ przy zatozeniu, ze
po tragicznym w swych skutkach trzesieniu ziemi w 31 r. przed
Chr. (Bell. 1,37-379) esseniczycy przeniesli si¢ z Qumran do Je-
rozolimy. Wykopaliska potwierdzaja, ze podczas trzesienia
osada qumraniska mocno ucierpiata. Czlonkowie gminy mo-
gli powréci¢ w okolice Morza Martwego po $mierci Heroda.
Najnowsze badania pokazuja jednak, ze takie przedstawienie
faktéw nie wytrzymuje krytyki. Bardziej prawdopodobne jest
przyjecie hipotezy, wedlug ktérej cz¢$¢é mieszkancéw Qumran
przesiedlita si¢ do Jerozolimy po trzesieniu ziemi, by dotaczy¢
do istniejacej juz tam innej wspélnoty essericzykéw?4. Mozna
natomiast z duzym prawdopodobienistwem przypusci¢ udziat
essericzykéw w Sanhedrynie, a takze ich wspétprace w przebu-
dowie $wiatyni za czaséw Heroda. Te druga teze potwierdzaé
moze silne zniszczenie Zwoju Swigtynnego, zwhaszcza w czgéci
omawiajacej szczegoty budowli, ktére znalazly sie¢ w $wigtyni
Heroda.

Qumranczycy prowadzili na Pustyni Judzkiej zycie oparte
na zasadach wyprowadzonych ze Starego Testamentu i porzad-
kowanych przez przyjeta regule zrzeszenia. Samych siebie uwa-
zali za eschatologiczne zgromadzenie kaptanskie (1QS V 2,9;
1QSb I11,22; CD II1,21). Mistrz Sprawiedliwosci, wywodzacy
si¢ z rodu Sadoka (4QpPSs 37,11,16), stanat na czele ugrupo-
wania jako przeciwienstwo ,kaptana bezecnosci” (1QpHab VIII,
8), ktérego utozsamiano z arcykaptanem Jonatanem (152-143

240 Biblioteka z rekopisami wzorcowymi pozostata w Qumran takze
po trzgsieniu ziemi. W miedzyczasie sporzadzono tam wiele nowych zwojéw
Pisma; zapewne takze sasiadujace gospodarstwo rolne pomigdzy Qumran a Ain
Feszcha nie zostato catkowicie zaniedbane. Przesiedlenie wszystkich essericzykéw
z Qumran do Jeruzalem po trzgsieniu ziemi oraz ich powrét do Qumran po $mier-
ci Heroda nie ma potwierdzenia”; H. STEGEMANN, Essericzycy z Qumran, Jan
Chrzciciel i Jezus, 189.
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przed Chr.). Cho¢ gmina qumranska nie sktadata si¢ z samych
tylko kaptanéw, mieli oni w niej uprzywilejowane miejsce 4.
Utarlo si¢ przekonanie, ze wszyscy zrzeszeni we wspdlnocie
zobowigzani byli do celibatu. Przekonanie to ma za podstawe trzy
przyczyny: esseficzycy trzy razy w ciggu dnia udawali sie do do-
moéw zgromadzeni, czynili to jednak bez kobiet i dzieci; pozosta-
wali bezzenni przynajmniej do dwudziestego roku zycia, podczas
gdy ich réwiesnicy od kilku lat posiadali juz wtasne rodziny; mogli
posiada¢ nie tylko jedna, ale jedyng zone?*2. Biorac pod uwage
fakt, ze mezezyzni poslubiali Zony, ktére miaty zaledwie okoto
dwunastu lat, a te w wigkszosci co roku rodzily dziecko, zajmo-
waty si¢ domem, pomagaly w pracy na roli, fatwo przypusci¢ duza
$miertelno$¢ wéréd kobiet. Rzeczywiscie wiele z nich nie dozy-
walo dwudziestego pigtego roku zycia; powodem $mierci byty
komplikacje okotoporodowe, choroby zakazne lub ogélne wyczer-
panie organizmu. Jesli umierata Zona czlonka gminy essenskiej,
ten nie wstepowatl juz w kolejny zwiazek; z tego powodu rzeczy-
wiscie wigkszo$¢ esseficzykéw zyta jako celibatariusze. Poza tym
do gmin nie mogly naleze¢ kobiety?*, natomiast przyjmowano
chlopcéw — dzieci cztonkéw wspdlnoty. Doktadnie taki obraz ry-
suje przed czytelnikiem Jézef Flawiusz: jego zdaniem essericzycy
nie wyrzekali sic matzeristwa (Be//. 2,120-121)2*, ale tylko nie-

21 'W 1QS VI,3 znajduje si¢ zapis: ,Gdziekolwiek znajdzie si¢ dziesigciu
mezezyzn w zjednoczonej wspélnocie, niech bedzie z nimi kaptan”.

242 Esseiczycy podawali trzy powody z Prawa, uzasadniajace jednozenstwo:
Rdz 1,27 ma dotyczy¢ jednego mezcezyzny i jednej konkretnej kobiety; Rdz 6,18
moéwi o tym, ze Noe i jego synowie weszli do arki kazdy z jedng tylko Zona; Pwt
17,17 mial wzywa¢ nawet kréloéw, by posiadali jedna tylko zong; H. STEGE-
MANN, Essericzycy z Qumran, Jan Chrzciciel i Jezus, 227-228.

243 ' W okolicach Qumran znaleziono jednak szkielety kobiet, co oznaczaé
moze, ze istnialy gminy kobiece podlegajace identycznej lub podobnej regule.

244 Motywy niemal powszechnej bezzennosci wéréd essericzykéw Flawiusz
przedstawia nast¢pujaco: ,Nie odrzucaja w ogéle malzeristwa i zapewnienia sobie
przez nie potomstwa, lecz obawiaja si¢ rozwiaztosci kobiet, przekonani, ze Zadna
nie dochowuje wiernosci jednemu mezezyznie” (Bell. 2,121).

Qumrariczycy — essericzycy 155

liczni posiadali zony (Be/l. 2,160-161), ktére nie uczestniczyty jed-
nak w liturgicznych zgromadzeniach (A4ns 18,21).

Esseniczycy przyjmowali 364-dniowy kalendarz stoneczny.
Zdawali sobie sprawe, ze byl on nieznany Izraelowi za czaséw
Dawida i Salomona, lecz objawiony zostal w czasach niewoli,
u poczatku VI w. przed Chr. Poniewaz objawienie to byto wola
samego Boga, kazdy, kto nie stosuje si¢ do tego kalendarza, wy-
klucza si¢ z duchowej mocy Izraela (CD 111, 12-17). Tak wtasnie
czynili faryzeusze, a po czgsci réwniez saduceusze, ktérzy uzna-
wali wprawdzie kalendarz stoneczny za jedynie stuszny, jednak
ze wzgledéw politycznych stosowali sie do kalendarza ksiezyco-
wego 24,

W odkrytych w 1951 roku podczas wykopalisk ruinach bu-
dynku w Chirbet Qumran odnaleziono pigciometrowej dtugosci
stot przeznaczony do pisania. Miejsce to ujawnia jedng z form
dziatalno$ci mnichéw, ktérzy oddawali si¢ pracy kopistw.

2. Wierzenia i praktyki qumranczykéw — esseficzykow

Esseniczycy w swych przekonaniach trwali mocno w nurcie
tradycji biblijnej. Tora objawiona Mojzeszowi stanowita dla nich
konkretyzacje przymierza pomie¢dzy Jahwe i Jego ludem. Jedyna
nowoscig wierzen essericzykéw byto ich silne przeswiadczenie,
ze proroctwa o czasach ostatecznych dotycza wlasnie okresu,
w ktérym zyli. Pelni zarzutéw skierowanych przeciw kaptanom
za ,uczenie klamstw” i wystepki moralne, qumranczycy spo-
dziewali si¢, ze po zwycigstwie dobra w toczacej si¢ pomiedzy
$wiatlodcia i ciemnoscia wojnie, beda mogli sprawowaé czysty
kult $wiatynny, sprawowany w zrekonstruowanym wedtug bo-

skich regut przybytku?. Zalozyciel i przywédca wspdlnoty,

245 Szerszg dyskusie, z wieloma odniesieniami historycznymi, na temat ka-
lendarza essericzykéw przeprowadza H. STEGEMANN, w: Essericzycy z Qum-
ran, Jan Chrzciciel i Jezus, 195-204.

246 G.VERMES, The Dead Sea Scrolls in English, Hammondsworth 1980, 69.
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Mistrz Sprawiedliwosci, petnitby urzad Najwyzszego Kaptana.
Cztonkowie sekty aplikowali zasady zapisane w kodeksie P dla
kaptanéw i lewitéw, do calej spotecznosci, w ktérej zyli. Wiece;j
jeszcze, sami uwazali sie za ,prawdziwg $wiagtynie”?*’. Najswiet-
sze miejsce reprezentowali w niej kaptani?*®, natomiast reszta
uwazala siebie za teren §wiatynny, podejmujac akty przebtagania
za wszystkich Izraelitéw tak dtugo, jak dtugo w Jerozolimie kult
sprawowany bedzie niewtasciwie. Ksigga Jubileuszow, ktérej frag-
menty znaleziono w grotach qumrariskich, traktujaca o koniecz-
nosci zachowania Prawa, réwniez méwi o $wiatyni; pozbawiona
jest jednak krytyki instytucji $wiatynnej, lecz uznaje jej przewod-
nig rol¢ w judaizmie. Mozna przypuszczal, ze w latach, w kté-
rych Kisigga powstawata (161-140 przed Chr.), krytyka ta nie
byta tak wyrazna, jak wynika to z dokumentéw qumranskich.

Essenczycy podzieleni byli na trzy grupy: kaptanéw, lewi-
téw 1 $wieckich. Ich gminy istnialy prawdopodobnie nie tylko
w okolicach Qumran, ale takze na innych terenach palestyn-
skich; istnieja przypuszczenia co do wspélnot poza Palestyna.
Przewodniczacym poszczegdlnych wspdlnot byt Mewagger, kté-
remu podlegata ztozona z dwunastu cztonkéw rada.

Nowych cztonkéw do zrzeszenia przyjmowano po podwdj-
nym okresie proby (pierwszy trwat rok, drugi dwa lata) i pomysl-
nie zdanym egzaminie. Adept przekazywal gminie wszystkie
swoje dobra, zobowiazujac si¢ do postuszeristwa regule i prze-
tozonym. Przekazanie débr materialnych wiazalo si¢ z przepisa-
niem ich na gming oraz ze zrzeczeniem si¢ roszczen do docho-

247 “The community understood itself as the #7ue Temple, and ordered its
life to accord with its tradition of how the Temple in Jerusalem should be run.
In the view of the Qumran community, false priests now control the Temple;
but soon God would intervene and restore the true priests, and ‘true People
of God’ (cf. War Scroll 3) — the Qumran community itself — to the Temple
in Jerusalem”; JJA. OVERMAN, W. SCOTT GREEN, Judaism in the Greco-
Roman Period, 1043.

248 Kaplani na czele z Sadokitami uwazali si¢ takze za uosobienie prawdzi-
wego ,,przymierza z Jahwe”.
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déw. Majatek przepisywano najpierw na osobiste konto adepta,
gdyby nalezato go zwréci¢ w wypadku $mierci lub odstapienia
od wspélnoty w czasie trzyletniej préby. Po tym okresie majatek
przechodzit catkowicie na wiasnos¢ wspélnoty. Wtasnosé ta jed-
nak rozumiana byta w specyficzny sposéb; nalezata ona do same-
go Boga, a wspdlnota byta jedynie jej powiernikiem. Ostatecz-
nie to Jahwe byl wlascicielem ziemi, ktérg niejako wydzierzawit
Izraelowi. Réwniez skrupulatnie sktadane przez cztonkéw gmi-
ny dziesi¢ciny stanowily srodek na utrzymanie wspdlnoty. Nie-
skorzy do sktadania dziesigcin na §wiatynie w Jerozolimie esseni-
czycy, gdyz sprawowano w niej niewlasciwy kult, odprowadzali
dziesiata czes¢ swych przychodéw do wtasnych gmin, gdyz prze-
ciez sami cztonkowie wspélnoty stanowili zywg swigtynie?*.
Codziennie nosili biate szaty (Be/. 2,123) — znak przyna-
leznosci do wspélnoty, dokonywali rytualnych obmy¢, zywili si¢
jedynie jarzynami i w calej surowosci przestrzegali Prawa?0.
Obowiazujacym jezykiem gminy byt hebrajski, nie aramejski. Pet-
ne czlonkostwo we wspdlnocie zaktadalo prawdopodobnie jakas
forme¢ wiasnosci wspdélnej, choé istnieja domniemania o utrzyma-
niu przynajmniej w czgsci wlasnosci prywatnej. Niezachowywa-
nie przepiséw reguly zgromadzenia powodowato zaciggniecie kar
lub catkowite usunigcie adepta ze wspdlnoty. Sady essenczykéw
ztozone byly z czterech kaptanéw lub lewitéw i szesciu §wieckich
Izraelitéw; w wyjatkowych wypadkach mogly dziata¢ w sktadzie
niepetnym (CD X, 4-10). Najwyzsza instancja zawierata podwo-
jona liczb¢ normalnego sktadu sadowego. Wymierzanie kar odby-

249 Niekiedy wydaje sie, ze wyzbycie si¢ débr osobistych na rzecz wspélnoty
prowadzilo do pauperyzacji cztonkéw gmin esseriskich; tymczasem byto wrecz
odwrotnie: wtasnie z powodu wspélnoty débr essericzycy cieszyli si¢ wiekszym
bogactwem niz inne grupy w tonie judaizmu; H. STEGEMANN, w: Essericzycy
z Qumran, Jan Chrzciciel i Jezus, 218.

250 Surowo$¢ w przestrzeganiu Prawa dochodzita do tego stopnia, iz
uwazano, ze lepiej jest, by zwierze, a nawet czlowiek, utoneli, niz by miato dojs¢
do pogwalcenia odpoczynku; H. DANIEL-ROPS, Zycie codzienne w Palestynie
w czasach Chrystusa, 315.
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walo si¢ na podstawie przepiséw Tory badz na bazie reguly same;
wspolnoty. Ekskomunika zastgpowata kare $mierci, choé¢ niejed-
nokrotnie odczytywana byta jako gorsza od $§mierci.

Przy sprawowaniu kultu cztonkowie gminy odrzucali ofiary
krwawe ze zwierzat, sktadano jedynie ofiary z maki. Praktyke te
potwierdza zapis w 1QS IX, 4-5: ,bez migsa ofiar calopalnych
i thuszczéw ofiary rzeznej, ofiara warg bedzie, wedlug prawa, ni-
czym won sprawiedliwosci, a doskonata droga bedzie jak dobro-
wolna ulubiona ofiara pokarmowa”?’!. Utozsamienie cztonkéw
wspdélnoty z zywa $§wiatynig pozwalalo unikna¢ trudnosci wy-
nikajacych z Bozego nakazu sprawowania kultu w Jerozolimie.
Pomimo tego jednak, gdy cztonkowie gmin oddawali si¢ modli-
twie, czynili to zwréceni twarzg w strone $wigtyni2*2, ptacili po-
datek na swiatyni¢ (jednak, zgodnie z Wj 30,11-16, raz w zyciu,
nie kazdego roku) oraz przypuszczalnie sktadali ofiary zwigzane
z wypelnieniem §lubéw czy narodzinami dziecka, a wigc te, ktére
nie kolidowaly z przyjetym przez nich kalendarzem. Jak wszyscy
zydzi, zabijali baranka w §wieto przygotowania paschy oraz skta-
dali w ofierze calopalnej czerwona krowe (zgodnie z Lb 19,1-
10), ktérej popiét miat postuzy¢ pézniej do oczyszezen spowo-
dowanych kontaktem z ciatami zmartych.

W najbardziej uroczyste $wieta wysylano jednak swych
przedstawicieli do $wiatyni w Jerozolimie. Ci trzymali si¢
na uboczu, chronigc si¢ w miejscu przeznaczonym dla czystych
Nazirejczykéw. Odrzucenie systemu ofiar sktadanych w Jerozo-
limie wyptywalo u esseficzykéw migdzy innymi z faktu przyjecia
innego kalendarza. Ofiary majg wlasciwe znaczenie i moga by¢
przyjete przez Boga — argumentowali — tylko wéwczas, gdy skta-

251 Por. Prz 15,8.

252 O znaczeniu Swigtyni Jerozolimskiej wéréd qumrariczykéw swiadezy
sama architektura ich osiedla: kierunek osi sali zgromadzen wskazywat na $wia-
tynig, a kat nachylenia podiogi w przedtuzeniu prowadzit do oddalonego w linii
prostej o 26 km Miejsca Najswietszego; H. STEGEMANN, Essericzycy z Qum-
ran, Jan Chrzciciel i Jezus, 206.
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dane s3 we wlasciwym czasie. Ten wiasnie zle sprawowany kult,
gdyz idacy za kalendarzem wprowadzonym przez Jonatana, miat

na mysli Malachiasz, kiedy przestrzegat:

Niechby kto§ sposréd was raczej zamknat drzwi [$wiatyni], byscie
nie zapalali §wiatel na ottarzu moim nadaremnie. Nie mam Ja upo-
dobania do was, méwi Pan Zast¢péw, ani Mi nie jest mita ofiara

z waszej reki (M1 1,10; por. CD VI, 11-13).

Trzy razy w ciagu dnia, o wschodzie storica, w potudnie oraz
o zachodzie, cztonkowie gminy gromadzili si¢ na wspélng modli-
twe liturgiczna, ktérej rytual przypominat liturgie $wigtynng. Przed
rozpoczeciem dnia modlitwa nie rozmawiano miedzy soba:

W stosunku do Boga przejawiaja szczegélny rodzaj religijnosci. Za-
nim storice wstanie, nie wypowiadaja zadnego stowa w sprawach
$wieckich, lecz wznosza donl pewne starodawne modty, jakby bta-
gajac, by wzeszto (Bell. 2,128) 253,

Dzwigk trab rozpoczynat recytacje hymnéw; pomijano jed-
nak obowiazujace w kazdej synagodze czytanie Pisma. Po dru-
giej i trzeciej modlitwie liturgicznej przystepowano do wspdl-
nych positkéw, ktére spozywano w milczeniu. Przy stole w sali
zgromadzenn obowigzywata $cisle okreslona hierarchia miejsc
(kaptani, lewici, pozostali Izraelici, prozelici). Obecnoséé kaptana
byta obowigzkowa, gdyz to on dokonywat btogostawieristwa po-
karméw. Przed wejsciem do sali zgromadzeri kazdy musiat odby¢
kapiel rytualng w sadzawkach, ktére w Qumran wybudowane
zostaly wewnatrz i na zewnatrz zabudowan.

Essenczycy, podobnie jak wszyscy zydzi, za podstawe swych
przekonan religijnych przyjmowali Torg. Zasadnicza nowoscia
wspdlnot esseriskich bylo uzaleznienie zbawienia Izraela od jego

253 Uwaga ta nie oznacza, ze esseficzycy czcili storice; byli wyznawcami mo-
noteizmu izraelskiego, natomiast storice byto dla nich znakiem Bozej obecnosci
i czuwajgcej opatrznosci; A. DUPONT-SOMMER, Le probléme de Qumran,
RHPR 35 (1955) 1, 88.
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pobytu w Ziemi Obiecanej. Diaspora traktowana byta jako cze$¢
narodu odrzucona przez Boga. Jedynym sposobem jej nawréce-
nia byt powrét do Ziemi Swietej.

W nauce o aniotach esseficzycy uznawali czterech archanio-
16w (,aniotéw Oblicza”)?*4, aniotéw kultu i demony. Najwaz-
niejszymi funkcjami obarczeni byli archaniolowie; aniotowie
kultu zanosili hymny, modlitwy i ofiary oraz przynosili Boze
blogostawieristwo ludowi; demony, choé stworzone przez Boga
(1QS III 15-1IV 1), odwrdcity si¢ od Niego jeszcze przed po-
topem. Wtasnie demony odpowiedzialne sg za klgski urodzaju,
nieszczegscia i choroby. Powszechne w literaturze apokaliptyczne;j
oczekiwanie na nowy eon podzielane bylo réwniez przez miesz-
kanicéw Qumran, ktérzy czekajac na ,przyszly swiat” taczyli je
z nadzieja rychlego przeminiecia obecnego $wiata, naznaczone-
go nieustannym zmaganiem si¢ $wiatlosci z ciemnosceig (1QS
3.13-4.26). Dusza ludzka w przekonaniu cztonkéw gminy jest
nie§miertelna; nieobca im byta idea preegzystencji dusz, ktére
po $mierci wracaé¢ miaty do miejsca, z ktérego wyszty. Sad osta-
teczny przy koricu $wiata rozdzieli sprawiedliwych od grzeszni-
kéw; pierwsi dostapia chwaty Bozej, drudzy ulegna zatraceniu.
Samg wizje sadu dokumenty qumrariskie przedstawiaja w rézny
sposéb. Wedtug 1Q_Hod III,19-36 cata ziemia ma roztopi¢ si¢
w ogniu ocalajac sprawiedliwych; zycie bezboznych zostanie po-
grazone w jeziorze siarki (1QpHab X 5)?°°. Juz samo polozenie

254 Tch tradycyjne imiona to Michat (,Kt6z jak Bég?”), Gabriel (,Moc Boza”),
Uriel (,Swiatto Boze”), znany réwniez jako Sariel (,Naczelny wédz Boga”), oraz
Rafat (,Bég uzdrawia”). Pierwszy uchodzil za opiekuna Izraela, drugi byt posred-
nikiem Bozych objawieri i ttumaczem widzen sennych, trzeci odpowiedzialny byt
za ruch cial niebieskich, czwarty natomiast powodowat uzdrowienia i egzorcyzmy
oraz widziany byt jako wtadca krolestwa zmartych; H. STEGEMANN, Essericzy-
¢y z Qumran, Jan Chrzciciel i Jezus, 237-238.

255 W midraszu 11Q Melchizedek «dzien» Sadu Ostatecznego trwa pelne
siedem lat. W ujeciu Reguty Wojny dramat ma trwaé 40 lat; w tym czasie Izrael
pokona reszte §wiata i tak nastapi przejscie do czasu zbawienia”; H. STEGE-
MANN, Essericzycy z Qumran, Jan Chrzciciel i Jezus, 244.
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cmentarzy w okolicach Qumran $§wiadczy o wierze esseficzy-
kéw w zmartwychwstanie; grzebali zmartych nie ,dotaczajac ich
do ojcéw”, lecz w indywidualnych grobach, gdzie ciata oczekiwaé
miaty dnia zmartwychwstania. Miejscem przebywania zbawio-
nych miat by¢ raj, rozumiany jednak w ziemskich kategoriach.

Qumranczycy oczekiwali dwu mesjaszy, jednego z rodu
krélewskiego, drugiego z pokolenia kaplanskiego (7Zest.Rub.
6,8; Test.Lev. 18,1; Test Jud. 21,2; 24,1)°6. Mesjasz z rodu kré-
lewskiego realizuje wyroczni¢ Natana (2 Sm 7,8-16; CD VII
19-21). Wedtug Dokumentu Damasceriskiego mesjasze dokonaé
mieli ,odkupienia grzechéw”.

ZELOCI I SYKARYJCZYCY

Idea gorliwosci i zazdro$ci, zawarta w greckim czasowniku
dzeloo, 45 razy wystepujacym w LXX, lezy u podstaw nazwy ru-
chu zelotéw, powstatego u poczatku I stulecia po Chr. Prototy-
pem zeloty stat si¢ Pinchas, ktéry, z gorliwosci o czystos$¢ krwi
i wiary w swym narodzie, przebit wlécznig Izraelite i Madianit-
ke, kt6rzy zamierzali matzenstwo (Lb 25,5-11). Zeloci rozumieli
swg gorliwo$¢ w duchu Matatiasza, ktéry wzywat swych wspét-
rodakéw: ,Niech idzie za mna kazdy, kto plonie gorliwoscia
o Prawo i obstaje za przymierzem” (1 Mch 2,27)%7. Radykalne
skrzydlo ruchu zelotéw nosito miano sykaryjczykéw.

256 Poniewaz Nauczyciel Sprawiedliwosci wywodzil sie z rodu Lewiego
i uwazat si¢ za jedynego prawdziwego arcykaptana (w odréznieniu od uzurpujacego
sobie t¢ wladz¢ Jonatana); doskonale wigc odpowiadat rysom ,mesjasza z Aarona”.
Kiedy zmart (ok. 110 r. przed Chr.), a do przewidywanego korica czaséw pozostato
okoto 40 lat (CD XX 15), essericzycy zaniechali wyboru jego nastepcy.

357 Zazdros¢ w Starym Testamencie widziana jest jako atrybut Jahwe; ter-
min ten pokrywa si¢ cze§ciowo z polem semantycznym rzeczownikéw ,$wietos¢”
i,moc”. A. Stumpff sadzi, ze zazdros¢ Jahwe cechuje réwniez gorliwych obrori-
céw Jego Prawa: “That men too may in some sense representatively be filled by
this holy zeal for the maintaining of the divine glory and therefore for the Law,
esp. against idolatry, is something which occurs only later in relation to a distinct
group of persons”; ,,{vnAdw, (nAwtnc”, TDNT 1I, 884.
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1. Zeloci i sykaryjczycy w czasach Chrystusa — rys histo-
ryczny

Poczatki ruchu nie sa doktadnie znane, jednak pewne jest,
ze o zelotach mozna juz méwi¢ podczas spisu dokonywanego
w Palestynie przez Kwiryniusza, wielkorzadce syryjskiego (6/7 r.
po Chr.). Wtedy to Juda Galilejezyk?>8, uznany przez Flawiu-
sza za tworce ,czwartej filozofii” (po faryzeuszach, saduceuszach
i essericzykach), przytaczyt si¢ do faryzeusza Sadoka, ktéry sam
zerwal z faryzeizmem, przeciwstawiajac si¢ okupantowi rzym-
skiemu?*’. Podstawowsy formg protestu przeciw Rzymowi byta
odmowa ptacenia podatkéw:

Sam Kwiryniusz réwniez przyjechal do Judei, ktéra byla przyta-
czona do Syrii, aby i tu przeprowadzi¢ spis majatkéw oraz sprzedac
mienie pozostate po Archelaosie. Zydzi, ktérzy poczatkowo o spisie
majatkéw ani stysze¢ nie chcieli, z czasem, za rada arcykaplana Jo-
azara, syna Boetosa, poniechali dalszego uporu i ustuchawszy jego
perswazji pozwolili bez zadnego sprzeciwu, aby spis ten przepro-
wadzi¢. Lecz Juda z Gaulanitydy, rodem z miasta, ktére zwie si¢
Gamala, zaczywszy sie¢ z faryzeuszem Sadokiem podburzat naréd

do buntu (Ant 18,2-3).

O powstaniu wznieconym przez Jude Galilejczyka wspo-
mina Fukasz, relacjonujac wystapienie Gamaliela: ,,Podczas spi-
su ludnosci wystapil Juda Galilejezyk i pociggnat lud za soba.
Zginat on sam i wszyscy jego zwolennicy zostali rozproszeni”
(Dz 5,37). Poczatkéw ruchu nalezatoby jednak szukaé wezes-
niej, w dziatalnosci ojca Judy, Hezechiasza, gorliwego patrioty,

258 Przydomek swéj Juda zawdziecza miejscu, w ktérym wszczat bunt prze-
ciw Rzymianom; pochodzit natomiast z Gaulanitydy.

259 “The later Zealots rejected Roman rule, not because it was Roman, but
because it was alien, and it is well known that Jews who inclined to Pharisaism
never recognised the family of the Idumean Herod as a legitimate dynasty”;

K.H.RENGSTORE, , Afiotic”, TDNT 1V, 258.
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ktérego Flawiusz okresla terminem archiléstés (Ant. 14, 159; 17,
271; Bell. 1,204). Konsekwentnie jego zwolennicy, przedstawieni
przez zydowskiego historyka jako bandy ztodziei, to /estai (Ant.
14, 159). Okreslenia te oddaja, oczywiscie, osobiste nastawie-
nie do ruchu poplecznika Rzymu, cho¢ nie ulega watpliwosci,
ze nieréwnosci spoteczne, zwlaszcza przed 66 rokiem, sprzyjaty
tworzeniu si¢ gangéw rabunkowych. Potwierdza to zwyczaj two-
rzenia zwartych karawan zmierzajacych na $wigta pielgrzymie
do Jerozolimy. Miaty one na celu zwickszenie bezpieczenstwa
podrézujacych. Jesli przyjaé, ze przypowiesci Jezusa bazowaty
przede wszystkim na obrazach zaczerpnigtych z obserwacji co-
dziennego zycia, to przypowies¢ o miltosiernym Samarytaninie
(Ek 10,30-35) odzwierciedla zagrozenia, ktére czekaé mogty
podrézujacych. Wiadze rzymskie nie traktowaty jednak zelotéw
jak zlodziei, lecz jak zdrajcéw politycznych, o czym $wiadczy
wymierzana im kara $mierci przez ukrzyzowanie. Za swa dzia-
talnos¢ Hezechiasz wraz ze swymi towarzyszami zostat stracony
przez Fazaela, na rozkaz Heroda (Anz. 14,158).

Mozna przypuszczaé, ze apostot Szymon, zanim przytaczyt
sie do grona uczniéw Jezusa, zwigzany byl ze stronnictwem ze-
lotéw. Mateusz okresla go mianem ,Kananejczyka” (Mt 10,4;
por. Mk 3,18), jednak Eukasz nadaje mu przydomek zeloty (Ek
6,15). Faktorem przyciggajacym zelotéw do nauczania Jezusa
mégt by¢ zasadniczy temat Jego przepowiadania, temat kré-
lestwa Bozego. Latwo bylo im interpretowaé niektére wypo-
wiedzi Jezusa jako wezwanie do ogélnego powstania przeciw
wiladzy rzymskiej. Tak przypuszczalnie odezytywali logion: ,A
od czasu Jana Chrzciciela az dotad krélestwo niebieskie do-
znaje gwaltu i ludzie gwaltowni zdobywajg je” (Mt 11,12)260.
Podobnie wezwanie do podjecia krzyza i gotowosci oddania
zycia mogto by¢ tatwo zaakceptowane przez zwolennikéw ze-

260 Kiedy stalo sie jasne, ze Jezus nie prowadzi do politycznej rewolty, zeloci
odrzucili Jego nauke. Najprawdopodobniej stronnictwo zelotéw usitowato zabi¢
Pawta z powodu jego gloszenia ewangelii (Dz 23,12-30).
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lotyzmu (por. Mk 8,34 i par.). Na pytanie o podatek dla Ceza-
ra, przed ktérym to pytaniem stangt Jezus (Mk 12,14), zeloci
odpowiadali przeczaco. Istnieja powody, dla ktérych niektérzy
egzegeci przypuszczaja istnienie powiazari pomiedzy osobg
Jana (a by¢ moze réwniez i jego brata Jakuba), syna Zebede-
usza, ze stronnictwem zelotéw. Miatby o tym $wiadczy¢ jego
radykalizm wyrazony w przydomku, ktéry przypisywano takze
jego bratu, ,syn gromu” (Mk 3,17); pragnienie zestania ognia
z nieba na miasteczko niechetnych do uzyczenia gosciny Jezu-
sowi i Jego uczniom Samarytan (Ek 9,54); oraz jego gotowosé
do meczenstwa (Mk 10,38).

Wedtug opinii niektérych historykéw ruch, ktéremu pod-
waliny dat Juda Galilejezyk, miat przetrwaé od powstania za
Kwiryniusza (6/7 po Chr.) az do upadku Masady, ktérej bronili
sykaryjczycy uznawani za radykalne skrzydto zelotéw. Dopiero
bowiem przy opisie wydarzeri w Masadzie Flawiusz po raz ko-
lejny wspomina o zelotach. Trudnos¢ jednak budzi fakt, ze brak
jakichkolwiek wzmianek o ugrupowaniu pomiedzy 6 a 66 ro-
kiem po Chr. Brak wzmianek o kontynuacji dziatalnosci zelotéw
sprawia, ze bezpieczniej jest méwi¢ o nich postugujac si¢ termi-
nologia Flawiusza — jako o ,filozofii”, nie trwalym ugrupowaniu
o ustalonej strukturze?¢?.

Ugrupowanie zelotéw posiadato radykalne skrzydlo, zwane
»sykaryjczykami”. Termin pochodzi od nazwy krétkich sztyle-
téw, zwanych sica, ktérych uzywano dla pozbycia sie politycznie
niewygodnych wrogéw. Wedtug relacji Flawiusza (Bell. 7,323),
to wlasnie sykaryjczycy bronili Masady, ostatecznie wybierajac
$mier¢ niz poddanie Rzymowi.

261 Wedtug D.M. Rhoadsa, milczenie o aktywnosci zelotéw w latach 6-44
nalezy przypisa¢ inercji panujacej w ruchu. Wydaje si¢ jednak, ze Rhoads niewtas-
ciwie interpretuje zapis Flawiusza. Zydowski historyk méwi o dziatalnosci synéw
Judy Galilejezyka w 44 roku, jednak nie wspomina o zelotach jako odrebnym
ugrupowaniu; Israel in Revolution, 6-74 C.E.: A Political History based on the Wri-
tings of Josephus, Philadelphia 1976, 47-59.
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2. Wierzenia i praktyki zelotéw i sykaryjczykéw

Patriotyzm zelotéw miat silne podioze religijne. Bég byt jedy-
nym krélem narodu, ktéry sobie wybral; jedynym mozliwym kréle-
stwem moglo by¢ krélestwo Boze. Ukute przez nich hasto: ,zadnego
wiadcy précz Boga” nie oznaczato jednak anarchii. Byli gotowi uznaé
swoich wladcéw jako reprezentantéw wiadzy boskiej, jednak nie
Rzymian?%2. Ruch nie mégt osiagnaé szerokich rozmiaréw. Przema-
wia za tym choc¢by sama terminologia uzywana przez Flawiusza; gdy
méwi o buntach wzniecanych przez zelotéw, uzywa wspomnianego
okreslenia ,bandy ztodziei”, gdy za§ méwi o narodowym powstaniu
w 66 roku, postuguje si¢ terminem ,Judejczycy” (Be/l. 4,120).

Wigkszos¢ pogladéw natury religijnej zelotéw pokrewna jest
przekonaniom faryzeuszy, ktérych uznano za zbyt malo radykal-
nych, ugodowych i biernych. Obie grupy zgadzaly si¢ co do pogladéw
na temat zycia po $mierci, zmartwychwstania i nieSmiertelnosci duszy
ludzkiej. Krélestwo Boze — zgodnie z duchem swego czasu — rozu-
mieli zeloci jako polityczne wladztwo majacego nadejsé Mesjasza.

UCZENI W PISMIE

Uczeni w Pismie, zwani w literaturze réwniez skrybami badz
doktorami Prawa, w wigkszosci byli faryzeuszami. Za pierwszych
uczonych w Pi§mie nalezy uzna¢ urzednikéw panstwowych, kté-
rzy pojawili si¢ juz za czaséw Salomona; w p6zniejszych wiekach
to wlasnie oni stawali si¢ czgsto inicjatorami i autorami literatury
madrosciowej. Za czaséw Chrystusa lud uwazat ich za prawni-
kéw, moralistéw i teologéw jednoczesnie. Fakt ten potwierdzaja
stowa Jezusa zanotowane przez Mateusza: ,Na katedrze Mojze-

262 Poniamoci un’altra domanda: che cosa significava esattamente ‘Nessun
padrone tranne Dio’? Evidentemente non I'anarchia. I sostenitori di questa filoso-
fia sembra I'abbiano applicata principalmente contro il dominio da parte di Roma,
di solito non contro i dominatori locali, e mai contro i propri capi”; I/ giudaismo.
Fede e prassi (63 a.C.-66 d.C.), 392.
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sza zasiedli uczeni w Pi$mie i faryzeusze. Czyncie i zachowujcie
wszystko, co wam méwig” (Mt 23,2).

1. Uczeni w Pismie za czaséw Chrystusa — rys historyczny

Skrybowie byli potomkami pisarzy, ktérzy po powrocie z nie-
woli babiloriskiej zaczeli odgrywaé coraz donioslejsza role we
wspélnocie judaizmu. Stanowigc elit¢ intelektualng i duchows,
zajmowali si¢ badaniem i objasnianiem kwestii natury religijne;j.
To wiasnie oni byli tymi, ktérzy w obronie przed pogaristwem
ywzniesli mur dookota Prawa” (Pirke Avor 1,1). W duzej mierze
od nich zalezal poziom szkolnictwa i sgdownictwo. Kiedy weszli
w sktad Sanhedrynu, wywierali duzy wplyw na jego decyzje.

Dzi$ znane sg nazwiska przynajmniej kilku uczonych wspét-
czesnych Chrystusowi. Gdy Jezus rozpoczynat swa dziatalnosé,
twércy dwéch rywalizujacych ze sobg szkét, Hillel i Szammaj,
juz nie zyli. Ich dziatalno$¢ kontynuowali wéwczas wnuk Hil-
lela Gamaliel oraz rywalizujacy z nim Johanan ben Zakkai. In-
nym duchowym przywédca tego czasu byt Eleazar ben Azaria.
W tradycji ewangelijnej uczeni w Pismie cz¢sto wystepuja jako
adwersarze Jezusa i laczeni sg z faryzeuszami. Trzeba jednak pa-
mietaé, ze uczony w Pismie wcale nie musial naleze¢ do stron-
nictwa faryzeuszéw. Jan przedstawia Nikodema, cztonka Sanhe-
drynu, ktéry przypuszczalnie byt doktorem Prawa, jako cztowie-
ka uczciwego i szukajacego Boga (] 3,1).

Hillel (Starszy) byt jerozolimskim nauczycielem Prawa
w czasach Heroda Wielkiego. Urodzony w Babilonii, przybyt
do Jerozolimy, by poswieci¢ sie¢ studiom hermeneutycznym wy-

ktadni Prawa?%3. Miszna i Tosefta przypisuja mu dysputy i wy-

263 Dwie przeciwstawne tradycje dotyczace jego przybycia do Jerozolimy zawar-
te s3 w literaturze rabinackiej. Wedtug pierwszej, Hillel przybyt z Babilonii juz jako
uczony, aby rozstrzyga¢ kwestie sporne; wedtug innej swa nauke Prawa rozpoczat juz
w Palestynie, do ktérej przyjechal w wieku czterdziestu lat. Uczyt si¢ przez nastepne
czterdziedci, a przez kolejne lata wyktadat Prawo. Zmart w wieku 120 lat, jak Mojzesz.
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powiedzi, ktére zgrupowaé mozna w cztery tematy: (1) czystosé
rytualna, (2) dziesieciny, (3) ofiary ze zwierzat i (4) zasady eko-
nomiczne?*. Dom Hillela i Dom Szammaja (Beit Hillel i Beit
Szammaj) jako szkoty rabinackie rozwinety si¢ po roku 70, jed-
nak istnialy juz przed zburzeniem $wiatyni. Talmud wspomi-
na o Hillelu jako cztowieku otwartym i pelnym tolerancji; stad
szkota jego imienia znana byta jako bardziej liberalna niz surowa
tradycja w nurcie nauczania Szammaja.

Hillel znany jest przede wszystkim z przypisywanych mu
»siedmiu regul’interpretacji tekstéw biblijnych; de facto jednak nie
on byl ich autorem, gdyz postugiwano si¢ nimi do§¢ powszechnie
juz w poczatkach epoki rabinackiej?®>. Wyréznia si¢ wéréd nich:
(1) Qal wa-chomer, dedukcja od tatwiejszego do trudniejszego;
(2) Gezerah shawah, dedukcja przez analogie; metodg te stosu-
je si¢ do tych fraz biblijnych, w ktérych wystepuja identyczne
zZwroty czy wyrazenia, zwlaszcza wtedy, gdy wystepuja one tylko
w poréwnywanych dwoéch tekstach; (3) Binjan ab mikatub ehad

264 “Four areas of concern appear to derive from the earliest layers of rabbi-
nic law and thus may be authentic to Hillel, as follows. (1) Cultic cleannes. Hillel
argues that once a women finds that she is menstruating, she is to be deemed
unclean retroactively, back to the last point at which she is known to be clean.
(2) Agricultural tithes. Hillel disputes with Shammai the quantity of dough one
may make without incurring liability to dough-oftering. (3) Animal offerings. In
one of the best known of Hillel’s debates, he argues that the paschal lamb may be
sacrificed on the Sabbath. In talmudic sources Hillel’s treatment of this issue leads
to his being appointed patriarch. Additionally, one should lay hands on whole
offering. (4) Economic rules. Hillel rules that the buyer of a home within a walled
city may not hide from the seller to avoid the right of repurchase mandated by
scripture (Lev 25.29)”; Hillel the Elder, w: Dictionary of Judaism in the Biblical
Period (450 B.C.E. to 600 C.E.), wyd.]. Neuser, W. Scott Green, 294.

265 Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej Nardd zydowski i jego Swigte
Pisma w Biblii chrzescijariskiej (ttum. R. Rubinkiewicz, Kielce 2002) nazywa sie-
dem middorh Hillela ,najstarszym pomnikiem rabinicznej metody egzegetycznej,
opartej [...] na tekstach Starego Testamentu” (tamze, 22). Oprécz regut Hillela
dokument zwraca uwage na metodg egzegetyczna (sic!) Jézefa Flawiusza, ktéra
polega na ,wykorzystaniu terminéw biblijnych celem opisania wydarzen i wyjas-
nienia ich znaczenia”; tamze.



168 V. Ugrupowania religijne

—w przypadku jednego tekstu biblijnego; reguta polega na sto-
sowaniu uogdlnienia, w ktérym za podstawe bierze si¢ jeden
fragment biblijny, ktéry stuzy do interpretacji innych; (4) Bin-
Jjan ab mishene ketubim —w przypadku dwéch tekstéw biblijnych;
metoda zasadza si¢ na dwéch fragmentach, ktére méwia o tym
samym prawie i prezentuja cech¢ wspélna. Na ich podstawie
wnioskuje si¢ o innych prawach o tej samej charakterystyce (5)
Kelal uferat, perat ukal — polega na wnioskowaniu z konfiguracji
zapisu prawa ogélnego i jego szczegdtowej aplikacji badz konfi-
guracji odwrotnej; (6) Kajotse bo mimagom aher — wyjasnia tekst
biblijny na podstawie fragmentéw podobnych, stosujac zasadg
analogii; (7) Dabar halamed me’iniano — wnioskowanie na pod-
stawie kontekstu?®6.

Whnuk Hillela Gamaliel I, zwany réwniez Starszym (ha Za-
ken), byl przewodniczacym Sanhedrynu. Znany jest z wielu li-
stéw, ktére pisal do wspélnot zydowskich w Palestynie. Lukasz
wspomina o nim jako o cztowieku, ktérego cechowata tolerancja
wobec chrzescijan (Dz 5,34) oraz wzmiankuje go jako nauczy-
ciela Pawta (Dz 22,3). Johanan ben Zakkai, ktéry by¢ moze zyt
juz w czasach Chrystusa, a odegral znaczna role podczas syno-
du w Jamni (Jabne) w 90 r., dat fundament Miszny. Najbardziej

znana jego wypowiedz dotyczy znajomosci Tory: ,Jesli dobrze

206 G, STEMBERGER, I/ Talmud. Introduzione, festi, commenti, 79-86;
M. HADAS-LEBEL, Hillel. Maestro della Legge al tempo di Gesi, Casale Mon-
ferrato 2002, 57-59. Jednym z najwybitniejszych rabinéw czaséw przed rewolty
Bar Kochby (132-135 po Chr.) byt Izmael, ktéry na podstawie regut zapropono-
wanych przez Hillela utozyt swoja liste regut, zwigkszajac ich liczbe do trzynastu.
Nowoscig wprowadzong przez Izmaela byta jedynie ostatnia reguta, wedtug ktérej
dwa wersy o przeciwnej tresci nalezy interpretowac na podstawie trzeciego wiersza
biblijnego. W drugiej potowie II w. po Chr. nows liste regut interpretacji biblijnej
wysunat rabbi Eliezer ben Jose ha-Gelili. Zaprezentowat 32 metody, wsréd kté-
rych najbardziej charakterystyczne to: metoda, wedtug ktérej powtdrzenia w Bi-
blii stuzg jej interpretacji, metoda gematrii oraz metoda zwana notarikon, wedtug
ktérej okreslony termin biblijny nalezy rozdzieli¢ na dwa lub wigcej wyrazéw lub
przyporzadkowaé kazdej literze terminu inne stowo, ustanawiajac w ten sposéb
klucz interpretacyjny; tamze, 86-94.
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poznates$ juz Tore, nie nadymaj si¢ z tego powodu, bo whasnie
do tego zostates stworzony”. Wspétczesny mu Eleazar ben Aza-
ria znany jest przede Wszystkim ze swych interpretacji egzege-

tycznych, cho¢ zajmowat sie takze kwestiami prawniczymi?®’.

2. Wierzenia i praktyki uczonych w Pismie

Kazdy Izraelita mégt staraé sie o to, by zosta¢ ,uczonym
w Pismie”. Pozycja ta nie byla zarezerwowana dla jednej tylko
grupy spolecznej. Rzetelny uczern Zydowskich nauczycieli, stu-
chajac przez lata ich wyktadéw (prowadzonych czgsto w jednym
z portykéw dziedzirica $wiatynnego), po diugiej formacji sam
mogt zostaé nauczycielem i gromadzi¢ wokét siebie uczniéw.

Uczonych w Pismie, ktérzy — oprécz gléw rodzin kaptan-
skich i starszyzny reprezentujacej arystokracje $wiecka, ktérzy
sktaniali si¢ ku saduceuszom — nalezeli do Sanhedrynu?®8,
chowalo nastawienie faryzejskie. Rzeczywiscie wigkszoé¢ z nich
byta faryzeuszami, stad nie wydaje si¢ konieczna osobna refleksja
nad ich wierzeniami i praktykami.

ce-

HERODIANIE

Zrédta przekazuja niewiele informacji na temat herodian.
Dwukrotna wzmianka o nich w ewangelii Marka (3,6; 12,13;
w niektérych manuskryptach takze 8,15) i pojawienie si¢ nazwy
w Mt 22,16 wskazuje, ze herodianie — wraz z faryzeuszami —
sprzeciwiali si¢ nauce Jezusa.

267 1.egenda glosi, ze juz jako osiemnastolatek mial silnie ustalong pozycje
rabina; w przeciagu jednej nocy mialy posiwie¢ mu wilosy, i w ten sposéb zyskat
wyglad godny swojej pozycii.

268 Wiadomg jest rzecza, ze przez pewien czas Sanhedryn spetniat wladze s3-
downicza, jednak okres ten ,musiat by¢ krétki, skoro na Jezusa nie mégt [Sanhedryn]
wyda¢ formalnego wyroku $mierci, a najwyzej mégt zada¢ tego, odnoszac sie jednak
ze swoja decyzja 1 jej uzasadnieniem do prokuratora rzymskiego”; H. LANGKAM-
MER, Historia czasow Starego i Nowego Testamentu, Wroctaw 1995, 60.
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1. Herodianie w czasach Chrystusa — rys historyczny

Herodian zwykto si¢ uwazaé za zwolennikéw Heroda Anty-
pasa, z ktérego rozkazu zginat Jan Chrzciciel. Antypas (4 r. przed
Chr. — 39 r. po Chr.), jako wiadca Galilei i Perei, otrzymat dy-
nastyczny tytul Heroda. Przypuszczalnie trzon grupy stanowili
urzednicy dworscy?%?. Wedtug opinii innych chodzi o zwolenni-
kéw Heroda Wielkiego, nie Antypasa. Argumentem za takg teza
miataby by¢ wzmianka Flawiusza o ,,Zydach stojacych po stronie
Heroda” (4nt. 16,2).

Pomijajac trwajaca wéréd egzegetéw dyskusje, czy nalezy
traktowa¢ herodian jako partie polityczng czy raczej stronnictwo
religijne, nalezy stwierdzi¢, ze wiele przemawia za pierwsza propo-
zycja®’0. Tak zreszty traktowali te grupe Ojcowie Kosciota, ktérzy
wymieniajg j3 obok faryzeuszy i saduceuszy?’!. Herodianie mieli
przetrwac upadek Swiatyni Jerozolimskiej. Okresleniem herodian
miano obarczy¢ takze essericzykéw, jako zwolennikéw Heroda;
u podstaw tego przekonania lezy wspomniane juz wyzej wyda-
rzenie, kiedy to essericzyk imieniem Menachem pozdrowi¢ miat

Heroda, gdy ten byt jeszcze chtopcem, jako ,kréla zydowskiego”.
2. Wierzenia i praktyki herodian

Poglady natury religijnej herodian byty zblizone lub iden-
tyczne z pogladami faryzeuszy. Trudno méwi¢ o specyfice ich

269 G.HERRGOT'T, Herodianie ,w: Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grab-
ner-Haider, thum. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1995, 422; Herodians,
w: Harper’s Bible Dictionary, ed. PJ. Achtemeier, San Francisco 1985, 388.

270 Taka jest zresztg powszechnie przyjeta dzi§ opinia wéréd egzegetéw:
“To the question of who the Herodians were, various answers have been given,
but in modern times there has been a wide consensus of opinion that they were
political supporters of the Herodian dynasty, rather than a religious party or sect”;
H.H. ROWLEY, The Herodians in the Gospels, ] TS 41 (1940) 14.

271 Tak czyni Hipolit Rzymski, Epifaniusz z Salaminy i Filastriusz z Brescii;
H. STEGEMANN, Essericzycy z Qumran, Jan Chrzciciel i Jezus, 312.
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wierzen, gdyz — jako przyjaciele rodziny krélewskiej — nie po-
winni by¢ traktowani jako odrebna grupa religijna?’2. By¢ moze
jedynym przekonaniem, ktére dzi$ juz trudno utrzymad, a ktére
wyréznia¢ miato niektérych herodian na tle religijnym epoki byt
takt, ze skrajne ich skrzydto uzna¢ miato w Herodzie Wielkim
mesjasza?’3. Cho¢ aktywni politycznie, herodianie nie ulegali
tendencjom ekstremistycznym na wzér zelotéw.

SAMARYTANIE

Wiele studiéw poswigconych judaizmowi pomija temat Sa-
marytan, gdyz uwaza si¢ ich raczej za grupe¢ etniczng niz reli-
gijng?’*. Sami Samarytanie jednak uwazali sie za prawowitych
spadkobiercéw Mojzesza, ktérzy wiernie zachowywali Prawo 27,

22 WJ. HARRINGTON, Klucz do Biblii, 161-162.

273 Juz Hieronim nazywal taki poglad ,$miesznym”: ,Quidam latinorum
ridicule Herodianos putant, qui Herodem Christum esse credebant, quod nus-
quam omnino legimus” (PL 26).

274 “Those loyal to the Jerusalem Temple tended to charge that Samaritans
were not Jews but syncretistic in life and belief, in some sense half-Yahwistic and
half-pagan. This claim goes back to 2 Kings 17, and persisted as late as the wri-
tings of Josephus (A7 9.288) and the NT gospels of Matthew, Luke and John.
In Luke and John, Samaritans represent in a novel way the inclusion of the other
or outsider into true Israel”; JJA. OVERMAN, W. SCOTT GREEN, Judaism in
the Greco-Roman Period, 1046.

275 Zdaniem U. Szwarc to wlasnie fakt, ze Samarytanie oprécz czci oddawanej
Jahwe sprawowali jednoczesnie kult innych bogéw, stal si¢ przyczyna odrzucenia
ich pomocy przy budowie $wigtyni: ,Samarytanie — to ludnos¢ sprowadzona przez
Asyryjczykéw po 721 r. przed Chr. na potudniowe tereny podbitego przez nich
Krélestwa Izraela i zasymilowana z pozostawionymi tam dotychczasowymi nielicz-
nymi mieszkancami (2 Krl 17,24). Z czasem oprécz béstw, ktére dotad wyznawali,
zaczeli oni réwniez czci¢ Jhwh, ale nie jako Boga jedynego, lecz jednego z wielu
(2 K1l 17,25-41). Fakt 6w stat si¢ gtéwnym powodem odrzucenia ich propozycji
wspélpracy przy odbudowie $wiatyni jerozolimskie;j”; Swiqunia Jerozolimska, 85.
Inaczej: E. ZAWISZEWSKI, Instytucje biblijne, 81; w opinii autora Samarytanie
wyznawali monoteizm. Zdaniem innych powodem mdgt by¢ fakt przemieszania
Samarytan z ludnoscia mieszana; Samarytanie w: Leksykon biblijny, 720.
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Obecna literatura egzegetyczna coraz czesciej zalicza ich do jed-
nego z nurtéw judaizmu?’®. Sprawowali kult na gérze Garizim.
Samarytanie mieli réwniez swoja diaspore. W I'w. po Chr. znane
sg ich wspdlnoty w Rzymie, Tesalonikach czy na wyspie Delos.

1. Samarytanie w czasach Chrystusa — rys historyczny

W 878 r. przed. Chr. Omri obrat sobie rezydencje w Samarii.
W 721 1. Asyryjczycy zdobyli Samarie, a jej mieszkancéw depor-
towali do Babilonii. Kiedy w 539 r. Zydzi, po edykcie uwalniaja-
cym Cyrusa, mogli powréci¢ z niewoli, by odbudowa¢ $wiatynieg,
Samarytanie, ktérzy uwazali si¢ za potomkéw Efraima, Manasse-
sa 1 Lewiego, pragneli wlaczy¢ sie w ten projekt, jednak Zorobabel
odrzucit ich oferte (Ezd 4,2). Pomigdzy Zydami a Samarytanami
panowaty wrogie stosunki?’’. Nowy Testament wspomina o Sa-
marytanach jako grupie etnicznej zamieszkujacej okolice géry Ga-
rizim (] 4,1-42) i okoliczne wioski (Mt 10,5; £k 9,52).

W 1V w. przed Chr. na gérze Garizim wybudowano §wiatynie
(rozpoczecie budowy byto konsekwencjg odrzucenia przez Zoro-
babela propozycji Samarytan, by pomogli odbudowaé $wiatynie
w Jerozolimie), w ktérej kult powierzono pozbawionym praw ka-
ptanom z Jerozolimy?78. Za czaséw Aleksandra Wielkiego miasto
ulegto catkowitej hellenizacji, a proces ten przedtuzy? sie na czasy

276 S J. Tanzer w nastepujacy sposéb uzasadnia taka klasyfikacje: ,Podobnie
jak nie byto «judaizmu normatywnego» w I w. po Chr., tak i granice judaizmu
w I w. nie byty nieprzekraczalne. Kilka grup §wiadczy o «porowatej» naturze toz-
samosci zydowskiej w I w. Najbardziej stojaca «na zewnatrz» wszystkich grup byta
spoleczno$é¢ Samarytan, ale istnieje wiele powoddéw, aby ja zaliczy¢ do jednego
z nurtéw judaizmu tamtego okresu. Samarytanie uwazali siebie za autentycznych
reprezentantéw religii Mojzeszowej. Zbudowali $wiatyni¢ na gérze Garizim
i sprawowali w niej kult, a nie w Jerozolimie; przyjeli tez whasng wersje Piecio-
ksiegu, ktéra akcentuje swigto$¢ Garizim jako centrum kultowego zycia Izraela”;
Judaizmy w I w. po Chr., 278.

277 E.A. AMSTRONG, 7The Gospel Parables, London 1967, 161.

278 1.D.PURVIS, Samarytanie,w: Encyklopedia biblijna, red. PJ. Achtemeier,
red. wyd. polskiego W. Chrostowski, Warszawa 1999, 1079-1081.
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panowania Ptolemeuszy i Seleucydéw. W tym tez czasie dochodzi-
to do matzenistw mieszanych pomiedzy Samarytanami a cztonka-
mi narodéw pogariskich, co $ciagato jeszcze wigksze odium na tych
pierwszych ze strony Zydéw?"°. Wrogoé¢ pomiedzy Zydami i Sa-
marytanami osiagneta punkt kulminacyjny, gdy w roku 128 przed
Chr. Jan Hirkan zniszczyt $wiatyni¢ na gérze Garizim. Herod
Wielki, ktéry poslubit Samarytanke majac nadzieje na zmniej-
szenie napiecia pomigdzy obiema grupami etnicznymi, zajawszy
miasto, nadal mu nazwe Sebasty, na cze$¢ Cezara Augusta. Jednak
w latach 6-9 po Chr. Samarytanie dopuscili si¢ zbezczeszczenia
$wiatyni w Jerozolimie, rozrzucajac w niej ludzkie kosci. Akt ten
byt oczywiscie powodem narastania wrogosci. Nic wige dziwnego,
7e ostatecznie Samarytanie byli traktowani przez Zydéw na réw-
ni z poganami, a okreslenie ,Samarytanin” przyréwnywane byto
do opetania demonicznego (] 8,48).

Z powodéw znaczacych réznic religijnych, wielu Zydéw,
zmierzajac do Jerozolimy w zwiazku z regalim ($wigtami zo-
bowigzujacymi do pielgrzymki do $wigtego miasta), swiadomie
omijato osady Samarytan (Mk 10,1)**°. Wrogos¢ pomiedzy
dwiema grupami etnicznymi stala si¢ wrecz przystowiowa, gdyz
ukuto powiedzenie, ktére glosi: , Ten, kto je chleb Samarytan,
jest réwny temu, ktéry je wieprzowing”?8L.

2. Wierzenia i praktyki Samarytan

Motywem poréznienia pomig¢dzy Samarytanami a Zy—
dami byla sprawa $wigtosci Jerozolimy (zwlaszcza géry
Syjon) i géry Garizim (J 4,20). Obie grupy réznily takze

279 “The Samaritans are looked upon by the Jews as religiously unclean,
because of their intermarriage with pagans, but more so as followers of a satanic
heresy”; G. BORNKAMM, Jesus of Nazareth, New York 1960, 41-42.

280 Sam Jézef Flawiusz wielokrotnie wyraza si¢ stronniczo i negatywnie
o Samarytanach.

281 B.B. SCOTT, Tke Gospel According to St. Luke, Edinburgh 1926, 197.
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szczegbtowe przepisy, dotyczace na przyktad czystosci rytu-
alnej naczyn. Sami Samarytanie okreslaja siebie terminem
szemarim (,zachowujacy”), szczycge si¢ tym, ze to wlasnie
oni pozostali wierni wtasciwej interpretacji Prawa przeka-
zanego przez Mojzesza?®2. Rzeczywiécie bowiem zachowuja
jedynie Piecioksiag (w sobie wlasciwej redakeji), odrzucajac
Pisma i Prorokéw?%3. Piecioksigg Samarytanski (PS) w oko-
to szesciu tysigcach wariantéw odbiega od przyjetego tekstu
masoreckiego (TM); sa to gtéwnie zmiany natury ortogra-
ficznej. W blisko tysiac dziewigciuset wariantach PS zgadza
si¢ z LXX, przeciw TM. Najistotniejszym dodatkiem natury
teologicznej jest przykazanie dotgczone do Dekalogu w Wj
20,17, nakazujace sprawowanie kultu Jahwe na gérze Gari-
zim. Wiele razy wybé6r miejsca kultu zostaje wskazany przez

282 Choé sami Samarytanie uwazaja si¢ za prawowitych spadkobiercéw Pra-
wa Mojzeszowego, wiele studiéw poswieconych judaizmowi (E.P. SANDERS,
Jesus and Judaism, Philadelphia 1985; E.P. SANDERS, Jewish Law from Jesus to
the Mishnah, London — Philadelphia 1990; E.P. SANDERS, Judaism. Practice and
Belief 63 BCE-66 CE, London — Philadelphia 1992; G. VERMES, Jesus and the
World of Judaism, Philadelphia 1983; G. VERMES, The Religion of Jesus the Jew,
Minneapolis 1993; .M. ZEITLIN, Jesus and the Judaism of His Time, Cambridge
1988) nie prezentuje szerokiego omdéwienia tej grupy. Wynika to przede wszyst-
kim z faktu, ze Samarytan traktuje si¢ bardziej jako grupe etniczng niz jako sekte
judaizmu.

283 J.P. Meier podaje cztery zasadnicze cechy religijnosci Samarytan: “Sa-
maritans were those Semites (a) who worshiped the God YHWH, (b) but who, in
distinction from mainstream Jews, revered Mt. Gerizim (near ancient Shechem
in Samaria) instead of Mt. Zion in Jerusalem as the one valid place to build an
altar or temple for the public worship of Yahweh, (¢) who maintained that their
line of Levitical priests functioning on Mt. Gerizim were the legitimate priests of
the Mosaic dispensation, as opposed to the priests functioning in the Jerusalem
temple, and (d) who accepted only the five books of Moses (the Pentateuch) as
authoritative Scripture, to the exclusion of the still fluid corpus of the Prophets
and the Writings developing alongside the Pentateuch in mainstream Judaism.
Part of the problem here is that these three ways of defining Samaritans partially
overlap while not perfectly coinciding with one another”; The historical Jesus and
the Historical Samaritans. What can be said?, Bib 81 (2000) 206.
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czasownik w formie czasu przesztego, co odnosié by si¢ miato
do Garizim?%4.

Specyfika przekonan Samarytan byly takze ich mesjariskie
oczekiwania. Spodziewali si¢ nadejscia tajemniczej postaci, ktéra
okreslali terminem 7zeb. Miat on by¢ nowym Mojzeszem, zgod-
nie z zapowiedzig zawarta w Pwt 18,15: ,Pan, Bég twéj, wzbu-

dzi ci proroka sposréd braci twoich, podobnego do mnie. Jego
bedziesz stuchal”?$,

284 W Pwt 27,4-7 lekcja ,Garizim” w PS jest zgodna z kodeksem S i z Ver.
Lat.,inaczej w TM,; lekcja ta wydaje si¢ wlasciwsza niz ,,Ebal”w TM.

285 Aluzje do tego mesjariskiego oczekiwania czyni Samarytanka w rozmo-
wie z Jezusem: ,Wiem, ze przyjdzie Mesjasz zwany Chrystusem. A kiedy On
przyjdzie, objawi nam wszystko” (J 4,25).
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Sposréd zydowskich pism $wietych najwiekszym szacun-
kiem i autorytetem cieszyla si¢ Tora, ktérej autorstwo przypisy-
wano Mojzeszowi. Réwniez dzieta prorockie i pozostate ksiegi
Biblii Hebrajskiej (Pisma) uwazane byty za $wicte, a jako takie
stuzy¢ mialy nauczaniu?®. O ich znaczeniu dla wiary Izraelitéw
pod koniec I stulecia przed Chr. Flawiusz pisat:

... nie posiadamy tysigcy réznych i przeciwstawnych migdzy soba
ksiag, ale jedynie dwadziescia dwie ksiegi, ktérym z [okreslonych]
powodéw udziela si¢ wiary, a ktére zawieraja historie wszystkich
czaséw. Sposréd nich pie¢ to ksiegi Mojzesza, ktére zawieraja pra-
wa i tradycje od stworzenia cztowieka do $mierci tegoz Mojzesza...
[Nastepnie] prorocy, ktérzy nastali po Mojzeszu, opisali wydarzenia
ich czaséw w trzynastu ksiggach; pozostate cztery obejmuja hymny
dla Pana i rady dla zycia cztowieka (4p. 1,8).

Za czaséw Chrystusa kanon ksiag $wigtych Biblii Hebraj-
skiej nie byl jeszcze zamknigty?%7. Flawiusz wymienia kilka wy-
mog6w, ktére winny spetniaé ksiegi, aby mogly zostaé zaliczone
do kanonu rozumianego tak, jak pojmowali go faryzeusze: pismo

286 Gli ebrei in generale credevano che i loro testi sacri fossero realmente
Sacra Scrittura: Dio aveva dato loro la Legge tramite Mosg, e ad essa dovevano
obbedire. I Profeti e gli altri libri (gli ‘Scritti’) erano anchessi destinati alla guida
e all'istruzione”; E.P. SANDERS, I/ giudaismo. Fede e prassi (63 a.C.-66 d.C.), 64.

287 Podczas synodu w Jamni (Jabne) toczyly sie dyskusje co do kanoniczno-
$ci Pnp, Est 1 Koh, a nawet Ez, ktérego rozdz. 40-48 wydajg si¢ odbiega¢ w swej
tresci od Pigcioksiggu. Wiaczenie ich do kanonu odbylo si¢ pézniej i nie bez
gloséw sprzeciwu. Dn, Za i Iz 24-27, cho¢ powstaly po czasach Ezdrasza, zostaty
wliczone do kanonu, gdyz przypisywano je weze$niejszym autorom.
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winno powsta¢ w epoce od Mojzesza do czaséw Ezdrasza (V w.
przed Chr. stanowi wigc ferminus ad quem); powinno odznaczad
sie pewnym stopniem ,$wietosci”?®® w poréwnaniu z innymi
dzietami swego czasu (4p. 1,8)?%. Pierwsze proponowane przez
Flawiusza kryterium wydaje si¢ nie odgrywac tak znacznej roli
wiéréd Zydéw z diaspory. Wyznawey Jahwe w Aleksandrii zda-
wali sie korzysta¢ z ksiag powstatych jeszcze w I w. przed Chr.
i prawdopodobnie nie stawiali sobie pytania o ich normatywny
charakter. Potwierdza to fakt wlaczenia do Septuaginty pism,
ktére nie znalazty si¢ w Biblii Hebrajskiej. Od II w. przed Chr.
coraz wigksze zainteresowanie budzily kwestie eschatologiczne.
Wtedy tez zaczeta rozwijaé sie literatura o charakterze apoka-
liptycznym. Cho¢ ksiggi te nigdy nie znalazty si¢ w kanonie he-
brajskich pism $wigtych, naleza przeciez do literackiej tradycji
judaizmu.

PRAWO

Rzeczownik ,Pentateuch” nie pojawia si¢ na kartach Biblii,
jednak zna go Filon z Aleksandrii (De Aeternitate Mundi 19; De
Plantatione 19) i Jézef Flawiusz (Ap. 1,37). Ten ostatni podkre-
§la znakomite znaczenie Prawa w religii zydéw: ,On [Mojzesz]
ogtosit, ze prawo jest najbardziej koniecznym pouczeniem dla

288 Swietos¢ owg zapewniato Boze pochodzenie ksiag. 4 Ksigga Ezdrasza
opowiada o tym, w jaki sposéb Ezdrasz, z polecenia Bozego, podyktowal pi¢-
ciu pisarzom az 94 ksiegi, z czego 24 (wedlug Flawiusza 22, zapewne wedtug
innego sposobu liczenia) mialy byé przeznaczone dla wszystkich, pozostate zas
jedynie dla wybranych: ,,Gdy wypetlnilo si¢ czterdziesci dni, przeméwit do mnie
Najwyzszy stowami: Pierwsze, ktére napisates, wydaj jawnie; niech czytaja godni
i niegodni. Ostatnie za$ siedemdziesiat zachowasz, aby je przekaza¢ medrcom
twego ludu. W nich bowiem znajduje si¢ zyta wodna i zrédlo madrosci, i rzeka
umiejetnosci” (4 Ezdr. 14,45-47).

29 J.A. SOGGIN, Introduzione all’Antico Testamento. Dalle origini alla
chiusura del Canone alessandrino. Con appendici sulle iscrizioni palestinesi della prima
meta del i millennio a.C. e sui reperti manoscritti dei primi secoli dopo ['esilio; Brescia

19874, 45.
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wszystkich; nie jeden czy dwa czy wiele razy nalezy go stuchad,
poniewaz nakazal, aby kazdego tygodnia, pozostawiajac kazde
inne zajecie, lud gromadzit si¢ razem na stuchaniu prawa i do-
ktadnym jego rozumieniu” (4p. 2,17,175). Nie ulega watpliwosci,
ze sobotnie nabozeristwa synagogalne obejmowaty lekture Tory
jako lectio continua; cho¢ do niedawna panowalo przekonanie
o cyklu rocznym lub trzyletnim (w zaleznosci, czy byta to syna-
goga w Palestynie czy w diasporze), okazuje sie, ze nie mozna
z catkowitg pewnoscig odtworzy¢ sposobu podziatu tekstu na ty-
godniowe fragmenty w I polowie I stulecia po Chr.2%

Autorzy Biblii Hebrajskiej méwia o ksiedze Prawa (Ezd
10,3; Ne 8,3); obydwa te fragmenty mozna interpretowac jed-
nak jako wzmianki o samym Prawie, nie o catym Piecioksiegu?”!.
Ksigga Jubileuszow przytacza stowa Boze skierowane do Mojze-
sza, w ktérych pojawia si¢ rzeczownik , Tora”:

Majac to [karygodnos$¢ malzedstw mieszanych] na wzgledzie na-
pisatem dla ciebie w stowach Prawa [Tory] wszystkie uczynki Sy-
chemitéw, jakich dokonali przeciw Dinie, i jak synowie Jakuba po-
stanowili, méwiac: My nie wydamy naszej cérki cztowiekowi, ktéry
jest nieobrzezany, gdyz bytoby to hanbg dla nas (Jué. 30,12).

Na kartach Pentateuchu autorzy zapisali narracje prezen-
tujace tzw. prehistori¢ biblijng oraz histori¢ narodu wybranego
poczawszy od Abrahama do $mierci Mojzesza. Cho¢ w umysto-
wosci Zydéw na okreslenie tych ksiag przyjat si¢ termin , Tora”
(Prawo), lepiej ich tres¢ oddaje termin ,pouczenia” lub ,wskaza-
nia”. Wiele z owych wskazan zapisane zostalo w formie gatun-
ku zwanego maksyma lub w formie krétkich opowiadari; czesé
z nich ma jednak charakter prawodawstwa usystematyzowane-
go. Poszczegélne ksiegi Tory Zydzi tytutowali od pierwszych

20 M. McNAMARA, I Targum e il Nuovo Testamento. Le parafrasi arama-
iche delle Bibbia ebraica e il loro apporto per una migliore comprensione del Nuovo
Testamento, 57.

291 J. LEMANSKI, Pigcioksigg dzisiaj, SB 4, Kielce 2002, 59-60.
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ich stéw: ,na poczatku”, ,imiona”, ,i nazwal”, ,na pustyni” oraz
»stowa”. Filon wyrazit przekonanie, ze sam Mojzesz nadatl tytut
pierwszej ksigdze Prawa:

Mojzesz, Prawodawca Hebrajezykéw, powiedzial w swietych ksie-
gach, ze Swiat zostal stworzony i [jest] niezniszczalny. Ksiag tych
jest pie¢; pierwszej z nich nadal tytul ,Genezis” (De Aeternitate
Mundi 19)%%2,

Za podstawe oddzielenia pierwszych pieciu ksiag Biblii He-
brajskiej od pozostatych pism w niej zawartych postuzyt Izraeli-
tom fragment Pwt 34,10-12. Autor uznaje Mojzesza za najwigk-
szego z prorokéw (Pwt 34,10a), dlatego tez nie ma wazniejszych
form objawienia niz ,Prawo Mojzeszowe”. Z tego tez powodu
w przyjetym na synodzie w Jamni (Jabne) kanonie Pigcioksigg
poprzedza prorokéw wezesniejszych (Joz-2 Krl) i pézniejszych
(Iz-M1). Wyzszo$¢ Mojzesza nad innymi prorokami wypty-
wa z jego glebokiej wigzi z Jahwe (Wj 33,11; Lb 12,6-8) oraz
z faktu wyjscia Izraelitéw z niewoli w Egipcie, ktéremu Mojzesz
przewodzil, a ktéry zostal uznany za fundamentalny w historii
narodu wybranego.

Tradycja zydowska caly material zapisany w Pigcioksie-
gu uznaje za dzietlo Mojzesza. Przeswiadczenie to utrwalito si¢
szczegolnie w okresie powygnaniowym (2 Krn 23,18; 30,16).
Slady takiego przekonania zanotowano réwniez w Nowym Te-
stamencie (Mt 8,4; £k 20,37; Dz 3,22). Mateusz (Jezus w nar-
racji Mateuszowej) uzywa terminu Prawo jako synonimu Pig-
cioksiegu (Mt 5,17; por. £k 16,16). Wzmianka zamieszczona
w 1Q30 réwniez méwi o ,wszystkich ksiegach Piecioksiegu™%3.
Mozna przypuscié, ze tradycje Piecioksiggu odzwierciedla po-
dzial Ksiggi Psalméw: Ps 1-41; 42-72; 73-89; 90-106; 107-150.

292 Cytat przytoczono za: J.L. SKA, Introduzione alla lettura del Pentateuco.
Chiavi per linerpretazione dei primi cinque libri della Bibbia, Bologna 20003, 13.

29 D. BARTHELEMY, J.T. MILIK, Discoveries in the Judaean Desert 1,
[1Q30 frg 1,4], Oxford 1955, 132-133.

Prawo 181

Z cala pewnos$ciag nawigzywal do niej Mateusz. Ewangelista
adresowat swe dzieto do chrzescijan pochodzenia zydowskiego.
Zdajac sobie sprawe ze znaczenia Piecioksiggu dla religii juda-
istycznej, tak skonstruowal swoja ewangelie, ze zamiescil w niej
pie¢ wielkich méw Jezusa. Sama idea pigciu méw niesie juz ze
sobg przestanie: dobra nowina o zbawieniu staje si¢ nowa Torg
(Pigcioksiegiem), natomiast Jezus staje si¢ nowym Mojzeszem
— Prawodawca. O ile bowiem pierwsze Prawo przyniesione zo-

stalo przez Mojzesza, ktéry otrzymat je od Jahwe w teofanii sy-

najskiej, o tyle nowe prawo zostaje objawione przez Jezusa?’*.

Do méw Jezusa prezentowanych w dziele Mateusza zalicza sig¢
kolejno: Kazanie na Gérze (Mt 5-7), Mowa Misyjna (Mt 10),
Mowa w Przypowiesciach (Mt 13), Mowa o Kosciele (Mt 18)
i Mowa Apokaliptyczna (Mt 23-25). O tym, ze taka konstrukcja
ewangelii byta §wiadomie zamierzona przez jej autora, $wiadczy
stale powtarzajaca si¢ formuta strukturotwérceza ,gdy Jezus do-

koniczyt tych méw” (por. Mt 7,28; 11,15 13,53; 19,1; 26,1)%%5.

24 M. CZAJKOWSKI, Jezus Mateusza wobec Tory Izraela, SS 2 (1998)
122-123.

2% Whydaje sie, ze cel ewangelisty w misternie budowanym stelazu ewangelii
kryje si¢ réwniez w dazeniu ukazania historii Jezusa jako historii Izraela. Pie¢
kolejnych méw Jezusa odpowiada bowiem pigciu etapom lub przetomowym mo-
mentom historii narodu wybranego. Jezus wstgpujacy na gére (Mt 5,1) i deklamu-
jacy przykazanie milosci Boga i blizniego, posunigtej do mitosci nieprzyjaciot (Mt
5,43-45), przypomina Mojzesza na gérze Synaj, ktéry przynosi oczekujgcemu
ludowi Izraelitéw Dekalog. Wybér i wystanie Dwunastu na misje do Galilei (Mt
10,1-10), z jasnym wskazaniem, by pomija¢ pogan (Mt 10,5), nawiazuje do zdo-
bywania Kanaanu, wiasnie od strony Galilei, przez Jozuego. Liczba apostotéw
bez watpienia odnosi si¢ w tym wypadku do dwunastu pokoleri zasiedlajacych
Ziemi¢ Obiecana. Centralnie potozona Mowa w Przypowiesciach (Mt 13), ktorej
zasadniczym tematem jest krélestwo Boze, natychmiast kojarzy si¢ stuchaczom
(i czytelnikom dzieta Mateuszowego) ze ztotym wiekiem krélestwa izraelskiego,
czyli z panowaniem Dawida i Salomona. Niewielka liczba wygnancéw, ktérzy
powrdcili do Jerozolimy po edykcie Cyrusa (539 przed Chr.) tworzac nowg
wspélnote zgromadzona wokét wspélnego dzieta odbudowy $wiatyni, moze by¢
sytuacjg pokrewng do tworzenia si¢ wspSlnoty Kosciota, w ktérej zycie regulowane
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Oczywiscie autorstwa Mojzesza (poza krétkimi, a i tak dys-
kutowanymi, fragmentami: Wj 21-23; 24,4-8; Lb 33; Pwt 5,6-
21) nie mozna utrzymaé?’%; mozna jednak méwi¢ o Piecioksie-
gu jako o Ksiegach Mojzeszowych w tym sensie, ze Mojzesz
jest jedna z czotowych postaci wystepujacych na jego kartach.
Nie mozna jednak traktowaé¢ Wj, Kpt, Pwt i Lb jako biografii
Mojzesza, cho¢ ciag narracyjny tych czterech ksiag rozpoczyna
opowiadanie o jego urodzeniu (Wj 2), natomiast koriczy relacja
o $mierci (Pwt 34). Takie ujgcie uniemozliwiatoby wskazanie re-

jest przez zasady ukazane w Mowie Eklezjologicznej (Mt 18). Ostatnie dwa wieki
przed przyjsciem Chrystusa nacechowane byty w kulturze Izraela pojawianiem
si¢ literatury apokaliptycznej. Z tego powodu Mowa Eschatologiczna zamiesz-
czona jest na konicu dziela Mateusza. Schematycznie histori¢ narodu wybranego
,odbita” w zyciu Jezusa mozna ukazaé nast¢pujaco:

Historia Izraela Mowy Jezusa
Mojzesz na Synaju Kazanie na Gérze (Mt 5-7)
Zdobycie Kanaanu Mowa Misyjna (Mt 10)
Krélestwo Dawida i Salomona Przypowiesci o krdlestwie Bozym (Mt 13)
Odbudowa $wigtyni Mowa o Kosciele (Mt 18)
Literatura apokaliptyczna Mowa Apokaliptyczna (Mt 23-25)

Taka prezentacja misji Jezusa ukazuje fakt, ze w Nim streszcza si¢ cala
historia Izraela. Osoba Jezusa Chrystusa jest wiec centralnym punktem historii
zbawienia; od Niego rozpoczyna si¢ nowy etap dziejéw. On sam jest nowym
Mojzeszem, a rodzacy sie Kosciét nowym Izraelem.

2% Jeszcze do niedawna przyjmowana powszechnie teoria czterech doku-
mentéw (J, E, D, P), zaproponowana przez J. Wellhausena, dzi$§ napotyka na duzg
krytyke. Ci, ktérzy staraja si¢ ja utrzymadé, zmieniaja czgsto datacje J. Szerszego
poparcia nie zyskata do dzi§ Zadna inna teoria. Uzupelnieniem teorii dokumen-
tarnej w ostatnich latach jest préba odczytania intencji autoréw poszczegélnych
zrédet jako teologéw. Opisujac histori¢ Izraela, zamierzali przekazaé swym
wspbtczesnym okreslone przestanie. Jahwista miat uzasadnia¢ Izraelitom zyjacym
za czaséw Salomona, ze sg blogostawieristwem dla innych narodéw; Elohista
w IX w. zach¢ca do bojazni Bozej wobec szerzacych si¢ kultéw poganskich; Deu-
teronomista za czaséw podzielonego paristwa kresli program reformy narodowej;
zrédlo kaplanskie (P) potwierdza prawdziwos¢ kultu Jahwe za czaséw niewoli;
D.J.A. CLINES, Pentateuch, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B.M. Metzger,
M.D. Coogan, red. wyd. polskiego W. Chrostowski, Warszawa 1996, 587-588.
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lacji tych czterech ksiagg z Rdz. Za punkt odniesienia wickszosci
narracji zawartych w Pentateuchu nalezy uznac¢ obietnic¢ Boga
skierowang do Abrama:

Wyjdz z twojej ziemi rodzinnej i z domu twego ojca do kraju, ktéry

ci ukaze. Uczyni¢ bowiem z ciebie naréd wielki, bede ci blogosta-

wil i twoje imi¢ rozstawig: staniesz si¢ blogostawienstwem (Rdz
12,1a-2; por. 15,4-5.13-16.18-21; 17,4-8; 22,16-18).

Dla Zydéw czaséw Chrystusa znaczenie Pentateuchu za-
warte bylo w przyjetej nazwie: Tora, czyli Prawo?*’. Termin
rozumiany byt duzo szerzej niz greckie nomos, niejednokrotnie
powracajace na kartach LXX. Poszczegdlne przepisy i regulacje
prawne zapisane na kartach Piecioksiggu zostaly przez rabinéw
usystematyzowane w sekwencje¢ 613 przykazan. Wiele z nich zo-
stalo juz oméwionych w innych cz¢sciach niniejszej pracy, stad
nie ma potrzeby relacjonowa¢ ich szczegétowo. Prawa obejmuja
wszystkie niemal wymiary zycia czlowieka. Dotyczg stosunku
do Boga i samego Prawa, reguluja zwyczaje i praktyki religijne
(obrzezanie, ofiarowanie pierworodnych, zefillin, mezuza, filak-
terie), formy modlitwy i blogostawieristwa, méwia o stosunku
do krdéla, bliznich, pogan, niewolnikéw i nieprzyjaciét. Specy-
ficzne prawa dotyczg Zycia rodzinnego i malzenskiego, rozwodu
i zakazanych kontaktéw seksualnych. Wiele przepiséw regulu-
je sposoby celebracji $§wiat, roku jubileuszowego i szabatowego,
inne §lubéw (zwlaszcza naziratu) i przysigg. Prawo wskazuje
takze na sposéb przeprowadzania procedur sadowniczych i wy-
nagradzania wyrzadzonych szkéd, ustala system kar i restytucii,
promulguje prawo wilasnosci. Szczegélny nacisk potozony jest
na zakaz wszelkich form idolatrii. Wiele praw dotyczy jedynie

297 11 Pentateuco ¢ la raccolta che in Israele gode della massima autorita

canonica e che ha sempre costituito il metro per valutare la canonicita degli altri
scritti”; JLA. SOGGIN, Introduzione all’Antico Testamento. Dalle origini alla chiu-
sura del Canone alessandrino. Con appendici sulle iscrizioni palestinesi della prima
metd del i millennio a.C. e sui reperti manoscritti dei primi secoli dopo esilio; 48.
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kregéw kaptanskich i lewickich, inne regulujg ofiary i podatki
sktadane na $wiatynie. Przepisami prawnymi obwarowana jest
takze sama instytucja §wiatynna i przedmioty po$wigcone Bogu,
ofiary obowiazkowe i dobrowolne, sktadane w przybytku. Kon-
kretne prawa reguluja sposoby $ciagania nieczystosci rytualne;.
Okreslonymi prawami nalezy takze kierowac si¢ w stanie wojny.

W zyciu codziennym duze znaczenie miato prawo zwiazane
z pokarmami. Za nieczyste uwazano pokarmy sporzadzone ze
zwierzat nieczystych?®8. Juz od czaséw Mojzesza zakaz spozy-
wania tych pokarméw miat przypominaé Izraelitom ich zwiazek
z Jahwe. Powstrzymanie si¢ od pokarméw miato réwniez wymiar
ascetyczny oraz wyrézniato naréd wybrany sposréd otaczajacych
go ludéw pogariskich. Oprécz mies niektérych zwierzat zakaza-
ne byto spozywanie krwi, foju zwierzat ofiarnych; ze zboza nie
wolno byto korzysta¢ przed ztozeniem ofiary pierwocin. Owoce
miodych drzew uznawano za nieczyste przez pierwsze trzy lata;
w czwartym roku ofiarowywano je Bogu, w piatym za$ mozna
bylo je spozywac?®.

Faryzeusze niezwykta wage przywiazywali do prawa czystosci
rytualnej. Pojecia ,czyste” i ,nieczyste” byly nierozerwalnie zwig-
zane z kultem. Granica przez nie wyznaczona dzielita przedmioty
i ludzi na dwie grupy; to, po pozostawato ,nieczyste”, nie mogto
by¢ w zaden sposéb wykorzystane do kultu. Nie mogty by¢ réw-
niez do niego dopuszczone zadne osoby dotknigte nieczystoscig
rytualng. Nieczysto$¢ miata rézne stopnie. Najnizszym z nich byt
ten, ktéry nie zezwalal na wejscie na dziedziniec $wiatynny do wie-
czora danego dnia. Uwalniato od niego obmycie ciata i wypranie

28 Do zwierzat czystych zaliczano zwierzeta przezuwajace, te, ktére maja
racice. Wyrézniono réwniez dwadziescia gatunkéw nieczystych ptakéw. Gady,
plazy i owady (z wyjatkiem szarariczy) byly nieczyste. Z ryb wolno byto spozywaé
tylko te, ktére posiadaja skrzela i tuski. Nieczystymi byty zwierzgta ofiarowane
bogom poganskim, mieso wolu, ktéry zabit czlowieka, migso zwierzat rozszar-
panych lub uduszonych przez inne zwierz¢ta oraz padlina (Kpt 17,5); E. ZAWI-
SZEWSKI, Instytucje biblijne, 119-120.

299 Kpt 19,23-25.
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odziezy. Niezdolnos$¢ do sprawowania kultu trwata jednak niekie-
dy dhuzej: siedem, czternascie lub wiecej dni. Z rytem oczyszcze-
nia taczyta si¢ wéwcezas koniecznoséé ztozenia ofiary.

Skomplikowany byt rytuat oczyszczenia z tradu (Kpt 13-
14). Zarazony ta chorobg pozostawal w czasie nieczystosci tak
dtugo, jak dtugo widoczne byly objawy tradu. Chory zmuszony
byt do przebywania z dala od spoteczno$ci3®, nosit zatobny stréj,
a gdy zblizat si¢ do os6b zdrowych, musial ostrzegaé ich o swej
chorobie wotaniem: ,nieczysty”. O ustapieniu choroby $wiade-
ctwo wydawat kaptan. Pewnych wyjasnieri domaga si¢ termino-
logia tradu. Hebrajskie saraart oznacza rézne choroby skoéry, kté-
rych symptomy podaje Kpt 13,1-44. Rytuat oczyszczenia z tradu
przedstawial si¢ nastepujaco: nad naczyniem z wodg Zrédlang
zabijano ptaka; innego, zywego ptaka, zanurzano w wodzie zmie-
szanej z krwia, w ktérag wrzucano cedrowe drewno, karmazyn
i hyzop; nast¢pnie wypuszczano ptaka na wolnosé, a cztowieka
dotychczas chorego skrapiano wodg i oglaszano oczyszczonym.
Po siedmiu dniach uwolniony od tradu musiat ostrzyc sobie glo-
we, wypraé odziez i wziaé kapiel (Kpt 14,2-9)3%L. Dopiero teraz
mogl on zlozyé przepisane prawem ofiary. Krwia pochodzaca
z ofiary za winy kaptan dotykat prawego ucha, prawego kciuka
i prawego duzego palca u nogi wyleczonego, a nastepnie te same
czgsci ciata namaszczat oliwa, ktérej pozostatos¢ wylewat na glo-
we osoby dostepujacej oczyszczenia (Kpt 14,10-32)302,

Wskazanie na niektére szczegétowe przepisy zawarte
w Prawie, a nie oméwione w innych czgsciach niniejszej pracy,
podkresla niezwykla wage Pigcioksiggu w zyciu codziennym zy-
déw w czasach Chrystusa. Normatywny charakter tych przepi-
séw i Tory jako calosci zasadza si¢ na podstawach teologicznych,
a mianowicie na przekonaniu, ze wyrazaja one wole Boga.

300 2 Krl 7,3.

301 Tekst tu zawarty posiada forme archaizujaca. Wedtug starozytnych prze-
konari choroby skéry powodowane byly przez demony, ktére nalezato odpedzic.

302 B, PONIZY, Drugorzedne akty kultu, w: Zycie religijne w Biblii, 244-246.
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PROROCY

W czasach Chrystusa synagogalna lektura pism $wigtych
obejmowata nie tylko Prawo, ale takze Prorokéw. Wydaje si¢
jednak, ze pism prorockich nie czytano jako lectio continua. Trak-
tat misznaicki Meg. (4,4) stwierdza, ze lektor mégt pominad nie-
ktére wersy prorokéw, nie wolno mu bylo tego uczyni¢ jednak,
gdy chodzi o Prawo. Wybér fragmentu z ksiag prorockich pozo-
stawiony byl przypuszczalnie przewodniczacemu synagogi lub
samemu lektorowi’®. Jesli tekst czytany byl po hebrajsku, na-
lezalo dokona¢ ttumaczenia, czesto przypominajacego parafra-
z¢, na aramejski’?4. Opowiadanie zawarte w £k 4,16-30 opisuje
lekture fragmentu Izajasza i jego wyjasnienie, dokonane przez
Jezusa podczas Jego pobytu w synagodze w Nazarecie. Autor nie
wspomina o lekturze Prawa przed czytaniem ksiagg prorockich,
cho¢ mozna ja przypusci¢ na podstawie zwyczajéw wzmianko-
wanych przez Flawiusza (Ant. 16,43; Contra Apionem 2,175).
Wydaje sie, ze Jezus mégl sam dobraé¢ fragment, ktéry pragnat
wyjasnic¢3®.

Korpus ksiag prorockich rozpoczyna w Biblii Hebrajskiej
Ksiega Jozuego. Jej poczatek (Joz 1,1-8) pozwala na wysnucie
kilku wnioskéw co do znaczenia, jakie ksiegom prorockim przy-
pisywali Izraelici. Jozue jest tu widziany jako nastepca Mojze-

303 Por. £k 4,16-30.

304 W II w. po Chr. rabbi Jehuda podawat kryteria, wedtug ktérych winno
by¢ dokonane ttumaczenie. Jako przyktadu uzyl tekstu Wj 24,10: ,Ujrzeli Boga
Izraela”. Kto przettumaczy zdanie literalnie, okazuje si¢ ktamca, gdyz nie mozna
Boga zobaczy¢. Zwyczaj wprowadzania rzeczownika ,aniol” zamiast ,B6g” jest
niewlasciwy, bo Stwérce zastepuje si¢ stworzeniem. Wtasciwe ttumaczenie winno
brzmie¢: ,Ujrzeli chwate Boga Izraela” (Meg. 4,41).

395 Questo testo contiene per noi la prima descrizione particolareggiata di
una lettura e spiegazione della Bibbia nella sinagoga, anche nel caso in cui non
potesse essere fatto risalire direttamente al. tempo di Gesl, ma solo al. tempo
in cui Luca redasse il suo Vangelo e dunque a dopo la distruzione del tempio”;
G. STEMBERGER, I/ Midrash. Uso rabbinico della Bibbia. Introduzione, testi,
commenti, Collana di studi religiosi, Bologna 1992, 35.
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sza; jego zadaniem byto zdobycie i zasiedlenie Ziemi Obiecane;.
Samemu Mojzeszowi przypisuje autor miano ,stugi Jahwe”, na-
tomiast Jozue widziany jest jako ,stuga Mojzesza”. Pierwszego
wiec okresla sie przez jego relacje z Bogiem, drugiego — przez
jego relacje z Mojzeszem (Joz 1,1). Takie przesunigcie termino-
logiczne jest wyrazem rozpoczecia kolejnego stadium objawie-
nia Bozego. Istnieje jednak ciaglos¢ pomig¢dzy dzietem Mojzesza
i dzietem Jozuego (Joz 1,5): Bég spetni swg obietnice, wprowa-
dzajac Izraelitéow do Kanaanu (Joz 1,5), jednak powodzenie Jo-
zuego w realizacji tego przedsiewzigcia zalezy od jego wiernosci
»prawu Mojzesza” (Joz 1,7-8).

Korpus ksiag prorockich wienczy Ksigga Malachiasza. Jej
zakonczenie (Ml 3,22-24) potwierdza znaczenie Prorokéw
w ich relacji do Prawa Mojzeszowego; lektura Prorokéw win-
na by¢ ,przypomnieniem” Prawa Mojzesza (M1 3,22a), ktére jest
jednoczesnie prawem boskim, gdyz pochodzi od Jahwe i od Nie-
go czerpie swéj autorytet. Wzmianka o gérze Horeb (M1 3,22b)
wskazuje, ze owo Prawo znajduje si¢ przede wszystkim w Pwrt,
gdyz ta wlasnie ksiega relacjonuje tradycje Horebu, nie synajska.
Pojawienie si¢ imienia Eliasza natomiast wskazuje na podobieni-
stwo tej postaci do figury Mojzesza3%.

Nauczanie prorokéw zasadniczo skupia si¢ wokét czterech za-
gadnieri: monoteizmu, moralizmu, eschatologii i mesjanizmu3?’.
Nauczanie o jedynym Bogu czesto przeciwstawiane jest wierze-
niom narodéw osciennych, uznajacych wielobdstwo. Obcy bogowie
sg niczym pustka, a opuszczenie dla nich Jahwe réwnoznaczne jest
z porzuceniem Zrédta, by czerpa¢ wode do dziurawych zbiornikéw
(Jr 2,12). Interpretujac histori¢ narodu wybranego, prorocy ukazu-
ja, ze niewierno$¢ Jahwe pociaga za sobg konsekwengje, z ktérych
najciezsza jest wygnanie. Na czoto w teologii ksiag prorockich wy-

306 J.L.SKA, Introduzione alla lettura del Pentateuco. Chiavi per I'inerpretazione
dei primi cinque libri della Bibbia, 21-22.

397°S. GADECKI, Wstgp do ksigg prorockich Starego Testamentu, Gniezno
1993, 49-52.
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suwa si¢ motyw przymierza. Prorocy widza w zburzeniu Jerozoli-
my (zwlaszcza $wiatyni), wygnaniu i diasporze konsekwencje braku
wiernosci Izraela wobec warunkéw przymierza zawartego z Jahwe.
Dos$wiadczeniu kary za ztamanie relacji z Bogiem towarzysza zapo-
wiedzi nowego, doskonatego przymierza, gdyz Bég nie zrezygnowat
z realizacji swych zbawczych planéw. Wsréd prorockich zapowiedzi
nowego przymierza doniosta role odgrywaja trzy relacje, z ktérych
dwie zapisane zostaly przez Jeremiasza (30,5-11; 31,31-34), jedna
natomiast przez Ozeasza (2,4-25). Wszystkie one przyjmuja litera-
cka forme rib, gatunku ulubionego przez prorokéw%. Jeremiasz re-
lacjonuje zerwanie przymierza zawartego ,z przodkami” (Jr 31,31),
zapowiada realizacj¢ nowego zwiazku pomig¢dzy Jahwe a Izraelem
(Jr 31,31-34) oraz wyzwolenie ze strachu, ktére wiedzie ku zbawie-
niu (Jr 30,5-11); Ozeasz natomiast postugujac si¢ metaforg mat-
zeniska zapowiada przymierze w formie zaslubin pomiedzy Bogiem
a Jego oblubienic, narodem wybranym (Oz 2,4-25)3%. Zapowiedz
zapisana w Jr 31,31-34 ukazuje trzy dary udzielone z inicjatywy
Bozej: Prawo wypisane w sercach (Jr 31,33b), poznanie Boga (Jr
31,34a) i przebaczenie (Jr 31,34b). Inny fragment Ksiegi Pocie-
szenia, utrzymany w tonie uniwersalizmu (Jr 30,5-11), zapowiada
wyzwolenie z ucisku (Jr 30,7) ileku (Jr 30,10), czego zewnetrznym
znakiem w historii Izraela bylo wyzwolenie spod jarzma Babilonu
i powr6t z niewoli. Ozeasz (2,4-25) zapowiada, Ze nowe przymierze
(przedstawione w obrazie wi¢zi malzenskiej) bedzie przymierzem
pokoju (Oz 4,20), zawartym ,przez sprawiedliwos¢ i prawo, przez
mito$¢ i mitosierdzie” (Oz 4,21).

Nauczanie prorockie o monoteizmie nie jest pozbawione

pewnych odcieni paradoksu. Cho¢ Jahwe widziany jest jako Bég

398 B. GEMSER, 7he rib- or Controversy Pattern in Hebrew Mentality,
w: Wisdom in Israel and the Ancient Near East, VTS 3, Leiden 1955, 120;
P. BEAUCHAMP, Propositions sur l'alliance de I'Ancien Testament comme struc-
ture centrale, RSR 58 (1970) 161-163.

399 M. ROSIK, Starotestamentowi prorocy o nowym przymierzu, WPT 10
(2002) 1, 101.
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Izraela, to jednak Jego panowanie rozciaga si¢ na wszystkie narody
(Am 9,7) i wszyscy beda przezen sadzeni (Am 1-2). Cho¢ Jahwe
jest ,$wiety”, czyli transcendentny wobec catego stworzenia (12 1,4;
5,19.24; Oz 11,9), to jednak pozostaje bliski Izraelowi, jak maz
pozostaje bliski swej zonie (Oz 1,2-3,5). W nauczaniu moralnym
prorocy akcentuja konieczno$¢ wypelniania woli Jahwe. Swi(;ty
Bég wymaga $wigtosci moralnej cztowieka. Wotanie o nawréce-
nie czgsto prezentowane jest przez prorokéw przez wykorzystanie
modelu ,,powrotu” (Jr 2,19; Oz 6,1). Opornych spotka sprawiedli-
wa kara w ,,dniu Jahwe” (Am 5,18.20; So 1,14-18;J1 2,1). Wotanie
o sprawiedliwos¢ dotyczy takze wymiaru spotecznego i kultowego
(pomimo méw skierownych przeciw $wiatyni, ktére de facto sta-
nowia nawolywanie o wtasciwa postawe wewnetrzng przy spra-
wowaniu kultu). Tematyka przymierza, dnia Jahwe, sadu ostatecz-
nego i panowania Jahwe powraca w prorockich wypowiedziach
dotyczacych szeroko rozumianej eschatologii. Przez ten pryzmat
nalezy patrze¢ takze na zapisane na kartach ksiagg prorockich wie-
rzenia i oczekiwania mesjariskie. Mesjasz bedzie pochodzit z rodu
Dawida (Iz 11,1; Jr 33,14), urodzi si¢ w Betlejem (Mi 5,1) i przez
swe czyny (zwlaszcza przez zado$éuczynienie dokonane za grze-
chy) stanie si¢ posrednikiem zbawienia.

PISMA

W I w. po Chr. trzecia cz¢$¢ kanonu zydowskiego, do kté-
rego nalezaly Pisma3!%, nie byla jeszcze uksztaltowana. Réznice
zdani polegaly nie tylko na tym, ktére z ksiag nalezy czytaé pod-
czas zgromadzen, ale takze ktére z ich fragmentéw sa bardziej
autorytatywne i jak nalezy je interpretowac®!l. Wydaje sie, ze

310 Die jiingsten Schriften des alttestamentlichen Kanons finden sich dann
unter den sogenannten «ketubim». Dieser Ausdruck bedeutet tibersetzt ganz ein-
fach «die Schriften», also im tibertragenen Sinne soviel wie «die tibrigen Schrif-
ten»”; H. RIGGER, Aligemeine Einleitung in das AT, na prawach manuskryptu,
Bressanone 2002, 187.

311 S J. TANZER, Judaizmy w I w. po Chr., 279.
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w swoim dziele Contra Apionem (1,8) Flawiusz bliski jest idei
kanonu Pism, jednak wzmianka o ,ksiegach, ktérym jeszcze nie
nadano nazwy” kaze przypuszczaé, ze petna kodyfikacja Pism
jeszcze wtedy nie nastgpita’!?.

Ten ostatni zbiér ksiag $wietych, nalezacych do Biblii He-
brajskiej jeszcze w czasach przedchrzescijariskich dzielony byt
na trzy czesci. Pierwsza z nich, ktérej rabini nadali miano ,trzech
pism wielkich”, obejmowata ksi¢gi Psalméw, Przystéw i Hioba.
Ksiegi pieciu Megillot, stanowigce druga cz¢sé pism (Pnp, Rt,
Lm, Koh, Est), utozone byly wedtug porzadku ich odczytywania
podczas ceremonii §wigtecznych. Trzecig cz¢éé stanowia ksiegi
o charakterze historyczno-narracyjnym (Dn, Ezd, Ne, 1-2 Krn).
Calos¢ zbioru pism przyjmowata w tradycji judaizmu rézne na-
zwy: ,madros¢ starozytnych” (Syr 39,1), ,pisma Dawida” (2 Mch
2,13), ,psalmy” (Ek 24,44) lub ,inne (pozostate) ksiegi” (prolog
do Syr)313.

Ps 1, ktéry otwiera liste ,,Pism”, nawigzuje do Prawa: kryte-
rium odrézniajacym sprawiedliwego od bezboznych jest medy-
tacja Prawa (Ps 1,2). To samo Prawo bedzie réwniez kryterium,
na podstawie ktérego dokona si¢ sad (Ps 1,5-6). Tekst 2 Krn
36,22-23, ktéry wiericzy korpus ,,Pism”, nie wspomina o Prawie,

312 Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej rzuca nowe $wiatlo na kwestie
kanonu ksigg biblijnych przyjmowanych przez Zydow: ,Miedzy zydowskim
kanonem Pism a kanonem chrzescijaiiskim Starego Testamentu istniejg réznice.
Chcac je wyjasnié, generalnie przyjmowano, ze na poczatku ery chrzescijanskiej
istniaty w judaizmie dwa kanony: kanon palestyriski w jezyku hebrajskim, jedy-
ny przyjety pézniej przez Zydow, oraz kanon aleksandryjski w jezyku greckim,
znacznie szerszy — nosi on nazwe Septuaginty — przyswojony przez chrzescijan.
Najnowsze badania i odkrycia podwazyly te opini¢. Teraz wydaje si¢, ze w czasach,
gdy rodzilo si¢ chrzescijaristwo, zamknigte zbiory ksiag Prawa i prorokéw istniaty
w formie tekstowej substancjalnie identycznej z ksztaltem naszego aktualnego
Starego Testamentu. Natomiast zbiér ,,pism” nie byt tak w petni okreslony w Pa-
lestynie i na diasporze zydowskiej co do liczby ksiag i formy ich tekstu”; Nardd
Zydowski i jego Swigte Pisma w Biblii chrzescijariskiej, 33-34.

313 F.E. GREENSPAHN, Hagiographa, w: Harpers’s Bible Dictionary, wyd.
P. Achtemeier, San Francisco 1985, 367.
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ale o $wiatyni i Jerozolimie. Ksiggi Ezdrasza i Nehemiasza, $cisle
zwigzane z 2 Krn, ukazuja taczno$é, jaka istnieje pomig¢dzy Pra-
wem a §wiatynia w Jerozolimie (np. Ne 8). Nie mozna zrozumie¢
znaczenia §wigtyni bez bezposredniego odniesienia do Prawa3!4.
Wigkszoé¢ Pism nalezy do tzw. biblijnej literatury madros-
ciowej3’>. Jedna z jej cech jest brak bezposredniego odniesienia
do typowych wierzen dotyczacych zbawienia (np. exodus, obiet-
nice patriarchalne, przymierze), natomiast ukazywanie wlasciwej
drogi zycia poprzez rady, wskazéwki i pouczenia. Czesto podej-
mowanym zagadnieniem jest problem retrybucji; medrey zasta-
nawiaja si¢ (a nawet watpig, w przypadku Koheleta i Hioba), jaka
nagroda czeka sprawiedliwych i w jaki sposéb ukarani zostang
grzesznicy. W literaturze madrosciowej czgsto pojawiaja si¢ ulu-
bione przez medrcéw formy literackie: przystowia przesycone
paralelizmami, pozytywne i negatywne przestrogi uzupetnione
uzasadnieniem, poematy madrosciowe czy refleksje3®.

LITERATURA APOKALIPTYCZNA I INNE PISMA

Zasadnicza tres¢ literatury apokryficznej, w wigkszosci apo-
kaliptycznej, zasygnalizowana zostata w czgsci poswigconej Zréd-
tom wiedzy na temat judaizmu czaséw Chrystusa. W niniejszej
czescl wigksza uwage nalezy zwréci¢ na zaakcentowanie zagad-
nienl teologicznych w niej zawartych. Réwniez tres¢ wlasnych
pism esseficzykéw oméwiona zostata w czesci pracy poswigco-
nej temu ugrupowaniu; nie wydaje si¢ konieczne powracanie tu
do tych pism, gdyz przysporzyloby to niepotrzebnych powté-
rzen. Z dziet apokryficznych najwicksze znaczenie dla ukazania

314 J.L.SKA, Introduzione alla lettura del Pentateuco. Chiavi per l'inerpretazione
dei primi cinque libri della Bibbia, 23-24.

315 Zazwyczaj w Biblii Hebrajskiej termin ten odnosi sie do ksigg Przystéw,
Hioba i Koheleta oraz ksiag deuterokanonicznych: Syracha i Madrosci.

316 R.E. MURPHY, Mqdrosé, w: Encyklopedia biblijna, red. PJ. Achtemeier,
red. wyd. polskiego W. Chrostowski, Warszawa 1999, 726-727.
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obrazu judaizmu poczatkéw ery chrzescijariskiej maja dzieta po-
wstate w I w. po Chr. i te, ktére napisane zostaly nieco wezesniej,
natomiast byly w ciggtym uzyciu za czaséw Chrystusa.

Pismo zatytutowane Meczeristwo Izajasza® jest pochodzenia zy-
dowskiego i powstato w swym zasadniczym zrebie (rozdz. 1-5) przed
koricem I w. po Chr. Z czasem, okoto III w., do opisu meczenstwa do-
taczono wizjg Izajasza (rozdz. 6-11), a pézniej uzupetniono o kolejne
dodatki3!8. Zasadnicza mysl teologiczna zawarta jest w samym tytule
dzieta; podkreslona zostaje idea cierpienia ze wzgledu na gloszong
prawde. Pismo rozwija takze watek zycia pozagrobowego.

Vita Adae et Evae bardziej znane jest jako Pokuta Adama (na
podstawie tekstu ormiariskiego), cho¢ tekst grecki nosi zaskakujacy
tytut Apokalipsy Mojiesza. Ksiega opowiada o losach pierwszych
ludzi wypedzonych z raju, ktérzy postanowili pokutowad, stojac za-
nurzeni w rzekach: Ewa przez 37 dni w Tygrysie, Adam przez 40
dni w Jordanie. Autor opisuje narodziny Kaina, Abla, Seta, a takze
chorobe i §mier¢ pierwszych rodzicéw. Z zagadnien teologicznych
zwraca uwage akcentowanie idei zycia pozagrobowego, sadu osta-
tecznego i zmartwychwstania. Cho¢ pierwsi stworzeni przez Boga
ludzie upadli, maja jednak szans¢ na pokute i zycie wieczne3%.

Whniebowzigcie Mojzesza, pismo powstale w I w. po Chr.,
wskazuje na autorstwo radykalnego w pogladach faryzeusza,
ktéry przedstawiajac testament Mojzesza, opisuje historie Izrae-
litéw od Jozuego do $mierci Heroda. Ksiega koriczy si¢ apoteo-
zg narodu zydowskiego, dla ktérego caty swiat zostat stworzony,
i ktéry po przecierpieniu kary za swoje winy obejmie rzady nad

wszystkimi narodami3?°.

317 Niekiedy w literaturze religioznawczej i biblijnej, lub w wydaniach kry-
tycznych apokryféw Starego Testamentu, spotyka si¢ tytul Meczeristwo i wniebo-
wzigcie [zajasza.

318 Chodzi o tzw. Testament Ezechiasza (3,13-4,22), powstaly okolo setnego
roku po Chr. Calos¢ dzieta przybrata ostateczny ksztalt na poczatku IV w.

319 Apokryfy Starego Testamentu, 27-28; C. DIMIER, The Old Testament
Apocrypha, 22.

320 C. DIMIER, 7ke Old Testament Apocrypha, 22.
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Apokalipsa Abrahama, réwniez datowana na I w. po Chr.3%,

opowiada histori¢ nawrdcenia patriarchy. Akcentujac motyw
wybrania Abrahama, a nastgpnie calego narodu izraelskiego
przez Boga Jahwe, autor (by¢ moze nalezacy do essericzykéw)
rozwija go w perspektywie angelologii. Zadaniem aniota Bozego
jest ochrona i umacnianie Abrahama (10,3); w jego wypetnianiu
przeszkadza mu Azazel (13,6), wiadca upadtych aniotéw. Sad
ostateczny, ktéry nastapi po dwunastu okresach wieku bezboz-
nosci (29,2), poprzedzony zostanie odkupieniem sprawiedliwych.
Ksiega zapowiada takze odbudowe $§wigtyni (29,17-18)%22, skad
wnioskowa¢ nalezy o jej powstaniu po roku 70.

Okoto 100 r. po Chr. powstata inna ksigga apokryficzna,
réwniez zwiazana z postacia Abrahama. Testament Abrahama
opowiada o okoliczno$ciach $§mierci patriarchy. Przed odejsciem
z tego $wiata Bég wystuchat jego prosby, by mégt zwiedzi¢ niebo
i ziemi¢. W podrézy przewodzi mu archaniot Michat. Wzburzo-
ny czynami grzesznikéw, Abraham prosi Boga o ich ukaranie.
Ziemia rzeczywiscie si¢ rozstgpuje pochlaniajac niesprawiedli-
wych, jednak Bég przerywa podréz, gdy dostrzega, ze Abraham
nie ma mitosierdzia dla grzesznikéw. Przy pierwszej prowadzacej
do nieba bramie znajduja si¢ dwie drogi, waska, po ktérej krocza
sprawiedliwi, i szeroka, po ktérej chodza bezbozni. Zasadnicza
ideg teologiczna ksiggi jest uniwersalizm zbawienia. Izrael pet-
ni szczegdlng role podczas sadu ostatecznego, jednak zbawienie
przeznaczone jest dla wszystkich:

S8 Apokalipsa Abrahama zachowata si¢ jedynie w przekladzie stowiariskim,
ale jej wezesny rdzent zydowski datowany jest najczesciej na koniec pierwszego
stulecia po Chr.; J.JH. CHARLESWORTH, Pseudoepigrafy, w: Encyklopedia bi-
blijna, red. PJ. Achtemeier, red. wyd. polskiego W. Chrostowski, Warszawa 1999,
1028.

322 Wéwezas pozostawieni zostang z twojego pokolenia ludzie sprawiedliwi,
ktérych liczbe ja znam, ktérzy podazaja w chwale mojego imienia na miejsce, ktére
im zostato przygotowane, ktére widziales opustoszate na obrazie. Beda zy¢ dzigki
przepisanym ofiarom i darom prawdziwej sprawiedliwosci w sprawiedliwym wie-

ku” (Ap.Abr. 29,17-18); thum. R. Rubinkiewicz, Apokryfy Starego Testamentu, 455.
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Przy ponownym przyjsciu beda sadzeni przez dwanascie pokoleni
Izraela, tak kazdy duch, jak kazde stworzenie. Po raz trzeci beda
sadzeni przez Wtadce, Boga wszechrzeczy, i wreszcie po sadzie be-
dzie bliski koniec, i straszliwy bedzie wyrok i nie ma nikogo, kto by
uwolnit (Zest.Abr. 13,6).

Pewne zdziwienie budzi¢ moze fakt, ze nie ma mowy w apo-
kryfie o naruszaniu szabatu, idolatrii czy przepisach pokarmo-
wych, cho¢ potepia si¢ te czyny, ktére uwazane sa za grzeszne
réwniez wéréd pogan, nie tylko w Izraelu (cudzotéstwo, morder-
stwo, kradziez). Innym waznym rysem teologicznym 7Zest.Abr.
jest akcentowanie idei miltosierdzia Bozego. Bég nie chce karaé
grzesznikéw, lecz czeka na ich nawrécenie (10,14). Duza rolg
odgrywaja dobre czyny; jesli ich liczba przewaza liczbe wykro-
czeni, dusza ludzka otrzymuje zycie wieczne323.

Psalmy Salomona charakteryzuje przede wszystkim wiara
w zmartwychwstanie i oczekiwanie na Mesjasza z rodu Dawida.
Zmartwychwstang jedynie ci, ktérzy za zycia pozostawali wierni
Prawu; innych czeka sad i sprawiedliwa kara. Majacy nadejs¢ Me-
sjasz nie bedzie wojownikiem, lecz madrym wiadca, ktéry oczysci
$wiatyni¢ z pogan i zaprowadzi sprawiedliwos¢. Jednak mesjaniskie
krélestwo opisywane w ksigdze ma cechy nacjonalistyczne. Scentra-
lizowane jest w Jerozolimie, a przewodzi mu Mesjasz — Christos:

On jest sprawiedliwym krélem, ustanowionym przez Boga nad nimi,
i nie bedzie w tych dniach posrodku nich nieprawosci,
bo wszyscy stang si¢ $wietymi, a ich krélem — Mesjasz [ Christos] 324

Pan (Ps. Sal. 17,32).

Ksigga Henocha nie przedstawia jednolitej doktryny teolo-
gicznej. Pochodzenie zta przypisuje dwom réznym zrédtom: we-

323 Dopiero wtedy, gdy dobre czyny czlowieka nie zdotajg przewazy¢ jego

grzechéw lub gdy ten nie umrze przedwezesnie wskutek swych wykroczen, dusza
ludzka zostaje skazana na kare”; Apokryfy Starego Testamentu, 83.

324 Termin ten zostal uzyty tu jako techniczny; nie ma waloru tytutu me-
sjariskiego.
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dtug Kisiggi Czuwajgcych (5-36) zto pochodzi z upadku aniotéw,
wedtug Listu Henocha (98,4-5) jest za nie odpowiedzialny czlo-
wiek. Rozbudowane angelologia i demonologia ksiegi stanowia
chyba najbardziej rozwinietag mysl teologiczng ksiegi. Mesjasz
jest postaciag preegzystujaca w niebie, obdarzong majestatem
i wiadza nad wszelkimi stworzeniami. ZapowiedZ zmartwych-
wstania sprawiedliwych natomiast dotyczy nie tylko Zydéw, ale
takze nawréconych pogan3®. Ksigga Jubileuszéw uwydatnia mo-
tyw preegzystencji Prawa: cata Tora wraz z historiag ludzkosci
zostala wczesniej zapisana na tablicach niebieskich. Cztowiek
moze osiggnaé zbawienie przez wiernos¢ odwiecznemu Prawu.
Cho¢ demony utrudniaja zachowywanie przykazan, to jednak ich
rola jest znikoma; sam cztowiek odpowiedzialny jest za odstep-
stwa. Pojawienie si¢ pokolenia ludzi wiernych Prawu zatrzyma
pogarszajacg si¢ sytuacje $wiata. Tematyka Prawa powraca takze
w 4 Ksiedze Ezdrasza; zostalo ono nadane wszystkim ludziom,
ale jedynie Izrael je przyjat. Wiasnie ten fakt stal si¢ podstawa
wybrania Izraela sposréd innych narodéw. Baczna obserwacja
wydarzen historycznych kaze jednak autorowi postawi¢ pytanie
o niepowodzenie Izraela. Skoro jest on narodem wybranym przez
Jahwe, dlaczego innym ludom powodzi si¢ lepiej? Nie dajac roz-
wigzania tego dylematu, ksiega rzuca nari pewne $wiatlo z per-
spektywy eschatologicznej; zapowiada nastanie czterystuletniego
krélestwa mesjanskiego, po ktérym nastapi koniec §wiata poprze-
dzony réznymi znakami. W dniu sadu bezboznych czeka piekiel-
ne potepienie, a sprawiedliwym otwarte zostang bramy raju:

I ukaze si¢ miejsce meki,

a naprzeciwko niego miejsce odpoczynku;
ukaze si¢ piec Gehenny,

a naprzeciwko niego raj radosci (4 Ezdr. 7,36).

Apokalipsa syryjska Barucha rysuje przed czytelnikiem obraz
Boga Stwércy, ktéry kieruje si¢ sprawiedliwo$cia wobec swo-

325 Apokryfy Starego Testamentu, 142-143.
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ich stworzen. O odmiennosci Izraela posréd narodéw decyduje
fakt wybrania (4p.Bar. 48,20; 77,5). Tylko ten jednak z Izrae-
la na mozliwo$¢ osiagnigcia zycia wiecznego, kto kieruje sig
Prawem nadanym na Synaju. Gdy po czasach ucisku zjawi si¢
na ziemi Mesjasz, zgtadzi buntownicze narody i rozpocznie
epoke sprawiedliwosci (Ap.Bar. 29,4-7; 73,2-74)%26. Zagtade
buntowniczych narodéw poganskich zapowiadajg takze pisane
heksametrem wyrocznie Sybilli (Sy2.), przepracowane na wzoér
wypowiedzi prorockich. Nazwa pisma pochodzi od imienia
poganskiej wieszczki, o ktérej pochodzeniu niewiele wiadomo.
Poruszane w niej zagadnienia natury religijnej (trudno méwic
o teologii ksiegi w sensie $cistym) dotycza: kar, ktére spotkaja
grzeszne miasta, wyspy i pafistwa; opatrznosci Bozej, ktéra kie-
ruje historig zbawienia; majacych nadej$¢ czaséw mesjanskich.

326 Apokryfy Starego Testamentu, 406.

VII. SYNAGOGA

Hebrajskie edah w tlumaczeniu Septuaginty przyjmuje
forme synagoge3?’. Poczatki instytucji synagogalnej gubig sie
w mrokach przesztosci®?8. Pomimo wysitkéw rabinéw w II
i ITIT w., prébujacych uzasadniaé tez¢ o istnieniu synagog juz
za czaséw Mojzesza, a nawet patriarchéw, najwczesniejsza
datacja moze siggaé czaséw tuz przed wygnaniem. Poniewaz
jednak najczesciej dyskutowane teksty (Ps 74,8; Jr 39,8) nie
wnoszg bezsprzecznych danych, lepiej przyjaé¢ poglad, iz po-
czatkéw synagog nalezy szukaé w niewoli babiloriskiej. Brak
swigtyni i duza odlegtos¢ od Swietego Miasta z pewnoscig
sprzyjaly wspélnemu gromadzeniu sie¢ poboznych Zydéw,
trwajacych wiernie przy wierze ojcéw. Jeszcze wigcej racji
przemawia za osadzeniem poczatkéw tej instytucji na czas
powygnaniowy, a mianowicie po promulgacji Prawa przez
Ezdrasza, bo — jak glosi midrasz do Kpt 19,1 — ,jesli nie ma
Tory, nie ma tez synagog ani doméw nauczania” (Leviticus
Rabba [ Wajjikra Rabba] 11). Najstarsze ewidencje o synago-
gach w diasporze pochodza z czaséw Ptolemeusza III Eu-

ergetesa (247-221 przed Chr.), z inskrypcji odnalezionych

327 LXX 35 razy thumaczy réwniez przez synagige hebrajski termin gahal.

328 Secondo il punto di vista generalmente accettato, si pensa che
I'istituzione sinagogale abbia avuto origine dagli incontri spontanei degli ebrei,
durante lesilio, allo scopo di pregare, ascoltare la lettura delle loro tradizioni ed
esortarsi a vicenda. Altri pongono lorigine della sinagoga nella stessa Palestina
nel periodo postesilico”; M. McNAMARA, I Targum e il Nuovo Testamento. Le
parafrasi aramaiche delle bibbia ebraica e il loro apporto per una migliore comprensione
del nuovo testamento, 45.



198 VII. Synagoga

w Schedii w Egipcie®?®. Wiasnie zjawisko diaspory wplyneto
na rozwdj synagog, zwanych pézniej bet ha-kneset. Funkcje li-
turgiczne speiniali w nich $§wieccy, nie kaptani, jak w Swiaztyni
Jerozolimskiej. Nie sktadano réwniez ofiar na wzér tych, ktére
przyjmowano w przybytku. W pewnym sensie ich miejsce zasta-
pila czesta lektura swietych pism i ich rozwinieta interpretacja.

ROLA SYNAGOG ZA CZASOW CHRYSTUSA

W Iw.po Chr.synagogi znane sg juz w Galilei, Syrii, Babilo-
nii, Mezopotamii, Azji Mniejszej, Egipcie, Grecji, Italii, Hiszpa-
nii, Galii i w pétnocnej Afryce. W samej Jerozolimie w roku 70
byto pono¢ okoto 400 synagog. Nowy Testament poswiadcza, ze
kazda wigksza spoleczno$¢ zydowska zwigzana byla z synagoga.
Spotka¢ je mozna w Kafarnaum (Mk 1,21), Nazarecie (Mk 6,2),
Antiochii Pizydyjskiej (Dz 13,14), Ikonium (Dz 14,1), Tesaloni-
kach (Dz 17,1), Berei (Dz 17,1), Atenach (Dz 17,17), Koryncie
(Dz 18,4.7), Efezie (Dz 18,19), Filippi (Dz 16,13), Damaszku
(Dz9,2.20) i Salaminie (Dz 13,5). Mieszkaricy Qumran nazywa-
li siebie ,synagogg Izraela ostatnich dni” (1 QSa 1,1), a swéj dom
modlitwy ,domem Tory” (CD 20,10). Fakt rozprzestrzeniania
sie instytucji synagogalnej swiadczy o decentralizacji judaizmu.
Proces ten sitg rzeczy przybral ogromne rozmiary po zburzeniu
$wiatyni, lecz rozpoczal si¢ duzo wezesniej. Synagogi budowane
byty z donacji samych Zyd(’)w, a niekiedy nawet pogan (Ek 7,5).
Brak przeciwstawiania synagog Swiatyni Jerozolimskiej nale-
zy przypuszczalnie zawdzigczaé obecnosci synagogi na Wzgé-
rzu Swiqtynnym. Wigcej jeszcze, synagoga miata by¢ miejscem
przypominajacym Swiqtynic;; po zburzeniu przybytku wyrazano
to przez swoiste sytuowanie synagog, nadajace im orientacje ku

329 Mniej wiecej z tego samego okresu pochodza dane o synagodze
w Fayyum (218 przed Chr.), nieco pézniejsze s informacje o synagogach w Ar-
sinoe-Crocodilopolis (II w. przed Chr.), w Antiochii (za czaséw Antiocha IV
Epifanesa) i w Delos (I w. przed Chr.).
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Jerozolimie, oraz przez umieszczanie w nich menory. Wedtug
Megilla synagogi byly ,$wiatyniami w miniaturze” (Meg. 29a).
Flawiusz nazywa synagogi ,$wiatyniami” (Be/l. 7,45). Gléwna
sala synagogi budowana byta na planie prostokata. Wyglad archi-
tektoniczny synagog byt raczej nieskomplikowany: trzynawowa
sala przedzielona kolumnami, z przeznaczona dla kobiet galerig
w tylnej czesci. Po trzech stronach tej sali znajdowaly si¢ safsalim
— miejsca dla siedzacych, najczesciej tawki z kamienia. Najbar-
dziej dostojne byly te miejsca, ktére znajdowaty si¢ na $cianie
wschodniej®3?. Wsréd tych najgodniejszych miejsc umieszczo-
nych naprzeciw modlacego si¢ ludu znajdowato si¢ ozdobione
miejsce dla przewodniczacego zwane ,katedra Mojzeszowa’
(Mt 23,2). W szafie, ktéra swa nazwe przejeta od arki (aron),
przechowywano $wigty zwéj pism $wietych.

Synagogi powstawaly z kilku zasadniczych motywéw.
Na pierwszym miejscu wymieni¢ nalezy nauczania Prawa. Sy-
nagoga byta miejscem, w ktérym nalezato czyta¢ i stuchaé, uczy¢
i interpretowac Tore (Ap. 2,175). Fakt powstawania synagog wy-
nikal miedzy innymi z nakazu nauczania Prawa (2 Krn 17,7-9).
Centralnym miejscem w sali zgromadzeni byta nisza, w ktérej
przechowywano drewniang arke, przeznaczong na zwoje Prawa
i Prorokéw. Ksiegi przepisywane byty przez skrybéw z najwigk-
szg starannoscia. Jesli kto$ popetnit btad, nie mozna byto go po-
prawié: rozpoczete dzieto sktadano w genizie. O zwyczaju czyta-
nia pism $wigtych w synagogach méwi Eukasz ewangelista (Ek
4,16, Dz 13,15). W synagogach pierwszego wieku obowigzywat
dwojaki zwyczaj dotyczacy lektoréw: badz jeden z mezczyzn
obecnych w zgromadzeniu spontanicznie przystgpowat do lek-
tury wyznaczonego na dany dzieri sederu, badz tez przetozony
synagogi byl zobowiazany do wyznaczenia lektora. Nie zawsze
lektor wyznaczonego na dany dzien fragmentu $wigtych ksiag
byt jednoczesnie ich interpretatorem. Po lekturze Prawa, Proro-

330 Dlatego w Mt 23,6 pojawia si¢ wzmianka o ,pierwszych miejscach
w synagogach”.
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kéw i Pism w liturgii synagogalnej nastgpowata ich interpreta-
cja. Niekiedy dokonywano jej jako darasza (wyjasnienie ktadace
nacisk na jednos¢ trzech czytanych tekstéw), innym razem jako
peszer (analiza wiersza po wierszu).

Synagoga byta domem modlitwy, bez ha-tefilla. Silne przeko-
nanie Zydéw o obecnosci Boga w synagodze w naturalny sposéb
czynito ja miejscem modiéw. Zostato ono utrwalone w pézniej-
szych wiekach w Talmudzie, Misznie i wielu midraszach. Jeden
z nich glosi:

Bég przeméwil do Izraela, a ja powtdrzylem ci jego stowa: gdy
masz si¢ modli¢, idZ do synagogi w swym miescie; jezeli nie mozesz
modli¢ si¢ w synagodze, médl sie w polu; jezeli nie mozesz modli¢

sie w polu, médl si¢ w domu; jezeli nie mozesz modli¢ si¢ w domu,

mdédl sie w 16zku i tam przynajmniej méw do Boga w swym sercu,

i zachowaj cisze 331,

Architektura wielu synagog pokazuje, ze byly w nich sale
przeznaczone specjalnie do nauczania Prawa; jesli brak takich
pomieszczen, nauczanie odbywato si¢ w sali zgromadzen. Edu-
kacyjng funkcj¢ synagog potwierdza Flawiusz (Anz. 4,211).
Z czasem synagoga stala si¢ instytucja edukacyjna nie tylko dla
poznajacych zasady swej wiary mezczyzn, ale szkola dla chtop-
c6w. Uczono w niej sztuki czytania i pisania. Filon nazywa syna-
gogi miejscem, w ktérym naucza si¢ cnét (Mosis 11 [111], 216).

Synagogi stuzy¢ mogly réwniez jako pomieszczenia socjal-
ne332 Istnieja $wiadectwa méwigce, ze byly to miejscarozdzielania
zywnosci dla najbardziej potrzebujacych, miejsca narad zydow-
skich wspélnot lokalnych, miejsca lamentu i Zaloby po zmartych,

331 Cytat przytoczono za: H. DANIEL-ROPS, Zycie codzienne w Palestynie
w czasach Chrystusa, 310.

332 J.A. Overman i W. Scott Green uwazaja nawet, ze “in the period 63
B.C.E. - 200 C.E., whether in inscriptions, the NT, or Josephus, it is better to
understand the term ‘synagogue’ to mean a public gathering or town hall rather
than as a technical term for a religious institution specifically for Jewish worship”;
Judaism in the Greco-Roman Period, 1048.
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pomieszczenia dla wreczania listéw rozwodowych dla bezdziet-
nych kobiet, miejsca noclegéw dla pielgrzymdéw (w Jerozolimie
w synagogach goszczono pielgrzyméw przybywajacych na swie-
ta). W wielu synagogach istniata funkcja jalmuznika, zbieraja-
cego datki od gminy i rozdzielajacego je najbardziej potrzebu-
jacym333. Tu przeprowadzano procesy sagdownicze i wymierzano
kary. Jezus zapowiadal swoim uczniom: ,Wydawa¢ was beda sa-
dom i w swych synagogach beda was biczowa¢” (Mk 13,9a; Mt
10,17; 23,34; por. Dz 22,19)%4 Tutaj przyjmowano przysiegi,
redagowano dokumenty, udzielano porad. Inskrypcje potwier-
dzaja, ze wiele synagog poswieconych bylo swieckim wiadcom;
petnity wiec role odpowiadajaca rzymskim aedes sacrae. Wedtug
Filona, niektére synagogi powstawaty jako dowéd wdzigcznosci
dla wladz za opieke (In Flaccum 49). Takie znaczenie synagog
potwierdzaja wzmianki Flawiusza (4nz 19,300-311; 16,162-
165).

MODLITWA W SYNAGODZE

W synagogach wykluczony byt jakikolwiek kult ofiarniczy.
Nie pojawil si¢ on tam takze po zburzeniu §wiatyni — synago-
gi pozostaly wylacznie miejscami modlitwy. Znaczenie modli-
twy dziekczynienia, uwielbienia, przebtagania i prosby wzrosto
znacznie w $wiadomosci Zydéw w czasach niewoli babilon-
skiej. Niemoznosé¢ sktadania codziennych i $wiatecznych ofiar
sktaniata pozbawionych $wiatyni wygnanicéw do poszukiwari
nowych drég kontaktu z Bogiem. Nic wigc dziwnego, Ze moty-
wacja modlitw zanoszonych przed oblicze Jahwe pokrywata si¢
z motywacja sktadanych ofiar. A poniewaz ofiary byly regularne,

333 E. ZAWISZEWSKT, Instytucje biblijne, 102.

334 “In distinction from Jewish statements we also read of judgments
and punishments in the synagogue. In particular scourging took place there”;
W. SCHRAGE, ,cuwaywyn, emoweywyf), opXLouvéywyds, omoouvdywyos”,
TDNT VII, 831.
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stad i praktyka modlitwy winna przybraé uporzadkowane formy.
Rodzilo to niebezpieczeristwo skostnienia formut modlitewnych
i dalekiego od postawy glebokiej wewnetrznej wigzi z Bogiem
rytualizmu, ktéremu z wyrazista sita sprzeciwiali si¢ prorocy.
Praktyka dwu- lub trzykrotnego (Dn 6,10-13; Ps 55,17; por. Dz
3,1; 10,9; Mt 6,5) zwracania si¢ do Stwércy w postawie mod-
litewnej byta powszechna za czaséw Chrystusa. Potwierdza ja
Jo6zef Flawiusz:

Dwa razy dziennie, o §wicie i w porze poprzedzajacej spoczynek,
niechaj wszyscy sktadaja przed Bogiem $wiadectwo taskom, kté-
rych od Niego doznali, gdy uwalniat ich z krainy egipskiej; dzigk-
czynienie bowiem jest obowigzkiem nakazanym przez sama nature
i sktada sie je zaréwno dla wyrazenia wdziecznosci za doznane juz
dobrodziejstwa, jak i dla zach¢cenia dobroczyncy do nowych task
w przyszlosci (Ant. 4,212).

Przed rozpoczeciem modlitwy zydzi naktadali zallit i tefil-
lin. Tallit zaopatrzony byl w trzydziesci dwa cicit, ktérych licz-
ba w mysl zasad gematrii odpowiadata rzeczownikowi ,serce”,
a wiec wskazywala na daznos¢ do modlitwy ,calym sercem”.
Po tych przygotowaniach rozpoczynano modlitwy. Najprawdo-
podobniej ,dziekczynieniem, ktére wznosito si¢ do Boga” byto
Szema, krétkie wyznanie wiary zbudowane na podstawie Pwt
6,4-9; 11,13-21; Lb 15,37-41. To wtasnie confessio, uznawane za
modlitwe, a wedtug Berakot odmawiane przez Zydéw rano i wie-
czorem (Ber. 1,1-2), stanowi najstarszy zreb kultu synagogalne-
go. Mogto by¢ wypowiadane w jezyku hebrajskim badz aramej-
skim. Poczatkowo, przypuszczalnie takze za czaséw Chrystusa,
z modlitwa Szema ztaczona byla recytacja dziesigciu przykazari;
z czasem odstapiono od tej praktyki, aby ,heretycy nie méwili:
Tylko dziesig¢é¢ przykazan zostato danych Mojzeszowi na Synaju”
(Ber. 3¢). Dla tych, ktérzy chcieli uczestniczy¢ we wspdlnej mod-
litwie, synagoga byla otwierana trzy razy w ciggu dnia. Drugiego
i piatego dnia tygodnia, wtedy, gdy w wielu miejscowosciach od-
bywaty si¢ targi i posiedzenia sadowe, zgromadzenie miato bar-
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dziej uroczysty charakter; wykorzystywano wtedy okazj¢ do na-
uczania Prawa.

Zasadnicza modlitwa synagogalna stalo si¢ takze Szemone
Esre [,,Osiemnascie blogostawienstw”], zwane niekiedy krétko
»modlitwa”, ktérej gtéwny trzon znany byt juz w I potowie pierw-
szego stulecia. W II w. dodano wzmianke o apostatach i prosbe
o odbudowe $wiatyni. Rozpoczyna si¢ ona trzema btogostawien-
stwami uwielbiajacymi Boga, ktére byly przedmiotem dyskusji
pomiedzy Szammajem i Hillelem, skad mozna wnioskowaé, ze
stanowig najstarszy zrab Szemone Esre:

1. Blogostawiony jestes Jahwe (Boze nasz i Boze Ojcéw naszych),
Boze Abrahama, Boze Izaaka i Boze Jakuba (Boze wielki, potezny
i straszliwy),
Boze Najwyzszy, Stwérco nieba i ziemi, tarczo nasza i tarczo Ojcéw na-
szych
(nasza nadziejo we wszystkich pokoleniach).
Btogostawiony jeste$ Jahwe, tarczo Abrahama.
II. Jestes wielki (ponizajacy wielkich), potezny (sadzacy poteznych),
zyjacy wiecznie, wskrzeszajacy zmartych
(pozwalajacy wiaé wiatrowi i rosie opadac), wspomagajacy zywych,
wskrzeszenie umartych (na naszych oczach zakwitaj nam pomoca).
Btogostawiony jeste$ Jahwe, wskrzeszenie umartych.
ITI. Swiety jestes i straszliwe jest Imi¢ Twoje, nie ma innego Boga précz
Ciebie.
Blogostawiony jestes Jahwe, Boze swiety33°.

Po aklamacjach uwielbieniowych nast¢puja wezwania
btagalne. Dotyczg one zrozumienia Tory, nawrécenia, prze-
baczenia grzechéw, wybawienia, uzdrowienia chorych, po-
myslnosci na caly rok, zgromadzenia wygnaricéw, przywré-
cenia s¢dziéw, odebrania nadziei wiarotfomcom, mitosierdzia
nad prozelitami, blogostawiernistwa dla Jerozolimy, wystucha-
nia modlitw i pokoju. Modlitwa posiada forme¢ zbiorowego

335 Polskie ttumaczenie za: H. LEMPA, Modlitwa codzienna w judaizmie,
WPT 4 (1996) 1, 54-57.
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zwrécenia si¢ do Boga (utrzymana jest w niej gramatyczna
1 pers. plur.), w czym uwidacznia si¢ §wiadomos$¢ wspélnoty
Izraela z Tym, ktéry go wybrat.

Nabozenistwo synagogalne miato $cisle okreslony uktad.
Po odméwieniu wstepnych modlitw, do ktérych nalezaty wy-
mienione Szema i Szemone Esre, rozpoczynala si¢ lektura Pen-
tateuchu. Hazzan wyjmowal z szafy §wiety zwoj, §ciagat z niego
pokrowce i podawat lektorowi. Lektor, cho¢by znat tekst na pa-
mieé, musial go czytaé. Gdy popetnit blad, sazzan go popra-
wial. Gdyby tekst mégt okaza¢ si¢ gorszacy lub powodowac
rozbawienie stuchaczy, przewodniczacy synagogi mégt przerwac
lektur¢. W Palestynie zawsze czytano tekst hebrajski (réwniez
w wiekszosci synagog diaspory), po ktérym nastepowat przektad
na jezyk aramejski (grecki w diasporze). Trzyletni cykl czytan,
uzywany w Palestynie, obejmowat 167 sedarim; roczny cykl ba-
bilonski dzielit tekst na 54 paraszot. Po lekturze Tory nastepowat
$piew psalméw, tematycznie zwigzanych z trescia lektury. Na-
stepowala kolejna lektura, tym razem wyjeta z ksiag prorockich;
fragmenty Prorokéw Wigkszych i Mniejszych podzielone byty
na haftarot. Podczas pigciu $wiat (oktawa Paschy, Swieto Tygo-
dni, Hanukkah, Swigto Namiotéw i Purim) czytano tzw. piec
zwojow (Megillot), odpowiednio: Pnp, Rt, Lm, Koh i Est. Po tej
lekturze przewodniczacy synagogi lub jego pomocnik (bazan)
wyznaczal kogo$ z przybytych do objasnienia znaczenia tekstu
(por. Dz 13,13-16). Po komentarzu parenetycznym odmawiano
Kaddisz, modlitwe, w ktérej — wedtug niektérych wersji — Zydzi
dzigkowali Bogu np. za to, Ze nie uczynit ich poganami, niewol-
nikami czy kobietami®**. Kaddisz posiada rézne formy. Trudno
stwierdzi¢ jednoznacznie, ktéra z nich uzywana byta w czasach
nowotestamentalnych, jednak najbardziej prawdopodobna wy-
daje si¢ opcja przemawiajaca za wersja liturgiczna. Wypowiada-
ne blogostawienstwa nawiazywaty réwniez do daréw, ktérymi
Bég obdarza cztowieka:

336 Kobiety wyrazaly wdziecznosé, ze Bég uczynit je ,wedtug swej woli”.
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Badz btogostawiony, Panie, Krélu wszechswiata, ktéry otworzyles
oczy $lepemu; badz blogostawiony, Panie, Krélu wszechswiata, kt6-
ry ubrale$ nagiego; badz blogostawiony Panie, Krélu wszech§wia-
ta, ktéry rozwiazates to, co cztowieka krepuje; badz btogostawiony,
Panie, Krélu wszech$wiata, ktéry skropites wodg ziemig; badz bto-
gostawiony, Panie, Krélu wszechswiata, ktéry dates potrzebujacym
to, czego pragna; badz blogostawiony, Panie, Krélu wszechswiata,
ktéry umocnites nogi mezezyzny; badz blogostawiony, Panie, Krélu
wszechswiata, ktéry opasate$ Izraela moca; badz blogostawiony, Pa-
nie, Krélu wszechswiata, ktéry ukoronowates Izraela chwata i dates
mu moc w trudno$ciach.

Zgromadzenie synagogalne konczyly stowa blogostawieri-
stwa (Lb 6,24-26), ktére wypowiadat kaptan, jesli byt obecny;
w razie braku kaptana, stowa wymawiali wszyscy obecni na zgro-
madzeniu.



VIII. NIEKTORE ZWYCZAJE

Prywatna pobozno$é¢ Izraelitéw wyrazata si¢ w praktyce
codziennej modlitwy. Specyficzne tradycje i praktyki laczyly
sie takze z waznymi wydarzeniami zycia jednostek, zwtaszcza
z narodzinami i zawarciem malzenstwa. Zwyczaje pogrzebowe
byty wynikiem przekonan o zyciu po $mierci. Niekiedy gorliwosé
zycia religijnego i glebokie pragnienie uzyskania potrzebnej od
Boga pomocy sktaniaty Zydéw do sktadania §lubéw prywatnych,
praktykowania postéw, oddawania dziesieciny i danin (nie tyl-
ko tych przepisanych prawem). Studium nad tymi zwyczajami,
czgéciowo juz sygnalizowanymi lub oméwionymi w innych miej-
scach, stanowi tre$¢ rozwazan niniejszego rozdziatu.

MODLITWA USWIECAJACA DZIEN

Synagogalna modlitwa liturgiczna otrzymata $cisle ustalo-
ne ramy i staly porzadek. Inaczej miata si¢ rzecz z poboznos-
cig prywatng33’. Zobowigzani byli do niej wszyscy mezczyZni,
ktérzy stali si¢ bar micwa, czyli ,synami przykazania”. Prze-
pisany obrzed nakazywal trzynastoletniemu chlopcu przejsé
ceremonie, podczas ktérej w synagodze po raz pierwszy czy-

337 Modlitwa jest bowiem forma poboznosci. ,Na biblijna poboznos¢ skta-
da si¢ zesp6t cech. W niej dominujg hesed — mitosierdzie i emer — wiernosé. Sg
to wlasciwie przymioty, ktére tylko Bég posiada w pelni, a czlowiek, doznajac
je, partycypuje w nich i powinien za nie dzigkowaé Bogu i przekazywa¢ innym.
Takie podzigkowanie rodzi synowska mitos¢ do Boga (Pnp 10,12 n) i braterska
mitos¢ do blizniego (np. Mi 6,8)”; H. LANGKAMMER, Historia czasow Starego
i Nowego Testamentu, 54.
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tal fragment Tory i wygtaszal wlasny komentarz33%. Modlitwy
codzienne odmawiane byly czesto trzykrotnie w ciagu dnia,
wieczorem, rano po przebudzeniu i po potudniu (lub w samo
potudnie)3¥. Na taki porzadek wskazuje biblijny sposéb licze-
nia czasu, wedlug ktérego kolejny dzien rozpoczyna si¢ wraz
z zachodem storica. Modlitwe wieczorna maariw (,zapadnigcie
wieczoru”) mozna bylo odmawiaé¢ réwniez w nocy az do $wi-
tu, najlepiej jednak byto ja skonczy¢ przed péinoca. Modli-
twa poranna nosila nazwe szacharit (,$wit”) i nalezalo jg od-
moéwi¢ w czasie od wschodu storica do uptywu trzeciej czesci
dnia. Mincha (,ofiara”) byta modlitwg odmawiang od potudnia
do pieciu kwadranséw przed zachodem.

Tylko w wyjatkowych wypadkach, gdy byto to niemozliwe,
zyd nie naktadat na siebie tatesu i zefs/lin (z wypisanymi teks-
tami Wj 13,1-16; Pwt 6,4-7; 11,13-21). Przed przystapieniem
do modlitwy nalezato dokona¢ obmycia rak, a przed modlitwa
poranng takze i twarzy>*’. Postawa modlitewna byta najczescie;
postawa stojaca, co ulatwiato bicie poklonéw. Klgkano jedy-
nie w wyjatkowych przypadkach, aby podkresli¢ usilny charak-
ter prosby. Zwyczajem bylo réwniez wznoszenie rak ku nie-
bu. Zwyczaj kotysania si¢ w czasie modlitwy nie doczekat sig
do dzi$ jednoznacznego wyjasnienia®4.

338 M. SIEMIENSKI, Ksigga swigt i obyczajow 2ydowskich, Warszawa 1993,
21. Od scistego obowigzku modlitwy zwolnione byty kobiety, chtopcy ponizej 13.
roku zycia oraz niewolnicy; de facto jednak niemal wszyscy odmawiali modlitwy.

339 Por. Ps 55,18 1 Dz 10,9.

340 H. LEMPA, Modlitwa codzienna w judaizmie, 48-52.

341 Proponowano kilka hipotez: s3dzono, ze zwyczaj ten mégt byé przypo-
mnieniem czaséw, kiedy Zydzi jako nomadzi kotysali si¢ na wielbtadach wedrujac
przez pustynie; uzasadniano, ze chodzi o ¢wiczenia gimnastyczne, ktére pozwolg
zachowa¢ ciato od ospatosci; twierdzono, ze kotysanie si¢ symbolizuje duchowe
zjednoczenie czltowieka z Bogiem na wzér zjednoczenia cielesnego mezczy-
zny i kobiety; A. UTERMAN, Encyklopedia tradycji i legend ydowskich, thum.
O. Zienkiewicz, Warszawa 1994, 186.
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W czasach Chrystusa kazdy zyd obowigzany byl odmawia¢
Szema Israel oraz pierwotna wersje Szemone Esre; wedlug nie-
ktérych autoréw Szema nie bylo recytowane wieczorem. Jednak
Flawiusz wydaje si¢ potwierdzaé praktyke dwukrotnego odma-
wiania tej modlitwy w ciggu dnia. Wieczorna modlitwa naj-
czgsciej zawierata prosbe o spokojny sen i o wierno$¢ Bozym
przykazaniom. Oto przykiad porannej modlitwy, zanotowanej
w talmudycznym traktacie Berakot:

Niech bedzie pochwalony Ten, ktéry sprawia, ze wigzy snu opa-
daja na moje oczy i pélsen na moje powieki; Ten, ktéry oswieca
zrenice, kiedy przychodzi czas. Niech bedzie Twoja wola, Panie,
méj Boze, aby$ sprawit spokojnym méj odpoczynek; i pozwdl
mi mie¢ udzial w Twoim Prawie. Przyzwyczaj mnie do zacho-
wywania Twoich przykazan, a nie przyzwyczajaj mnie do wy-
kroczeni. Nie pozwél mi popasé w grzech ani w $wietokradztwo,
ani w pokuszenie, ani we wstyd. Niech panuje nade mng in-
stynkt dobry, nie instynkt zty. Wyzwdl mnie od ztych spotkan
i od ztosliwych choréb. Niech nie drecza mnie zte sny ani zte
mysli. Niech moje pole bedzie bezpieczne przed Toba. Oswieé
moje oczy, abym nie zasnal w §mierci. Badz pochwalony, o Pa-
nie, ktéry o$wiecasz caly §wiat swoim blaskiem (Ber. 60b).

Modlitwa poranna zawiera, obecny silnie w mysli ra-
binicznej, dualizm ciata i duszy. Sen bowiem widziany jest
na podobiedstwo $mierci; podczas snu dusza opuszcza cia-
to. Konsekwentnie réwniez przebudzenie poréwnywane jest
do powstania z martwych. Kazdego dnia trzykrotnie odma-
wiano Szemone Esre, znane takze jako Amida, cho¢ w cza-
sach Chrystusa doktadny tekst tej modlitwy nie byl jeszcze
ustabilizowany®*2. Zreszta kazdy Izraelita moégt dolaczyé
do modlitwy swe osobiste blogostawieristwa.

342 Jak modly sig Zydzi. Antologia modlitw, oprac. M. Tomal, Warszawa
2000, 15.
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NARODZINY I SMIERC

Cykl zwyczajéw zwiazanych z przyjeciem daru nowo naro-
dzonego dziecka obejmuje: nadanie imienia, obrzezanie i prak-
tyke wykupu pierworodnych. Podobnie jak poczatek zycia ludz-
kiego widziany byt przez zydéw w optyce Bozego btogostawien-
stwa, réwniez i zwyczajom zwigzanym ze $miercig i pochéwkiem
towarzyszyly praktyki religijne, ozywiane przez wiar¢ w konty-
nuacje zycia po $mierci.

1. Narodziny

Narodziny dziecka sg znakiem blogostawieristwa Pana: ,oto
synowie s3 darem Pana, a owoc fona nagrody” (Ps 127,3). Bez-
ptodnos¢ byta dla Izraelitéw znakiem hanby3#; rabini ukuli
nawet powiedzenie, ze czlowieka bezdzietnego uwaza¢ mozna
za zmartego. Gdy oznajmiano ojcu narodziny jego dziecka, ten
przychodzil, by wzia¢ je na kolana. Gest ten byt znakiem po-
twierdzenia jego prawego pochodzenia. Oczywiscie najwigksza
rados¢ budzily narodziny chlopca, zwlaszcza gdy byt on bechor,
»pierworodnym”.

Po narodzinach dziecka zaré6wno matka, jak i potoznica
musialy przej$¢ czas rytualnego oczyszczenia, ktéry korczyt
si¢ ztozeniem ofiary. Szczegétowe przepisy dotyczace ofiar
tego rodzaju zostaly oméwione w czgséci poswigconej kultowi.
Nakazy biblijne powtérzone zostalty przez autora Ksiggi Ju-
bileuszow: ,Okres nieczystosci po urodzeniu chlopca wynosi
siedem dni, a po urodzeniu dziewczynki dwa razy po siedem

dni” (Jub. 3,8).

343 Niekiedy Izraelici rozumieli j3 jako wyraz kary Bozej; tak bylo w przy-
padku kobiet z domu Abimeleka (Rdz 20,18) oraz w przypadku Mikal, ktorej
bezplodnoé¢ byla réwniez wyrazem kary meza natozonej na krnabrna zong;
S. SZYMIK, Matzeristwo i rodzina w Biblii, w: Zycie spofecxne w Biblii, red.
G. Witaszek, Lublin 1998, 207.
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1.1. Nadanie imienia

Imi¢ nadawano dziecku w pierwszych tygodniach zycia.
Jego dobér byt niezwykle istotny***. Wierzono, ze imi¢ wptywa
na los cztowieka, w pewien sposéb determinuje jego przezna-
czenie. Przez etymologi¢ imienia prébowano niekiedy odgadna¢
przysztoéé nowo narodzonego3®. Zwyczajem bylo, ze wyboru
imienia dokonywal ojciec (por. £k 1,59-63)%#. Trzeba jednak
powiedzieé, ze w czasach Chrystusa wiele imion hebrajskich
zastapiono imionami aramejskimi i greckimi**’. W przypadku

344 Tak bylo zreszta w przypadku wszystkich ludéw semickich. Egipska
legenda opowiada o bogini Izydzie, ktéra, zanim zgodzita si¢ wyleczy¢ boga Ra,
ukaszonego przez weza, zazadata od niego wyjawienia jego imienia, ktére miato
by¢ zrédtem jego potegi; H. DANIEL-ROPS, Zycie codzienne w Palestynie w cza-
sach Chrystusa, 97.

345 Stary Testament zna imiona, ktérych znaczenie oddaje konkretng sy-
tuacje historyczna: Ewa — ,urodzitam mezczyzne z pomoca Jahwe” (Rdz 4,1);
Samuel — Bég wystuchat (1 Sm 1,20); Gerszom — cudzoziemiec (Wj 2,22).
Konkretng sytuacje porodu oddaja imiona Ezawa i Jakuba: ,Wyszedt pierwszy
syn czerwony, caly pokryty owlosieniem, jakby ptaszczem. Nazwano go wiec
Ezaw [kosmaty]. Zaraz potem ukazal si¢ jego brat, trzymajacy Ezawa za pigte.
Dano mu przeto imie Jakub” (Rdz 25,25-26). Czasem wybierano imi¢ bedace
nazwg zwierzgcia (Rachel — owca, Debora — pszczota, Kaleb — pies, Nahasz —
waz) lub rogliny (Tamar — palma, Elon — dab, Zetan — oliwka). Dzialo si¢ tak,
gdy np. w chwili porodu matka spojrzata na zwierze lub rodling lub gdy sym-
bolicznie odnoszono si¢ do niektérych cech zwierzat (np. pszczota symbolizo-
wata pracowito$¢). Najwicksze znaczenie mialy imiona teoforyczne, w ktérych
(czgsto w formie skréconej) pojawiato si¢ imi¢ Boga. Przyklady takich imion
to Natan, Jeremiasz, Ezechiel, Jerubbal czy Jezus; U. SZWARC, Dzieci i ich
wychowanie w Starym Testamencie, w: Zycie spoteczne w Biblii, red. G. Witaszek,
Lublin 1998, 234-235.

346 'We wczesnej tradycji Izraela przywilej nadania imienia nalezat do matki
(Rdz 4,25; 19,37-38; 29,32-33; 35,18; 38,4-5), dopiero pdzniej stal sic domeng
ojca (Rdz 5,29; 16,15; 21,3; Wj 2,22; 2 Sm 12,24). Niekiedy imi¢ dziecku nada-
wali krewni (Rt 4,17; por. £k 1,59).

347 We wezesniejszych epokach historii Izraela duzo czeiciej stosowano
imiona teoforyczne. Onomastyka biblijna zna np. okoto czterdziestu imion od-
wolujacych si¢ do idei ojcostwa Bozego, zawierajacych morfem ab. Poza imionami
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chtopcéw ceremoni¢ nadania imienia, ktéra w pierwotnym Izra-
elu stosowano zazwyczaj zaraz po urodzeniu, z biegiem czasu
ztaczono z obrzezaniem.

1.2. Obrzezanie

W osiem dni po narodzinach kazde pierworodne dziecko
plci meskiej poddawano obrzezaniu. Praktyka ta ma za podstawe
nakaz Bozy skierowany do Abrahama: ,wszyscy wasi mezczyzni
mayja by¢ obrzezani; bedziecie obrzezywali ciato napletka na znak
przymierza waszego ze Mng” (Rdz 17,10-11)3*%. Dokonywano
obrzedu w osiem dni po urodzeniu: ,,()smego dnia [chiopiec]
zostanie obrzezany” (Kpt 12,3). Nakazu tego przestrzegano tak
skrzetnie, ze nie stawal mu na przeszkodzie nawet odpoczynek
szabatu. Jezus, odpierajac zarzuty swych adwersarzy, ze uzdrawia
w szabat, zarzuca im: ,Oto Mojzesz dal wam obrzezanie — ale
nie pochodzi ono od Mojzesza, lecz od przodkéw — i wy w sza-
bat obrzezujecie cztowieka” (] 7,22). W kazdej miejscowosci byt
przynajmniej jeden mobel, ktéry trudnit si¢ dokonywaniem deli-
katnego zabiegu®¥.

Obrzezanie miato potréjne znaczenie: byto znakiem przy-
mierza, oczyszczenia i wilaczenia do ludu wybranego przez
Boga. Do tego znaku wybranstwa przywiazywano ogromna

wiasnymi unikano jednak w Izraelu nazywania Boga Ojcem (wydaje si¢, ze jedyne
wyjatki stanowia Ps 2,7; 89,27; 1 Krn 28,6). Na temat teoforyki imion akcentu-
jacych ojcostwo Boze zob. A. TRONINA, Ojcostwo Boga w swietle onomastyki
izraelskiej, w: Stworzy! Bog czlowieka na swdj obraz. Ksigga Pamigtkowa dla Biskupa
Profesora Mariana Golebiewskiego w 65. rocznice urodzin, red. W. Chrostowski,
Warszawa 2002, 418-427.

348 O tym, ze zwyczaj ten jest niezwykle stary, swiadcza wykopaliska, podczas
ktérych odkryto kamienne noze przeznaczone do obrzezania. Izraelici przejeli go
prawdopodobnie od Madianitéw.

349 'We weczesnej tradycji Izraela obrzezania dokonywat ojciec chiopca, a je-
dynie w przypadkach naglego niebezpieczeristwa mogta to uczyni¢ matka. Taki
przypadek zostat opisany w Wj 4,24-26, kiedy to obrzezania dokonata Sefora,
zona Mojzesza.
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wage. W czasach Machabeuszéw za dopetnienie nakazu pta-
cono niekiedy najwyzsza cen¢ (1 Mch 1,60). Zewnetrzny znak
przynaleznosci do Boga stat si¢ z czasem symbolem duchowego
oddania Jahwe, przenos$nig czystosci serca i umystu: ,Dokonaj-
cie wiec obrzezania waszego serca, nie bagdzcie nadal [ludem]
o twardym karku” (Pwt 10,16)3°°. O obowigzku obrzezania
przypomina Ksigga Jubileuszow:

Kazdy nowo narodzony, ktéry nie zostanie obrzezany 6smego dnia,
nie nalezy do synéw przymierza, ktére Pan zawarl z Abrahamem;
nalezy on do dzieci zatracenia. Skoro nie ma na sobie znaku przy-
naleznosci do Pana, bedzie zniszczony i unicestwiony. Zostanie
usuniety z ziemi, poniewaz zerwal przymierze naszego Pana i Boga

(Jub. 14,26).

1.3. Wykup pierworodnych

Izraelici zywili gtebokie przekonanie, ze pierworodny jest
szczegoblng wlasnoscia Boga. Opierali je na tekscie Wj 13,1-2:
»Poswieécie mi wszystko pierworodne. U synéw Izraela
do mnie nalezeé¢ beda pierwociny fona matczynego, zaréwno
cztowiek, jak zwierz¢”. Pierworodnym synom przystugiwaty
specjalne przywileje: specjalne blogostawieristwo ojca (Rdz
27,30-40), podwéjna czgsé dziedzictwa (Pwt 21,17) i przy-
woédztwo w rodzie (Rdz 27,28-29). Pierworédztwo mogto
by¢ utracone, gdy pierworodny syn popetnial cigzkie prze-
stepstwo (Rdz 49,4). W przypadku blizniat ten, ktéry pierw-
szy ujrzal $wiatlo dzienne, uwazany byl za pierworodnego
(Rdz 38,27-30). Podczas gdy pierworodne ze zwierzat oraz
pierwociny ptodéw roli nalezato zlozy¢ w ofierze, synowie
podlegali prawu wykupu. Praktyka ta regulowana byta przez
konkretny przepis prawny:

350 Por. Pwt 30,6; Jr 4,4; U. SZWARC, Dxzicci i ich wychowanie w Starym
Testamencie, 235-236.
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I oddasz wszelkie pierwociny fona matki dla Pana i wszelki pierw-
szy ptéd bydta, jaki bedzie u ciebie; co jest rodzaju meskiego, nalezy
do Pana. Lecz pierworodny ptéd osta wykupisz jagnieciem, a jesli-
by$ nie cheial wykupié, to musisz mu ztamad kark. Pierworodnych

ludzi z synéw twych wykupisz (Wj 13,12-13).

Inna regulacja méwi o pigciu syklach srebra (Lb 18,16).
Praktyka wykupu nie obowigzywala jedynie w przypadku
pierworodnych tych malzenstw, w ktérych Zony byly wdo-
wami posiadajacymi dzieci z poprzedniego zwigzku®!. Teza,
jakoby praktyka wykupu pierworodnych byta pozostatoscig
zwyczaju sktadania ich w ofierze, wydaje si¢ nie mieé pod-
staw biblijnych, zwlaszcza jesli rozwazy¢ ja w $wietle Rdz
22,1-14. Prawo wyraznie réznicuje sktadanie ofiary z pier-
wocin i oddanie pierworodnych Bogu (Wj 22,28-29)3%2.

2. Smier¢i zwyczaje pogrzebowe

Zwyczaje zwigzane z pogrzebem byly wynikiem prze-
konan dotyczacych posmiertnych loséw cztowieka. Wydaje
si¢, ze zmartwychwstanie odrzucali jedynie saduceusze, na-
tomiast pozostali zydzi przyjmowali je jako cze$¢ depozytu

351 M. Friedman podaje takze inne przypadki: ,[wykup] jest niepotrzebny,
gdy ktéres z rodzicéw wywodzi si¢ z rodu kaptanéw lub lewitéw. Pierworodny
musi by¢ pierwszym dzieckiem z fona matki, gdyz jesli poprzedzity go narodzi-
ny siostry, poronienie, lub jesli przyszedt na §wiat dzieki cesarskiemu cigciu, nie
dokonuje si¢ uroczystosci wykupu”; M. FRIEDMAN, Tradycja rodzinna w juda-
izmie, 44.

352 W tradycji Izraela prawo wykupu pierworodnych przywotuje na mysl
noc wyjscia z Egiptu, podczas ktérej Jahwe wytracit wszystkich pierworodnych
Egiptu, a jednoczesnie oszczedzil pierworodnych Izraela. Tym samym stali si¢ oni
Jego whasno$cig wymagajaca wykupu. Pézniej lewici zajeli miejsce pierworodnych
catego Izraela (Lb 3,12), lecz zwyczaj czy koniecznoéé wykupu pierworodnych po-
zostaly nadal w tradycji. W ten sposéb ttumaczy si¢ ofiarowanie Jezusa w wiatyni
(Ek 2,22-24), za ktérego Maryja zlozyta tzw. ofiare ubogich”; A. KONDRACKI,
Pochodzenie i szczegolny charakter rytuatu ofiarniczego Izraela, 217.
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wiary. Oczywiscie idee o sposobie istnienia cztowieka (duszy
ludzkiej) po $émierci z biegiem czasu ulegaty zmianie3>3.

353 Ksiega Rodzaju méwi o niesmiertelnosci, nie zrealizowanej z powodu
niepostuszeristwa Bogu. Niesmiertelno$¢, podobnie jak wolnos¢ od cierpieri czy
wewngtrzna harmonia byta jednym z daréw ofiarowanych przez Stwérce cztowie-
kowi. Dary te utracone zostaly z powodu upadku pierwszych rodzicéw. W dziejach
patriarchéw i narodu wybranego wzrasta $wiadomo$¢ $mierci jako konsekwencji
grzechu. Méwi si¢ o stanie Szeolu, czyli otchtani, do ktérej zmierzaja zmarli. W tych
czasach nie ma jeszcze wyraznego rozgraniczenia po$miertnego losu sprawiedliwych
i grzesznikéw. Szczgécie czlowieka sprawiedliwego ukazuje si¢ raczej w perspekty-
wie doczesnej, a przejawem blogostawieristwa Jahwe jest dtugie zycie, liczne potom-
stwo, zachowanie od niepowodzen, pomyslno$é materialna czy wewnetrzna radosé
zlaczona z réwnowaga ducha. Na pytanie, dlaczego niekiedy dobrze wiedzie si¢
ludziom niesprawiedliwym, odpowiada psalmista: ,Nie unos si¢ gniewem z powodu
zoczyricéw ani nie zazdro$¢ niesprawiedliwym, bo znikna tak predko jak trawa
i zwiedng jak $wieza zielen” (Ps 37,1). Dopiero literatura sapiencjalna wprowadza
pojecie zycia wiecznego. W Mdr méwi sie o wiecznym trwaniu przy Bogu i udziale
w Jego chwale. Tak rozumiana jest nie§miertelnoé¢. Biblijny autor zauwaza, ze ,,du-
sze sprawiedliwych s3 w reku Boga i nie dosiggnie ich meka” (Mdr 3,1). Daje si¢ juz
zauwazy¢ idea rozréznienia po$miertnego losu sprawiedliwych i grzesznikéw. Ci,
ktérzy zaufali Bogu, ,zrozumiejg prawde, wierni w mitosci bedg przy Nim trwali,
taska bowiem i mitosierdzie dla Jego wybranych. A bezbozni poniosg karg stosow-
nie do zamystéw, bo wzgardzili sprawiedliwym i odstapili od Pana” (Mdr 3,9-10).
Mdr, oprécz wskazania zaleznoéci miedzy prawoscig cztowieka w zyciu doczesnym
a jego wiecznoscig, stwierdza wprost, ze ,,$émierci Bég nie uczynit i nie cieszy si¢ ze
zguby zyjacych” (1,13). U Daniela (przypuszczalnie na skutek kontaktéw z wierze-
niami Perséw) pojawia si¢ kolejny rys biblijnej nauki o niesmiertelnosci: jest nim
zmartwychwstanie (Dn 12,2-3). To przekonanie zrodzito si¢ wéréd Zydow okoto
roku 175 przed Chr., kiedy to wielu sposréd nich poniosto meczeriskg $mieré za
wiare w czasie przesladowan za Antiocha IV Epifanesa. Podobng mysl odnajdzie
czytelnik w Ksiegach Machabejskich: Juda Machabeusz zlozyt ofiar¢ za zmartych
poleglych w czasie walk powstariczych, a autor opisujacy to wydarzenie zauwaza:
»Bardzo pieknie i szlachetnie uczynit, myslat bowiem o zmartwychwstaniu. Gdyby
bowiem nie byt przekonany, ze ci zabici zmartwychwstana, to modlitwa za zmar-
tych bytaby czyms zbednym i niedorzecznym, lecz jesli uwazat, ze dla tych, ktérzy
poboznie zasneli, jest przygotowana najwspanialsza nagroda — byla to mysl $wicta
i pobozna” (2 Mch 12,43-45); M. ROSIK, Podstawowe zasady osobistej lektury Biblii,
w: Na progu trzeciego tysigclecia. Refleksja teologiczna w Srodowisku legnickim, red.
B. Drozdz, Legnica 2001, 603-607.
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Za czaséw Chrystusa, po dokonaniu namaszczenia ciat
zmarlych, owijano je calunem, na twarzy kiadziono sudarion,
a rece 1 nogi przewiazywano opaskami. Czas pomig¢dzy $mier-
cig a pogrzebem wynosit zazwyczaj okoto o$miu godzin. Za-
zwyczaj nie uzywano trumien (choé¢ zwyczaj ten zaczynal sig
rozprzestrzenia¢)3®#, lecz ciato niesiono na marach; niemowleta
i mate dzieci noszono na rgkach. Statym zwyczajem, nawet wéréd
najubozszych, byto optakiwanie zmartych przez grupe zatobni-
kéw. Najmniejsza ich grupa sktadata si¢ z dwéch oséb grajacych
na fletach oraz kobiety prowadzacej $piew zatobnych antyfon.

W I w. stosowano praktycznie dwa rodzaje grobéw: byly
to groby kopane w ziemi oraz groby drazone w skale na sposéb
izby. Wchodzac do nich, nalezato si¢ pochyli¢. Niekiedy zawie-
raty przedsionek, ktéry prowadzit do kilku komnat grobowych.
W komnatach znajdowaty si¢ kute w kamieniu tawy, na ktérych
ktadziono ciata zmartych i jeszcze raz je balsamowano. Ubozsze
groby zamykano sposobem murarskim, bogatsze za$ zastawiano
kamieniem. W tym tez czasie z Rzymu do Palestyny zawedrowat
zwyczaj stawiania nagrobnych pomnikéw. Do najbardziej zna-
nych grobowcéw z I w. po Chr. naleza: Herodium, grobowiec
Absaloma i grobowce s¢dziéw z Doliny Cedronu, grobowce Za-
chariasza i Jakuba oraz grobowiec ksiezniczki hellenistycznej, zy-
dowskiej prozelitki, znajdujacy si¢ u podnéza Mount Scopus. Za
Chrystusa pojawily si¢ réwniez w Palestynie sarkofagi na wzér
grecko-rzymski, z niewielka ornamentyka.

Po pogrzebie rodzina i przyjaciele zmarlego gromadzili
sie na uczcie, zwanej ,chlebem ptaczacych”. Sanhedryn skrzet-
nie ustalil ilo§¢ wina, ktére mozna bylo wypié¢ podczas takiej

354 “During the Hellenistic Period and the Second Temple Period a varie-
ty of burial customs was practiced. Shaft tombs, rock-hewn tombs, caves and
tumuli were used. In the first century B.C.E. and the first century A.D., for
the primary burials, coffins were used and for the secondary burials ossuaries”;
M. ROSIK, Burial Customs in the Land of the Bible from the Chalcolitic Period to
the Herodian Period (4300 B.C.E. — 70 A.D.). General View, Przeglad Archeolo-
giczny 49 (2001) 57.
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uczty. Rozpoczynal si¢ trwajacy trzydziesci dni okres zaloby.
W pierwszych jego dniach najblizsi zmartego nie odpowiada-
li na powitania, nie uzywali filakterii podczas modlitwy i nie-
kiedy ubierali si¢ w sag, wér pokutny. Z Zaloba zwiazana jest
modlitwa za zmartych zwana Kaddisz. Pochodzi z wczesnych
czaséw rabinackich, ale najstarsze jej zreby uksztattowane byty
juz z pewnoscia za czaséw Chrystusa. Odmawiano ja prywat-
nie, ale z czasem weszta do liturgii synagogalnej. Gdy umierali
rodzice, najstarszy syn odmawial ja codziennie w synagodze
przez niemal caly rok.

W miesiacu Adar, ostatnim w roku liturgicznym, dokony-
wano pobielenia grobéw. Zwyczaj ten miatl nie tylko znaczenie
higieniczne, ale takze bronil przed zaciagnieciem nieczysto-
§ci rytualnej. Czgsto bowiem przez nieuwage mozna bylo ze-
tknaé sie z grobem, a taki kontakt wymagat pézniej rytualnych
oczyszczen.

MAELZENSTWO

Biorac pod uwage znaczenie, jakie Izraelici taczyli z rodzina,
podstawowa komorka spoteczng i miejscem wychowania reli-
gijnego, tatwo wywnioskowa¢, ze sprawg zasadniczej wagi byto
dla Zyda zapewnienie ciagtosci rodzinnej*>*. Dokonywato si¢
to oczywiscie w malzenstwie, ktérego zawarcie — w przypadku
mezczyzn — traktowane bylo niczym obowigzek. Jedynym po-
wodem powstrzymania si¢ od malzeristwa mogta by¢ che¢ cal-
kowitego poswigcenia si¢ studiowaniu Tory. Nie jest pewne, jakie
zwyczaje dotyczace monogamicznosci malzedstwa utrzymywaty
si¢ za czaséw Chrystusa. Flawiusz w kazdym razie po$wiadcza,
ze przynajmniej sporadycznie istniato wielozenistwo (A4nz. 17,14).
Wiadomo powszechnie, ze wczesniej poligamia byta dopuszcza-
na, a w przypadku bezptodnosci pierwszej Zony nawet zalecana,
zasadniczym bowiem celem malzenstwa bylo rodzenie i posia-

355 M. FRIEDMAN, Tradygja rodzinna w judaizmie, 39.
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danie dzieci (Rdz 1,28)3°°. W I w. po Chr. istnieli jednak i tacy,
ktérzy ze wzgledéw religijnych w ogdle powstrzymywali sie od
malzenstwa. W interpretacjach niektérych rabinéw tajemnicza
gra stéw ,mezczyzna-kobieta”, wywodzacych si¢ w jezyku he-
brajskim z tego samego rdzenia, w zdaniu w Rdz 2,23 uznawana
byta za argument na rzecz monogamii®®’.

Cho¢ zdarzaly sie przypadki matzenstw mieszanych, oczy-
wiste byto, ze Zyd nie powinien zeni¢ si¢ z poganka, uwazang
zreszta przez Prawo za nieczysta3*®. Karg za zawarcie takiego
malzenistwa winna by¢ — wedtug Ksiggi Jubileuszow — $mieré:

Jesli znajdzie si¢ jaki$ cztowiek w Izraelu, ktéry chce wydaé swa
cérke lub swa siostre za maz za mezczyzng, ktéry pochodzi z pogan,
bedzie on musiat zging¢. Niech zostanie ukamienowany, poniewaz
sprowadza wstyd na Izrael. Takze kobieta bedzie spalona w ogniu,
gdyz zniewazyta imi¢ domu swego ojca (Jué. 30,7).

Zakazane byly zwiazki zbyt bliskiego pokrewieristwa, ktére
uwazano za kazirodeze (Jub. 33,10-14). Gdy umierat Zyd nie
pozostawiajac po sobie potomstwa, jego brata obowigzywato
prawo lewiratu (fac. Jevir — szwagier), polegajace na poslubieniu
zony zmarlego, by wzbudzi¢ potomstwo, uwazane za potomstwo
zmarlego3*®. Celem malzenstwa lewirackiego bylo takze utrzy-

356 S, SZYMIK, Matseristwo i rodzina w Biblii, 207.

37 H. LEMPA, Biblia 0 matzenistwie, w: Dom na skale. Materialy z Forum
SMatzenstwo — rodzina — 'wycba'wanie”. Wroctaw — Lesnica. 23 listopada 1996, red.
M. Rosik, S. Rosik, Wroctaw 1997, 12. Idealem jednozeristwa byt w czasach pro-
rockich zwigzek pomiedzy Jahwe a Izraelem.

358 Stary Testament wyraznie zakazuje matzeristw mieszanych; matzenstwo
z Kananejczykami lub Kananejkami mogto by¢ zagrozeniem dla wiary Izraelitéw.
Prawo zakazywalo matzeristw kobiet izraelskich z Ammonitami, Moabitami,
Idumejczykami i Egipcjanami; mezezyzni natomiast mogli bra¢ zony z tych na-
rodéw. Cérki dziedziczace posiadiosé mogly wychodzi¢ za maz jedynie w swoim
pokoleniu (Lb 36,6-9); E. ZAWISZEWSKI, Instytucje biblijne, 31-32.

359 Stary Testament tylko dwukrotnie wspomina o takich przypadkach: Rdz
38,61 Rt 1,11.
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manie dziedzictwa w tym samym pokoleniu. Brat zmartego mdégt
jednak wyméwic sie od tego obowigzku3®®. Wdowa, ktéra zlek-
cewazyla prawo lewiratu i oddata si¢ innemu niz brat zmartego
meza mezezyZnie, uchodzita za winng cudzotéstwa3él,

1. Zargczyny

Za wiek odpowiedni do matzeristwa uznawano osiemnascie
lat dla mezczyzn, dwanascie lub trzynascie dla kobiet. Inicjatywe
w wyborze zony przejmowal najczesciej ojciec mezezyzny przy-
gotowujacego sie do ozenku. Gdy bylto to niemozliwe, czynita
to matka®%2. Okres narzeczefstwa trwat rok (dla wdéw mdgt
by¢ skrécony do miesigca). Po tym okresie nastepowato spro-
wadzenie narzeczonej do domu pana mlodego. Status narzeczo-
nej nie réznit si¢ jednak zbytnio od pozycji Zony. Narzeczona
podejrzana o niewierno$¢ mogta zosta¢ oddalona. Narzeczona,
ktérej niewierno$¢ udowodniono, karano przez ukamienowa-
nie3®3. Dziecko poczete w okresie narzeczeristwa uwazane byto
Za prawowite.

Narzeczony sktadat ojcu przyszlej matzonki dar, zwany mo-
char, ktérego wysoko$¢ ustalano najczesciej na pigédziesiat sy-
kléw srebra, a ustalona sume wpisywano w tekst sporzadzanego
dokumentu, ktéry podpisywano w srody, w przypadku panien,
lub we wtorki, w przypadku wdéw, zawsze w $rodku miesigca,
gdyz pelnia ksiezyca przynosi¢ miata szczescie. Oprécz mocharu

360 Prawo nakazywato, aby decyzja ta oznajmiona byta przez kobiete star-
szym w bramie miasta. Nast¢gpnie wdowa miata zdja¢ sandat z nogi brata meza
i splunaé¢ mu w twarz (Pwt 25,9). Instytucja lewiratu znana byta Asyryjezykom
(nawet jesli w okresie narzeczeristwa mezczyzna umierat, jego brat brat narzeczo-
ng za zon¢), Hetytom i Hurytom; S. SZYMIK, Matzeristwo i rodzina w Biblii,
222.

361 S, SZYMIK, Matzesistwo i rodzina w Biblii, 218-219; por. Rdz 38,24.

362 Rdz 21,21. Gdyby syn ozenit si¢ wbrew woli ojca, malzenstwo takie byto
wazne, aczkolwiek ojciec mégt pozbawi¢ syna swego blogostawieristwa.

363 Pwt 22,21.23-24.
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narzeczony zobowigzany byt do martanu, daru wreczanego przy-
szlej zonie, ktéry czesto zatrzymywala dla siebie na wypadek
wdowienistwa. Nie jest pewne, czy wszystkich tych przepiséw
przestrzegano $cisle za czaséw Chrystusa, z pewnoscia jednak je
znano i duza cze$¢ spoteczenstwa stosowala si¢ do nich.

2. Zawarcie malzenistwa

Matzenistwo zawierane byto na zasadach kontraktu cywil-
nego, ktéremu towarzyszy¢ musial dokument pisany. Odkry-
cia wydobyty na $wiatto dzienne takie dokumenty, pochodzace
z Elefantyny, z I w. przed Chr. Formula zawarcia matzeristwa
brzmiata w nich: ,,Ona be¢dzie moja malzonka, a ja bede jej me-
zem, poczawszy od dzisiaj az na wieki”3%4.

W wigilie dnia zaslubin narzeczony wraz z przyjaciéimi
udawat si¢ do domu ojca przyszlej zony. Przyodziany w uroczy-
ste szaty, zmierzal na czele orszaku w towarzystwie ,,przyjaciela
oblubierica”, mistrza ceremonii. Przy §piewach opartych w duze;j
czgsci na tekscie Piesni nad Piesniami, wnoszono przyodziang
w welon pann¢ mtoda i rozpoczynata si¢ wedréwka do domu
przysztego meza®%. Po przybyciu rodzice mtodego wypowia-
dali formul¢ blogostawieristwa i rozpoczynano zabawe, w kté-
rej czynny udzial bral oblubieniec. Narzeczona pozostawata
ze swymi przyjaciétkami w odr¢bnym pokoju. Nastepny dzien

364 Por. podobng, cho¢ bardziej rozwinieta formute, w Tb 7,12-13. W mysl
zasad zapisanych w Kodeksie Hammurabiego, matzeristwo, ktéremu nie towa-
rzyszyt akt prawny w formie pisanej umowy, nalezalo uzna¢ za niewazne. Przy
tej okazji warto zwréci¢ uwage na niezwykle podobienistwo formuly matzeriskiej
z uzywang przez prorokéw formuty przymierza; E. ZAWISZEWSKI, Instytucje
biblijne, 33-34.

365 Przed rozpoczeciem ceremonii $lubnej, pan mtody, narzeczony zwany
chatan udaje si¢ do pokoju narzeczonej (kala), zeby jej si¢ przyjrze¢, nim zakryje
twarz welonem. Zwyczaj ten wywodzi si¢ z biblijnej przygody Jakuba, ktéremu
Laban zamiast Racheli wprowadzit Leg, ktéra przyszta na §lub z woalka na twa-
rzy”; M. FRIEDMAN, Tradycja rodzinna w judaizmie, 41.
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mijal na zabawach, a wieczorem w dwéch oddzielnych salach,
osobno dla m¢zczyzn, osobno dla kobiet, podawano positek. Tuz
po nim oblubienica zajmowala miejsce pod baldachimem, zwa-
nym chuppg, i w otoczeniu ubranych na biato (by¢ moze z lam-
pami w rekach) przyjaciélek odbierata prezenty. Tuz po tym
momencie przybywal narzeczony, wychwalajac wdzigki mlode;j.
Nastepowal moment uroczystych zaslubin. Zabawy trwaty cze-
sto siedem i wigcej dni. Jedynie w wypadku zamazpéjscia wdéw
ograniczano wesele do trzech (a nawet dwéch) dni.

3. Mozliwo$é rozwodu

Maz miat prawo oddali¢ swoja zone wreczajac jej list rozwo-
dowy. Dochodzito do tego najczesciej w wypadku stwierdzenia
niewiernosci matzonki. Cho¢ Prawo wymierzato kar¢ ukamieno-
wania za cudzoléstwo, mezowie czgsto wybierali rozwéd. Warto
przy tym wspomnie¢, ze kobieta podlegata karze za jakakolwiek
torme cudzotéstwa. W przypadku mezezyzn byto inaczej: kara-
no ich tylko wtedy, jesli grzechu dopuscit si¢ z kobietg zamezna.
Jesli za$ czynit to z kobietg nie zar¢czong, czyn ten uwazano
za grzeszny, ale karano go jedynie grzywna; mezczyzna musiat
woéwczas poslubi¢ taka kobiete. Nieco bardziej skomplikowane
byto prawo w przypadku gwalttu dokonanego na kobiecie zarg-
czonej; gdy mogta sie bronié, a nie czynita tego, zaréwno ja jak
i mezczyzne spotykata kara, gdy zas czynu tego dopuszczono
si¢ poza obr¢bem zamieszkania kobiety, karano jedynie mezczy-
zne3%. W wypadku, w ktérym trudno byto stwierdzi¢ cudzots-
stwo kobiety, poddawano jg tzw. prébie gorzkich zi6t3¢7.

366 Pwt 22,23-27.

367 Préba ta stanowila rodzaj sadu Bozego; kobieta podejrzana o cudzots-
stwo musiata wypi¢ wode zmieszang z kurzem zebranym z posadzki $wiatynne;.
Jesli praktyce tej nie towarzyszyty zadne dolegliwosci zdrowotne, kobieta sktadata
przysiege swej niewinnosci oraz ,ofiar¢ posadzenia”, odwotujac si¢ do Boga jako
Obroticy. W przeciwnym wypadku uwazano ja za winna (Lb 5,18). Prébe gorz-
kich ziét zwano soza; M. FRIEDMAN, Tradycja rodzinna w judaizmie, 44.
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Praktyka rozwodéw bazowata na przepisie prawnym: , Jesli
mezczyzna poslubi kobiete i zostanie jej me¢zem, lecz nie bedzie
jej darzyt zyczliwoscia, gdyz znalazt u niej co$ odrazajacego, na-
pisze jej list rozwodowy, wreczy go jej, potem odesle ja od siebie”
(Pwt 24,1). Trzeba zauwazy¢, ze tekst ten jest odzwierciedleniem
historycznej sytuacji Izraela na szes¢ wiekéw przed Chrystusem.
Jednak réwniez w czasach Jezusa praktyka rozwodéw w nim
znajdowala swa podstawe:

Jesli ktos z jakiejkolwiek przyczyny chce rozwies¢ sie z zong —

a wéréd ludzi czesto zdarzajg si¢ takie wypadki — musi zaswiadczyé

na pi$mie, iz nie bedzie juz z nig obcowal; tylko bowiem po takim

o$wiadczeniu kobieta bedzie uprawniona do zwigzania si¢ z innym

mezczyzng. Gdyby jednak réwniez drugi maz Zle si¢ z nia obcho-

dzit albo gdyby po jego $mierci dawny maz chciat jg znowu zaslubig,

nie bedzie juz jej wolno wrécié (4nz. 4,153)368,

Rabinistyczne szkoly réznie interpretowaty wiersz Pwt 24,1,
zastanawiajac si¢ nad znaczeniem stéw ,,co$ odrazajacego”. Szko-
ta Hillela zezwalata na rozwéd w przypadku cudzotéstwa zony,
a nawet z duzo bardziej btahych powodéw (np. ogélne zaniedba-
nie obowiazkéw przez zong, niewtasciwe zachowanie, zte przygo-
towanie positkéw). Szamaj nauczat, ze wystarczajacym powodem
rozwodu jest ogélnie rozumiana niemoralnosé zony. Najbardziej
liberalne poglady w kwestii rozwodu prezentowata szkota rabbie-
go Akiby, wedtug ktérego powodem rozwodu moze by¢ kazda
przyczyna, ktéra maz uzna za wystarczajaca. Poniewaz za pierw-
szy i gléwny cel malzenistwa uwazano posiadanie dzieci, a przede
wszystkim synéw, dlatego wielu sposréd rabinéw glosito wrecz
powinnos¢ napisania listu rozwodowego zonie, w przypadku bra-
ku potomstwa po dziesieciu latach pozycia®®’. List taki niekiedy

368 Flawiuszowa interpretacja ,czego$ odrazajacego” (Pwt 24,1) wydaje sie

dos¢ liberalna, skoro sam rozwiddt si¢ z zona, gdyz nie podobal mu si¢ ,,sposéb jej
postepowania’ (Vita 426).

3¢9 M. ROSIK, Ku radykalizmowi ewangelii. Studium nad wspélnymi logiami
Jezusa w ewangeliach wedlug sw. Mateusza i sw. Marka, Wroctaw 2000, 87.
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okazywat si¢ pewna formg ochrony kobiety; znowu stawatla si¢
wolna, nie byla zniestawiona, i mogta wejs¢ w powtérny zwia-
zek matzenski. List rozwodowy miat zazwyczaj forme niezwykle
zwiezla, czgsto ze $cidle okreslong formuta, w ktérej maz deklaro-
wat zerwanie wigzéw matzeniskich: ,Oto jeste$ wolna dla kazde-
go mezczyzny” lub , To jest dla ciebie dokument rozwodowy ode
mnie, akt zwolnienia i dokument separacji, abys mogta poslubié
jakiegokolwiek mezczyzne, ktérego zechcesz poslubi¢”70.

Wraz z listem rozwodowym kobieta winna otrzymac kezube,
forme odszkodowania, ktérej wysokos¢ zalezata od posagu, jaki
zona otrzymala, oraz od materialnej sytuacji obojga matzonkéw.
Po oficjalnym wreczeniu listu Prawo nie zezwalato na powtérne
potaczenie si¢ matzonkéw.

SLUBY I PRZYSIEGI

W mentalnosci semickiej pojecia oczyszczenia i uswiecenia
zblizaja si¢ do siebie. Podczas gdy pierwsze wyraza ide¢ usunie-
cia przeszkody na drodze do Boga, drugie dotyczy przygotowa-
nia do spotkania z Nim (lub stanowi skutek tego spotkania).

1. Sluby

Slubowanie jest réwnoznaczne z obietnicg ztozong Bogu37.,
Czesto dotyczy ono rzeczy materialnych, ktére ofiarodawca
pragnie odda¢ Bogu, dziesi¢ciny lub ofiary. Mozna tez ,poswie-
ci¢” Bogu jakas osobe. Wypelnienie obietnicy zalezy zawsze od
otrzymania oczekiwanej pomocy; jest wiec warunkowe. Wydaje
sie, ze jedynym $lubem sine conditione byt nazireat.

370 M. HADAS-LEBEL, Hillel. Maestro della Legge al tempo di Gesir, 195.

371 Nakaz Mojzesza dotyczacy $lubéw sktadanych przez mezczyzn byt
nastgpujacy: ,Jesli mezcezyzna ztozy $lub Panu albo zobowiaze si¢ do czego przy-
si¢ga, nie moze fama¢ swego stowa, ale winien wypelni¢ doktadnie to, co wyrzekt
swymi ustami” (Lb 30,3).
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Specjalnym regutom podlegaly §luby sktadane przez ko-
biety. Jesli byla ona niezamezna, jej §lub mégt by¢ anulowany
przez ojca (Lb 30,4-5); w przypadku kobiety zam¢znej mégt
tego dokona¢ maz (Lb 30,7-9). Wazne natomiast pozostaja
zawsze $luby wdéw i kobiet, ktére otrzymaly od swych me-
26w list rozwodowy (Lb 30,10). Szczegétowe przepisy regu-
lowaty, w jaki sposéb obowiazek wyplywajacy ze slubowania
zamienié na ofiar¢ pieni¢zna (Kpt 27,1-25).

Specyficzng forma §lubu byl nazireat. O tym, ze §lub na-
zireatu istnial w I w. po Chr., swiadczy Lukasz, ktéry zano-
towal wzmianke o $cigciu wloséw przez Pawta (Dz 18,18).
Innym razem Pawel, aby przekona¢ cztonkéw Kosciota jero-
zolimskiego o swej lojalnosci wobec Prawa, poszed? za rada
Jakuba i starszych gminy:

Mamy tu czterech mezezyzn, ktérzy ztozyli $lub, wez ich z soba,
poddaj si¢ razem z nimi oczyszczeniu, pokryj za nich koszty, aby
mogli ostrzyc sobie gtowy, a wtedy wszyscy przekonaja sig, ze w tym,
czego si¢ dowiedzieli o tobie, nie tylko nie ma ZdZbta prawdy, lecz
ze ty sam przestrzegasz Prawa na réwni z nimi (Dz 21,23b-24).

Hebrajski czasownik nazar oznacza ‘rozdzieli¢’ lub ‘trzy-
ma¢ oddzielonym’ od tego, co $wieckie. Stad rodzi si¢ idea ,,po-
§wiecenia”. Znakiem poswiecenia kréla w rycie namaszczenia3’2

na monarche byt nezer, czyli ,diadem” (2 Sm 1,10; 1 Krl 11,125
Ps 89,40)%73. Slub nazireatu wynika z pragnienia3’* poswiecenia

372 Namaszczenie na kréla stanowito w starozytnym Izraelu czes¢ rytuatu
intronizacji. Bezposrednie wzmianki o namaszczeniu krélewskim dotycza Da-
wida (1 Sm 16,3.12;2 Sm 2,4.7; 5,3.17; 12,7; Ps 89,20; 1 Krn 11,3; 14,8), Saula
(1 Sm 9,16; 10,1; 15,1.17), Salomona (1 Krl 1,34.39.45; 5,15; 1 Krn 29,22),
Joasza (2 Krl 11,12; 2 Krn 23,11) i Jozjasza (2 Krl 23,30).

373 B.PONIZY, Drugorzedne akty kultu, 247.

374 Wedlug Amosa to sam Bég wzbudza nazirejczykéw, podobnie jak
prorokéw; w tym sensie, zanim jeszcze nazireat stal si¢ $lubem, funkcjonowat
jako charyzmat, ktéremu Izrael niejednokrotnie si¢ sprzeciwial: ,Wzbudzalem
spomig¢dzy waszych synéw prorokéw, a spomiedzy waszych mlodziedcéw — nazi-
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sic na pewien czas Bogu®”’; cztowiek dokonujacy go musi po-
wstrzymac si¢ od wina i napojéw odurzajacych, unikaé nieczy-
sto$ci zaciaganej przez dotknigcie zmartego oraz nie moze $ci-
na¢ wloséw (chyba ze stanie si¢ nieczystym z powodu kontaktu
z cialem zmarlego)37®. Po zakoriczeniu okresu przewidywanego
przez $lubowanie, nazir sktada korficows ofiare za grzechy oraz
ofiare wspSlnotowz®”’.

2. Przysiegi

Uroczystym zapewnieniem o prawdziwosci wypowiada-
nych stéw byla przysiega3’®. Zawiera ona nie tylko gwarancje
méwienia prawdy, ale jest réwnoznaczna z gotowoscia po-
niesienia kary, gdyby przysiega okazata si¢ falszywa. Sama
jej idea bazuje na starotestamentowych tekstach, w ktérych
Bég potwierdza swoje stowo przysigga (czg¢sto przy wyko-

rejezykéw. Czyz nie bylo tak, synowie Izraela — wyrocznia Pana. A wy dawaliscie
pi¢ nazirejczykom wino i prorokom rozkazywaliscie: «Nie prorokujciel»” (Am
2,11-12).

375 Poczatkowo $lub obowigzywal do konica zycia. Niekiedy nawet jeszcze
przed narodzeniem po$wigcano majace przyj$¢ na $wiat dziecko jako ,Bozego
nazirejczyka”. Tak byto w przypadku Samsona, ktérego matka powstrzymywata
sie od wina (Sdz 13,3-5).

376 1b 6,9-12. Jesli przypadkiem nazir stanie si¢ $wiadkiem czyjej$ émierci,
oprécz ogolenia wloséw glowy, musi takze ztozy¢ przepisane prawem ofiary.

377 Nazirejczycy za czaséw Machabeuszy skarzyli sie, ze nie mogli zlozyé
ofiar na zakorczenie $lubu, gdyz §wiatynia byta zbezczeszczona (1 Mch 3,49-52).

378 Skrétowo terminologie przysiegi wyjasnia B. Ponizy: ,Izraelici na okre-
$lenie przysiegi stosowali dwa terminy: szabah i hazah. Stowo szabah ma réwniez
znaczenie ‘siedem’. Poczatkowo oznaczato ono ‘dojé¢’ do zejécia sie siedmiu rzeczy.
Arabowie przy zawieraniu przymierzy i sojuszéw pocierali krwia zawierajacych
uktad siedem kamieni. Réwnoczesnie poréwnanie tekstéw Rdz 21,30-31 z Rdz
15,101 Jr 34,18 podsuwa mysl, ze przy uroczystych umowach, zwigzanych z przy-
siega, w gre wchodzita ofiara z siedmiu zwierzat. Stowo hazah oznacza ‘przeklinad’.
Niektére teksty biblijne (np. Lb 5,21; 1 Krl 8,31; 2 Krn 6,22; Ne 10,30) wskazuja,
ze oba te terminy (szabab i hazah) byly uzywane zamiennie”; Drugorzedne akty
kultu, 249-250.
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rzystaniu formuly ,na moje zycie”; por. Lb 14,21); na przy-
siedze pomigdzy Jahwe a Jego ludem zasadza si¢ przymierze.
Kiedy cztowiek gwarantowal swa prawdoméwnosé, jej pore-
czycielem mogt by¢ sam Jahwe (Pwt 6,13; 10,20). Przysicga
byta wigc wyznaniem wiary w Boga (Iz 19,18; 45,23; 48,1; Jr
12,16)37. Nic wiec dziwnego, ze prorocy, jako gorliwi stréze
monoteizmu, gromili krzywoprzysigstwo. Jeremiasz napomi-
nal: ,bedziesz przysiegal: na zycie Jahwe zgodnie z prawda,
stusznie i sprawiedliwie” (Jr 4,2). Aby unikna¢ wypowiadania
imienia Bozego, Izraelici czaséw Jezusa przysiegali na ,Miej-
sce” lub , Imie¢”. Niekiedy réwniez wypowiadano imig¢ zast¢p-
cze Adonai®®. W przewodach sgdowych stosowano forme
przysiggi poswiadczong przez Mateusza: ,Poprzysiegam Cie
na Boga zywego” (Mt 26,63). Sktadajacy przysiege zazwyczaj
unosil ku gérze jedna reke; gdy przysigga miata charakter

szczegélnie uroczysty, unosit obydwie rece38l.

POSTY I DANINY

Oprécz postéw nakazanych prawem, zydzi podejmowa-
li je niekiedy motywowani poboznoscia prywatna. Podobnie
rzecz miala si¢ z daninami, do ktérych zaliczy¢ nalezy takze
dziesigciny. Darom sktadanym obligatoryjnie towarzyszyty
niekiedy daniny dodatkowe.

379 W przeciwieistwie do narodéw osciennych, Izraelici wykluczyli z for-
muly przysiegi imiona innych béstw (ich uzycie réwnatoby si¢ batwochwalstwu:
Jr 5,7, 12,16; Am 8,14; Oz 4,15) poza Jahwe. Samego imienia Jahwe w czasach
Jezusa réwniez nie wypowiadano, lecz antyczng formule ,na zycie Jahwe” (np. Sdz
8,19) zamieniano, przyrzekajac ,na niebo” badz ,na $wiatynie”.

380 B, PONIZY, Drugorzedne akty kultu, 251.

381 W czasach patriarchéw znano takze gest polozenia reki przysiegajace-
go ,pod biodro” tego, wobec ktérego sktadana byla przysicga (Rdz 24,2; 47,29).
Wyjasnienie proweniencji i petnego znaczenia tego gestu gubi si¢ w gaszczu
przypuszczen.
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1. Posty

Najwickszym nakazanym dniem postu byt dla Izraelitéw
Jom Kippur. Prawo nakazywato w tym dniu powstrzymac si¢ od
positkéw, a praktyke te taczono z naczelng ideg Swigta, jaka byto
przebtaganie. Z biegiem czasu, aby upamig¢tni¢ wazne wydarze-
nia historyczne, w kalendarzu zydowskim pojawily si¢ inne dni
postne. Dla upamie¢tnienia wtargnigcia Babiloniczykéw do Jero-
zolimy zaprowadzono post dziewiatego Tammuz (Jr 39,2; 52,6).
Poszczono dziesiatego Az, wspominajac zburzenie swiatyni przez
Nabuchodonozora (Jr 52,12). Czczono takze postem dzien za-
mordowania Godoliasza, ktéry przypadat trzeciego Tiszri (2 Krl
25,25; Jr 41,1). Dziesigtego Tebet upamietniano rozpoczgcie ob-
lezenia Jerozolimy (2 Krl 25,1; Jr 39,1). Post Estery natomiast
przypadat trzynastego Adar.

Praktyka postéw indywidualnych, podejmowanych najczes-
ciej celem uproszenia od Boga potrzebnej pomocy lub przebta-
gania za grzech, przeradzata si¢ niekiedy w czysty formalizm,
co surowo krytykowali prorocy (Am 5,21; Jr 14,12) i sam Jezus
(Mt 6,16-18). Prawdziwy post polega¢ ma na odnowie moralnej,
ktérej skutkiem bylaby pomoc niesiona blizniemu. Wyktad tej
interpretacji podaje Iz 58,1-12.

2. Daniny

Szeroko rozumiana praktyka sktadania danin zostata juz
omdéwiona przy podejmowaniu tematu ofiar i §wigtyni. Celem
systematyzacji nalezy jedynie wyszczegdlni¢ poszczegélne for-
my danin sktadanych z pobudek religijnych. Izraelici sktadali
daniny z pierwocin ptodéw ziemi (czgsci zbioréw z pola, winnic
i oliwek), z pierwocin czwartorocznych owocéw i z pierwszego
w roku strzyzenia owiec. Pierworodne zwierzeta domowe na-
lezalo ofiarowaé w $wiatyni, natomiast te, ktére zostaly uzna-
ne za nieczyste, mozna byto wykupié. Réwniez pierworodnych
synéw wykupywano za pie¢ sykli. Akuratni wobec najdrobniej-
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szych przepiséw prawnych faryzeusze sktadali dziesigciny nawet
z warzyw. Nakaz sktadania dziesieciny przypomina apokryficzna
Ksigga Jubileuszow:

Pan zarzadzit to jako wieczne rozporzadzenie, aby dawano ja kapta-
nom i tym, ktérzy ustuguja przed Panem, bedzie ona ich wiasnoscia
na zawsze. Dla tego prawa nie ma czasowego ograniczenia, gdyz
zostalo postanowione po wieczne pokolenia. Jedng dziesiaty ze
wszystkiego beda musieli odda¢ dla Pana: zboze, wino, oliwa, woty
i owce. On przeznaczyt ja dla kaptanéw, niech jedza i pija radujac
si¢ przed Nim (Jub. 13,25-27; por. 32,10-15).

Kazdy Izraelita powyzej dwudziestego roku zycia placit
podatek $wiatynny wysokosci pot sykla wagi $wigtynnej (Wj
30,13).

Oméwione powyzej zwyczaje zycia religijnego zydéw nie
wyczerpuja wszystkich tradycji poboznosci indywidualnej i lu-
dowej. Dotyczg jednak istotnych momentéw: narodzin, zawarcia
malzenstwa i zalozenia rodziny oraz §mierci. Pobozno$¢ indywi-
dualna wyrazala si¢ takze w praktykowaniu postéw i sktadaniu
danin oraz osobistych §lubéw i przysiag. Wszystkie istotne wy-
darzenia zycia jednostek i catych rodzin przezywane byly z je-
dynym Bogiem — Jahwe; taka optyka pozwalata spojrze¢ na cala
rzeczywisto$¢ przez pryzmat wiary i interpretowac ja w swietle
Bozego Prawa.

POSEOWIE

Wybor Izraela skonkretyzowat sig w przymierzu na Sy-
naju i w instytucjach, ktore byly z nim zwigzane, szcze-
golnie w Prawie i sanktuarium. Nowy Testament sytuuje
sig w cigglosci z tym przymierzem i tymi instytucjami.
Nowe Przymierze, zapowiedziane przez Jeremiasza
i ustanowione we krwi Jezusa, jest doskonalym wykori-
czeniem planu przymierza migdzy Bogiem a Izraelem.

(Nardd zydowski i jego Swigte Pisma w Biblii chrzes-
cijariskiej, 85).

Sobér Watykariski II przypomniat jedng z naczelnych zasad
interpretacji biblijnej, postawiong przez $w. Hieronima (PL 26)
i utrzymang przez Benedykta XV w Spiritus Paraclitus, t¢ mia-
nowicie, ze ,Pismo $wiete powinno by¢ czytane i interpretowane
w tym samym Duchu, w jakim zostalo napisane” (Dei Verbum
12). Czytelnik ewangelii i innych pism Nowego Testamentu
zdaje sobie sprawe, ze ksiegi te nie powstaly w oderwaniu od
swiata religii zydowskiej I w. po Chr. Srodowisko judaizmu sta-
nowi historyczne tto Nowego Przymierza; tto, ktérego w chrzes-
cijafiskich badaniach biblijnych zbagatelizowaé nie mozna.

Prezentacja judaizmu poczatkéw ery chrzescijaniskiej, jego
instytucji, wierzen i praktyk religijnych, moze postuzy¢ glebsze-
mu zrozumieniu tekstéw zaréwno Starego, jak i Nowego Te-
stamentu. Oprécz samej Biblii, materiatem Zrédtowym do tych
rozwazan staly sie ksiggi mocno osadzone w omawianej epoce
badZ przez czas ich powstania, badZ przez zagadnienia w nich
poruszane. Ich tres¢ dostarcza materiatu do analizy zasadniczych
zagadnienl judaizmu, zywotnych w czasach Jezusa: §wiatyni i sy-
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nagogi, kultu ofiarniczego, Prawa oraz przybliza przekonania
poszczegdlnych stronnictw religijnych i religijno-politycznych,
funkcjonujacych w obrebie religii zydowskiej. Dzigki wspo-
mnianym ksiggom pozna¢ mozna réwniez zwyczaje zydowskie,
zaréwno te zwigzane z oficjalnym kultem $wigtecznym, jak i te
praktykowane w zyciu prywatnym. Okazuje si¢, ze judaizm oma-
wianego okresu przedstawia obraz bardziej bogaty i skompliko-
wany, niz sadzi si¢ zazwyczaj. R6znorodnosé ta wynika nie tylko
z odmiennych przekonan i praktyk réznych grup i stronnictw,
ale takze ze specyfiki diaspory zydowskie;j.

Deklaracja o stosunku Kosciola do religii niechrzescijariskich
zawiera zachete Ojcéw Soboru: ,Skoro wiec tak wielkie jest
dziedzictwo duchowe wspélne chrzescijanom i Zydom, $wiety
Sobér obecny pragnie ozywié i zaleci¢ obustronne poznanie si¢
i poszanowanie, ktére osiagna¢ mozna zwlaszcza przez studia
biblijne i teologiczne” (Nostra Aetate 4). Oddajac do rak czytel-
nikéw ksiazke Judaizm u poczqtkow ery chrzescijariskiej wyrazam
nadzieje, ze wychodzi ona naprzeciw tej zachecie Soboru.

ABD

AK
ANRW
Bib

BHS
BT

BVChr
BZ
CBQ_
cC

Comm
CT
EvQ_
HSM
HUCA
JAOS
JSP
JTS
LXX
NTS
PG
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The Anchor Bible Dictionary, D.N. Freedmann (wyd.), New
York — London — Toronto — Sydney — Auckland 1992.

Ateneum Kaptariskie
Aufstieg und Niedergang der romischen Welt

Biblica. Commentari ad rem biblicam scientifice investi-
gandem

Biblia Hebraica Stuttgartensia, K. Elliger — W. Rudolph
(wyd.), Stuttgart 1975.

Pismo Swigte Starego i Nowego Iestamentu w przekladzie
z jezykow oryginalnych, Poznan — Warszawa® 1990.

Bible et vie chrétienne

Biblische Zeitschrift

"The Catholic Biblical Quarterly

La Civilta Cattolica

Communio. Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny
Collectanea Theologica

Evangelical Quarterly

Harvard Semitic Monographs

Hebrew Union College Annual

Journal of the American Oriental Society
Journal for the Study of the Pseudoepigrapha
Journal of Theological Studies

Septuaginta, II, A. Ralhfs (wyd.), Stuttgart’ 1984.
New Testament Studies

Patrologia Graeca
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PL Patrologia Latina

PS Pigcioksiag Samarytanski

RHPR Revue d’'Histoire et de Philosophie Religieuses

RSR Recherches de science religieuse

RQ_ Roémische Quartalschrift fiir christliche Altertumskunde
und Kirchengeschichte

SS Scriptura Sacra

SB Studia Biblica

STV Studia Theologica Varsaviensia

TDNT Theological Dictionary of the New Testament, 1-1X,
G.W. Bromiley (wyd.), Grand Rapids 1999.

TDOT Theological Dictionary of the Old Testament, 1-1X, G.J. Bot-
terweck, H. Ringgren (wyd.), Grand Rapids 1997; X-XI,
GJ. Botterweck, H. Ringgren, H.-J. Fabry (wyd.), Grand
Rapids — Cambridge 2001.

™ Tekst Masorecki

WPT Wroctawski Przeglad Teologiczny

Vig Waulgata

VT Vetus Testamentum

VTS Vetus Testamentum Supplements

Traktaty Miszny

Bik. Bikkurim

Hul. Hullin

Meg. Megillah

Pes. Pesahim

RH Rosh Ha-Szanah

Sab. Sabbat

Sanh Sanhedrin

Shevu. Shevuot

Suk. Sukkah
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Traktaty Talmudu
Ber. Berakhot
Men. Menahot
Pes. Pesahim
Sanbh. Sanhedrin
Shek. Shekalim
Sot. Sotah
Suk. Sukkah
Pisma qumrarniskie
CD Dokument Damasceriski
QS Reguta Zrzeszenia
QH Hodayot
QM Reguta Wojny
QpHab Komentarz do Ksiggi Habakuka
QSb Zbior Blogostawieristw
QShir. Shabb.  Piesni Szabatowe
QTemple Zwdj Swiqz‘ynny

Pisma J6zefa Flawiusza

Ap. Contra Apionem
Ant. Antiquitates Judaicae
Bell. De Bello Judaico

W cytowaniu korzystano z przektadéw: Dawne dzieje Izraela, thum.
Z. Kubiak, J.Radozycki, I (ksiegi I-XIII)-II (ksiegi XIV-XX), Warsza-
wa 2001; konsultowano: The Works of Josephus. Complete and Unabridged.
New Updated Edition, ttum. W. Whiston, Peabody 1987; Wojna zydowska,
ttum. J. Radozycki, Warszawa? 1984.



234 Wykaz skrotow

Pisma Filona z Aleksandrii

Deus Im. Quod Deus sit immutabilis
Mosis De vita Mosis
Spec. De specialibus legibus

Apokryfy Starego Testamentu i pisma judeo-hellenistyczne

Ap.Abr. Apokalipsa Abrahama
Ap.Bar. Apokalipsa syryjska Barucha
Arist. List Arysteasza do Filokratesa
EstRabbah Ester Rabbah

4 Ezdr. 4 Ksigga Ezdrasza

Hen Et. Henoch Etiopski

Jub. Ksigga Jubileuszow

Lev.R. Leviticus Rabba

Ps.Sal. Psalmy Salomona

Test. Abr. Testament Abrahama

Test. Jud. Testament Judy

Test. Levi Testament Lewiego

Test. Rub. Testament Rubena

Transliteracja hebrajska i aramejska uproszczona; w przypadku ter-
minéw hebrajskich i aramejskich zadomowionych w jezyku polskim (np.
,szabat”, ,Szema”) zapisano fonetyczne brzmienie. Transliteracja innych
starozytnych jezykéw semickich stosowana za: Dictionary of deities and de-
mons in the Bible, ed. K. van der Torn, B. Becking, PW. van der Horst,
Leiden 1995.
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