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Tytuty
KKK — Katechizm Kosciota Katolickiego
NA? — Nestle-Aland, Novum Testamentum Graece, Stuttgart” 1998
TaNaCh — Biblia Hebrajska sktadajaca sie z trzech czesci: Tora, Newiim,
Ketuwim
VD — Verbum Domini, adhortacja posynodalna
Skréty hebrajskie
zal — hbr. zichrono liwracha (,blogostawionej pamigci”)
mt’t — hebrajski skrét greckiego stowa Metatron, oznaczajacego

Mesjasza siedzacego na tronie chwaly

Rekopisy Nowego Testamentu

(bo) — tlum. koptyjskie bohairskie (bohairyjskie) (Bohairica)
(it) — przektad starotaciriski Nowego Testamentu

(mae) — tlum. ze §rodkowego Egiptu

(sa) — tlum. koptyjskie saidzkie (sahidyckie) (Sahidica)

(sy°) — kodeks syryjski Curetona (Curetonianus Syriacus)
(vg) — Wulgata $w. Hieronima
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Poje;cia gl' amatyczne
con. aor. act. — coniunctivus aoristum activum
imperat. aor. act. — imperativus aoristum activum
imperat. aor. med. — imperativus aoristum medium
imperat. aor. pass. — imperativus aoristum passivum

ind. perf. act. — indicativus perfecti activi

Wstep

DLACZEGO MODLITWA , OJCZE NASZ”?

W adhortacji posynodalnej Verbum Domini* Ojciec Swiety Be-
nedykt XVI méwi: ,Pragne jeszcze raz potwierdzié, ze bardzo cenny
dla Kosciola jest dialog z zydami. Byloby dobrze, by tam, gdzie do-
strzega si¢ tego sposobnos¢, stwarza¢ mozliwosci, réwniez publiczne,
spotkania i konfrontacji, ktére sprzyjatyby poglebieniu wzajemnego
poznania, obopdlnego szacunku oraz wspélpracy, takze w studium
Pism $wietych” (VD, 43). Spotkania takie, zwlaszcza powiazane ze
studiowaniem Ksigg Pisma Swiqtego, powinny zawiera¢ element
modlitwy, zwrécenia si¢ do ich Boskiego Autora. Ponadto, wspélna
modlitwa oraz modlitwa za siebie nawzajem sprzyja nawigzaniu gle-
bokich relacji przyjazni, mitosci i zaufania. Aby tak bylo, modlitwa
powinna posiada¢ forme, ktéra obie strony akceptuja i pragna uczy-
ni¢ swoja wlasng. Wydaje sie, ze stowa modlitwy, jakich nauczyl nas
Jezus Chrystus, spelniaja ten warunek.

Na temat Modlitwy Pariskiej napisano wiele opracowan, uka-
zujgcych jej znaczenie, sens i przestanie. Moim celem jednak nie jest
analiza wszystkich dotychczasowych prac. Pragne umiescic¢ stowa tej
modlitwy w kontekscie dla niej wiasciwym — w mentalnosci Zyda,
slyszacego pouczenie, jak nalezy si¢ modli¢. Niech wyjasnieniem be-
dzie pewne zdarzenie, ktére mialo miejsce kilka lat temu, przy okazji
pracy ewangelizacyjnej na Lotwie.

1 Benedykt XVI, Verbum Domini, posynodalna adhortacja apostolska, Wroctaw
2010, 43.
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Kiedy spacerujac ulicami starej Rygi znalezliSmy synagoge,
byla juz godzina 19.00. Ku naszemu zdziwieniu drzwi byly otwarte,
wige weszlismy do przedsionka. Natozylem swoja jarmultke (ktérg
zawsze mam ze sobg na wypadek, gdyby nadarzyla si¢ okazja zwie-
dzania synagogi lub cmentarza zydowskiego), przywitalem ,sza-
lomem” siedzgcego u wejscia Zyda i po rosyjsku poprositem o na-
krycie gtowy dla kolegi. A poniewaz on odezwal si¢ po hebrajsku,
wyjasnitem mu w tym jezyku, ze jestesmy z Polski (tyle si¢ nauczy-
tem na kursach hebrajskiego). Moje stowa wywolaly duze poru-
szenie wéréd brodatych mezczyzn w czarnych kapeluszach, ktérzy
zgromadzili si¢ wokdl nas pytajac: ,Atem jehudim? Atem jehudim?
(czy jestescie Zydami?)”. Musiatem ich zmartwié¢ i odrzektem: , Lo,
anachnu katolim, awal anachnu rocim lirot bejt haknesset” (w moim
przynajmniej pojeciu to mialo oznaczaé, ze jestesmy katolikami, ale
chcemy zobaczy¢ synagoge). Na co najstarszy z nich odpowiedziat
po rosyjsku: ,Katolikéw do synagogi nie wpuszczamy”. Wszyscy
si¢ rozesmiali i kazali nam wchodzi¢, ale kobiety poprosili, by we-
szty na gére.

Okazalo sie¢, ze wlasnie rozpoczynala si¢ wieczorna modlitwa
(Maariw). Kiedy wchodzilismy, kantor juz recytowal hebrajskie
teksty, a kiwajacy si¢ Zydzi odpowiadali. Poprositem tego starszego
pana, by dal nam jaki§ modlitewnik. On zdziwil sie, ale wreczyt
mi sidur i pokazal, w ktérym miejscu nalezy czytaé. Akurat byta to
znana mi modlitwa zaczynajaca si¢ stowami: ,,Emet we-emuna kol
zot wekajam alejnu...” (,Prawdziwe jest to wszystko i godne zaufa-
nia...”), wiec zaczalem ja czytaé na glos. Zyd postuchat chwile i po-
wiedzial: ,Wy naprawde jestescie katolikami? Wy jestescie Zydami,
tylko nieobrzezanymi!”

Widocznie znajomosé hebrajskiego, wlasna jarmutka i ched
uczestnictwa w zydowskich modlitwach u katolikéw zrobila na
tym czlowieku wrazenie. Po zakonczeniu nabozeristwa chcial
z nami porozmawiaé. Pokazal nam synagoge i opowiedziat jej hi-
stori¢. Wyrazil swéj podziw dla Papieza Polaka, ktéry w imieniu
Kosciota przeprosit naréd zydowski za cale zlo, jesli takiego doznat
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ze strony katolikéw. Dzielil si¢ wspomnieniami z czaséw wojny,
opowiedzial o §mierci brata, ktéry zywcem splonal wraz z kilkoma
setkami Zydéw w innej synagodze w Rydze, na oczach rodzicéw.
Pozartowal, ponarzekal na innych Zydéw, ktérzy przychodza do
synagogi tylko w szabat, ale nie dla modlitwy, tylko by skorzystaé
z poczestunku zawierajacego obowiazkowo 4os jajin (lampke wina).
Zadawal tez duzo pytan.

W ten sposéb odkrylem, ze modlitwa jest czyms, co moze zbu-
rzy¢ mur nieufnosci i otworzy¢ Chrystusowi droge do serca Zyda.
Mito$¢ zaklada szacunek i wolno$¢: szacunek dla przekonan i wol-
no$¢ w podejmowaniu decyzji. Jednak falszywym szacunkiem i fal-
szywa wolnoscig jest unikanie tematéw ,niewygodnych” i spychanie
na margines Jezusa Chrystusa, ktéry przeciez jest naszym zyciem.
Nie moge nie dzieli¢ si¢ skarbem wiary, ktéry otrzymalem za darmo,
bez zadnych zastug; nie moge udawaé w imie falszywej ,,poprawnosci
politycznej”, ze Zydzi nie s3 objeci zbawczym planem Boga. Kazdy,
kogo kocham, ma prawo ustysze¢ ode mnie o tym, co dla niego uczy-
nit Pan Jezus, i Zyd nie stanowi zadnego wyjatku. Wrecz przeciwnie,
ma pierwszenstwo.

Znajomos¢ tego, czym zyje i jak modli si¢ Izrael, wybitnie po-
maga, by pokaza¢ Zydowi miejsce Jezusa — zydowskiego Mesja-
sza w historii zbawienia. Modlitwy zydowskie zostaly ulozone na
podstawie stow i zaleceri Pisma Swietego, sa skierowane do Boga,
ktérego Pan Jezus nazywa i uczy nas nazywaé Ojcem. Jest to naj-
wazniejszy punkt odniesienia, ktéry zadecydowal o wyborze tematu
pracy: Modlitwa Pariska w kontekscie mentalnosci zydowskich adresa-
tow Ewangelii Mateusza.

Na podstawie powyzszych obserwacji mozna sformutowaé naste-
pujaca teze: Modlitwa Pariska stanowi skrétowy ,przeglad” modlitw
zydowskich w ciggu dnia. Jest nie tylko mozliwa do zaakceptowania
przez kazdego wyznawce judaizmu, ale moze stanowi¢ dobry punkt
odniesienia w ewangelizacji Izraela i w dialogu chrzescijarisko-zy-
dowskim. Dodatkowo umozliwia nam ona poznanie i zrozumienie
zycia modlitewnego dzisiejszego i dawnego Izraela.



12 Witgp

Moéwige o modlitwie w encyklice Spe Salvi, Ojciec Swigty
Benedykt XVI podkresla, ze modlitwa jest Zrédlem nadziei, za$
»nadzieja w sensie chrzescijariskim jest tez zawsze nadzieja dla in-
nych”% Nie sposéb odméwié tej nadziei narodowi zydowskiemu, do
ktérego ,nalezg przybrane synostwo i chwala, przymierza i nadanie
Prawa, pelnienie stuzby Bozej i obietnice. Do nich naleza praoj-
cowie, z nich réwniez jest Chrystus wedlug ciata, ktéry jest ponad
wszystkim, Bog blogostawiony na wieki. Amen” (Rz 9, 5). Nardd,
ktéry dal nam Zbawiciela, Apostoléw i Swi@te Pisma, jak naj-
bardziej ma prawo do nadziei plynacej z ,Ewangelii, jest bowiem
ona mocg Boza ku zbawieniu dla kazdego wierzacego, najpierw
dla Zyda, potem dla Greka” (Rz 1, 16). Mito$¢ i wdzigcznosé wy-
magaja, bySmy zapragneli si¢ podzieli¢ tymi skarbami, jakie sami
otrzymali§my.

Wydaje si¢ jednak, ze dzielenie si¢ skarbem duchowym powin-
no odbywa¢ si¢ w kontekscie okreslonej kultury. Nie jest przypad-
kiem,ze Modlitwa Paniska zostala przettumaczona na 1438 jezykéw
i dialektéw $wiata’. Kosciét naucza: ,Ewangelia gloszona w r6z-
nych kulturach domaga si¢ wiary od tych, ktérzy ja przyjmuja, ale
nie przeszkadza im zachowad wlasnej tozsamosci kulturowe;. [...]
Ewangelia nie przeciwstawia si¢ danej kulturze, to znaczy w spo-
tkaniu z nig nie chce pozbawiaé jej wlasciwych dla niej tresci ani
narzucaé jej obcych, niezgodnych z nig form™. ,Slowo Boze zdolne
jest dotrze¢ do wszystkich ludzi w kontekscie kulturowym, w jakim
zyja>. W przypadku narodu zydowskiego jest to zadanie zarazem
tatwe i trudne. Latwe dlatego, ze chrzescijaristwo organicznie wy-
rasta z wiary Izraela®, a Bég chrzescijan jest Bogiem Izraela’. ,Jezus

2 Spe Salvi, 34.

3 A.NAPIORKOWSKI, Ojcze nasz. Medytacje z Jezusem, Krakéw 2010,s. 127.
4 Encyklika Fides et Ratio, 71.

5 Verbum Domini, 114.

6 KKK, 219.

7 Papieska Komisja Biblijna, Nardd zydowski i jego Swigte Pisma w Biblii chrzesti-
Jariskiej, Kielce 2002, s. 46-52.
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rodzi si¢ posréd tego ludu, wzrasta w jego kulturze i religii. Jest
prawdziwym Izraelita, mysli i méwi po aramejsku [...], zachowuje
zwyczaje i obyczaje swojego srodowiska. Jako Izraelita jest dziedzi-
cem Starego Przymierza i dziedzictwu temu dochowuje wiernosci™.
Pisma Nowego Testamentu zostaly napisane przez autoréw zy-
dowskich (jedynie Ewangelista Eukasz stanowi wyjatek), zawieraja
mnéstwo poje¢ judaistycznych i odniesiert do kultury i mentalnosci
zydowskiej.

Trudno$¢ jednak polega na tym, ze pod koniec I wieku juda-
izm definitywnie odcial si¢ od Kosciola, ktéry przez kilkadziesiat
lat stanowil jeden z pradéw judaizmu. Nieche¢é do zydowskich wy-
znawcéw Jezusa Chrystusa, wyrazona w liturgicznej formule modli-
tewnej Birkat haminim’, zostala przeniesiona réwniez na chrzescijan
pochodzacych z pogaiistwa i przerodzila si¢ w swoiste ,nauczanie
pogardy”, czyli antychrzescijariskie stereotypy i uprzedzenia wpisane
w tradycje judaizmu®. Rabin Gilles Bernheim zaznacza, ze niekie-
dy Zydzi odmawiaja racji wszystkim innym w przekonaniu, iz inne
tradycje religijne nie moga by¢ dla Zyda zrédtem wzbogacenia du-
chowego'.

8 JAN PAWEL 11, Wierzg w Jezusa Chrystusa Odkupiciela, Warszawa 1991, s. 21.

9 W modlitewniku Sidur Sza’arej Tfila (Aszkenaz) (Jeruzalem—Moskwa
1993) umieszczono obszerny komentarz do tego blogostawieristwa. Autorzy,
przywolujac traktat Brachot 27b, zwracajg uwage na to, ze od poczatku bylo ono
skierowane przeciwko odstepcom od judaizmu, a nie wyznawcom innej religii,
jednakze pierwsi chrzescijanie, pochodzacy z poganstwa, odnosili je do siebie.
Niemniej jednak Brachot 29b $wiadczy, ze odczytanie w synagodze tego ,blogo-
stawieristwa” bylo probierzem prawowiernosci czytajacego: gdyby kantor popelnit
biad w innym blogostawieristwie, to nic, ale gdyby w tym wtasnie, musiatby by¢
usuniety jako jeden z minim (odstepcéw) lub meszumadim (wychrztéw). Chrzesci-
janie niezydowskiego pochodzenia nie brali udziatlu w nabozeristwach w synago-
dze, zatem pierwotnie chodzilo raczej o usunigcie z synagogi wszystkich Zydéw,
wyznajacych wiare w Jezusa Chrystusa.

10 ' W. CHROSTOWSKI, Koscid?, Zydzi, Polska, Warszawa 2009, s. 62.

11 G.IGNATOWSKI, Inicjatywy Kosciola katolickiego we Francji na rzecz dialogu
chrzescijarisko-zydowskiego, Katowice 2004, s. 90.
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Wydaje sig, ze modlitwa ,Ojcze nasz” stanowi swoiste rozwia-
zanie tego problemu. Mozemy odnie$¢ si¢ do niej jako do §wiadec-
twa dotyczacego modlitwy Izraela w czasach Jezusa (w koricu byt
On nauczycielem zydowskim, ktérego nawet nazywano ,rabbi’*?),
ale to nie wszystko. Mamy prawo i obowigzek odniesienia stéw Je-
zusa do dzisiejszego zycia, réwniez do zycia modlitewnego w dzi-
siejszym judaizmie.

Biorac pod uwage powazne trudnosci, ktére pojawiaja si¢ przy
wyodrebnieniu z dzisiejszego porzadku modlitwy zydowskiej cze-
$ci pochodzacych z czaséw Jezusa, skupie sie jedynie nad dzisiejsza
postacig tych modlitw. Nie sposéb bowiem nie dostrzec licznych
paralel pomiedzy ,Ojcze nasz” a dzisiejsza modlitwa zydowska
i nie sposéb ich zignorowaé. Niewatpliwie swiadczy to o glebo-
kiej wigzi wewnetrznej pomiedzy judaizmem a chrzescijaristwem,
ktéra nie ogranicza si¢ tylko do I w. po Chr. Deklaracja soborowa
Nostra aetate uczy, ze ,7,ydzi nadal ze wzgledu na swych przodkéw
sa bardzo drodzy Bogu”. Laczy nas wielkie wspdlne dziedzictwo,
dlatego Sobér zaleca ,obustronne poznanie si¢ i poszanowanie,
ktére osiagnaé mozna zwlaszcza przez studia biblijne i teologiczne
oraz przez braterskie rozmowy”". Inaczej méwigc, nie jest bez zna-
czenia sposéb, w jaki Zydzi definiuja samych siebie w odniesieniu
do Boga i do Przymierza ,w przezywanej przez siebie rzeczywi-
stoéci religijnej”™. Dzisiejsi wyznawcy judaizmu uwazaja siebie za
bezposrednich kontynuatoréw religii Mojzesza oraz nauk rabinéw,
zyjacych przed zburzeniem $wigtyni jerozolimskiej. Ojciec Swiety
Jan Pawel II uczyt: ,W lepszym zrozumieniu niektérych aspektéw
zycia Kosciola moze nam poméc wzigcie pod uwage wiary i zycia
religijnego narodu zydowskiego tak, jak s3 one wyznawane i prze-

12 Tak zwraca si¢ do Pana Jezusa Judasz (Mt 26, 25); $w. Piotr (Mk 9, 5); $w. An-
drzej (J 1, 38); Natanael (J 1, 49); Nikodem (] 3, 2); Jego uczniowie (J 4, 31) oraz
y2thumy” (J 4, 31).

13 Nostra aetate, 4.

14 Tamze.
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zywane wspoélczesnie”. Takie podejécie uprawnia nas do zbadania
dzisiejszego modlitewnika hebrajskiego z zalozeniem, ze jest on
kontynuacja tej samej tradycji judaistycznej, w ktérej wychowal sie
i p6zniej nauczal Pan Jezus.

Odkrywajac bogactwo zydowskiej tradycji modlitewnej, gle-
boko powigzanej z modlitwa Kosciola, niewatpliwie poglebimy
nasze zrozumienie wlasnej wiary i jej korzeni. Zydowska perspek-
tywa patrzenia na dobrze znane stowa Modlitwy Pariskiej pomoze
nam zrozumie¢ i pokocha¢ naréd, ktéremu tak wiele zawdzigcza-
my. ,Podobnie bowiem jak wy niegdy$ byliscie niepostuszni Bogu,
teraz za$ z powodu ich niepostuszeristwa dostgpiliscie milosierdzia,
tak i oni stali si¢ teraz niepostuszni z powodu okazanego wam mi-
tosierdzia, aby i sami mogli dostgpi¢ mitosierdzia” (Rz 11, 31). Bo
tylko zrozumienie, czynna mito$¢ i modlitwa jest w stanie zburzy¢
,mur wrogosci” i pozwoli Chrystusowi ,,z dwéch [rodzajow ludzi]
stworzy¢ w sobie jednego nowego czlowieka, wprowadzajac pokéj”
(Ef2,15).

Celem pracy jest zatem analiza Modlitwy Panskiej w relacji
do tekstéw zawartych w typowym modlitewniku zydowskim oraz
oméwienie tych tekstéw modlitw zydowskich, ktére sa powigza-
ne z poszczegdlnymi wezwaniami Modlitwy Pariskiej. Niektére
z wymienionych elementéw historii i tradycji utrudniajg wzajem-
ne porozumienie chrzescijanistwa i judaizmu, ale niektére poma-
gaja przezwycigzy¢ uprzedzenia i zauwazy¢ wspélne dziedzictwo
i wspélny kierunek. Modlitwa Pariska jest skarbnicg takich pomo-
cy, zawartych w prostych wezwaniach skierowanych do Boga.

W pierwszym rozdziale pracy sa oméwione zagadnienia zwig-
zane z zydowskim adresatem Ewangelii Mateusza. Omdéwiono
zydowski wydzwigk tej ksiegi oraz $§wiadectwa wskazujace na jej
semicki oryginal i domyslnego adresata obeznanego z realiami zy-

15 Cyt. za: Komisja Stolicy Apostolskiej do Spraw Stosunkéw Religijnych z Ju-
daizmem, Zydzi i judaizm w gloszeniu Stowa Bozego i katechezie Kosciola Katolickiego, 3
(Warszawa 1990).
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dowskiego zycia. Nieco uwagi poswigcono okresowi, w ktérym po-
wstala Ewangelia, i wydarzeniom historycznym, ktére odgrywaly
znaczacg role w tamtym czasie i mialy wplyw na ksztaltowanie sie
przekonan judaizmu. W rozdziale tym poruszono réwniez problem
wplywu kontekstu w relacji nadawca — adresat na sposéb odczy-
tania przekazanych tresci. Jako przyklad zostal rozwiniety watek
ewangeliczny zawierajacy relacje o wizycie ,Medrcéw ze Wscho-
du”, ktérych pézniejsza tradycja chrzescijariska ukazuje jako trzech
kréli. Starano si¢ pokazaé, ze z tego samego opisu adresat zydowski
ze swoim widzeniem $wiata mégl wyczytaé opowiadanie o rabi-
nach z diaspory babiloniskiej. Podkreslono réwniez ponadczasowy
charakter Ewangelii Mateusza oraz jej glebokie wewnetrzne po-
wigzania z dzisiejszym judaizmem. W ten sposéb podjeto i uza-
sadniono wybér do analizy Modlitwy Panskiej w wersji Mateusza.
Przytoczono kilka przyktadowych opinii dzisiejszych rabinéw, kt6-
rzy wypowiadali si¢ na temat Modlitwy Pariskiej i jej zydowskiego
charakteru.

Rozdzial drugi omawia rozréznienie pomig¢dzy modlitwg spo-
leczng a prywatng w judaizmie, ktére to rozréznienie pozwala wia-
$ciwie umiejscowi¢ wypowiedzi Jezusa na temat modlitwy, umiesz-
czone w Kazaniu na Gérze. Oméwiono uwagi Jezusa odnosnie do
sposobu odprawiania modlitwy spolecznej i prywatnej oraz wsp6i-
brzmigce zalecenia rabinéw. Kilka spostrzezen poswigcono bled-
nemu rozumieniu rabina J. Neusnera, ktéry nie dostrzegl wartosci
modlitwy spolecznej, lansowanej przez Jezusa Chrystusa. Popraw-
ne rozumienie sléw zawartych w Ewangelii pozwala zauwazy¢, ze
w zadnym zagadnieniu dotyczacym modlitwy Jezus nie wykracza
poza ramy uznane przez judaizm, i nie zmusza zydowskiego czy-
telnika do rezygnacji z czegokolwiek, do czego jest przyzwyczajony
w judaizmie.

W trzecim rozdziale zamieszczono uwagi historyczno-krytycz-
ne dotyczace tekstu Modlitwy Pariskiej. Poniewaz kwestie dotyczace
czasu napisania i autorstwa Ewangelii Mateusza zostaly poruszone
w rozdziale drugim, tutaj skupiono si¢ nad dalszym i blizszym kon-
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tekstem Modlitwy Pariskiej w dziele Mateusza. Przede wszystkim
jest to Kazanie na Gérze, wkomponowane w Ewangeliec Mateusza,
ukazujacg osobe Jezusa jako Zbawiciela, jako Emmanuela —,Boga
z nami”. Zawezajac analiz¢ do rozpatrywanego tekstu, przeprowa-
dzono badania tekstu greckiego Mt 6, 9-13, przy uwzglednieniu
wariantéw spotykanych w rekopisach. Zaproponowano uproszczo-
ny schemat strukturalny Modlitwy Panskiej, wykorzystany w dal-
szej analizie.

Ostatni, czwarty rozdzial zawiera analize tekstéw dzisiejszego
modlitewnika hebrajskiego w poréwnaniu do stéw ,Ojcze nasz”.
Szczegélowo rozpatrzono poszczegdlne wezwania Modlitwy Pari-
skiej w zestawieniu z analogicznymi lub podobnymi wezwaniami
zawartymi w sidurze. Oméwiono poszczegdlne teksty modlitew-
nika, rozwijajace mysli zawarte w modlitwie Pana Jezusa, jakie
moga przyj$¢ na mysl zydom, ktérym prezentowana jest Modlitwa
Parniska. Teksty te poszerzajg i poglebiaja nasze wlasne rozumie-
nie dobrze znanej modlitwy, a takze pomagaja zydom zrozumieé
gleboka wiez duchowa pomiedzy judaizmem a nauczaniem Jezusa
Chrystusa, zydowskiego Mesjasza. Wszystkie najwazniejsze te-
maty, poruszone w Modlitwie Panskiej, s3 zywe w modlitwie dzi-
siejszego Izraela, a ich rozwiniecie jest zgodne z naukami Mistrza
z Nazaretu.

Whyniki analizy maja warto$¢ poznawczg (pomagaja szerzej
zrozumie¢ skréty, zastosowane w Modlitwie Panskiej, zgodnie
z zydowskim widzeniem poruszonych tematéw) oraz praktycz-
ng (pomagaja zrozumieé, w jaki sposéb moga odbieraé przesta-
nie Ewangelii wyznawcy judaizmu oraz znalez¢ wiele wspélnych
punktéw odniesienia wiasnie na plaszczyznie modlitwy). Zapro-
ponowane zalecenia mogg by¢ wykorzystane w pracy duszpaster-
skiej oraz w rozmaitych formach dialogu chrze$cijarisko-zydow-
skiego.

Opracowano trzy aneksy pomagajace polskiemu czytelniko-
wi lepiej zrozumie¢ zydowski kontekst nauczania Jezusa, naszego
Pana, oraz rozwoju Ko$ciola w pierwszym wieku. Aneksy 112 za-
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wierajg zyciorysy Apostoléw Piotra i Pawla, za$ aneks 3 jest pro-
ba odtworzenia realiéw funkcjonowania Kosciola w pierwszym
wieku jako odlamu judaizmu. W celu podkreslenia zZydowskiego
charakteru gléwnych postaci zachowano zydowskie brzmienie
ich imion, znane z Nowego Testamentu: Szymon Kefa oraz Szaul
z Tarsu.

Badania niniejsze stanowia réwniez przyczynek do dalszej ana-
lizy naukowej poruszonych zagadnien, przede wszystkim pod katem
historycznym i jezykowym.

Rozdzial 1

ZYDOWSKI ADRESAT
EWANGELII MATEUSZA

Do analizy przyjeto wersje Modlitwy Pariskiej podanej przez
Ewangelic Mateusza (6, 9-13), poniewaz Ewangelia ta uchodzi na
najbardziej ,zydowska”. O charakterze ewangelii decyduje autorstwo,
tematyka oraz historyczny kontekst.

1.1. Autorstwo Ewangelii Mateusza

Najstarsza tradycja chrze$cijariska uwaza celnika Mateusza za au-
tora tej Ewangelii'®. Wedtug tradycji, Mateusz (hbr. Mattitjahu lub
Mataj) napisal swoja Ewangelie dla Zydéw w ich jezyku, czyli po he-
brajsku lub aramejsku'’. Kosciél niestety nie posiada tekstu oryginal-

16 Fwangelia wg sw. Mateusza, ttumaczenie, wstep i komentarz ks. Tadeusz
Loska SJ, Katowice 1995, s. 10. Ksiadz prof. A. Paciorek zwraca uwage na to, ze
najwczesniejszym §wiadectwem autorstwa Mateusza jest tytul: katd MabBaiov
(A. PACIOREK, Ewangelia wedlug sw. Mateusza. Wstgp, przeklad z oryginatu, komen-
tarz, cz.1, rozdziaty 1-13, £.6dz 2005, s. 40).

17 Méwi sig o $wiadectwach Papiasza, Ireneusza (Przeciw herezjom 111,1,1), Pan-
taenusa (Pantajnosa), Orygenesa i innych Ojcéw Kosciota (Euzebiusz, Historia kosciel-
na V,10,3 oraz V1,25,4). Epifaniusz (ok. 310-420) w swojej pracy Panarion XXX,3,7
stwierdza, ze ,w Nowym Testamencie tylko Mateusz spisat i gtosit Ewangelie po he-
brajsku, pismem hebrajskim” (Moatfoiog povog ‘EBpaioti kai ‘Efpaikois ypappacty
év Tf] kouvfj Sronkn émomoato Ty 10D evayyekiov Ekbectv te kai kpuyna) (cyt. za
http://khazarzar.skeptik.net/books/panariog.htm 10.12.2010).
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nego’®, tylko wezesne tlumaczenie na greke, by¢ moze dokonane za
zycia Autora. Wedlug Papiasza, ttumaczenia dokonywato kilka oséb®.
Niemniej jednak, analizujgc tekst Ewangelii mozna przyjaé, ze Au-
torem i gléwnym odbiorca jest Zyd zyjacy krétko przed zburzeniem
swigtyni Heroda i kleskg panistwa Izrael wraz ze wszystkimi odtamami
judaizmu (za wyjatkiem mozaizmu faryzejskiego, ktéry przetrwat do
dzis). ,Sposéb pisania i komponowania odpowiada [...] mentalnosci
ludzi pochodzacych z kregu kultury semickiej i hebrajskiej™.

Problem czasu powstania Ewangelii Mateusza nie zostal defi-
nitywnie rozstrzygniety; wiele argumentéw przemawia za okresem
sprzed zburzenia §wiatyni®'. Przykladowo, dat¢ napisania ustala si¢
na podstawie rozdzialu 13 najpézniej na rok 69, gdyz Ewangelia ta
nie czyni zadnych aluzji do faktycznego jej zniszczenia?’. Wersety
Mt 4, 5; 5, 23 oraz 17, 24 brzmig w sposéb milczaco zakladajacy
funkcjonowanie §wiatyni. Istnieje tez hipoteza, ze aramejski oryginat
(logia) zostal spisany pomig¢dzy 40 a 50 rokiem I w. n.e., za$ ttuma-
czenie greckie wykonano w latach 70-80%.

Niektérzy uwazaja, ze Ewangelia Mateusza zostala napisana po-
miedzy 70 a 80 r.?* lub nawet w latach 80-90%. Wéwczas Autor i do-

18 W Kosciele Syro-Malabarskim przechowywana jest ustna tradycja, wedlug
ktérej Mar Thoma Sliha (Tomasz Apostot) w latach 50. I w. po Chr. dotart do wy-
brzezy Indii z misja ewangelizacyjng, przywozac ze sobg odpis Ewangelii Mateusza
w jezyku aramejskim (np. http://wiki.answers.com/Q/Reasons_why_the_gospel
of_mark_was_the_first_to_be_written [1.12.2010]). Historycy podaja t¢ tradycje
w watpliwos¢.

19 Za: V. KESICH, The Gospel Image of Christ, [b.m.w.] 1991, s. 89.

20 Ewangelia wg sw. Mateusza, thumaczenie, wstgp i komentarz ks. Tadeusz
Loska SJ, op. cit., s. 12.

21 Wprowadzenie do Ewangelii wg Mateusza w Najnowszym przekladzie Biblii
przyjmuje, ze zostata ona napisana pomiedzy 80 a 90 r. (Pismo Swigte Starego i Nowego Te-
stamentu. Najnowszy przeklad z jezykdw oryginalnych z komentarzem, Czgstochowa 2008).

22 H. LANGKAMMER, Ma?y stownik biblijny, Wroctaw 1993, s. 119.

23 Bubaus, ,,)Kuzub ¢ borom”, Bproccens 1989, s. 2076.

24 Ewangelia wg sw. Mateusza, thumaczenie, wstep i komentarz ks. Tadeusz
Loska SJ, op. cit., s. 12.

25 A. PACIOREK, Ewangelia wedug sw. Mateusza. Wstgp, przeklad z oryginatu,
komentarz, cz.1, rozdziaty 1-13, £.6dz 2005, s. 35.
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my$lny adresat byliby swiadkami nie tylko kleski narodowej Zydéw,
ale i ostatecznego odciecia si¢ judaizmu od rosnacego w site Kosciola.

1.2. Zydowska tematyka Ewangelii Mateusza

Cala struktura Ewangelii Mateusza i wiele jej szczegéléw wska-
zuje, ze Autor kierowal swoje dzielo przede wszystkim do czytel-
nika obeznanego z zydowskimi zwyczajami, kulturg i religia. Pigé
przeméwient Pana Jezusa, oddzielonych od siebie formulg przejscia®
typu: ,gdy Jezus skoniczyt przemawia¢”? z drobnymi modyfikacja-
mi, wyraznie nawigzuje do znanych w judaizmie ksiagg objawionych.
Z pigciu czgéci bowiem skiada si¢ Chumasz (Pigcioksiag Mojzeszo-
wy)®, Chamesz Megillot (Pig¢ zwojéw)* oraz pie¢ ksiag Psalméw,
z ktérych kazda koriczy si¢ doksologia™.

Podejmowane problemy s3 typowo zydowskie (np. sposéb za-
chowywania szabatu w Mt 12, 1-8), a ich rozwigzanie wyraznie
przebiega na sposéb zydowski, z odwolaniem si¢ do zydowskich
tradycji i $wietych Pism (w tym fragmencie mozna dopatrzy¢ si¢
rabinicznej koncepcji hierarchii waznos$ci przykazan, zas argu-
menty Jezusa odwoluja si¢ do autorytetu Tory, Prorokéw i Pism®).
W Ewangelii Mateusza pojawiaja si¢ zagadnienia przykazan Bozych

26 Ibidem,s. 27.

27 Mt 7,28; 11,1; 13, 53; 19, 1; po ostatnim przeméwieniu Mateusz odnotowal:
,Gdy Jezus skoriczyt cale swoje nauczanie” (26, 1) (cyt. wg Pismo Swigte Starego i No-
wego Testamentu. Najnowszy przeklad.. ., op. cit.).

28 Wyraz Chumasz jako skrét wyrazenia chamisza chumszej Tora (dost. ,pie¢ pig-
tych Tory”) jest podany w Stowniku historii i kultury Zydow polskich (Warszawa 2000)
jako potoczny. Niemniej jednak uzywa si¢ go réwniez w opracowaniach rabinicznych,
np. S. PECARIC, Hagada na Pesach i Piesii nad Piesniami, Krakéw 2002.

29 Do megillot, czyli ,;zwojéw” tradycja judaistyczna zalicza Piesri nad Piesniami
oraz Ksiggi: Rut, Lamentacji, Koheleta i Estery. Sg one czytane w synagogach w okre-
$lone $wieta, np. Lamentacji w czasie postu Tisza b-Aw, Rut w $wieto Szawuot, Estery
na Purim itp.

30 Pismo Swigz‘e Starego i Nowego Testamentu, Poznai® 1992,s. 112.

31 Tora, Newiim, Ketuwim — to sg trzy czesci Biblii Hebrajskiej, w skrécie 7u-
NaCh.
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nadanych Izraelowi (np. 5, 19; 19, 17-19), ofiar (5, 23), dziesieci-
ny (23, 23), #filin i cicit (23, 5)* 1 innych kwestii, ktére moga inte-
resowa¢ jedynie Zydéw, natomiast dla nie-Zydéw s3 w wickszosci
niezrozumialte. Charakterystyczny jest réwniez fakt, ze Mateusz nie
wyjasnia zadnego ze zwyczajéw zydowskich, zakladajac ze czytel-
nik je dobrze zna, tak samo jak liczne wyrazy aramejskie (np. raka
w 5, 22; mamona w 6, 24; korbanas 27, 6). Niektére sformutowania
wyraznie wskazujg na dwezesne dyskusje w judaizmie®, np. formula
»Z wyjatkiem nierzadu” w Mt 5, 32, wypowiedzi 5, 23-37 odzwier-
ciedlaja debaty na temat przysiag, terminologia ,wigzania — rozwig-
zywania” (Mt 16, 17-18; 18, 18) zdradza wyraznie judaistyczne tlo.
Podkresla, ze zbawienie dotyczy przede wszystkim Izraela (np. 10,
6 115, 24). Sporo uwagi Mateusz poswigca zagadnieniom dotycza-
cym Tory (np. 5, 17-19), i jak zaden inny Ewangelista zajmuje si¢
spelnieniem proroctw w osobie Jezusa, stosujac znane judaizmowi
metody egzegezy®. Takze obraz Jezusa i cata Jego dziatalno$¢ posia-
daja koloryt judaistyczny®. Zatem tekst Ewangelii Mateusza wolno
odczytywac w kontekscie mentalnosci zydowskiej pierwszej potowy
I w. po Chr., charakteryzujacej si¢ réznorodnoscig przekonari i sekt,

32 Sg to pudetka z tekstem Szma przywigzywane na czolo i na lewe przedramie,
oraz fredzle na szalu modlitewnym. Zaréwno w Qumran, jak i w innych jaskiniach
nad Morzem Martwym znaleziono bardzo duza liczbe tekstéw #4/in (J.C. VANDER-
KAM, Manuskrypty znad Morza Martwego, Warszawa 1996, s. 43).

33 A.PACIOREK, op. cit., s. 47.

34 Jest to znany w judaizmie termin asar we-hittir, ktéry oznacza rabiniczne ,za-
branianie i zezwalanie” na wykonywanie pewnych czynnosci.

35 Mateuszowe ,tak spelnilo si¢ stowo przekazane przez prorokéw” (np. 2, 23)
jest podobne do éwezesnej metody ukladania komentarzy do Pism $wigtych nazy-
wanych peszarim, gdzie zaktadano, ze autor biblijny pisal o czasach przysztych, zas
komentator zaktadat, ze on wlasnie zyje w owych pézniejszych czasach, i starozyt-
ne proroctwo jest skierowane do jego wspétczesnych (J.C. VANDERKAM, op. cit.,
s. 53-54). W tym miejscu warto odnotowad, ze komentatorzy z Qumran wskazywali
na proroctwa mesjaniskie Iz 11, 1-5; 2 Sm 7, 12-14 oraz Am 9, 11 jako te, ktére jesz-
cze zostang spetnione ,w dniach ostatnich” (P. MUCHOWSKI, Rekopisy znad Morza
Martwego, Krakéw 1996, rekopis 4Q161 ,Peszer do ksiegi Izajasza”, s. 109 oraz 4Q174
»2Midrasz na czasy ostateczne”, s. 121).

36 A.PACIOREK, op. cit., s. 54.
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koncentrujacej si¢ wokél funkcjonujacej swiatyni, i jeszcze nie sto-
jacej w opozycji do gwaltownie szerzacego si¢ chrzescijanstwa. Nie
jest to bez znaczenia réwniez dla odbiorcy zydowskiego, ktéry moze
wyjs¢ poza ramy dzisiejszej tradycji judaistycznej, w jakiej zostal wy-
chowany. ,Zanurzenie si¢” w nauczanie sprzed okresu talmudyczne-
go, w ktérym konfrontacja pogladéw wewnatrz judaizmu nie nosita
charakteru wzajemnego odsgdzania od czci i wiary (za nielicznymi
wyjatkami skrajnych sekt, np. essericzykéw), pozwala dzisiejszemu
odbiorcy odcigé si¢ od uprzedzen, wynikajacych z trudnych relacji
chrzescijarisko-zydowskich w pézniejszych wiekach. Zydowski czy-
telnik, do ktérego zostalo skierowane przestanie Ewangelii Mate-
usza, moze réwniez dzisiaj odczyta¢ je w swoim wlasnym, charakte-
rystycznym zydowskim kontekscie.

1.3. Kontekst historyczny Ewangelii Mateusza

Nalezy odnotowaé, ze po pierwszych przesladowaniach (Dz 8, 1)
gléwny nurt judaizmu najwyrazniej si¢ pogodzil z istnieniem ugru-
powania nocrim — Zydéw, wyznajacych wiare w Jezusa®”. Przyczynit
si¢ do tego rabban Gamaliel®®, nauczyciel $w. Pawta, cztonek Sanhe-
drynu (Dz 5, 34), nastawiony raczej ugodowo. Poszly w niepamiec¢
przesladowania, a oskarzenia o udzial w zbrodni na Jezusie, artyku-
towane przez Apostoléw, juz nie nosity tak osobistego charakteru
i nie wzbudzaly tyle emocji. Wszyscy juz si¢ ostuchali z tymi opo-
wiadaniami o Jego zmartwychwstaniu — kto uwierzyl, ten uwierzyl,
kto nie chcial uwierzy¢, ten nie uwierzyl. Nie bylo o co dalej si¢
kiécié, zwlaszeza ze wyznawcey Jezusa z Nazaretu nie mieli zadnych
zaped6éw rewolucyjnych (w odréznieniu od np. zelotéw lub essericzy-
kéw). Nawet zabéjstwo Jakuba Apostota, syna Zebedeusza, ok. 44 r.

37 Grecki wyraz valopoiog, uzyty w Dz 24, 5 na oznaczenie wyznawcéw Jezusa
z Nazaretu, odpowiada hebrajskiemu nacratim lab nocrim, ktérym nazwano zydow-
skich wierzacych w Jezusa ha-Nocri (w Talmudzie traktaty Brachot 17b, Sota 47a).

38 Nowy Testament uzyl formy Tapolnk; w tradycji zydowskiej ten wybitny
znawca Pisma i nauczyciel jest znany jako Gamaliel Mtodszy, wnuk Hillela Wielkiego
(Babiloriczyka).
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nie nosilo charakteru przesladowania chrzescijaristwa. Trudno okre-
§li¢, co spowodowalo, ze krél Herod Agryppa I scial go mieczem
(Dz12,2).Na pewno nie bylo to nic zwigzanego z doktryna wyznaw-
c6w Jezusa lub z ich stylem zycia. Swigty Lukasz nie méwi o zadnym
publicznym wystapieniu Jakuba, o Zadnym zatargu z jakimkolwiek
ugrupowaniem zydowskim. Nie chodzilo wiec o jakis spér teologicz-
ny wewnatrz judaizmu ani o pragnienie przypodobania si¢ komus.
Dopiero potem Herod zauwazyl, ze niektére kregi polityczne badz
religijne przyjely zabdjstwo Apostola z zadowoleniem. Kiedy czy-
tamy, ze Scigcie Jakuba ,podobato si¢ Zydom” (12, 3), nie mozemy
sobie wyobraza¢, ze caly naréd zydowski jak jeden maz ucieszyl sie
ze $mierci Apostola. Pewna grupa zydéw (najprawdopodobniej sa-
duceuszy trzymajacych wladze) okazata zadowolenie, i wtedy Herod,
chcace pozyskaé sobie kolejnych sympatykéw, wtracit do wigzienia
Piotra. Nagta $mieré¢ Heroda (Dz 12, 23)* potozyta kres tym zaj-
$ciom i nie ma zadnych wzmianek o nasileniu konfliktéw pomi¢dzy
zydowskimi ugrupowaniami religijnymi a Ko$ciolem az do $mierci
Apostola Jakuba Mniejszego ok. r. 62%.

Sg zatem podstawy, by umiesci¢ Ewangelie Mateusza w takim
wlasnie kontekscie:

— Koscidt juz powstat i znalazl swoje stale miejsce wéréd nurtéw
judaizmu;

— inne zydowskie ugrupowania musialy zaakceptowaé istnienie
Kosciota, ale nie przyjmowaly jego nauczania;

— zwalczanie Kosciota przez Zydéw nosito charakter wzajem-
nego zwalczania si¢ réznorodnych nurtéw judaizmu; prym w tym
zwalczaniu Ko$ciota wiodly dwa ugrupowania: faryzeusze (z racji
silnej pozycji ideologicznej, osadzonej na dobrej znajomosci Prawa)
oraz saduceusze (z racji silnej pozycji politycznej);

— og6t Zydéw nie nalezacych do Kosciota raczej dystansowat
si¢ od nowej wiary (Zydzi generalnie niezbyt chetnie przechodzili

39 Opis i date jego $mierci mozna znalez¢ u Jozefa Flawiusza (Dawne dzieje
Izraela, XIX,8).

40 Biblia nie opisuje tych wydarzen, szczegélowy opis $mierci Jakuba Apostota
mozna znalezé u Euzebiusza z Cezarei, Historia koscielna 11,23.
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z sekty do sekty wewnatrz judaizmu), ale nie okazywal jakiejs szcze-
golnej wrogosci.

Nawet przyjmujac najpézniejsza mozliwg date powstania Ewange-
lii Mateusza (lata 80-90) moglibysmy do tego kontekstu doda¢ jedynie
niechec ogétu Zydéw do Kosciota z powodéw patriotycznych: wyznaw-
cy Chrystusa nie wzieli udziatu w powstaniu przeciwko Rzymianom.
Trudno jednak dopatrzec si¢ w tej ksiedze wypowiedzi, ktére nosityby
wyrazny charakter apologetyczny dotyczacy tej postawy, a przekonujacy
zydowskiego czytelnika co do patriotyzmu cztonkéw Kosciota.

Swiadomos¢ tego kontekstu moze poméc w zrozumieniu wielu
wypowiedzi Jezusa, zwlaszcza podanych jako polemiki z faryzeusza-
mi. Nabierajg one innego nieco wydzwicku, kiedy s3 odczytywane
nie jako definitywne odcigcie si¢ Kosciola od judaizmu, tylko jako
pokazowe wrecz dyskusje pomigdzy dwoma bardzo bliskimi sobie
ugrupowaniami nocrim oraz peruszim, z ktérych zawsze wynika dla
czytelnika konieczno$¢ opowiedzenia sie po stronie tych pierwszych.

1.4. Relacja o ,Medrcach ze Wschodu” odczytana po
zydowsku

Kiedy czytamy Ewangelie, czesto odbieramy wystepujace tam
slowa w naszych kategoriach jezykowo-kulturowych, bez wlasciwego
uwzglednienia kontekstu nadawca — adresat*’. Tymczasem ,,sposéb
rozumienia wielu, a prawdopodobnie nawet wszystkich komunika-
téw, zalezy od kontekstu, czyli od sytuacji, w ktérych te komunikaty
s3 nadawane™*.

Musimy jednak pamigtaé, ze interesujace nas stowa zosta-
ty napisane w zupelnie innym $wiecie. Zwlaszcza widoczne to jest
w Ewangelii Mateusza, napisanej przez Zyda dla Zydéw, w ich wia-
snym jezyku i kodzie ,wartosci domyslnych”. Z tego punktu widze-
nia fragment Mt 2, 1-12 moze zawiera¢ nieco inng informacje, niz
przyjmuje sie w naszej kulturze.

4 M. Tokarz, Argumentacja, perswazja, manipulacja, Gdarisk 2006, s. 15.
42 Ibidem, s. 30.
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Mamy tutaj do czynienia z typowa luka konwersacyjna, po-
niewaz obiekt nie zostal doktadnie zdefiniowany przez nadawce.
Zgodnie z regulg luk konwersacyjnych ,nieprecyzyjnie okreslonemu
parametrowi odbiorca ma prawo nadaé dowolng sensowng wartos¢
nalezacg do zakresu tego parametru”®. Czyli w tajemniczych po-
staciach ze Wschodu kazdy czytelnik moze zobaczy¢ kogo$ innego:
magdéw, kr6léw, uczonych itp. Jednakze istotg aktu komunikacyjnego
jest ,zrozumienie przez odbiorce intencji nadawcy”*, dlatego warto
wlozy¢ wysitki w zrozumienie intencji Mateusza Ewangelisty, kt6-
ry umiescil w swoim opowiadaniu relacj¢ o Medrcach ze Wscho-
du. Wiedzac, ze ,kazdy komunikat ma jaki$ rezultat™ oraz ze jego
celem jest ,zmiana dotychczasowego stanu rzeczy”, a wrecz ,0sia-
gniecie jak najkorzystniejszego rezultatu”, powinni§my mie¢ na
uwadze, ze celem Mateusza Ewangelisty byto przekonanie Zydéw,
iz Jezus jest zydowskim Mesjaszem, ktérego uznanie stanowi wielkie
dobro dla kazdego Zyda z osobna i dla Izracla w catosci. W tym
celu Mateusz w swojej Ewangelii stosuje calg ,sekwencje posunigé
naktaniajacych™, i opowiadanie o Medrcach ze Wschodu zajmuje
w tej sekwencji wazne miejsce. Mianowicie, najpierw Jezus zostal
umieszczony w rodowodzie krélewskim Izraela, nastepnie otrzymat
od aniota imig, ktére okreslato Jego misje, a potem spetnil kluczowe
proroctwo Iz 7,14.1 teraz pojawiaja si¢ Medrcy — kolejny argument,
w zamierzeniu Autora skierowany do zydowskiego czytelnika...

1.4.1. Brak wzmianki o proroctwie

Mateusz konsekwentnie przytacza proroctwa, ktére mialyby si¢
wypelni¢ w kazdym wydarzeniu, ktére wiasnie zostalo opisane, by na
zydowski sposéb przekonac swojego adresata do swoich racji. Nawet
kiedy Swieta Rodzina po powrocie z Egiptu zamieszkata w Nazare-
cie, Mateusz znalazl luzne zydowskie skojarzenie o ,nazyrejczyku”,

43 Tbidem, s. 53.
44 Tbidem,s. 58.
45 Tbidem, s. 197.
46 Ibidem, s. 204.
47 Ibidem, s. 216.
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ktére sensum stricte nie jest proroctwem. Pozostaje ono jednak w zgo-
dzie z tradycja peszarim, czyli dopasowywania tekstéw biblijnych do
aktualnych wydarzen lub postaci. Przyktadowo, esseficzycy odniesli
wersety Ps 37, 23-24 do zalozyciela swej wspélnoty, ,kaplana, Na-
uczyciela Sprawiedliwosci, ktérego wybral Bég, aby stal przed Nim”,
mimo ze nic w Psalmie nie wskazuje na konkretng posta¢ historycz-
n3*. W sumie w pierwszych czterech rozdziatach Ewangelii Mate-
usza pojawia si¢ ok. 30 cytatéw z Pisma Swiqtego.

Tymczasem Mateusz w ogéle nic nie wspomniat o zadnym pro-
roctwie, piszac o wizycie ,medreéw ze Wschodu”. To byloby dziwne,
gdyby przyjaé, ze byli to krélowie pogariscy uznajacy wladze Mesjasza.
Czyzby Mateusz nie znat tekstu Izajasza (49, 6-7; 60, 3) o krélach po-
ganiskich padajacych na twarz? Ale przeciez w 4, 15-16 Mateusz cytuje
wlasnie Izajasza, wskazujac na proroctwo dotyczace pogan (8,23-9,1)!
Dlaczego wigc nie uwazal wizyty medreéw za spelnienie jakiego$ pro-
roctwa, a ich daréw nie uwazal za spelnienie Psalmu 72, wyraznie za-
powiadajacego uznanie Kréla Izraela przez narody poganskie? Raczej
malo prawdopodobne jest, by Mateusz zapomnial przytoczy¢ odpo-
wiedni fragment TaNaCh-u. Wydaje si¢, ze po prostu wizyta medrcow
nie skojarzyla mu si¢ z proroctwami o poganskich krélach, sktadajacych
hold zydowskiemu Mesjaszowi. Jest to pierwszy sygnal, ze Autor mégt
nie aczy¢ pojecia ,medrcy ze Wschodu”z babiloriskimi magami.

1.4.2. Problem z kadzidlem

Dodatkowo problemem bylyby same dary, przyniesione Jezu-
sowi przez pogan. My teraz wiemy, ze kadzidlo symbolizuje ka-
plafistwo, mirra — czlowieczeristwo, a zloto — wladze¢ Mesjasza. Ale
czy to samo wiedzieli adresaci Ewangelii Mateusza? Zdaje sig, ze
Mateusz musialby dodatkowo tlumaczy¢ zydowskim odbiorcom te
symbolike, tak jak Fukasz i Jan ttumacza odbiorcom greckim zna-
czenie niektérych zwyczajow i stéw zydowskich. Dla Zyda bowiem,
zwlaszcza w okresie istnienia i funkcjonowania $wiatyni, kadzidlo

48 Zob. P. MUCHOWSKI, op. cit., rekopis 4Q171 ,Peszer do Ksiggi Psalméw”,
s. 119.



28 Rozdzial 1

bylo i jest przedmiotem ,zastrzezonym”. Tylko kohen, kaplan z rodu
Aarona moze przygotowac kadzidlo i spali¢ je przed Bogiem tak, by
nie sprowadzi¢ nieszczescia na narod (Kpt 10).

To dla nas chrzescijan ofiara z kadzidla jest pozytywnym zna-
kiem uznania boskosci Zydowskiego Mesjasza — dla Zyda uznanie
boskosci cztowieka przez poganina jest sprawa karygodng. Mamy
przyktad w Dziejach Apostolskich, kiedy poganie chcieli zlozy¢ ofia-
ry Pawlowi i Barnabie, bo uznali w nich bogéw. Reakcja Apostotéw
byla gwaltowna i negatywna, oni nie mogli zaakceptowac oddawania
czlowiekowi boskiej czci (Dz 14, 8-15).

Dodatkowo, w zZydowskim widzeniu §wiata nie ma miejsca dla
pogan znajacych Boga. Z punktu widzenia zydéw poganin moze by¢
co najwyzej: ,bojacy si¢ Boga”, czyli bliski judaizmowi, natomiast
prawdziwe poznanie Boga powinno prowadzi¢ do przyjecia juda-
izmu®. Jednak kazdy nieobeznany z judaizmem poganin jest w ble-
dzie, jesli chodzi o Boga, wigc niezaleznie od tego, czy w jakims Zy-
dowskim chlopcu poganie uznaja boga czy Boga — dla zyda jest to
problem batwochwalstwa i bluznierstwa®™. Zyd, ktéry nie zareagowal
odpowiednio na taki akt balwochwalstwa i bluznierstwa, §ciaga wine
na caly nar6d®'. Dlatego dziwne bytoby, gdyby Zyd Mateusz napisat

49 Dzieje Apostolskie nazywaja w ten sposéb rzymskiego setnika Korneliusza
(Dz 10, 2). Mechilta Rabiego Iszmaela do ksiggi Wyjscia datowana na IT w. po Chr. podaje
cztery stopnie poznania Boga: bezgrzeszni Izraelici, sprawiedliwi prozelici, pokutujacy
grzesznicy oraz ,bojacy si¢ Boga” (dost. ,bojacy si¢ Niebios” — jirej szamaim). Traktat
Megilla 3,2,74a z Talmudu Jerozolimskiego zawiera wypowiedz rabbiego Eleazara, ktéry
uwazal, ze ,bojacy si¢ Boga”zostang przyjeci przez Boga na réwni z prozelitami w czasach
Mesjasza (za: L.H. Feldman, Jew and Gentile in the ancient world: attitudes and interactions
from Alexander to Justinian, Princeton 1993, s. 354). Wydaje sig, ze chrzescijanistwo (jako
narody, ktére przyjety Jezusa Mesjasza) doskonale miesci si¢ w tej koncepcji.

50 Traktat talmudyczny Sanbedrin 56a méwi, ze zakaz bluznierstwa dotyczy row-
niez nie-Zydéw.

51 Takie rozumienie jest oparte na wersecie Kpt 26, 37: ,Bedg si¢ przewracac¢ je-
den na drugiego” (dost. ,Cztowiek bedzie pada¢ na swego brata”). Rabbi Szlomo Iccha-
ki (Raszi, 1040-1105) w swoim komentarzu do parszy Bechukkotaj pisze, powolujac sie
na traktat Sanhedrin 27b, ze stowa te nalezy odczytywac jako: ,czlowiek bedzie upadaé
z powodu swojego brata”, czyli ze z powodu grzechu jednego Zyda bedzie obarczony
wing caty Izrael (za: www.chabad.org/library/bible_cdo/aid/9927/showrashi/true [do-
stepna 2.03.2012]).
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o takim wydarzeniu dla Zydéw, wiedzac, ze oni to odbiorg bardzo
negatywnie.

Poranna zydowska modlitwa, recytowana do naszych czaséw,
zawiera fragment z Talmudu, opisujacy sktad kadzidta (&zorez), spala-
nego w $§wiatyni*2. Rabbi Natan Babiloniczyk stwierdza tutaj, ze nie-
prawidtowy sktad kadzidta prowadzi do grzechu $miertelnego (chajaw
mita). Oczywiscie tekst ten zostal spisany wiele lat po zburzeniu $wia-
tyni, niemniej jednak przekonanie o ogélnonarodowym niebezpie-
czefistwie zwigzanym z trefnym kadzidtem musialo istnie¢ w czasach
Jezusa. Zatem Mateusz, piszac do Zydéw o pogariskim akcie uznania
Boga (lub boga) w nowo narodzonym zydowskim chlopczyku, w po-
taczeniu z darem trefnego kadzidla wywolalby reakcje jednoznacznego
odrzucenia z zarzutem $ciggania na caly Izrael kary za udzial rodziny
Jezusa w batwochwalstwie i bluznierstwie. Przyjecie ,obcego” kadzidla
dyskwalifikowatoby Jezusa w oczach kazdego Zyda.

Notabene, dwa ze sktadnikéw koszernego kadzidla sa nazwane
w Talmudzie bachelbena webalwona®, co mogloby wyjasnia¢ uzycie
w tekscie greckim Ewangelii Mateusza wlasnie okreslenia AiBovog
zamiast ogélnie przyjetego w grece Bupopa ‘wonnosci do spalania’.

1.4.3. Problem z magami

Zydowska ksiega Mateusza jest jedyng Ewangelia, zawierajaca
opowies¢ o Medrcach ze Wschodu, stad nasuwa si¢ pytanie o cel, w ja-
kim Ewangelista chcial poinformowaé swoich czytelnikéw o wizycie
Medreéw™*. Oczywiscie, tradycyjnie mozna przyjaé, ze Medrey (nd-
you) ze Wschodu to babiloriscy astrologowie, a opowies¢ o nich miata
$wiadczy¢ o uznaniu Jezusa za Kréla przez narody pogariskie. Jednak
z punktu widzenia charakteru Ewangelii skierowanej do Zydéw, ta-
kie wyjasnienie wywoluje naturalny sprzeciw: magowie praktykujacy
zakazane w Biblii nauki astrologiczne nie mieli zwyczaju oddawa¢
poklonéw wladcom cudzoziemskim, nawet jezeli zalozymy, ze ruch

52 Sidur sza’arej...,op. cit.,s. 16-17.

53 Traktat Ktoret 6a; nazwy te pochodza z Wj 30, 34 i zostaty przettumaczone
w Septuagincie jako xoalBavny koi Aifovov.

54 Encyklopedia katolicka omawia te postacie wlasnie pod hastem: Medrey (. X11,
Lublin 2008, s. 706).
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cial niebieskich mégl swiadczy¢ o narodzeniu kolejnego kréla. Inte-
resujace wyjasnienie, odcinajace si¢ od skutecznosci praktyk astrolo-
gicznych, podaje Orygenes (Przeciw Celsusowi 1,59-61). Przypuszcza
on, ze w momencie narodzenia Jezusa chwala Boza napetnita ziemie,
uniemozliwiajagc magom dokonanie jakichkolwiek sztuczek magicz-
nych opartych na dzialaniu sil demonicznych. Zdumieni magowie
wyruszyli wigc w podréz, by uznaé wyzszo$¢ nowo narodzonego Me-
sjasza, ktérego Bosko$¢ miata by¢ potwierdzona przez zlozone kadzi-
dto, Czlowieczeristwo przez dar mirry (uzywanej do namaszczenia
ciata umarlych), a wtadza krélewska poprzez dar zlota®>. W sposéb
oczywisty wyjasnienie to nie ma zadnego odniesienia do kontekstu,
w jakim poruszat si¢ Autor Ewangelii i jego adresaci.

Nieco blizsze kontekstowi mentalnosci zydowskiej bytoby wyja-
$nienie, Ze magowie mieszkajacy w Babilonie przechowywali Ksiege
Daniela i jego nauki, wszakze byl on ich przelozonym za panowania
zaréwno kréléw babilonskich, jak i perskich (po upadku Babilonu).
Mozna by przypuszczal, ze zapowiedziane przez proroka Daniela
narodzenie Mesjasza zydowskiego interesowalo przynajmniej czesé
jego pogariskich uczniéw. Jednak nadal pozostaje problem, gdyz ka-
dzidlo sporzadzone przez pogan nie tylko nie mialo wartosci dla
kaplana zydowskiego, lecz niosto w sobie zagrozenie znane z Ksiegi
Kaptanskiej (10, 1-7; $mier¢ Nadaba i Abihu z powodu spalenia nie-
wiasciwego kadzidta).

Poza tym dla adresata zydowskiego jest zupelnie obojetne, czy
magowie babiloniscy oddadza poklon Mesjaszowi, czy tego nie zro-
big. Co wigcej, najprawdopodobniej w czasach Jezusa Zyd nie miat
pozytywnych skojarzen, styszac o magach z narodéw poganskich.
Mamy bowiem w Pismie Swiqtym trzy sytuacje, kiedy Izraelici bez-
posrednio zetkneli si¢ z pogariskimi czarodziejami (wrézbitami):
w Ksiedze Wyjscia jest opisane starcie Mojzesza z magami faraona
przed wyjsciem z Egiptu, w Ksiedze Daniela jest mowa o magach,
ktérzy nie doréwnywali Danielowi madroscia i w koricu zostal on
ich przetozonym, oraz w Ksigdze Liczb jest mowa o Balaamie (Bi-

55 ORYGENES, Przeciw Celsusowi, Warszawa 1986, s. 76-78.
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leamie), wynajetym proroku, ktérego nazwano réwniez wrézbita ha-
kosem (Joz 13, 22)**. W pierwszej sytuacji magowie byli wrogami
Mojzesza i zostali pokonani. W drugiej sytuacji sa ,oboj¢tng masg’,
ktéra ostatecznie niewiele ma do powiedzenia, a o ktdrej zbawie-
nie Daniel (ich przetozony) w ogéle nie dba i nie prébuje odwies¢
ich od bezboznych praktyk magicznych. Trzecia natomiast sytuacja
jest potencjalnie zagrozeniem dla Zydéw, bo cho¢ Balaam zamiast
przeklenstwa wypowiedzial blogostawieristwo nad ludem Bozym
(Lb 23,11), to jednak potem doradzit Moabitkom, by ,,uwiodty Izra-
elitéw, ktérzy odstapili od Pana, aby stuzy¢ Peorowi” (Lb 31, 16).
Talmud nazywa Balaama niegodziwym (harasza) i szczegélowo opi-
suje sposob, w jaki za jego radg mialy postgpowaé Moabitki, by do-
prowadzi¢ Zydéw do odstepstwa i stuzenia Peorowi®”. Gdyby zatem
w oryginale hebrajskim (aramejskim) Ewangelii Mateusza zostal
uzyty wyraz ,magowie, wrézbici” (chartume albo mechafszim), mu-
sialby on si¢ kojarzy¢ zydom w czasach Jezusa z postacig Balaama
i jego zlg rada, a to skojarzenie zdecydowanie nie zachgcatoby ni-
kogo do uznania Jezusa za Mesjasza. Stad uzasadnione wydaje si¢
przypuszczenie, ze zydowski tekst Ewangelii Mateusza zawieral wy-
raz chachamim.

Nie neguj¢ tradycji méwiacych o Trzech Krélach, podkreslam
tylko, ze relacja Mateusza Ewangelisty jest tak skrétowa, ze pozosta-
wia bardzo szerokie pole do interpretacji. Zaznaczam, ze nie mamy
informacji, kim byli ci ludzie, ilu ich bylo, z jakiego kraju pochodzi-
li, co ich zmusito do przyjscia do Izraela, ani kiedy oddali pokion

56 Wyraz ten jest uzywany na oznaczenie ludzi, ktérzy postugujac si¢ magia
przepowiadajg przyszlosé. W Prawie Mojzeszowym praktyki te sa zakazane (np. Pwt
18, 10), ale Stary Testament $wiadczy, ze w Izraelu nie wszyscy tego zakazu przestrze-
gali (np. Jr 29, 8). W Septuagincie Joz 13, 22 uzyto greckiego wyrazu pévrw.

57 Traktat Sanhedrin 106a. Warto odnotowac, ze pojawia si¢ tutaj réwniez pyta-
nie, dlaczego Balaam zostal nazwany wrézbita (kosem), skoro byt on prorokiem (nabi).
Rabban Jochanan wyjasnia, ze Balaam najpierw byt prorokiem, a potem skoriczyt jako
mag. W innych traktatach, gdzie Balaam jest wymieniany, zazwyczaj towarzyszy mu
przydomek harasza, wskazujacy raczej na negatywny odbidr tej postaci przez uczonych
talmudystéw.



32 Rozdzial 1

Jezusowi. Wiemy tylko, ze byli medrcami, pochodzili ze Wschodu,
i przybyli do Betlejem w czasie, kiedy Jezus mial co najmniej 40
dni, ale nie wiecej niz dwa lata. Granice wieku mozna okresli¢ je-
dynie na podstawie relacji o poswigceniu Jezusa w Jerozolimie ,po
ich oczyszczeniu” (czyli po uplywie 40 dni od urodzenia chlopca,
Kpt 12,2-4), ktére musiato mie¢ miejsce przed ucieczka do Egiptu’,
oraz na podstawie postanowienia Heroda o wymordowaniu dzieci
ponizej drugiego roku zycia.

1.4.4. Zydowscy medrcy w Babilonie

Analizowana opowie$¢ jest skonstruowana w taki sposéb, jak
gdyby Autor dobrze wiedzial, ze czytelnicy zydowscy rozumieja,
o jakich medrcach on méwi, i byt przekonany, ze to opowiadanie zo-
stanie odebrane pozytywnie jako dowéd na korzys¢ Jezusa. A prze-
ciez domyslnym czytelnikiem (adresatem) jest czytelnik zydowski,
dla ktérego medrcem weale nie jest jaki§ mag, astrolog czy czaro-
dziej, tylko cztowiek studiujacy Tore. Przyktadowo, rabban Szymon
ben Gamaliel (syn rabbana Gamaliela, nauczyciela $w. Pawta), czy-
i cztowiek wspéiczesny Mateuszowi, mawial: ,Wychowalem si¢
wsréd medreéw” (Pirkej Awot 1,17). Czy kto§ podejrzewalby, ze rab-
ban Gamaliel przyjaznil si¢ z poganskimi magami, wsréd ktérych
dorastat jego syn? Odrzucamy taka ewentualno$¢, poniewaz te stowa
sa zapisane w zydowskiej ksiazce, w Zydowskim kodzie kulturowym,
i w zydowskim kontekscie, jednoznacznie rozumiejacym, ze zaréw-
no rabban Szymon, jak i jego ojciec Gamaliel, jak i jego pradziadek
Hillel Wielki stronili od wszystkiego, co pogariskie.

Jest taki przedwojenny dowcip ilustrujacy zydowski sposéb my-
Slenia o tozsamosci rozméweéw. Wezwali pewnego czlowieka do
sadu i spisuja jego dane. ,Jak si¢ pan nazywa?”,Salomon Szternberg”.

58 Dodatkowo mozna zauwazy¢, ze Lk 2, 24 relacjonuje o zlozeniu w ofierze
golebi ,zgodnie z nakazem Prawa Pariskiego”. Prawo Panskie natomiast wyraznie
zaznacza, ze golebie si¢ sktada w ofierze ,poporodowe;j” tylko wtedy, gdy ofiarodawcy
nie sta¢ na jagni¢ (Kpt 12, 8). Gdyby zatem ofiara oczyszczenia zostala zlozona juz
po otrzymaniu w darze od Medrcéw zlota, Jézef bylby zobowigzany w sumieniu do
zlozenia w ofierze baranka, a nie golebi.
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,Gdzie pan mieszka?” ,W Krakowie, na ulicy Szerokiej”. ,Czym si¢
pan trudni?” Jestem zlotnikiem”. ,Jakiego pan jest wyznania?” Ten
si¢ oburzyl i méwi: ,,Czy sedzia nie rozumie tego, co méwie? Prze-
ciez nazywam si¢ Salomon Szternberg, mieszkam w Krakowie przy
ulicy Szerokiej, jestem zlotnikiem — i co, po tym wszystkim sedzia
uwaza, ze jestem wyznawcg buddyzmu?”

Dla Zyda sprawa jest oczywista: domyslnie Zyd méwi o Zydach.
Wydaje sig, ze w dowolnym czasie i miejscu, kiedy zydowski Autor
pisat dla Zydéw ksigzke o Zydach (w dodatku w zydowskim jezyku),
nie potrzebowat dodatkowo definiowaé kazdego bohatera jako Zyda.
W Ewangelii Mateusza nic nie wskazuje na to, by Autor miat jakie-
kolwiek watpliwosci w tej materii.

Nalezy pamigtaé, ze Babilon w tamtych czasach kojarzyt si¢ Zy-
dom nieco inaczej niz nam obecnie. Juz od momentu uprowadzenia
pierwszych wygnancéw przez kréla Nabuchodonozora w Babilonie
zaistniala diaspora zydowska. Na jej czele staneli pobozni ludzie,
podobni do proroka Daniela, ktérzy usitowali zachowaé wiernos¢
Prawu pomimo niemoznosci uczestniczenia w kulcie ofiarniczym,
dozwolonym jedynie na terenie §wigtyni w Jeruzalem. Wéwezas po-
wstala instytucja synagogi, gdzie Zydzi mogli si¢ spotykaé, modli¢
i studiowaé Tore.

Jakie to ma znaczenie? Takie, ze Babilon stat si¢ osrodkiem nauki
zydowskiej, i pozostawal nim przez kolejne péltora tysigca lat. Moz-
na przypuszczaé, ze nastgpne pomniejsze fale emigracji mogly mieé
miejsce, pomimo ciaglych niepokojéw i wojen w Judzie; ich przy-
bycie potegowato napiecie w kraju®®. Wspélnota zydowska w Babi-
lonie nie znala rzezi i przesladowarl, jakie przyniosly Judejczykom
podboje greckie, wojny machabejskie, podbéj rzymski i pézniejsze
powstania zydowskie. Wladze perskie zaakceptowaly utworzenie
urzedu Resz Galusa (aram. Glowa Diaspory), ktéry byt piastowany
przez potomkéw Dawida w ciggu ok. 1,5 tys. lat. O nauce zydowskiej
w tym regionie niech §wiadczy fakt, ze wlasnie babiloriscy medrey
(amoraim) w latach 200-500 skompletowali tzw. Talmud Babilosi-

59 ]J. BRIGHT, Historia Izraela, Warszawa 1994, s. 378.
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ski, obszerniejszy i doktadniejszy od swego jerozolimskiego odpo-
wiednika, opracowywanego w warunkach ciaglych przesladowari.
Od chwili gdy Bizantyjczycy zniesli instytucje Sanhedrynu (363 1.),
Babilon pozostal jedynym osrodkiem nauki Zydowskie;.

Zydowscy uczeni z Babilonu regularnie pojawiali si¢ w Izra-
elu. Uznany autorytet i przywodca Sanhedrynu Hillel Wielki (18 r.
przed Chr.) mial przydomek Babiloriczyk, gdyz urodzit si¢ i 40 lat
mieszkal w Babilonie. Jego poprzednikami byli dwaj Asyryjczycy,
Szemaja i Awtalion, nawréceni na judaizm — réwniez pochodzacy
z terenéw nazywanych Babilonem. Talmud opowiada o innym babi-
loriskim uczonym, Raw Kahana, ktéry prébowat osiedli¢ si¢ w Izra-
elu w III w. po Chr., lecz wobec braku uznania ze strony miejscowych
elit postanowit wréci¢ do Babilonu®.

Czy jest zatem mozliwe, by Medrcy ze Wschodu byli uczony-
mi zydowskimi pragngcymi zobaczy¢ nowo narodzonego Mesjasza?
Jak si¢ wydaje, jest to bardzo prawdopodobne. Medrcami bowiem
(chachamim) nazywano nie tylko magéw babilonskich (np. w Ksig-
dze Daniela), lecz przede wszystkim uczonych Zydo’w badajacych
Stowo Boze. Takie okreslenie mozna znalez¢ np. w wypowiedziach
wspomnianego Awtaliona oraz Szymona, prawnuka Hillela, zapisa-
nych w traktacie Pirkej Awot 1,11 oraz 1,17. Rabban Jochanan ben
Zakkaj®' méwit o ,wszystkich medreach Izraela” (2o/ chachmej Israel)
(Pirkej Awor 2,12). Na Wschodzie (szczeg6lnie w Babilonie) nie bra-
kowalo medrcéw izraelskich.

Jedynym problemem tej interpretacji bytby fakt, ze hebrajskiego
wyrazu chachamim (lub aramejskiego chakime) nie ttumaczono na je-
zyk grecki jako payol. Nie dziatato to réwniez w drugy strone: ma-
goéw (hbr. chartume, np. w Rdz 41, 8; albo mechaszfim, np. w Wj 7,11)
zaliczano do medrcéw (chachame), ale w Septuagincie wyrazy te nie
zostaly przettumaczone jako Payol. Z drugiej strony, w Dn 2, 10

60 Opowiada o tym Talmud Jerozolimski w traktacie Berachor Sc.

61 Jochanan ben Zakkaj wg tradycji zydowskiej zyt 120 lat (30 r. przed Chr. —
90 r. po Chr.) i byl najmtodszym uczniem Hillela Wielkiego. To jemu przypisuje si¢
zalozenie akademii rabinicznej w Jabne po upadku Jerozolimy oraz szkoly tanaim (zob.
Sidur sza’arej...., op. cit., s. 344).
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zestawienie lechol-chartom weaszaf wechasdaj zostalo przettumaczone
jako mévta 6o@ov ki péyov kol yardaiov. Na pewno warto przepro-
wadzi¢ glebsze badania tego zagadnienia, poniewaz analiza wst¢pna
nie wykazuje prostego zwigzku miedzy hebrajskimi a greckimi wy-
razami, dotyczacymi medrcéw i magéw.

1.4.5. Miejsce narodzenia

Wiatpliwosci moze budzic¢ fakt, ze w opowiadaniu o przybyszach
ze Wschodu pojawia si¢ pytanie o miejsce narodzenia Mesjasza. Gdy-
by bowiem owi medrey byli rabinami zydowskimi z Babilonu, naleza-
toby sie spodziewad, ze proroctwa o Betlejem bytyby im znane.

Jednak dokladniejsze przeczytanie relacji Mt 2, 1-8 pokazuje, ze
medrcy nie szukali nowonarodzonego Dziecigtka w palacu Heroda,
tylko pytali o Nie w Jerozolimie. Po drugie, Herod najpierw ustyszat
o nich, a potem dopiero ich do siebie przywolat i z nimi rozmawiat.
Nastepnie, to nie oni zgromadzili nauczycieli zydowskich, by zapyta¢
o miejsce narodzenia, tylko Herod, ktéry, jak wiadomo, byt Edume;j-
czykiem i niespecjalnie znal si¢ na zydowskich Pismach. Tekst nie
zawiera sugestii, jakoby medrcy ze Wschodu szukali miejsca naro-
dzenia — oni szukali nowonarodzonego Kréla, a przeciez, jak zostalo
wspomniane w p. 1.4.3, Krdl ten urodzit si¢ juz jakis czas temu i nie
musial pozostawaé w miejscu swojego narodzenia. Dla nich logiczne
bylo rozumowanie, ze Kréla nalezy szuka¢ w miescie Dawida — ale
nie w palacu ,samozwarnczego” kréla nie zwigzanego z rodem Da-
wida. Tak naprawde to Herod skierowat ich do Betlejem, gdzie mial
urodzi¢ si¢ Mesjasz, by poszukali nowonarodzonego dziecigcia wla-
$nie tam.

1.4.6. Swiattosé na Wschodzie

Jest udokumentowane w apokryficznym ,, Testamencie Lewiego”
(rozdz. 18), ze juz w pierwszym wieku przed Chr. w srodowiskach
zydowskich Iaczono funkcje kaplanskie i krélewskie w jednej osobie
z rodu Dawida. Tekst dotyczacy Mesjasza laczy jego pojawienie sie
z proroctwem Balaama (,wzejdzie gwiazda [kochaw] z Judy” Lb 24, 17)
— oczywiscie, nie w kategoriach astrologicznych lub astronomicznych.
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Doktadnie tak samo w modlitwie Zachariasza (Ek 1, 78) pojawia si¢
pojecie Wschodzacego Slorica®?, ktére w sposéb jednoznaczny na-
wigzuje do tego samego proroctwa Balaama®. Niejednokrotnie do
tegoz proroctwa odwoluja si¢ dokumenty znalezione w Qumran, np.
Testimonia (4QTest)** czy Reguta wojny (1QM)®.

Jednoczesnie nalezy uwzglednié, ze w czasach Jezusa wsréd zy-
déw krazyly przekonania wyrazone w Ksiedze Henocha, ktérej frag-
menty w jezyku aramejskim znaleziono w Qumran (4Q201). Jest
tam mowa o dwudziestu ,przywédcach”, ktérzy wzigli sobie Zony,
by nauczy¢ je czaréw, magii, zaklec i znakéw: ,Hermoni uczyt zakleé
do odczytania, czaréw, magii, urokéw. [...] Kokabel uczyl znakéw
gwiazd. Zeqel uczyt znakéw komet. [...] Szamsziel uczyl znakéw
Stonica. Sahriel uczyt znakéw ksigzyca”¢. W wyniku tego cala ziemia
napelnila si¢ ,niegodziwoscig i gwaltem”. Trudno zatem oczekiwa,
by czytelnik zydowski przesigkniety tymi obrazami odczytal pozy-
tywnie relacje o magach, ktérzy zobaczyli jaki§ znak na podstawie
obserwagcji cial niebieskich. Zatem Mateusz, ktéry o tym doskonale
wiedzial, a by¢ moze nawet sam te poglady podzielal, raczej nie mégt
mie¢ na mysli babilonskich astrologéw.

Relacja z Ewangelii Mateusza w jej formie i kontekscie upraw-
nia do przyjecia, ze rabini mieszkajacy na Wschodzie doznali obja-
wienia w postaci nadnaturalnej §wiatlosci, ktére Iaczyli z ukazaniem

62 Dostownie tekst grecki brzmi émoxéyeton udg avatorn €€ Hyovg (,wejrzy
na nas wschod z wysokosci”). Poniewaz geograficznie wschéd nie znajduje si¢ na wyso-
kosci tylko w kierunku poziomym, domyslnie ttumaczymy to jako wschodzace storice,
jednakze réwniez uprawnione jest ttumaczenie nawigzujace do Lb 24, 17: ,Wejrzy na
nas z wysokosci wschodzaca gwiazda”. Wydaje si¢ tez mozliwe przy zalozeniu inne-

go podziatu zdania, Ze ,wejrzy na nas” odnosi si¢ do Boga, zas ,wschéd z wysokosci”

ma si¢ ukaza¢ tym, ktérzy s3 w ciemnosci: ,Poprzez lito§¢ milosierdzia naszego Boga,
przez ktéra wejrzy na nas, wschodzaca gwiazda stanie si¢ widzialna dla tych, co siedza
w ciemnosci i cieniu §mierci”.

63 Zob. np. komentarz: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy
przeklad. .., op. cit., s. 2259.

64 P. MUCHOWSKI, op. cit., s. 122.

65 Ibidem,s. 52.

66 Ibidem, s. 135.
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sie ,gwiazdy Judy”, i wyruszyli do Jerozolimy. W takim razie slo-
wa ,widzielismy Jego gwiazdg” (Mt 2, 1) moga oznaczaé nie wynik
obserwacji astronomicznych, tylko jakies zjawisko nadprzyrodzone.
Po raz drugi ci ludzie doznali tego samego objawienia, kiedy szuka-
li w Betlejem miejsca zamieszkania rodzicéw Jezusa (zadne znane
cialo niebieskie nie zatrzymaloby si¢ nad miejscem, gdzie przebywat
Jezus, jak to opisuje Mt 2,9-10), a po raz trzeci, kiedy zostali poucze-
ni, by nie wraca¢ do Jerozolimy.

Umieszczona w takim kontekscie opowies¢ o Medrcach ze
Wschodu, przekazana czytelnikom zydowskiego pochodzenia, ozna-
czalaby uznanie Jezusa Krélem i Kaplanem przez srodowiska zy-
dowskie w diasporze babiloniskiej. Przestanie, odczytane w ten spo-
s6b, brzmi nastgpujaco: Kiedy ,trefui” arcykaplani wyznaczeni przez
Rzymian skladali ofiary w swigtyni, niezydowski krol zasiadat na tronie
w Jerozolimie, a potomek Dawida byt Glowg Diaspory w Babilonie, rabi-
ni ze Wschodu jednoznacznie stwierdzili, ze nowonarodzone Dziecig jest
zapowiedzianym przez Prorokéw prawdziwym Mesjaszem i Kaplanem
— choc¢ odrzuconym przez skorumpowane wladze duchowne i polityczne
Izraela. Dla ewangelizowanych Zydéw palestyfiskich w pierwszych
stuleciach po Chrystusie moglo to mie¢ ogromne znaczenie.

Oczywiscie, na temat rabinéw babiloriskich TaNaCh nie zawiera
zadnego proroctwa. Dlatego tez Mateusz pozostawia to wydarzenie
bez typowej uwagi: ,tak si¢ stalo, by si¢ spelnilo Pismo...”

1.5. Ewangelia Mateusza i Modlitwa Panska
a dzisiejszy judaizm

Mozemy przyjaé, ze ,Jezus faktycznie nie wprowadza do mo-
dlitwy chrzescijariskiej jakiej$ radykalnej nowosci. Kaze si¢ modli¢
podobnie, jak si¢ modlili w Jego czasach pobozni Zydzi — faryze-
usze”®’. Biorge pod uwage dzisiejszego zydowskiego odbiorce (za-
ktadamy przeciez, ze Ewangelia jest przestaniem ponadczasowym

67 PR. GRYZIEC, Wedtug swigtego Mateusza. Stary Testament ukryty w Nowym,
Krakéw 1998, s. 98.
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i przemawia w réwnym stopniu do ludzi z tamtych czaséw, jak i do
ludzi XXI w.), nalezy odnotowac fakt, ze w rozwoju judaizmu sporo
przekonar zmienilo si¢ ,,po mysli Pana Jezusa”. By nie mnozy¢ przy-
ktadéw, wspomng tylko o kwestii uzdrawiania, a w szczegdlnosci
uzdrawiania w szabat.

W dzisiejszym judaizmie mianowicie przyjmuje si¢ bez zastrze-
zen, ze ratowanie zycia jest priorytetem, i wolno to czyni¢ réwniez
w szabat. Méwi si¢ wrecez, ze , Tora zezwala leczy¢, co wiecej, jest
to micwa (,przykazanie”)”®®. Jednak wcale nie bylo to tak oczywiste
w czasach Jezusa, a nawet w czasach talmudycznych. Panowalo bo-
wiem przekonanie, ze choroba jest kara od Boga i bano sie, czy dok-
tor leczac nie sprzeciwia si¢ woli Bozej. Jednak pézniej dominowato
przekonanie, ze chory i cierpigcy potrzebuje pocieszenia i wsparcia,
a Bég oczekuje, iz czlowiek przyjdzie drugiemu czlowiekowi z pomo-
cg, nawet jesli to Bég sam go ukarat chorobg®. Co wigcej, podobno
Gaon Wilenski”, kiedy ustyszal, iz jaki$ lekarz stwierdzil, ze kogo$
nie da si¢ wyleczy¢, powiedzial: ,Wiem, ze Tora zezwala leczy¢, ale nie
styszatem, by Tora zezwalala méwié, ze kogos nie da si¢ wyleczy¢!™”
Wiedzac o tym, mozna wskazaé¢ dzisiejszemu Zydowi, ze Pan Jezus
reprezentowal prawdziwie zydowskie przekonanie w tej materii, kté-
re dopiero potem zyskalo powszechne uznanie w judaizmie.

Nawet to, ze czynil to w szabat, dzisiaj nie wywolaloby po-
wszechnego sprzeciwu wéréd rabinéw. Opierajac si¢ na pojeciu 77/a-
cha (,praca”) rabini zabraniali i zabraniajg czynienia w szabat czego-

68 Cyt. za: D. EISENBERG, Mandate to heal, http://www.aish.com/ci/be/
48881967.html (10.11.2010).

69 Zostalo to wyprowadzone z Ksiegi Hioba, gdzie wyraznie wida¢, ze nieszcze-
$cia spadly na niego za wiedza i zgoda Boga, ale Bég akceptowal i pochwalal pomoc,
ktéra okazali mu ludzie. Réwniez w Ksiedze Izajasza sa wyrazne stowa: ,Rozgniewa-
tem si¢ na méj naréd, sponiewieratem moje dziedzictwo. Wydatem je w twoje rece, ty
nie miata$ dla niego litosci” (Iz 47, 6), wskazujace na to, ze Bég oczekiwat od czlowieka,
ze zlituje si¢ nad kims, kogo Bog ukaral. Niestety, nie umiem poda¢ zadnych Zrédet
naukowych; wiedza ta wynika z rozméw prywatnych.

70 Rabin Elijahu ben Szlomo Zalman (1720-1797).

71 Cyt. za: Rabbi Sh. ROSENBLATT, Doctor of Doctors, http://www.aish.com/
tp/b/st/48932322.html (10.11.2010).

Zydowski adresat Ewangelii Mateusza 39

kolwiek, co miatoby charakter ,stwérczy”. Musieli jednak przyznad,
ze posrednio prowadzi to do przyzwolenia na bezmyslne niszcze-
nie, ktérego pojecie m’lacha nie obejmuje. Wspélczesni rabini réw-
niez ttumaczg, ze np. zabijanie w obronie wlasnej nalezy do pojecia
m’lacha (czyli jest zakazane w szabat w mysl Wj 20, 10), natomiast
bezmyslne zabijanie dla zabijania nie jest m’acha (czyli nie jest za-
kazane jako czynnos$¢ wykonywana w szabat). Podobnie zburzenie
domu w celu zbudowania nowego jest #’/acha, natomiast zburze-
nie w celu pozostawienia w ruinach bez zadnej korzysci — nie jest
m’lacha. Dlatego wyjasniajac pojecie m'lacha dodaja, Ze bezmyslne
niszczenie nie jest zalecane jako forma obchodzenia szabatu. To
samo czyni Jezus zadajac pytanie: ,Czy wolno w szabat dobrze
czynié, czy zle; zycie ocali¢ czy zniszezyé?” (Ek 6, 9). Prawie kazdy
dzisiejszy rabin uznalby wypowiedz Jezusa za zgodna z gtéwnym
nurtem judaizmu’?, podczas gdy w tamtych czasach byla to sprawa
sporna.

Podobnie ma si¢ sprawa z modlitwa. Trudno okresli¢ dzi§ do-
ktadnie, jak byty odbierane stowa Jezusa o modlitwie przez wspot-
czesnych Mu Zydéw. Mozna natomiast przewidzie¢, jak zostang
odebrane przez Zydéw dzisiejszych, zwlaszcza ze oni nieraz sie
wypowiadajg na ten temat”. Na przyktad, rabin Byron L. Sherwin
z pelnym przekonaniem uwaza za naturalne dla zyda zwracanie si¢ do
Boga jako Ojca, i przytacza kilka zydowskich przypowiesci’. Z ko-

72 Celowo dodaje ,prawie”, poniewaz tradycja zydowska utrzymuje, ze w calej
historii zadna decyzja Sanhedrynu nie zostata przyjeta jednoglosnie, zawsze znalazt
si¢ kto$, kto mial inne zdanie na dany temat. Rabin B.L. Sherwin w swojej ksiazce
Duchowe dziedzictwo Zydo‘w polskich (Warszawa 1995, s. 79-80) podkresla, ze ,w teo-
logii zydowskiej nie istnieje pojecie centralnego autorytetu” oraz ze ,w wyznaczonych
granicach istnieje wiele opcji teologicznych”.

73 Przykladowo, wyszta ksigzka N. GORDON, K. JOHNSON, A4 Prayer to Our
Father: Hebrew Origins of the Lord’s Prayer, Jerusalem 2009. Mimo ze ,,odkrycie orygi-
nalnego brzmienia Modlitwy Pariskiej, zachowanej przez rabinéw w tajemnicy przez
ponad 1000 lat” wyglada raczej na tanig sensacje, sam fakt odkrywania w Modlitwie
Panskiej zrédta dla wzajemnego zrozumienia jest godny uwagi.

74 B.L. SHERWIN, op. cit, s. 94-97.
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lei rabbi Arthur Segal na swoim blogu umiescil informacje” o tym,
jak czgsto 1 w jakich okolicznosciach on sam korzysta z tej modli-
twy, podkreslajac: ,Jedyna niezydowska rzecz w tej modlitwie to jej
nazwa [Modlitwa Pariska]. Zydzi nie uznajg Jezusa swoim Panem”.
Réwniez rabbi Jeremy Schwartz zapytany, czy Zydzi moga modli¢
si¢ stowami tej modlitwy, zauwaza: ,Nie mam zadnych zastrzezen do
zawartosci tej modlitwy z Zydowskiego punktu widzenia. Wez pare
wyrazéw z modlitwy kadisz,jedna lub dwie frazy z innych miejsc sidu-
ru (zydowskiego modlitewnika), wymieszaj to, i oto masz Modlitwe
Panska. W sposéb oczywisty modlitwa ta pochodzi ze srodowiska
zydowskiego i wyraza podstawowe pojecia zydowskie””. W' dziale
Ask the rabbi kongregacja Agudas Achim z Attleboro”” umiescila od-
powiedz rabina na pytanie, czy wolno Zydowi uczestniczyé¢ w modli-
twie, kiedy recytowana jest Modlitwa Panska: ,Poniewaz nie wydaje
si¢, by w tej modlitwie bylo cokolwiek sprzecznego z judaizmem lub
skierowanego przeciwko judaizmowi, nie widze powodu, dla ktérego
nalezaloby unika¢ obecnosci w czasie jej recytowania”.

W swoim komentarzu do Modlitwy Pariskiej’® rabin Dawid
Stern stwierdza, ze ,wszystkie jej elementy mozna znalezé w 6w-
czesnym judaizmie”. Tym bardziej wigc mozna i nalezy wykorzysta¢
takt, ze elementy tego, co si¢ sktada na Modlitwe Pariska, zwlaszcza
w wersji Ewangelii Mateusza, obecne s3g w typowym modlitewniku
zydowskim i sg zakorzenione gleboko w duchowosci judaizmu.

75 http://rabbiarthursegal.blogspot.com/2008/06/rabbi-arthur-segallords-
prayer-at.html

76 http://www.kolel.org/pages/reb_on_the_web/lordsprayer.html

77 http://www.agudasma.org/asktherabbi.shtml

78 D. STERN, Komentarz ydowski do Nowego Testamentu, Warszawa 2004, s. 41.

Rozdziat 2

MODLITWA PRYWATNA I SPOEECZNA
W JUDAIZMIE

Bezsprzecznie, ,Jezus nauczyl si¢ stéw i rytmu modlitwy swo-
jego ludu w synagodze w Nazarecie i w Swiatyni Jerozolimskiej””.
Powszechnie przyjmuje sie, ze porzadek nabozeristw, formuly mo-
dlitewne i przepisy z tym zwigzane zostaly sformalizowane i ukon-
stytuowane dopiero pod koniec I w. po Chr. w akademii faryzejskiej
w Jabne. Tradycja zydowska utrzymuje, ze medrcy Wielkiego Zgro-
madzenia (hbr. znesset hagdola), zwolanego po niewoli babilonskiej
w IV w. przed Chr, ustalili brzmienie blogostawieristw, odmawia-
nych przed czytaniem ,Szema Israel”, modlitwy Amida (nazywanej
tez szmone esre)®, jak réwniez blogostawieristwa kidusz oraz haw-
dala®. Fakt ten moze postuzy¢ jako wskazéwka, ze istnieje pewna
zbieznoé¢ pomiedzy zyciem modlitewnym przecietnego Zyda, ktéry
jest adresatem Ewangelii Mateusza, a nauczaniem Jezusa dotycza-
cym modlitwy, stosowanym w zyciu codziennym zydowskiego Ko-
§ciola w I w. po Chr.

Inna wskazéwka znajduje sic w Ewangelii Lukasza, ktéra
umieszcza Modlitwe Paniska w kontekscie osobistej modlitwy Jezu-
sa:,,Gdy Jezus przebywal w jakims miejscu na modlitwie i skoriczyt

79 A. NAPIORKOWSKI, op. cit., s. 14.

80 Pod koniec okresu drugiej $wigtyni modlitwa Amida byta odmawiana po-
wszechnie i wystgpowala w trzech wersjach: babilonskiej, palestyriskiej i egipskiej
(Z. ZYWICA, Koscidt Jezusa a judaizm i poganie wedlug ewangelisty Mateusza, Olsztyn
2006, s. 26).

81 Sidur sza’arej..., op. cit., s. XXVIL.
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ja, rzekt jeden z uczniéw do Niego: Panie, naucz nas si¢ modli¢, jak
i Jan nauczyl swoich uczniéw” (Ek 11, 1). Ojciec Swiqty Bene-
dykt XVI zauwaza, ze ,kontekstem jest tu spotkanie z modlitwa
Jezusa, ktéra budzi w uczniach pragnienie nauczenia si¢ od Niego
modlitwy”®2. Uczniowie Jezusa widza, ze kazde ugrupowanie zy-
dowskie korzysta z wlasnych tradycji modlitwy, i ze Jan Chrzciciel
zaproponowal swoim uczniom jaka$ swoja, charakterystyczng for-
me modlitwy. Réwniez tutaj mozna domysla¢ si¢ istnienia pewne-
go wspdlnego dla réznych form judaizmu sposobu myslenia: poza
wspdélna tradycja modlitewng, utrwalong w Psalmach®, istnieja
rézne jej indywidualne formy charakterystyczne dla poszczegdl-
nych grup. Przyktadowo, Tosefta do traktatu Berachot 3,13,7 wspo-
mina, ze kiedy Nowy Rok wypadal w szabat, uczniowie Szammaja
odmawiali 10 blogostawienstw Amidy, natomiast uczniowie Hillela
tylko 9.

W Ewangelii Mateusza, skierowanej do zydowskiego czytelni-
ka, modlitwa zajmuje centralne miejsce w Kazaniu na Goérze, i wia-
s$nie w kontekscie programowej mowy Jezusa zostaje podana formuta
,Ojcze nasz”. Zdecydowanie nalezy wyodrebnié¢ tutaj trzy rodzaje
modlitwy, o ktérych méwi Jezus: modlitwa osobista (np. Mt 6, 6),
modlitwa spoleczna (Mt 6, 9) oraz prosby prywatne (Mt 7, 7-8).
W dzisiejszej synagodze wyraznie odréznia si¢ modlitwe prywat-
na, odmawiang przez pojedynczego zyda, od spolecznej, recytowa-
nej publicznie. Uwaza si¢, ze modlitwa spoleczna #fila be-cibur jest
bardziej pozadana niz prywatna #filat jechid, a rozréznienie wynika
z liczby modlacych si¢®. Dziesieciu lub wigcej mezezyzn w wieku

82 Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, Krakéw 2007, s. 118.

83O popularnosci Psalméw jako standardowego modlitewnika w judaizmie cza-
séw Jezusa niech $wiadczy chociazby liczba rekopiséw tej ksiegi, znalezionych w jaski-
niach Qumran — 36 (druga co do liczby znalezisk jest Ksi¢gga Powtérzonego Prawa — 29
egzemplarzy); ].C. VANDERKAM, Manuskrypty znad Morza Martwego, Warszawa
1996, s. 40.

84 Za: H.L. STRACK, P. BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Testament aus
Talmud und Midrasch. Das Evangelium nach Matthdus, Minchen'® 1994, s. 408.

85 Sidur Sza'arej Tfila (Aszkenaz), Jeruzalem—Moskwa 1993, s. XXVIII.
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powyzej 13 lat stanowi minjan®, ktéry moze odmawia¢ modlitwe
o charakterze spolecznym.

Aby lepiej zrozumie¢ to rozréznienie, konieczne jest odwola-
nie si¢ do zydowskiego pojmowania modlitwy spolecznej. W dzi-
siejszym judaizmie mianowicie istnieje okreslony kanon formutek
modlitewnych, ktére sktadaja si¢ na to, co Zydzi okreslaja jako ,wy-
pelnienie przykazania o modlitwie”. Nie jest to doktadnie to samo,
co w chrzescijaristwie okresla si¢ jako nabozenstwo, poniewaz dla zy-
déw prawdziwe nabozenistwo ze sktadaniem ofiar mozliwe jest jedy-
nie w $wiatyni, ktéra obecnie jest ,deptana przez pogan” (Ek 21, 24).
Modlitwa dzisiejszego Izraela ma tymczasowo zastgpowal ofiary
$wigtynne, a pomysl ,modlitwa zamiast ofiary” si¢ga jeszcze cza-
séw wygnania babiloniskiego. Wtedy to ustalono zarys porzadku na-
bozenstw synagogalnych, sktadajacych si¢ z modlitw i czytania Tory
i Prorokéw, w czasie odpowiednim dla skladania ofiar porannych,
poludniowych i wieczornych. W ten sposéb powstaly trzy spolecz-
ne nabozeristwa w ciggu dnia, nazywane po hebrajsku odpowiednio
szacharit, mincha oraz maariw.

Kiedy natomiast liczba uczestnikéw (dorostych mezczyzn) jest
mniejsza niz 10, modlitwa nosi charakter modlitwy prywatnej poje-
dynczych oséb. Dzisiejszy kanon modlitewnikéw hebrajskich (hbr.
sidur — dostownie ,porzadek”) zawiera wyrazne rozréznienie pomie-
dzy modlitwami odmawianymi spolecznie a prywatnie. De Vries
Mzn. podkredla: ,,prawie wszystko modlitewnik wypowiada w liczbie

86 Niektorzy rabini wigza liczbe 10 z opowiescig biblijng o zwiadowcach zydow-
skich, wystanych do Kanaanu (Lb 13-14), gdzie pada stowo Boga: ,Jak dlugo jeszcze
mam cierpie¢ t¢ przewrotng spolecznosé, ktéra szemrze przeciwko mnie?” Poniewaz
dziesigciu z dwunastu wystanych zwiadowceéw szemrato, rabini uznali, ze 10 os6b (do-
rostych mezezyzn) wystarczy, by tworzy¢ ,spotecznos”.

87 Przyktadowo, modlitewnik hebrajski Sidur szabchej geulim (Jeruzalem 1995)
na s. 111 (poczatek modlitwy mincha) zawiera takie zdanie: ,Oby byto Twoja wola,
Boze nasz i Boze naszych ojcéw, by niniejsze czytanie zostalo zaliczone i przyjete,
i podobato si¢ Tobie tak, jak gdybysmy ztozyli ofiar¢ famid w odpowiednim czasie i na
odpowiednim miejscu, wedlug przepiséw”. W obrzedzie wznoszenia rak, nawiazuja-
cego do Ps 141, 2, méwi sig: ,niech nasze blaganie bedzie dla Ciebie jak o/a (ofiara
catopalna) i korban (kazda ofiara)” (ibidem, s. 382).
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mnogiej. [...] Dla modlitwy indywidualnej nie ma formuty. Kazdy
wypowiada takg modlitwe po swojemu, jak potrafi najlepiej”®.

W czasach Jezusa, pomimo istnienia §wigtyni i funkcjonowania
kultu ofiarniczego, w synagogach nadal odbywaly si¢ nabozeristwa
wedlug wzoru babiloriskiego, z rozréznieniem pomi¢dzy modlitwa
osobista a modlitwa spoleczng. Istniala tez znaczna réznorodnosé
tormulek, wypowiadanych w czasie modlitwy, jednak postaé¢ wielu
z nich zachowala si¢ do naszych czaséw. Warto tutaj wspomnie¢, ze
ukfadanie formulek modlitewnych wigzato si¢ w judaizmie z przeko-
naniem, ze kazda modlitwa musi by¢ zgodna z wolg Boga, nie moze
Go obraza¢ i musi by¢ ,poprawnie” ulozona, by si¢ Bogu podobata.
Wihasnie z tego powodu w dzisiejszym modlitewniku zydowskim co
chwila mozna natkna¢ si¢ na ostrozng formutke: ,Oby bylo Twoja
wola, Panie, Boze nasz...”. Majac to wszystko na uwadze, nie po-
winni$my si¢ dziwi¢, ze zagadnienie modlitwy nurtowalo stuchaczy
Jezusa — Zyd6w, zgromadzonych przy Gérze Blogostawieristw.

2.1. Modlitwa prywatna
Przed tym, jak poda¢ formule Modlitwy Panskiej w Ewangelii

Mateusza, Pan Jezus wypowiedzial kilka pouczen odno$nie do mo-
dlitwy. Méwiac o modlitwie osobistej, Jezus uczy:

,Gdy si¢ modlicie, nie badzcie jak obtudnicy. Oni lubig w sy-
nagogach i na rogach ulic wystawa¢ i modli¢ sig, zeby si¢ ludziom
pokazaé. Zaprawde, powiadam wam: otrzymali juz swoja nagrode.
Ty zas, gdy chcesz si¢ modli¢, wejdz do swej izdebki, zamknij drzwi
i médl si¢ do Ojca twego, ktéry jest w ukryciu. A Ojciec twdj, kto-
ry widzi w ukryciu, odda tobie” (Mt 6, 5-6). Zdecydowanie nalezy
uznad, ze popelnia blad J. Neusner, ktéry uwaza, Ze tym zaleceniem
Jezus uniewaznia modlitwe publiczng®. W sposéb oczywisty Neu-
sner interpretuje stowa Jezusa w oderwaniu od tego, jak rozumieja je
uczniowie i nasladowcy Jezusa, ktérzy nigdy nie przestawali spoty-
ka¢ si¢ dla wspélnej modlitwy — ani w czasach Apostoléw, ani dzis.

88 S.PH. DE VRIES MZN., Obrzgdy i symbole Zydsw, Krakéw 2001, s. 28.
89 J.NEUSNER, 4 Rabbi Talks with Jesus, London 2000, s. 49-50.
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Najprostszym przyktadem jest Hbr 10, 25 (czyli de facto do Zydo’w,
ktorzy uwierzyli w Jezusa), zachecajacy do uczestniczenia w modli-
twach wspélnotowych. Nie ma chyba ani jednego odtamu w chrze-
$cijanistwie, ktéry znositby modlitwe wspdlnotows. Jesli zatem blad
w rozumowaniu Neusnera lezy u podstaw jego odrzucenia Jezusa,
warto wkiada¢ wysilek w prostowanie tego typu biedéw.

Mozna wyodrebni¢ w przytoczonym wyzej pouczeniu kilka
ostrzezen, kilka zalecenl oraz watek motywacyjny. Do ostrzezen na-
lezy unikanie obludy. W czasach Jezusa wielokrotnie si¢ zdarzalo, ze
modlitwe osobista odmawiano publicznie — czesciowo dlatego, ze
nie zawsze w synagodze zebralo si¢ 10 dorostych mezczyzn, a cz¢-
$ciowo po to, by pokaza¢ innym swoja poboznos¢. Zdecydowanie ta
druga motywacja sprawiata, ze Zyd stawal na rogu ulicy i zaczynat
sie¢ modli¢ na widoku wszystkich.

Do zalecen z kolei mozna odnies¢ zach¢te do modlitwy ,w ukry-
ciu”. Prawdopodobnie w czasach Jezusa nie bylo powszechne prze-
konanie, ze Bég wystucha modlitwy wypowiedzianej w ukryciu, cho¢
przyktad proroka Daniela musiat by¢ powszechnie znany (Dn 6, 11).
Niemniej jednak jeszcze w II w. po Chr. rabini musieli uzasadnia¢ teo-
logicznie tezg, ze Bog przebywa i tam, gdzie dwéch studiuje Tore, i na-
wet tam, gdzie studiuje Tore jeden. Rozwazania takie przypisywane sg
w Talmudzie rabbiemu Chaninie ben Teradionowi” (Pirkej Awot 3,3).
Inny ustep tego traktatu (2, 18) wktada w usta rabbiego Szymona ben
Natanaela, ktéry przezyl zburzenie §wigtyni w 70 r. n.e., stowa: , Kiedy
si¢ modlisz, niech modlitwa twoja nie bedzie rutyna tylko szczerym
wolaniem”. Tak czy inaczej, Jezus zalecal, by prywatna modlitwa miata
miejsce w samotnosci, w ukryciu, a nie w synagodze lub na rogu ulicy.

Motywacja do takiej modlitwy w ukryciu oraz do unikania ob-
tudnej modlitwy jest otrzymanie lub nieotrzymanie nagrody. Inte-
resujgce jest, ze w tym przypadku Jezus nie wiaze z modlitwa odpo-
wiedzi na nig, jak w 6, 7-8 oraz 7, 11, tylko ,nagrode, wynagrodzenie”
(gr. mo90g). Ci, ktérzy sie modla obludnie, otrzymali swoja nagrode

9 Rabbi Chanina ben Teradion jest znany réwniez jako Chananja. Wedtug le-
gendy, zginal $miercig meczeriska w czasach panowania Hadriana (117-138 r.), spalo-
ny zywcem, zawiniety w zwdj Tory.
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w postaci podziwu i szacunku ze strony innych ludzi. Ci, ktérzy si¢
modlg w ukryciu, otrzymaja swoja nagrode od Boga, ktéry ich ,wy-
nagrodzi” (gr. amoddoet). Interesujace jest to, ze kilkakrotnie w Pirkej
Awot mozna zauwazy¢ zagadnienie nagrody (hbr. sachar), ktéra zaplaci
(hbr. jeszalem) Bog, ale nie w kontekscie modlitwy, tylko w kontekscie
spelniania przykazan (np. 2,1; 2, 2; 2, 19; 2, 20) lub studiowania Tory
(np. 2, 21; 3, 3; 4, 12). W modlitewniku natomiast mozna znalezé
odwolanie do nagrody dla tych, ktérzy poktadaja w Bogu ufnos¢®.

Trudno powiedzieé, czy w czasach Jezusa ta ,nagroda” byla
rozumiana przez Zydéw w kategoriach wiecznosci czy doczesno-
§ci. W pézniejszych pracach rabinicznych mozna znalez¢ ciekawe
stwierdzenie, ukazujace doczesny aspekt rozumienia nagrody za mo-
dlitwe prywatng. W traktacie talmudycznym Szabar 10a jest mowa
o rabinie o imieniu Hamuna, ktéry duzo czasu spedzal na modlitwie.
Inny rabin, nazywany Raba, skomentowal to w sposéb nastepujacy:
,Ciludzie zaniedbuja zycie wieczne, a zajmujg si¢ zyczeniami chwili!”
W jego odbiorze modlitwa osobista sprowadzala si¢ do wyluskania
Bogu listy biezacych potrzeb, natomiast prawdziwg, wieczng wartosé
mialo studiowanie Tory i wypelnianie jej nakazéw.

2.2. Modlitwa spoleczna

Temat prosby modlitewnej i jej wystuchania pojawia si¢ w zwigzku
z modlitwa spoleczng. Jezus wyraznie odcina si¢ od modlitwy pogan-
skiej, ubranej w pigkne stowa, majacej przekonaé bozkéw, by spelnili
prosby ludzi. By¢ moze, nawigzuje w tym przypadku do ,,pojedynku”
Eliasza z prorokami Baala, ktérzy glosno i dlugo wolali do swojego
nieistniejacego bozka (1 Krl 18, 25-29). Nadmieni¢ nalezy, ze rabini
niejednokrotnie zastanawiali si¢, czy modlitwa ma by¢ krétka czy diu-
ga, czy Bég wystuchuje krétkich wezwan czy dluzszych. W traktacie
talmudycznym Brachot 34a znajdujemy opowies¢ o rabbim Eliezerze,
ktéry po uslyszeniu krytyki pod adresem czlowieka przedluzajacego

modlitwe powiedzial: ,,Czyzby on rzeczywiscie modlit si¢ dluzej niz

9 Sidur szabchej. .., op. cit.,s. 122.
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Mojzesz nasz Mistrz, o ktérym zostalo napisane (Pwt 9, 25), ze modlit
si¢ przez 40 dni i 40 nocy?” A innym razem, kiedy kto§ bardzo szybko
odméwit modlitwy, a inni si¢ skarzyli: ,,Alez on skraca modlitwy!”, rab-
bi Eliezer rzekl: ,Czy rzeczywiscie modlit si¢ krécej niz Mojzesz nasz
Mistrz, o ktérym jest napisane (Lb 12, 13), ze wypowiedzial modlitwe
sktadajacg sie tylko z pieciu stéw: O Boze, racz ja uzdrowi¢!” Zachgca-
jac do powsciagliwosci co do liczby stéw modlitwy, Jezus wyjasnia, ze
»Ojciec wie, czego wam potrzeba”, i jest w stanie spetni¢ kazda prosbe,
nawet zanim zostanie ona wypowiedziana.

I w tym miejscu Mateusz podaje formutke modlitewng beda-
cg przedmiotem analizy, znang w chrzescijanistwie jako Modlitwa
Pariska, ktéra w sposéb zwigzly i uproszczony Iaczy w sobie wie-
le elementéw, charakterystycznych dla judaizmu tamtej epoki oraz
judaizmu dzisiejszego. Elementy te, czg¢sto rozbudowane i uszcze-
goétowione, mozna bez trudu odnalezé w kazdym wspélczesnym
modlitewniku zydowskim®. Biorgc pod uwage forme gramatyczng
pierwszej osoby liczby mnogiej oraz liczne analogie do wspélnotowe;
modlitwy zydowskiej, Modlitwa Pariska jest traktowana jako modli-
twa Kosciola, i w liturgii wickszosci denominacji chrzescijanskich
jest odmawiana wspélnie na zgromadzeniach wiernych. W pierw-
szych wspdlnotach Kosciota Modlitwa Paniska byla recytowana trzy
razy dziennie w miejsce modlitwy Amida, odczytywanej na nabo-
zenstwach szacharit, mincha 1 maariw®. W liturgii eucharystyczne;
Modlitwa Panska ukazuje si¢ jako modlitwa calego Kosciola™, czyli
jako modlitwa spoleczna zgodnie z intencja Pana Jezusa. Cale zgro-
madzenie eucharystyczne jest wezwane do odmawiania z synowska
$mialoscig modlitwy ,,Ojcze nasz”®.

92 S.WITKOWSKI, Nowa jakos¢ Zycia — Kazanie na Gorze, Krakéw 2004,s.119,
uwaza, ze Modlitwa Pariska wzoruje si¢ na dwéch modlitwach zydowskich: Szmone
esre oraz Kadisz. Zapewne jest to duze uproszczenie, poniewaz te dwie modlitwy nie
obejmujg wigkszosci zagadnien, poruszonych w ,Ojcze nasz”, ktére znajduja si¢ w in-
nych czesciach typowego modlitewnika hebrajskiego.

93 KKK, 2767.

94 Ibidem, 2770.

95 Ibidem, 2777.
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W swoim Kazaniu na Gérze Pan Jezus powraca do zagadnie-
nia prosby modlitewnej w Mt 7, 11, w kontekscie spelniania présb
w kontaktach mi¢dzyludzkich. Zachgcajac, by stuchacze czynili sobie
nawzajem to, co chca, by im czynili inni (7, 12), Jezus podaje przykiad
Boga Ojca, ktéry na pewno daje swoim kochanym dzieciom to, co jest
dla nich dobre. Dowodem poglebiajacym t¢ pewnos¢ jest fakt, ze na-
wet ludzie, cho¢ s3 z natury pelni zlosci, potrafia dawaé dobre rzeczy
swoim dzieciom. Tym bardziej uczyni tak Bég. Nalezy odnotowac,
ze w tym sformulowaniu wystepuje typowy dla rabinéw faryzejskich
sposéb argumentowania, nazywany kal wachomer® (hbr. ‘lekkie i cigz-
kie’). Jego istota polega na tym, ze podany przyktad swoja prawdziwo-
$cig ma wykazaé oczywistg prawdziwos¢ drugiego twierdzenia: skoro
zly czlowiek potrafi obdarowa¢ dobrem swoje dzieci, to #ym bardziej
dobry Bég obdaruje swoje dzieci dobrymi rzeczami. Mozna przyjac,
ze te pouczenia odnoszg si¢ raczej do modlitwy spolecznej niz pry-
watnej, gdyz Pan Jezus méwi do stuchaczy w liczbie mnogiej: ,,Ojciec
wasz”, ,da tym, ktérzy prosza” (7, 11), a nie w pojedynczej, jak w 6, 6:
»gdy ty sic modlisz”, ,nagrodzi ciebie”.

Podsumowujac, nalezy uznaé, ze podajac ostrzezenia i zalecenia
dotyczace zycia modlitewnego jednostki i spolecznosci, Pan Jezus
umiejscawia formule ,Ojcze nasz” w samym sercu zycia Kosciola.

9% To jest pierwsza z 13 zasad interpretacji Tory, sformutowanych przez rabbiego
Iszmaela (IT w. po Chr.), ale znanych i stosowanych znacznie wezesniej. Zasady te sg
umieszczane w modlitewnikach zydowskich jako Barajta rabbiego Iszmaela do czytania
w ramach modlitw porannych, na koricu sekgji ,Porzadek ofiar” (Seder hakorbanor).
W niektérych modlitewnikach Barajza jest opatrzona ciekawym komentarzem, np.:
Sidur Sza'arej Tfila (Aszkenaz), Jeruzalem—Moskwa 1993. Literatura przedmiotu (np.
H.L. STRACH, G. STEMBERGER, Introduction to the Talmud and Midrash, Paris
1986, s. 37-55) wymienia kal wachomer wsréd ,,7 zasad Hillela”, pochodzacych z cza-
s6w sprzed narodzenia Chrystusa oraz wsréd ,,32 zasad Eliezera ben Jose Galilejezyka”
(ap. Encyclopaedia Judaica, t. 10, ed. 1. Singer, New York 1901-1906, s. 510n). Ten ostat-
ni dzialal w latach 135-170 po Chr. i wyrézniat dwa aspekty tej metody: kal wachomer
meforasz, stosowany kiedy przeciwienistwo wystepuje bezposrednio w tekscie, oraz 4al
wachomer satum, kiedy tekst zawiera jedynie sugesti¢ przeciwieristwa. Rozréznienie to
jest zilustrowane 10 przykiadami w traktacie Bereszit Raba 92.

Rozdziat 3

UWAGI HISTORYCZNO-KRYTYCZNE

Tekst Modlitwy Panskiej w wersji Mateusza znajduje si¢ w §rod-
kowej czesci Kazania na Gérze — przeméwienia, ktére nalezy rozu-
mie¢ jako mowe programowg Pana Jezusa. Szkicujac postac Jezusa,
Mateusz nie wysunal na pierwszy plan tajemnicy osoby Jezusa, tyl-
ko Jego nauczanie. W pierwszej Ewangelii jest On przedstawiony
przede wszystkim jako mistrz i nauczyciel. Gléwnym tematem Jego
nauczycielskiej dziatalnosci jest krélestwo niebieskie, prawda, znana
z objawienia Starego Testamentu, ale ubogacona nowg trescig”. Ble-
dem byloby jednak stwierdzenie, jakoby osoba Jezusa ze swoja ta-
jemnica synostwa Bozego nie zajmowala pierwszoplanowego miej-
sca w tej Ewangelii czy w Kazaniu na Gérze. Slowa Jezusa na tyle
sa czgscig sktadows Jego osoby, ze wlozone w usta jakiego$ innego
proroka lub nauczyciela nie majg zadnego sensu. Gdyby wylaczy¢
Jego samego z Jego wypowiedzi, kazda z nich rozsypie si¢ w proch.
Jak juz wspomniano, stowa Jezusa bardzo dobrze pasowaly do rze-
czywisto$ci 1 mentalnosci Zydowskiej tamtych czaséw, a Jego nauka
nie wywolywala sprzeciwu tak diugo, jak dlugo nie odnosit On do
siebie tego, co powinno si¢ odnosi¢ do Boga. Bez trudu mozna za-
uwazy¢, ze praktycznie w kazdej wypowiedzi, wiaczonej do Kaza-
nia na Gérze, pojawia si¢ odniesienie do osoby Jezusa — odniesienie
zmuszajace do uznania Go za Boga.

97 Ewangelia wg sw. Mateusza, ttumaczenie, wstep i komentarz ks. J6zef Homer-
ski, Lublin 1995, s. 22.
98 FJ.A. HORT, Way, Truth and the Life, New York 1984.
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W tym kontekscie niezmiernie wartosciowe wydaje sie §wia-
dectwo Jakuba Neusnera, ktéry bedac Zydem sprébowat umiej-
scowi¢ siebie u podnéza gory, na ktérej Jezus wyglosit kazanie®.
Mamy zatem Izrael w okresie okupacji rzymskiej, ok. 30 r. n.e.,
gdzie wéréd wielu wedrownych nauczycieli szczegélnie wyrdznit
si¢ jeden, ktéry powolal juz grupe swoich uczniéw, dokonat wielu
uzdrowien i teraz ma wyglosi¢ pierwsze publiczne kazanie, kté-
re stanowi kontekst dla sformulowania ,Modlitwy Panskiej”. Dla
stuchacza zydowskiego lat 30. I w. (tak samo dla czytelnika zy-
dowskiego w latach 50.-70.) wypowiedzi Jezusa musiaty wydawaé
si¢ kontrowersyjne. Interesujace jest jednak, ze w odczuciu prze-
cigtnego Zyda, obeznanego z judaizmem, sformulowanie ,,...a ja
wam powiadam” wcale nie jest mesjanistyczne. Byto ono uzywane
przez innych zydowskich nauczycieli, by wyswietli¢ glebsze zna-
czenie tekstu'®. Miesci si¢ ono w ramach poczucia odpowiedzial-
nosci za przekazywanie i uaktualnianie Tory'®! nastgpnym poko-
leniom, jak to jest ujete w talmudycznym traktacie Pirkej Awot
(1,1): ,Mojzesz otrzymatl Tor¢ na Synaju i przekazal ja Jozuemu,
Jozue przekazal jg starszym, a starsi prorokom. Prorocy przekaza-
li ja Wielkiemu Zgromadzeniu, ktérego czlonkowie powiedzie-
li trzy rzeczy: «Badzcie rozwazni w sadzie. Wychowujcie wielu
uczniéw. Zbudujcie ogrodzenie wokét Tory»”. Komentarz do tego
tekstu méwi, ze medrcy zydowscy maja obowiazek wprowadzania
nowych regul, ktére zapobiegalyby stworzeniu okolicznosci sprzy-
jajacych ztamaniu zakazéw Tory'%.

Jest zatem stuszne i wlasciwe, by medrzec przyjal nauczanie
i przekazal jego sens, nie tylko zachowujac dziedzictwo Synaju, ale

% J.NEUSNER, op. cit. s. 18-19 oraz s. 35-36.
10 C.S. KEENER, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu,
Warszawa 2000, s. 18.
101 J.NEUSNER, op. cit., s. 38. Z tym pogladem polemizuja np. W. BACHER,
Die exegetische Terminologie der jiidischen Traditionsliteratur, 1. Darmstadt 1965,s. 189n;
W.D. DAVIES, The Setting of the Sermon on the Mount, Cambridge 1964, s. 101.
102 Sidur szabchej geulim, Jeruzalem 1995, s. 243.
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réwniez ubogacajac je dla nowego pokolenia. Dlatego w oczach np.
Neusnera'® takie formulowanie lezy w catkowitej zgodzie z deklara-
cja Jezusa: ,Nie sadzcie, ze przyszedlem znies¢ Prawo albo Prorokéw.
Nie przyszedlem znies¢, ale wypelni¢” (Mt 5, 17). Réwniez S. Wit-
kowski twierdzi, ze rabini czgsto postugiwali si¢ takim sformutowa-
niem, cytujac tradycyjng interpretacj¢ Tory i proponujac w antytezie
wlasne rozumienie Prawa. Na poparcie swojej interpretacji przyta-
czali cytaty z Pisma'™.

Z Jezusowymi wypowiedziami jednak bylo inaczej. J. Neusner
pisze: ,Ale jezeli tre$¢ uderza mnie jako jednoczesnie godna po-
chwaly i majaca stabe strony, to forma jest dokladnie taka, jak IMa-
teusz pisze: zdumiewajaca. Czy, gdybym tam byl, réwniez podzie-
latbym zdumienie ttuméw? Tak, i to dla powodu, ktéry Mateusz
podaje: Poniewaz on nauczal jako ktos, kto ma wiadzg, a nie jak ich
uczeni w Pismie. [...] Tak, bylbym zdumiony. Bo oto przychodzi
nauczyciel Tory, ktéry méwi we wlasnym imieniu to, co Tora méwi
w imieniu Boga”®.

Dlatego tez, pomimo ze Kazanie na Gérze nie zawiera jed-
noznacznego otwartego wezwania do przyjecia Jezusa jako osobi-
stego Pana i Zbawiciela, i Odkupiciela (hbr. goe/), calo§¢ zmusza
zydowskiego stuchacza do podjecia ostatecznej decyzji: czy ja chce
by¢ z Nim, czy pozostaj¢ bez Niego? Czy chce cierpie¢ przeslado-
wania z Jego powodu? Czy chcg méwi¢ do Niego: ,Panie! Panie!”
i wejs¢ do Krélestwa Niebios? Czy przejme si¢ tym, ze On moze
o$wiadczy¢ w Dniu Ostatnim: ,Nigdy cie nie znalem”™ Czy chce
stucha¢ i wypelnia¢ Jego stowa jako roztropny budowniczy? Czy ta
Jego wladza pochodzi od Boga, czy moze jest On samozwariczym
prorokiem?

Kazanie na Gérze méwi, cho¢ posrednio, kim naprawde jest
Jezus. Stuchacze dziwili si¢ Jego naukom. Uzyte w Ewangelii Ma-

103 J.NEUSNER, op. cit., s. 39-40.

104 S, WITKOWSKI, op. cit., s. 66. Zob. tez: D. Doube, ,Ye have heard — but I say
unto you”, w: The New Testament and Rabbinic Judaism, London 1956, s. 55-56.

105 J.NEUSNER, op. cit., s. 46.



52 Rozdzial 3

teusza stowo greckie e&eminocovto wskazuje, ze zdumieniu towa-
rzyszyl tez podziw. Odpowiada to podwdjnej reakcji czlowieka na
spotkanie ze sferg Boska: budzi ona i zachwyt, i lek. Ludzi dziwita
nie tylko wymagajaca tre$¢ nauk Jezusa, zauwazyli oni co§ wigcej.
Znani im nauczyciele Prawa objasniali nadane wcze$niej Prawa Boze,
jak dzisiaj czynig to wykladowcy teologii, tymczasem Jezus nauczal
od siebie. W Biblii Mojzesz nauczal z podobnym autorytetem, ale
dlatego, ze B6g mu si¢ objawil. Jezus natomiast nie odwolywal si¢
w swoim oredziu do Boga jako autora; nie uzywal formutl takich, jak
,to méwi Pan”. Kim wigc byt? To wiasnie niepokoilo stuchaczy. Jezus
jawil sie jako cztowiek, ale jak Bég ustanawial i potwierdzal zasady
moralne'®.

Tak naprawde, w oderwaniu od meki, $mierci i zmartwychwsta-
nia Jezusa nie da si¢ podja¢ wlasciwej decyzji, uzna¢ Go za Pana
wszechswiata i p6js¢ za Nim na podstawie tylko tych stéw, wypo-
wiedzianych na gérze obok jeziora Galilejskiego. Jednak réwniez bez
tych stéw, bez tych deklaracji jednoznacznie wskazujacych na Jezusa
jako Syna Bozego, jako Boga, Mesjasza i Zbawiciela, nie datoby si¢
zrozumie¢ réwniez sensu Jego zbawczej meki, otwierajacej wszyst-
kim wierzacym droge do Krélestwa Niebios, owg ciasng brame i wa-
ska droge, prowadzaca do zycia (Mt 7, 13-14).

3.1. Krytyka tekstu

Tekst Modlitwy Panskiej nie zawiera znaczacych rozbieznosci
w starozytnych rekopisach Ewangelii Mateusza. W wersecie Mt
6, 11 niepewny jest wyraz emiovctov, potwierdzony we wszystkich
tekstach greckich, ale réznie thumaczony na lacing: cottidianum (it),
supersubstantialem (vg), perpetuum (sy°), venientem (sa) oraz crasti-
num (mae, bo)'”. Stownik R. Popowskiego podaje, ze znaczenie

106 M. WOJCIECHOWSKI, Czy Jezus zgdal zbyt wiele? Objasnienie Kazania
na Gérze, Czestochowa 2006, s. 119-120.
107 NAZ.
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wyrazu £mio0c10g jest niepewne. Wedtug Keenera, nawigzuje on
do ,chleba (manny) przeznaczonego na okreslony dzier” w czasie
wedréwki Izraela przez pustynie. Tradycyjnie na polski tlumaczy
si¢ go jako chleb ,powszedni” (réwniez Najnowszy przeklad'®® za-
chowuje takie sformulowanie), zag D. Stern przelozyt to opisowo
jako ,pokarm, ktérego nam dzi§ potrzeba”. G. Lohfink wyprowa-
dza ten wyraz od emewo (‘nastgpowad, nadchodzié, by¢ bliskim’)
i wnioskuje, ze chodzi o prosbe o chleb na nadchodzacy wieczér lub
nastepny dzier'”. K. Bardski wyjasnia emovotog jako ,wystarcza-
jacy na caly dzien”''°, natomiast Katechizm Kosciola Katolickiego
podaje znaczenie ‘wszelkie dobro wystarczajace do utrzymania'''’.
Wyraz ten nie wystepuje nigdzie wigcej w Nowym Testamencie,
tylko w Modlitwie Parskiej (w obydwu tradycjach: Mt 6, 11 oraz
Lk 11, 3).

Kolejnym wyrazem, wyszczegélnionym w aparacie krytycz-
nym, jest T0 opeMpata, zastapiony w Didache liczba pojedyncza,
a u Orygenesa wyrazem ta nopapntopote. W tym samym wer-
secie 12 spotyka si¢ kilka wariantéw wyrazu agrikopev (aplopev
oraz agiepev). Najwigksze jednak réznice dotycza wersetu 13, kté-
ry w tekscie krytycznym NA? koficzy sie na wyrazie Tovnpob i nie
zawiera stow: ,Poniewaz Twoje jest krélestwo i moc, i chwala na
wieki wiekéw. Amen”!'2.

Analiza statystyczna wykazuje, ze wyraz matep, oznaczajacy
Boga Ojca, pojawia si¢ w badanym tekscie tylko raz, ale trzykrot-
nie powtarza si¢ zaimek dzierzawczy cov, jednoznacznie na Niego
wskazujacy. Rzeczowniki, powigzane z tym zaimkiem, otrzymuja
,rozkaz” w formie imperat. aor. pass. Do Ojca tez skierowane s3

108 Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przeklad. . ., op. cit.

109 G. LOHFINK, Czy Jezus glosit utopi¢?, Poznan 2006, s. 75.

110 K. BARDSKI, Podrecznik do nauki jezyka greckiego Nowego Testamentu, War-
szawa 1999, s.58.

11 KKK, 2837.

112 Cyt. za: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przekiad. ..,
op. cit.
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dwa czasowniki w imperat. aor. act. (30G oraz ‘agec), jeden w con.
aor. act. (éioevéykng) oraz jeden w imperat. aor. med. (pdoar).
Bardski podkresla, ze coniunctivus probibitus wyraza usilng prosbe,
majaca czasem range zakazu'’’. Zaimek osobowy 1peig pojawia
sie w tekscie 5 razy, za$ dzierzawczy Nu®v 4 razy. Jest to wyrazna
wskazéwka, ze tekst zajmuje si¢ gléwnie relacjag my — Ojciec (cos,
co jest nasze — co$, co jest Jego), wyrazang w pewnych zalezno-
§ciach (czynimy my — chcemy, by czynit Ojciec — niech si¢ ,uak-
tywni” cos, co do Ojca nalezy).

Okreslenie Boga jako ,Ojca, ktéry jest w niebie” pojawia si¢
w Ewangelii Mateusza 20 razy, przy czym w polaczeniu ,,Ojciec nasz”
tylko jeden raz, wlasnie w Modlitwie Panskiej. Pozostale wystapienia:
10 razy ,Ojciec wasz” oraz 9 razy ,Ojciec méj”. Dla poréwnania, u in-
nych synoptykéw takie okreslenie pojawia si¢ tylko 1 raz w Mk 11, 25
(0 moTnp YUV 6 v Toig ovpavois — ,Ojciec wasz, ktory jest w nie-
bie”) oraz 1 raz w £k 11,13 (w nieco innym brzmieniu: 6 motnp 0 €€
ovpavod dwoetl —,Ojciec z nieba da...”).

Wyrazenie ,niech si¢ stanie Twoja wola” (yevnOnto 10 0€Anud
oov) w identycznej formie pojawia si¢ jeszcze raz w Mt 26, 42, pod-
czas modlitwy Jezusa w Ogréjcu.

3.2.Tres¢ i uktad Modlitwy Panskiej

Jesli chodzi o zawartos¢ modlitwy, podyktowanej przez Pana Je-
zusa swoim uczniom, to w sposéb uderzajacy sklada si¢ ona z samych
présb (pomijajac doksologie 6, 13, ktérej brakuje w najstarszych re-
kopisach). Najpierw pojawiaja si¢ trzy prosby, zwrécone bezposred-
nio do adresata, ktérym jest Bég, a potem sg cztery formy odnoszace
si¢ do méwigcego w liczbie mnogiej — ,my”. G. Lohfink zauwaza,
ze ten podzial jest jeszcze bardziej wyrazisty w jezyku hebrajskim,
gdzie charakterystyczna koficéwka -4a tworzy rym pierwszej czgsci

113 K. BARDSKI, op. cit., s. 58.
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prosb, zas koncéwka -enu drugiej'*. Mozna powiedzied, ze w pierw-
szej czesci chodzi o ,troski Boga”, za$ w drugiej pojawiaja si¢ ,troski
uczniéw”.

Jednak nalezy zwréci¢ uwage na jeszcze dwa elementy. Po-
czatek Modlitwy Panskiej jednoznacznie wskazuje na adresata
— jest nim nie jaki$ blizej nieznany Absolut, tylko Bég Ojciec,
Stwérca Nieba i Ziemi. Dwa hebrajskie stowa Awinu szebasza-
majim wskazuja na konkretng Osobe Boga, ktéry jest Ojcem dla
narodu izraelskiego. Tradycja zydowska zawiera wiele przyktadéw
tego okreslenia w celu uniknigcia bezposredniego uzycia wyrazu
,B6g”5. Przykladowo, Targum Jerozolimski komentujac wer-
set Lb 21, 9 méwi: ,wznosil on swe oczy w modlitwie do swego
Ojca w Niebie”. Talmudy wkiadajg wyrazenie Awinu szebaszama-
Jim w usta rabinéw z I wieku po Chr., takich jak Eliezer Starszy
(przed 90 r.), Gamaliel IT (przed 90 r.), Eleazar ben Azarja (przed
100 r.) i in.

Drugim za$ elementem jest odwolanie si¢ do usposobienia
modlacych sie: ,jako i my odpuszczamy”. Jest to wazna deklara-
cja spelnienia konkretnych uczynkéw, wykonania pewnych krokéw,
ktére pozwalaja modlacym si¢ wystapic z prosba o przebaczenie.

Na podstawie tej analizy mozna zbudowa¢ nastepujacy schemat
struktury Modlitwy Parskiej:

1) Definicja osoby, do ktérej si¢ zwracamy (Ojciec, nasz,
w niebie).

2) Prosba, by si¢ wydarzylo cos, co jest zwigzane z Jego osobg (ma
uswigcad si¢ Jego imig, ma przyjséé Jego krélestwo, ma dziaé si¢ Jego
wola).

3) Prosba o zaspokojenie naszych potrzeb fizycznych (chleba)
i duchowych (przebaczenie win).

4) Odwotanie do tego, co my sami czynimy (odpuszczamy
naszym winowajcom).

114 G. LOHFINK, op. cit., s. 67.
115 H.L. STRACK, P. BILLERBECK, op. cit., s. 394-396.
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5) Prosba dotyczaca naszego dalszego postgpowania (nie ulegli
pokusie i ztu).

Istnieja zatem wzajemne powigzania miedzy modlacym sig,
Bogiem, do ktérego kierowane sa prosby, a od ktérego oczekuje
si¢ przebaczenia oraz zaspokojenia podstawowych potrzeb, inny-
mi ludZzmi, z ktérymi modlacy si¢ styka na co dziend i ktérym musi
przebacza¢ ich przewinienia, oraz ogélnie swiatem, nad ktérym Bég
kréluje, i w ktérym modlacy sie funkcjonuje. Poszczegélne elementy
tej struktury znajduja odzwierciedlenie w typowym modlitewniku
hebrajskim, zawierajacym réwniez ich rozwinigcie.

Rozdzial 4

PORQWNANIE TEKSTU MODLITWY
PANSKIEJ] DO WSPOLCZESNEGO
MODLITEWNIKA HEBRAJSKIEGO

Wspélezesny modlitewnik hebrajski sidur zawiera niewielkie
réznice w zaleznosci od regionu. Najwigksze rozbieznosci wynikaja
z tego, jakiego nurtu judaizmu (nusach) dotyczy modlitewnik: sfa-
rad (tradycja Zydéw z Europy poludniowo-zachodniej, Afryki p6t-
nocnej oraz Bliskiego Wschodu) czy aszkenaz (Europa Srodkowa
i Wschodnia). Poniewaz réznice tradycji modlitewnych wewngtrz
judaizmu nie sg przedmiotem analizy, do badari wykorzystano typo-
wy modlitewnik hebrajski pt. Sidur szabchej geulim, Jeruzalem 1995.
Reprezentuje on nusach aszkenaz, a jego zawarto$¢ w znacznej wiek-
szo$ci pokrywa si¢ z materialem modlitewnikéw innych tradycji, wy-
dawanych na przestrzeni wiekéw z bardzo niewielkimi zmianami.

4.1. Ojcze nasz

Zwrot ,Ojcze nasz, ktéry jeste§ w niebie” (hbr. Awinu szeba-
szamajim) definiuje adresata, do ktdrego kierowana jest modlitwa.
Wedtug $w. Tomasza z Akwinu, Bég jest nazywany Ojcem ze wzgle-
du na sposdb, w jaki nas stworzyl (na obraz i podobieristwo swoje),
z powodu sposobu, w jaki nami rzadzi, oraz z powodu przybrania
za synéw''. K. Romaniuk podkresla, ze ,Bég jest w sposéb bardzo

116 Swiqty Tomasz z Akwinu, Wyklad pacierza, Poznan 1987, s. 65.
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szczegolny ojcem Izraela z racji przymierza”'’. M. Rosik zauwaza, ze
nazywanie Boga Ojcem jest glteboko zakorzenione nawet w zydow-
skich imionach: Abiasz — ,Pan jest moim Ojcem” (1 Krn 7, 8); Eliab
— ,Bdg jest moim Ojcem” (Lb 1, 9); Abiel — ,B6g jest moim Ojcem”
(1 Sm 9,1); Joab — ,Pan jest Ojcem” (1 Sm 26, 6)"%.

Zwrot ,ktéry jeste§ w niebie” nalezy rozumie¢ jako oméwienie,
unikajace nazwania Boga wprost. Przez wskazanie ,miejsca przeby-
wania” Mateusz wyraza samego Boga. Nie wymawia on nigdzie Jego
imienia, a okreslenia ,,Bég” uzywa bardzo rzadko.,Niebo” oznacza, ze
mowa jest o Bogu prawdziwym, Stwércy nieba i ziemi'”?. W Pseudo-
epigrafach i Apokryfach Bég jest czesto przedstawiany jako ,Ojciec
Izraela” lub pojedynczych Izraelitéw'®.

W czasach Jezusa, przed zburzeniem s$wiatyni jerozolimskiej
w 70 r., charyzmatyczny judaizm'® odnosit si¢ do Boga jako Ojca.
W Misznie traktat Berachot 5,1 stwierdza, ze ,starozytni chasydej-
czycy poswiecali godzing (skupiajac sie przed modlitwa), aby zwrécié
swe serca do swego Ojca w niebiosach™?. Ten sam zwrot Awinu sze-
baszamajim znajduje si¢ réwniez w traktacie Joma 8,9'%.

Wiele dzisiejszych modlitw zydowskich uzywa tego okreslenia.
Dla przykiadu, wychwalajac Boga Stwérce, modlitewnik nazywa Go
Awinu szebaszamajim chaj wekajam (,Ojciec nasz niebieski, zywy
i wieczny”)?*. W tym miejscu modlitewnika zwrot ten bezposrednio
sasiaduje z wezwaniami, zwigzanymi z Imieniem Boga oraz swicto-
$cia tego Imienia. Modlitwa Kadisz Szalem, tzw. pelny Kadisz, recy-
towany na zakonczenie porannego czytania Amidy, zawiera sformu-

117 K. ROMANIUK, Komentarz do codziennego pacierza, Krakéw 1998, s. 226.

118 M. ROSIK, Judaistyczne tlo Modlitwy Pasiskiej (Mt 6, 9-13), Zeszyty nau-
kowe Centrum Badan im. Edyty Stein 4(2008), s. 41-50.

119 'W. ZATORSKI, Kiedy méwimy ,Ojcze nasz...”, Krakéw? 2005, s. 22.

120 H. L. STRACK, P. BILLERBECK, op. cit., s. 392.

121 G. VERMES, Jezus Zyd, Krakéw 2003, s. 101-103.

122 Cyt. za: ibidem, s. 281.

123 Cyt. za: M. ROSIK, op. cit.

124 Sidur szabchej geulim, Jeruzalem 1995, s. 15.
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towanie: ,Ojciec ich [Izraelitéw], ktéry jest w niebie” (aram. awuchon
di wiszmajja)'®.

Po odczytaniu Tory w poniedzialek i czwartek cztery we-
zwania zaczynaja si¢ stowami: ,Niech bedzie wola naszego Ojca
Niebieskiego” (hbr. jehi racon milefanej awinu szebaszamajim)'®.
Wezwania te zawieraja prosby o odbudowanie §wiatyni w Jerozo-
limie, o wybawienie Izraela z choréb i z reki wroga, o zachowanie
medrcéw (rabinéw) oraz o ustyszenie dobrych nowin (hbr. bsoroz
towot — stowo habsora thumaczy si¢ zazwyczaj wlasnie jako Dobra
Nowina, Ewangelia!l Moze jest to dobry punkt wyjscia do ewange-
lizacji Zydéw?).

W modlitwie szacharit jest formulka Jitbarach wejisztabach
(»Niech bedzie blogostawione i wystawiane”), po ktérej pojawia si¢
zdanie: ,Badz blogostawiony Panie, Boze nasz, w niebie wysoko (4a-
szamajim mimaal) i na ziemi nisko”?. Podobnie wezwanie Alejnu le-
szabeach (,Powinnismy wychwala¢”) ukazuje Boga jako Kréla, ktére-
go miejsce zamieszkania jest wysoko w niebie (baszamajim mimaal),
a chwala Jego potegi przebywa na wysokosciach'®. Innym tekstem,
wskazujacym na niebo jako mieszkanie Boga, jest wezwanie: ,,Spéjrz
z niebios i patrz” (habet miszamajim)'®. W nim Bég jest ukazywany
jako kto$, kto z niebios widzi caly ucisk Izraela, gotowego cierpie¢
z powodu wiernoéci Przymierzu. W modlitwie arawit na zakon-
czenie szabatu jest mowa o niebiosach jako miejscu zamieszkania
chwaly Bozej (szechiny)™. Fragment tej modlitwy jest w jezyku ara-
mejskim.

Interesujace sformutowanie znajduje si¢ w dziale modlitw przy
positkach (birkat hamazon). Kiedy po spozyciu positku zebrani pro-
szg o blogostawienistwo dla gospodarzy, wspominajg praojcéw Abra-

125 Sidur sza’arej..., op. cit., s. 143.
126 Sidur szabchej. .., op. cit., s. 76.
127 Tbidem, s. 43.

128 Tbidem, s. 92.

129 Tbidem, s. 70.

130 Tbidem, s. 127.
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hama, Izaaka i Jakuba i dodaja: ,Na wysokosciach (bamarom) niech
wstawig si¢ za nimi i za nami”». W tych stowach widoczna jest wia-
ra w to, ze tam w niebiosach w obecnosci Boga przebywaja réwniez
Patriarchowie, ktérzy wstawiaja si¢ za Ludem Bozym. Ta wspélna
dla judaizmu i Ko$ciota wiara w §wietych obcowanie moze réwniez
postuzy¢ za punkt odniesienia w budowaniu wzajemnych relacji.
Wierzymy przeciez jako chrzescijanie, ze Patriarchowie i Prorocy
Izraela, ktérzy nie mogli doczekaé¢ spelnienia obietnic Bozych, ale
je ogladali z daleka (Hbr 11, 13), naleza do Kosciota Chwalebnego
1 wstawiajg si¢ za nami.

Warto odnotowad, ze w tym miejscu Jezus nie zach¢ca swoich
sluchaczy, by modlili si¢, uzywajac stowa 4bba. W judaizmie znane
sa przypadki uzycia tego zwrotu w stosunku do Ojca w Niebie,
lecz sg to raczej wyjatki (np. talmudyczna opowiesé o Chananie,
traktat Taaniz 23b). Mimo to dopiero po zestaniu Ducha Swietego
uprawnione jest wolanie do Boga w ten wtasnie sposéb (zob. Rz 8,
15; Ga 4, 6). Niewykluczone, ze w wersji £k 11, 2 za wyrazem nd-
1ep kryje si¢ aramejskie Abba (‘tatus’)'®, ale w przypadku zwrotu
uzytego w Ewangelii Mateusza niewatpliwie chodzi o hebrajskie
awinu.

Poza tym niejednokrotnie w omawianym modlitewniku Si-
dur szabchej geulim Bog jest nazywany Ojcem: ,Ojciec milosierny”
(s. 122), ,Ojciec nasz, krél nasz™* (s. 44), ,,Ojciec litosciwy” (s. 44),
,Ojciec nasz” (dwukrotnie na s. 51), ,,Ojciec mitosierdzia, mieszkaja-
cy na wysokosciach” (s. 210).

131 Tbidem, s. 106.

132 K. WOJTOWICZ, Powrdémy do Ojeze nasz,,Via ConseCRata”nr 9-10(2010),
s.32-36.

133 Po hbr. Awinu malkenu; ten zwrot powtarzany jest wielokrotnie w czasie
$wigta Jom Kippur w powigzaniu z prosbami o przebaczenie grzechéw, np. w specjal-
nym modlitewniku na to $wigto Machzor lerosz haszana wejom hakippurim, Tel-Awiw
1962, s.28.
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4.2. Swie¢ si¢ imi¢ Twoje

,Swie¢ si¢ imie Twoje, przyjdz krélestwo Twoje” — te stowa wy-
daja si¢ by¢ zywcem wzigte ze znanej zydowskiej modlitwy Kadisz,
spisanej i wypowiadanej w jezyku aramejskim, ktéra zaczyna si¢ sto-
wami: ,Niech bedzie wywyzszone i uswiecone Wielkie Imig... i na-
dejdzie krolestwo Twoje”'3. Judaistyczna koncepcja sensu ludzkiego
zycia bowiem rozréznia dwie mozliwosci: uswiecenie Imienia Bo-
zego oraz ponizenie Imienia Bozego. Uswiecenie Imienia nast¢puje
wtedy, kiedy Zyd swoim zachowaniem $wiadczy o $wietosci Boga,
spelniajac przykazania i inne warunki Przymierza. Kiedy Zyd zacho-
wuje si¢ w sposéb niegodny Boga i Jego Przymierza, nast¢puje poni-
zenie Imienia Bozego. Traktat Pirkej Awot (4,5) zawiera pouczenie,
ze: kazdy, kto poniza (hbr. chilul) imi¢ Boga potajemnie, zostanie
ukarany jawnie”. Komentarz w modlitewniku wyjasnia, ze zle poste-
powanie Zyda prowadzi w konsekwencji do ponizenia imienia Bo-
ga'®. To przekonanie znajduje odzwierciedlenie réwniez w modli-
twie o przebaczenie grzechéw™¢, ktéra si¢ koniczy stowami: ,,napraw
wszystkie szkody, ktére wyrzadzitem Twemu wielkiemu imieniu”.

Bég pozostaje swigty nawet wtedy, gdy Jego lud nie uswigca
swoim zachowaniem Jego imienia®®’. W takiej sytuacji moze si¢ zda-
rzy¢, ze Bég zechce uswieci¢ swoje Imi¢ poprzez meczeriska §mier¢
Zyda, ktéry nie uswiecit Imienia swoim zyciem. Taki punkt widzenia
wynika z odstgpstwa Nadaba i Abihu, po §mierci ktérych Bég oznaj-
mil Aaronowi: ,Na bliskich moich okazuje si¢ swigtos¢ moja” (Kpt
10, 3)"38. Zatem, na dobrg sprawe, kazdy modlacy si¢ o uswiecenie

134 Sidur szabchej. .., op. cit., s. 23.

135 Tbidem, s. 278.

136 Ibidem, s. 55-56.

137 H.L. STRACK, P. BILLERBECK, op. cit., s. 412.

138 Przytoczono tu tlumaczenie polskie wedtug Biblii Warszawskiej (BiZTB,
Warszawa 1998), poniewaz oddaje ono ide¢ judaistyczng uswigcenia Boga poprzez
$mier¢ Jego bliskich. Nie jest to, oczywiscie, jedyny sposéb rozumienia hebrajskich
wyrazow bikrowej ekodesz, mozna je przettumaczyc inaczej (np.: ,Okaze mojg $wigtos¢
tym, co zblizajg si¢ do Mnie” w Biblii Tysiaclecia).
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Imienia Bozego deklaruje, ze b¢dzie uswigcal je swoim zyciem czy
$miercig. Niezmiernie ciekawe jest w tym kontekscie spostrzezenie,
Ze W omawianym wersecie wystepuje forma gramatyczna nazywana
passivum theologicum, czyli prawidlowe tlumaczenie z jez. greckiego
oznaczaloby: ,Niech bedzie uswigcone imi¢ Twoje przez Ciebie sa-
mego” . Zatem zaréwno zyd, jak i uczeni Jezusa wyrazaja zgode, by
Bég przez ich $mier¢ uswigcil swoje imig, w razie gdyby ich zycie nie
bylo jego uswieceniem. Wspominajac meczennikéw w czasie modli-
twy szacharit w sobote, zydzi nazywaja ich ludZmi, ,ktérzy oddali zy-
cie na uswigcenie imienia”**’. W wielu srodowiskach chrzescijariskich
,2Imi¢ Boga stracilo wspélczesnie na swoim misterium”*'. Wydaje
si¢, ze przyblizenie chrzescijanom zydowskiego spojrzenia na §wig-
to$¢ imienia Bozego moze przyczyni¢ si¢ do poprawy tej sytuacji.
Oczywiscie, zagadnienie ,uswigcania Imienia Boga” jest repre-
zentowane w modlitewniku hebrajskim znacznie bogaciej niz tylko
w Kadiszu. Na przyklad, w codziennej modlitwie porannej znajduje
si¢ wolanie: ,Uswie¢ Imi¢ Twoje nad tymi, ktérzy uswigcaja Imie
Twoje, i okaz je swigtym w Twoim $wiecie” (hbr. kadesz et-szimcha al
makdiszej szimcha, wekadesz et-szimcha b-olamecha)' . Zatem w tym
wezwaniu Bég jest kims, kto uswigca wlasne Imig, w mysl Kpt 10,
3. Formula modlitewna konczy si¢ blogostawienistwem: Baruch ha-
mekadesz szemo barabim (,blogostawiony, ktéry uswigca swoje Imig
wobec wielu”), za$ nastepna formula ukazuje Boga jako kréla kréléw
yponad wszystkimi krélestwami ziemi” (hbr. eljon lechol mamlachot
haerec). Co wigcej, w modlitwie mincha na szabat swigta Chanuka
stwierdza si¢: ,Stworzyle$ dla siebie imie¢ swigte i wielkie”*. Mozna
uzna¢, ze imi¢ Boga jest $wiete z definicji, i nie potrzebuje samo z sie-
bie dodatkowego uswigcenia — uswigcenie jest konieczne ze wzgledu
na tych, wobec kogo si¢ realizuje. Jest to potwierdzone w formulce

139 P. GRYZIEC, op. cit., s. 96.
140 Sidur szabchej. .., op. cit.,s. 211.
141 A, NAPIORKOWSKI, op. cit., s. 66.

142 Sidur szabchej. .., op. cit., s. 14.
143 Tbidem, s. 235.
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modlitewnej Ata kadosz weszimcha kadosz (, Ty jestes $wiety i twoje
imie jest wigte”)™.

Modlitwa szacharit zawiera wezwanie jisztabach szimcha (,niech
bedzie wystawiane Twoje imig¢”)'*, zawierajace wiele elementéw po-
wigzanych z Modlitwa Pariska. Co prawda, nie méwi bezposrednio
o ,uswigceniu”imienia Boga, ale porusza wiele aspektéw z tym zwia-
zanych. Dalej tekst brzmi: , Krélu nasz, Boze, krélu wielki i §wigty na
niebie i na ziemi. Tobie si¢ nalezy [...] $wigtos¢ i krélowanie. Blogo-
stawienistwa i dzigkezynienia [naleza si¢] Twemu imieniu, wielkie-
mu i §wigtemu [...]. Blogostawiony jestes, Panie, Boze, krélu wielki
[...], krolu jedyny (hbr. jachid)”. Cale przestanie modlitwy jisztabach
wskazuje na niepodzielny zwigzek pomi¢dzy Bogiem a Jego imie-
niem, pomiedzy wystawianiem Boga i wyslawianiem Jego imienia,
pomiedzy krélowaniem Boga a Jego swigtoscia.

Tuz po odczytaniu jisztabach oraz Psalmu 120 kantor wzywa
obecnych: ,Blogostawcie imi¢ Pana blogostawionego”, po czym zgro-
madzenie modli si¢ stowami: ,Niech bedzie blogostawione, wysta-
wiane, uwielbione, wywyzszone i wyniesione imi¢ Kréla nad krélami
kroléw (hbr. melech malchej hamlachim), $wigtego, blogostawiony On.
[...] Jego imi¢ przewyzsza wszystkie blogostawieristwa i wychwa-
lanie. Niech bedzie blogostawione imi¢ Jego krélowania w chwale
na wieki”*. Nieco dalej jest mowa o aniolach, ktérzy ,blogostawis,
wychwalaja, wystawiaja, uswigcaja (hbr. makdiszin) i koronujg (hbr.
mamlichin) imi¢ Boga, kréla wielkiego, poteznego i przerazajace-
go, swiety On. I wszyscy oni przyjmuja na siebie ci¢zar krélestwa
niebios [...]. I przekazuja sobie nawzajem prawo uswigcaé (hbr. ze-
hakdisz) Stwérceg [...] i oglaszaja $wigtosé (hbr. Zdusza) w bojazni
i méwig z drzeniem: Swiety, $wicty, $wicty Pan, Bég zastepow!”¥7
Mozna z tego tekstu modlitwy dowiedziec si¢, ze uswigcanie imienia
Boga to prawo i przywilej przede wszystkim anioléw, ktérzy realizu-

144 Tbidem, s. 196.
145 Tbidem, s. 41-42.
146 Tbidem, s. 42.

147 Tbidem, s. 43; s3 to stowa zaczerpniete z 1z 6, 3.
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ja to zadanie powtarzajac stowa, przytoczone przez proroka Izajasza.
W sobote ta czg¢é¢ modlitwy jest rozbudowana i zawiera wezwanie
nakdisza: ,Bedziemy uswiecaé i uwielbia¢ Ciebie, jak serafini [...]:
Swiety, swiety, $wiety”™S, wyraznie wskazujace, ze zyd uswieca imie
Boga nasladujac anioléw i powtarzajac te same stowa. Warto zwré-
ci¢ uwage na fakt, ze w mysl tego tekstu réwniez my, powtarzajac
w czasie Mszy $w. hymn ,,Swigty, $wiety, $wiety...” robimy dokladnie
to samo — uswiecamy imi¢ Boga. Podobnie Katechizm Kosciota Ka-
tolickiego wyjasnia, ze wypowiadajac stowa: ,$wie¢ si¢ Imie Twoje”
prosimy, by to imi¢ Boze bylo uswiecone w nas przez nasze zycie. Bo
jesli dobrze zyjemy, imi¢ Boze jest blogostawione; ale jesli Zle zyjemy,
jest ono zniewazane, jak méwi Apostol: ,Z waszej przyczyny poga-
nie bluznig imieniu Boga” (Rz 2, 24; Ez 36, 20-22)'%.

Ciekawy aspekt ,uswiecania” imienia Bozego zawiera sobotnia
modlitwa poranna szacharit. S tam stowa: ,Niech bedzie uswigcone
imi¢ Twoje wéréd nas, Panie, Boze nasz, przed oczami wszystkiego,
co zyje”™°. Nie jest to zatem sprawa prywatna pojedynczego zyda ani
nawet spolecznosci zydowskiej. Uswiecanie imienia Boga musi od-
bywac si¢ publicznie, w srodowisku wierzacych, ale na oczach calego
$wiata.

Warto odnotowaé, ze imi¢ Boga jest wspominane w modlitwach
zydowskich nie tylko w zwiazku z jego uswigceniem. Ze wzgledu na
Swoje imi¢ Bég ma zlitowa¢ si¢ nad Izraelem (s. 44 w analizowa-
nym Sidurze) oraz przebaczy¢ grzechy (s. 55), zydowskie serce kocha
Jego imi¢ i odczuwa bojazn przed Nim (s. 44), zyd ufa imieniu Boga
(s. 45), do swojego imienia Bég przyblizyl zydéw (hbr. kerawtanu
malkenu leszimcha, tamze) itp. Jedno z najciekawszych wezwari mo-
dlitewnych stwierdza, ze Boze ,imi¢ wielkie i $wiete zostalo wezwane
nad Nami” (s. 215). Jest to czynnik decydujacy o odpowiedzialnosci
Izraela przed Bogiem, o ktérym ma on $wiadczy¢ przed ludzkoscia.

148 Tbidem, s. 196.
149 KKK, 2045.
150 Sidur szabchej. .., op. cit., s. 205.
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Modlitwa dodatkowa musaf na szabat wyraza oczekiwanie, ze
,znajdzie odpocznienie caly Izrael, ktéry uswigca Twoje imi¢”
Uswigcenie imienia Bozego zatem jest powigzane z eschatologicz-
nym odpocznieniem, ktérego obrazem i zapowiedzia jest sobotni
odpoczynek. Zagadnienie to zwigzane jest bezposrednio z rozwaza-
niami zawartymi w 4. rozdziale Listu do Hebrajczykéw i wymaga
dodatkowego zbadania.

4.3. Przyjdz krélestwo Twoje

M. Rosik'? zwraca uwage na fakt, ze juz teksty biblijne defi-
niujg Boga jako kréla nad Izraelem: ,powiedzieliScie mi: Nie! Krél
bedzie nad nami panowal! Tymczasem Pan, wasz Bég, jest krélem
waszym” (1 Sm 12, 12). Literatura rabiniczna nie méwi o ,przyjsciu”
krélestwa Bozego; uzywa raczej okreslent typu: ,ujawnito si¢”, ,stalo
si¢ jawnym” itp. Jako jedyny wyjatek pojawia si¢ wyraz afa w ara-
mejskim Targumie Mich 4,8'%3. Podobnie jest w modlitewniku; nie
udato mi si¢ znalez¢ ani jednego wezwania, w ktérym Zyd prosit-
by o ,nadejscie” krélestwa Boga. Pojawia si¢ w nim natomiast we-
zwanie: ,niech si¢ ujawni i stanie si¢ widoczne Jego krélowanie nad
nami” (jizgale weterae)>*. Niewykluczone, ze Jezus Chrystus wlasnie
to znaczenie ‘ujawnienia’ wkladal w wyraz, oddany w greckiej wer-
sji Ewangelii Mateusza jako e 0¢tw. Potwierdzaé to przypuszczenie
zdaje si¢ uzycie tego samego stowa w zdaniu: ,nie ma nic ukrytego,
co by na jaw nie wyszto (€101 eig pavepdv)” (Mk 4, 22). Mozliwe
jednak, ze Jezusowi chodzilo o to, ze Jego uczniowie maja prosi¢
Boga o definitywne i ostateczne nadejscie Krélestwa, ktére w owym
czasie zaledwie ,przyblizylo si¢”. Uzyty bowiem w Mk 1, 15 wyraz
fyywev jest w formie ind. perf. act., ktéra nadaje mu znaczenie: ,byto
daleko, stalo si¢ blisko i tak pozostaje” (stan obecny, ktéry jest wyni-

151 Jbidem, s. 218.

152 M. ROSIK, op. cit.

153 H.L. STRACK, P. BILLERBECK, op. cit., s. 418.
154 Sidur szabchej. .., op. cit., s. 74.
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kiem czynnosci przesztej dokonanej)™**. Mozna zatem rozumowa,
ze w wyniku modlitwy uczniéw Chrystusa ten stan ulegnie dalszej
zmianie i krélestwo Boze stanie si¢ niezaprzeczalng rzeczywistoscia,
oczywistg dla wszystkich.

W aramejskojezycznej modlitwie Kadisz pojawia si¢ wyraze-
nie jamlich malchute, dost. ,bedzie krélowaé Jego krélowanie™, na-
tomiast w codziennej modlitwie brzmig stowa: ,Pan krélowal, Pan
kréluje, Pan bedzie krélowat (hbr. jimloch) na wieki wiekéw. I bedzie
Pan krélem nad calg ziemig™’. Forma imperfectum jim/loch oznacza
czas przyszly, ale réwniez czynno$¢ ciagla i wskazuje na przekona-
nie, ze krélowanie Boga nad $wiatem po prostu trwa caly czas, ale
w ,tym dniu”, w dniu ostatecznym, ujawni si¢ w sposéb szczegdlny.
Wspomniany Targum do Mich 4,8 taczy nadejscie krélestwa Bozego
z przyjsciem Mesjasza, ktéry usunie grzechy ludu Izraela'®.

W modlitwie Amida czytanej po poludniu i wieczorem pojawia
si¢ wezwanie, stwierdzajace swieto$¢ Boga oraz Jego krélowanie: , Ty
jeste$ $wiety i imi¢ Twoje jest $wigte, i $wieci bedg wystawia¢ Ciebie
calymi dniami. Sela. Poniewaz Ty jestes krélem wielkim i §wigtym™’.
Nieco dalej Bég jest nazwany ,krélem nad krélami kréléw, swiety
i blogostawiony”. Wydaje sig, ze nieprzypadkowo $wigtos¢ imienia
i krélowanie Boga znajduja si¢ obok siebie w Modlitwie Panskiej — te
dwa aspekty sa gleboko powigzane ze sobg w religijnosci zydowskiej.

Krélowanie Boga nad Izraelem oraz nad calym $wiatem powta-
rza si¢ w modlitewniku zydowskim wielokrotnie i wyprowadzane
jest z licznych tekstéw biblijnych. Modlitewnik Machzor nazywa
Boga ,krélem najwyzszym” (hbr. Melech Eljon)'®. W ciagu 10 dni
mi¢dzy Nowym Rokiem a Jom Kippur recytowana jest modlitwa

155 A.i K. KORUSOWIE, Hellenike glotta. Podrecznik do nauki jezyka greckiego,
Warszawa—Krakéw 1994, s. 133.

156 Sidur szabchej.. ., op. cit., s. 23.

157 Tbidem, s. 30.

158 H.L. STRACK, P. BILLERBECK, op. cit., s. 418.

159 Sidur szabchej. .., op. cit., s. 120.

160 Tbidem, s. 126.

161 Machzor..., op. cit., s. 43.
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pokutna Awinu malkenu (,Ojcze nasz, krélu nasz”)'¢2, odwolujaca sie

do wiadzy Boga nad $wiatem i nad Izraelem. Jeden z obszerniejszych
fragmentéw, poswieconych wlasnie zagadnieniu krélowania Boga,
pojawia si¢ pod koniec codziennej modlitwy szacharit i jest tym cie-
kawszy, ze zawiera te same odwolania do proroka Izajasza (45, 23) co

i List do Filipian (2, 6-11):

Cata ludzkos¢ wezwie imienia Twojego, i nawrdcisz do Siebie wszyst-
kich nieprawych ziemi. Poznajg i zrozumiejg wszyscy mieszkancy
$wiata, ze przed Tobg musi ugia¢ si¢ kazde kolano, i przysiegac kazdy
jezyk. Przed Tobg, Panie, Boze nasz, beda zgina¢ kolana i pada¢ na
twarz, i uwielbionemu imieniu Twemu oddawa¢ chwale. I wszyscy
przyjma na siebie cigzar Twojego krélowania, i Ty bedziesz krélowat
nad nimi, wkrétce, i na wieki. Bo przeciez krélowanie nalezy do Cie-
bie, i w chwale bedziesz krélowag, jak napisano w Twojej Torze: Pan
bedzie krélem na wieki. I powiedziano: I bedzie Pan krélem nad calg
ziemia, w dniu tym Pan bedzie jeden i Jego imie jedno®.

Odnotowaé nalezy, ze w zydowskim pojmowaniu, wyrazonym
w tej modlitwie, Izrael jest narodem, ktéry przyjal na siebie ,ciezar”
krélowania Boga'®, i teraz nalezy si¢ modli¢ o to, by i inne narody
uczynily to samo. Odmawiajac jakiekolwiek rutynowe blogostawien-
stwo, zyd wypowiada formutke: ,Blogostawiony jestes Panie, Boze
nasz, krélu wszechswiata”'®, tym samym jakby uznajac krélowanie
Boga nad $wiatem, podczas gdy reszta $wiata tego krélowania nie
uznaje. Uznanie krélowania Boga przez Izrael rozciaga si¢ w czasie
na wszystkie pokolenia, co jest wyrazone stowami: , Krélu nasz i krélu

162 Sidur szabchej.. ., op. cit., s. 63-65.

163 Tbidem, s. 93. Jest to cyt. z Za 14, 9. Podobne wezwania powtarzajga si¢ tez
w modlitwach popotudniowe;j i wieczornej, np. s. 128-129.

164 Przy innej okazji, po odczytaniu wieczornej modlitwy ,,Szema Israel” recytuje
si¢ blogostawieristwa, wéréd ktérych pada stwierdzenie, ze synowie Izraela ,,ujrzeli moc
Jego, wzniesli okrzyki chwaty i dzigkczynienia dla imienia Jego, i z checig przyjeli na
siebie Jego krélowanie” (Sidur szabchej. ..., op. cit.,s. 116). W prywatnej modlitwie przed
snem réwniez pojawiajg si¢ stowa: ,kréluj nad nami na wieki!” (s. 132).

165 Sidur szabchej. . ., op. cit., s. 108-110.
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naszych ojc6w”'%. Tak si¢ sktada, ze w zydowskiej mentalnosci tkwi
poglad, ze ,narody” (hbr. goim) nadal nie uznaja Boga Izraela za kréla
wszechs§wiata — takze chrzescijanie. Zatem dzigki modlitwie ,,Ojcze
nasz” Izrael moze odkry¢, ze ,narody” (przynajmniej chrzescijariskie)
uznaja krélowanie Boga nad §wiatem, i réwniez wolaja do Niego, by
krélowanie to objeto wszystkich bez wyjatku. Byloby to przelomowe
odkrycie dla wyznawcéw judaizmu, zwlaszcza w polaczeniu z pra-
gnieniem ,narodéw”, by imi¢ Boga bylo uswigcane. Wydaje sig, ze
naréd zydowski, powolany do uswigcania imienia Boga (uwazajacy,
ze ma na to ,monopol”, i jednoczesnie rozumiejacy, jak wielu Zydéw
czyni co$ odwrotnego), mogltby odczu¢ zazdrosé z tego powodu —
zazdro$¢'®’
(T €0vn) maja ja wzbudzic i powigkszaé w Izraelitach (Rz 11, 11b).
W modlitwie codziennej mincha jest mowa o tym, ze pobozni
(hbr. chasidecha) opowiedza ludzkosci (hbr. bnej haadam) o chwa-
le krélowania Boga i wspanialosci Jego krélestwa. Kulminacja tej
modlitwy jest stwierdzenie: , Twoje krélowanie obejmuje wszyst-
kie $wiaty (hbr. Zo/ olamim), a panowanie Twoje (hbr. memszaletcha)
wszystkie pokolenia”®®. Réwnolegly tekst modlitwy arawit zapowia-
da: ,Wszystkie narody, ktére stworzyles, przyjda i zloza Ci pokion,
i bedg stuzy¢ Twojemu imieniu”. Cala seria blogostawienistw i we-
zwail na ten temat koriczy si¢ stowami: ,Nie mamy innego kréla
poza Toba. Blogostawiony jestes Panie, krélujacy w chwale! Bedzie
krélowal nad nami na wieki, i nad calym swoim stworzeniem”*’.
Czyz nie powinni$my zaskoczy¢ zydéw wiadomoscia, ze w nas reali-
zuja si¢ stowa tej modlitwy, od wiekéw zanoszonej w synagogach?
W tradycji zydowskiej szabat jest czasem szczegdlnego ,ujaw-
nienia” krélowania Boga nad $wiatem i nad Izraelem. Swoja bez-
czynnoscig Zyd jakby uznawal, ze nie on jest panem rzeczy, tylko

166 Tbidem, s. 47.

167 Rz 11, 11 uzywa wyrazu napalnom, w niektérych tlumaczeniach oddane-
go jako ,wicksza gorliwo$¢”; w Stowniku Popowskiego (op. cit., s. 463): ,pobudzaé¢ do
zazdro$ci”.

168 Sidur szabchej. .., op. cit., s. 118.

169 Ibidem, s. 119.

, 0 ktérej marzyl $w. Pawel, i o ktérej pisal, ze ,narody”
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Stworca. Dlatego w powszechnie znanej piesni na rozpoczecie sza-
batu znalazly si¢ stowa okreslajace Boga jako Kréla nad krélami
ke6low (melech malchej hamlachim). Natychmiast po od$piewaniu tej
piesni recytuje si¢ modlitwe Ribon kol haolamim (,Wladca wszyst-
kich $wiatéw”), ktéra juz w pierwszym zdaniu 19 razy nazywa
Boga krélem: krélem pot¢znym, krélem blogostawionym, krélem
wspanialym, krélem czystym, krélem $wigtym itp. Calos¢ tej modli-
twy zamyka deklaracja: ,Bede wypelnial nakazy i prawa Twoje bez
narzekar, i bede sie modlil, jak to jest postanowione i nakazane”.
W ten sposéb modlacy si¢ zobowigzuje si¢ do tego, by zy¢ wedlug
zasad i praw Bozego krélestwa juz teraz, kiedy ono jest jeszcze nie
do korica jawne na tym $wiecie.

4.4. Badz wola Twoja

»Niech Twoja wola spelnia si¢ na ziemi, tak jak i w niebie”. We-
zwanie to przypomina krétka modlitwe rabbiego Eliezera (ok. 90 r.
n.e.) zapisang w traktacie talmudycznym Berachot 29b'".

Jak juz byto wspomniane, wezwanie: ,Niech bedzie wola Twoja
to lub tamto” jest bardzo charakterystyczne dla modlitwy zydow-
skiej. Najbardziej wymowna jest formulka, wypowiadana w czasie
modlitwy szacharit przez osoby dobrowolnie poszczace: ,,Oby bylo
wola Twoja Panie, Boze méj i Boze moich ojcéw, bys wystuchal
mnie z miloscig i zyczliwoscig””2. Przekonanie natomiast, ze wola
Boga dzieje si¢ w Niebie, i moze wskutek modlitwy dziaé si¢ réw-
niez na ziemi, wyraza np. nast¢pujaca cze¢$¢ modlitwy Kadisz Sza-
lem: , Ten, ktéry stwarza poké6j na wysokosciach, niech stworzy po-
kéj nad nami i nad calym Izraelem””*. Sobotnia modlitwa szacharit
zawiera wezwanie: ,Niech Twoja wola bedzie z narodem Twoim,
Izraelem™"*.

170 Tbidem, s. 157-158.

171 H.L. STRACK, P. BILLERBECK, op. cit., s. 419-420.
172 Sidur szabchej. .., op. cit., s. 61.

173 Tbidem, s. 23.

174 Tbidem, s. 203.
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Nieco dalej wola Boga, realizowana w Izraelu, jest kojarzona
z meczenstwem. Wspominajace tych, ktérzy swoja $miercig ,,uswie-
cili imie Boze”, modlitewnik wyraznie méwi: ,byli oni i w zyciu,
i w $mierci zlgczeni [z Bogiem] [...] pelniac wole Wiadcy i Jego
pragnienia””. Nie ma zatem w zydowskim pojmowaniu relacji z Bo-
giem myslenia, jakoby wola Jego byla zawsze czyms latwym i przy-
jemnym. Sciqgajqc na ziemi¢ wole Boga, zyd musi si¢ liczy¢ z tym,
ze jego odpowiedzialnoscig jest pelnienie tej woli — az do krwi, do
poswiecenia wlasnego zycia.

Bardzo pocieszajaco brzmi w zwigzku z tym zalecenie z Pirkej
Awot (2,4): ;wykonuj wole Jego jak wlasna wole, by i On wypelniat
twoja wole jak wlasng; sthum wlasng wole przed wola Jego, a On
stlumi wole innych przed wolg twojg”'’¢. Co prawda nie znajduje
to przelozenia bezposrednio na wezwania modlitewne, jednakze
w spos6b oczywisty zalezno$¢ miedzy wola czlowieka i jego uczyn-
kami oraz wolg Boga jest przedstawiona bardzo pozytywnie. Nie jest
to bierne ,pogodzenie si¢” z wolg Boga, jest to czynne uczestniczenie
w realizacji woli Boga w zyciu codziennym, w $wiecie, w ktérym zy-
jemy. Méwiac: ,badz wola Twoja”, powinnismy mie¢ to na uwadze,
by potem t¢ wole¢ Boga realizowac.

Modlitwa zydowska z pokora poddaje woli Boga zaréwno to, czy
Zydzi beda spetnia¢ przykazania Boze, jak i to, czy zostang uznani za
godnych ujrzenia przyjscia Mesjasza. Zyd prosi Boga, by Bég otworzyt
jego serce dla Tory i dal pragnienie pelni¢ Jego wole, po czym dodaje:
,Oby byto wolg Twoja, Panie, Boze nasz i Boze naszych ojcéw, bysmy
przestrzegali Twoich Praw na tym $wiecie, oraz by$my byli uznani za
godnych dozy¢, zobaczy¢ i odziedziczy¢ dobro i blogostawieristwo
w dniach Mesjasza i w Zyciu przyszlego $wiata””’. Jesli wiec chcemy
jako chrzescijanie, by wola Boga dziala si¢ na ziemi, jak w niebie, to
moze powinnismy poméc Zydom ujrze¢ ich Mesjasza i dostgpic zycia
wiecznego w przyszlym swiecie, zgodnie z ich pokorna prosba.

175 Ibidem, s. 211.
176 Tbidem, s. 253.
177 Ibidem, s. 81.
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4.5. Chleba daj nam

,Chleba naszego powszedniego daj nam dzisiaj”. Jak juz wspo-
mniano, wyraz emiodctov ma znaczenie niepewne. W wydaniu in-
terlinearnym Nowego Testamentu'”® jest ttumaczony jako ‘powszedni
w zn. codzienny? obecny? niezbedny?’. By¢ moze to pojecie nawigzuje
do Prz 30, 8, gdzie jest mowa o chlebie niezbednym (hbr. lechern chuki).
Stowo ‘@ptog ‘chleb’ wystepuje w Modlitwie Panskiej w znaczeniu
ogblnym jako jedzenie, pozywienie, oraz w znaczeniu przeno$nym
jako $rodki utrzymania, majatek, praca, spos6b zarabiania'”’. Modli-
twa o chleb jest normalnym elementem liturgii Zydowskiej. W co-
dziennej porannej modlitwie Zyda pojawia si¢ nastepujace sformuto-
wanie: ,zapewnij mi chleb nalezny (hbr. chuki), daj mi i mojej rodzinie
wyzywienie, zanim odczujemy potrzebe. Spraw, bym uczciwie zara-
bial na zycie”®. Dalej wezwanie to zawiera odwolanie do Ps 104, 28,
rozumianego jako pochwala Boga, zapewniajacego pozywienie dla
wszystkiego, co zyje. To samo odwolanie pojawia si¢ réwniez w modli-
twie popotudniowej (mincha), gdzie cytat Ps 104, 28 jest poprzedzony
stwierdzeniem: ,Wszystko [co zyje] kieruje do Ciebie swe oczy, a Ty
dajesz im i karmisz kazdego o odpowiedniej porze™®!. Latwo zauwa-
zy¢ tutaj przekonanie, przedstawiane réwniez przez Jezusa (Mt 6, 8),
ze Bég wie, czego nam potrzeba, zanim o cokolwiek poprosimy. Si-
dur zawiera ponadto 10 stron modlitw dotyczacych jedzenia'® (przed
posilkiem, po positku, blogostawieristwa na rézne potrawy), ktére nie
s3 przedmiotem naszego zainteresowania, gdyz dotycza konkretnej
sytuacji przy stole, a nie modlitwy liturgicznej (spoteczne;j).

Nalezy zwréci¢ uwage na wazny szczegdl, zwigzany z mozliwo-
$cig wykorzystania Modlitwy Panskiej na wspdlnych spotkaniach
z Zydami niezaleznie od tego, w jakim stopniu angazuja si¢ oni

178 R POPOWSKI, M.\WOJCIECHOWSKI, ttum., Grecko-polski Nowy Testa-
ment. Wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi, Warszawa 1993, s. 24.

179 A. BOROWSKI i in., Ojcze nasz, Krakéw 1999, s. 58.

180 Sidur szabchej. .., op. cit., s. 56.

181 Tbidem,s. 118.

182 Tbidem, s. 101-110; jest to dzial nazwany Birkat hamazon.



72 Rozdzial 4

w praktykowanie judaizmu'®’. Poréwnanie tekstéw liturgicznych na
dni powszednie i na szabat pokazuje, ze z liturgii szabasowej usunie-
te s elementy prosby, skierowanej na zaspokojenie potrzeb osobi-
stych'™. W wyniku tego zamiast 18 blogostawienstw (hbr. #//a szmo-
ne esre) recytuje si¢ ich 7 (hbr. #filat szewa). M.in. w szabat nie prosi
si¢ Boga ,,0 rozum, zrozumienie i wiedz¢”, o wybawienie, o uzdro-
wienie, o wyzywienie, o ustanowienie sprawiedliwosci, o ustanowie-
nie krélestwa Boga nad Izraelem, a nawet o wystuchanie modlitw.
Pod tym wzgledem Modlitwa Panska ,nie nadaje si¢” do odczytania
w szabat, gdyz jej wezwania moga nosi¢ — w rozumieniu zydowskim

— charakter ,intereséw”, zalatwianych z Panem Bogiem'®.

4.6. Przebacz nam

»1 przebacz nam nasze winy, jak i my przebaczamy tym, kté-
rzy przeciw nam zawinili”. Jest to jedyna prosba, w ktérej czlowiek,
proszac Boga, odwoluje si¢ do wlasnego postgpowania®. Tradycja
zydowska raczej nie odwoluje si¢ w modlitwach o przebaczenie do
wlasnego przebaczania dlugéw. Jednakze temat ten jest obecny w na-
uczaniu rabinicznym: np. w traktatach Bawa Kama 8,7 oraz Rosz ha-
Szana. W tym ostatnim jest przytoczona rozmowa prozelity Belurii
z rabbanem Gamalielem II (fok. 90 r. n.e.) i rabbim Jose Kaptanem
(tok. 100 r. n.e.), ktéry opowiedzial przypowies¢ o darowaniu win.
W tej przypowiesci wykorzystal obraz pozyczki oraz kréla, ktéry
rozsadzal pomiedzy dluznikiem i wierzycielem'.

183 W przypadku zydéw praktykujacych chodzi o okazanie im szacunku
i uwzglednienie ich zwyczajow. W przypadku zydéw niepraktykujacych i nawet nie-
wierzgcych odniesienie do obowiazujacych w judaizmie norm czesto wzbudza w nich
zainteresowanie wiarg i modlitwg.

184 W analizowanym wydaniu modlitewnika Amida odczytywana w modlitwie po-
rannej na co dzieri znajduje si¢ na s. 49-61, zas skrécona wersja sobotnia na s. 195-201.

185 Sidur sza'arej..., op. cit., s. 553 podaje, ze wlasnie znamiona ,interesu” w tych
prosbach spowodowaly usunigcie ich z liturgii szabasowej. Talmud Jerozolimski
w traktacie Szabar 15,3 méwi, ze ,nie wypada prosi¢ w swicto o zalatwienie spraw
powszednich”.

186 W. ZATORSKI, op. cit., s. 114.

187 H.L. STRACK, P. BILLERBECK, op. cit., s. 425-426.
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Uzyty w Modlitwie Panskiej wyraz grecki opeiAnuo oznacza
przede wszystkim ‘dlug pieniezny’, ktérego darowanie odczuwa si¢
jako wielki prezent. Koncepcja grzechu jako dlugu zaciagnigtego
wzgledem Boga nie wynika bezposrednio ze Starego Testamentu,
ale wigze si¢ z aramejskim pojeciem Aoba — ‘dlug, wina’**. Wyraz ten
pojawia si¢ réwniez w hebrajskiej modlitwie Awinu Malkenu, recyto-
wanej w czasie postu i w dni pokuty: ,Ojcze nasz! Krélu nasz! Skresl
w swoim wielkim mitosierdziu wszystkie nasze dlugi (ko/ szitrej cho-
wotefnu) 1.

Z reguly Zyd, blagajac Boga o mitosierdzie, przypomina Bogu
Jego taskawos$¢ oraz zastugi praojcéw — a w czasach Jezusa réwniez
przelang krew zwierzat sktadanych na ofiar¢ w $wiatyni. By¢ moze
w oczach sluchacza zZydowskiego zdanie to nie byto do korica jasne,
skoro w wersecie Mt 6, 14 Jezus wyjasnia: ,Jesli bowiem przebaczycie
ludziom ich przewinienia, i wam przebaczy Ojciec wasz niebieski”,
uzalezniajac tym samym odpuszczenie grzechéw od wzajemnego
przebaczania. To przypuszczenie zdaje si¢ potwierdzaé fakt, ze na
ten sam temat Jezus opowiedzial przypowies¢ o darowaniu diugéw,
koriczacg sie konkluzja: ,Czy i ty nie powinienes byl zlitowac si¢ nad
wsp6lstuga swoim, jak i ja zlitowalem si¢ nad toba?” (Mt 18, 33).
Wewnetrzny zwiazek tej przypowiesci z Modlitwg Pariska potwier-
dza uzycie wyrazéw agnikopev toig opelétorg — ‘uwolnilismy diuz-
nikéw’, nawigzujacych do Mt 18, 27, gdzie wtracony do wigzienia
sluga zostat zwolniony, a dlug mu darowano'.

Przenosny sens stowa ,dlug”, oznaczajacego w tym kontekscie
wykroczenia i winy, podkresla réwniez M. Wojciechowski''. Pisze
on, ze grzesznik ma zobowigzania wobec Boga i ludzi wigksze, niz
jest w stanie splaci¢, dlatego poktada nadziej¢ w darowaniu dlugu
przez milosiernego Boga. Nadzieja ta jest gteboko zakorzeniona
w Starym Testamencie, np. w postaci obietnicy, zapisanej w ksie-

188 S. WITKOWSKI, op. cit., s. 133.

189 Sidur szabchej. .., op. cit., s. 64.

190 W jezyku hebrajskim istnieje pojecie szemita, oznaczajace obowigzkowe
darowanie dtugéw w roku jubileuszowym (Pwt 15, 1-2).

191 M. WOJCIECHOWSKI, Czy Jezus 2gdat zbyt wiele? Objasnienie Kazania na
Godrze, Czgstochowa 2006, s. 80.
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dze proroka Izajasza: ,Ja, wlasnie Ja przekreslam twe przestgpstwa
i nie wspominam twych grzechéw” (Iz 43, 25)'%2. Swiqty Grzegorz
z Nyssy méwil: ,Pragniesz odpuszczenia grzechéw? Ty je wpierw
odpusé, a Bég zatwierdzi wyrok. Twéj wyrok na blizniego — a jest
on w twej mocy — zapewni ci podobny wyrok u Boga™*.

Wydaje sig, ze dzisiejszy judaizm przyswoil ten element, obec-
ny w nauczaniu Pana Jezusa. Co wieczér, przed prywatnym (niepu-
blicznym) odczytaniem ,Szema Israel” zyd rozpoczyna modlitwe
slowami: ,Panie wszechswiata! Oto przebaczam wszystkim, kto
zmuszal mnie do gniewu, dokuczal mi lub zgrzeszyl (hbr. szecha-
taa) wobec mnie, [wyrzadzajac szkod¢] mojemu ciatu, mojemu ma-
jatkowi, mojej godnosci lub innej mojej wlasnosci [ ... ], przebaczam
wszystkim, niech nikt nie zostanie ukarany z mojego powodu”. Jest
to pickne rozwinigcie mysli zawartej w Modlitwie Pariskiej: ,prze-
baczamy tym, ktérzy przeciw nam zawinili”, posuniete do szczytu
przebaczenia — do prosby, by Bég nie ukaral nikogo za grzechy, do-
konane przeciwko mnie. Dopiero po takim postawieniu sprawy zyd
odwaza si¢ prosi¢ o darowanie grzechéw (hbr. mechok, dostownie
o ,wymazanie”ich), ale zanim to uczyni, wypowie stowa: ,,Oby byto
wolg Twoja, Panie, Boze méj i Boze moich ojcéw, bym nie grze-
szyl wigcej, nie powtarzal swoich grzechéw, nie pobudzal Ciebie
do gniewu i nie czynil tego, co jest zte w Twoich oczach™.

Wspdlezesne ttumaczenie Nowego Testamentu na hebrajski
wykorzystuje pojecie chet, wyraznie oznaczajace ‘grzech’, a nie ‘dlug’,
podczas gdy Peszitta zawiera wspomniany wyraz hauben. By¢ moze
jest to podyktowane stabg znajomoscig arameizméw u wspédlcze-
snych uzytkownikéw jezyka hebrajskiego, ktérzy w wigkszosci nie
rozumieja czesci aramejskich wiaczonych do modlitewnikéw, Ha-
gady na Pasche i innych tekstéw religijnych. Dodatkowo, dzigki
takiemu tlumaczeniu wida¢ wyrazniej zwigzek pomiedzy tekstem

192 JA. KEOCZKOWSKI, Ojcze nasz — £ridlo modlitwy, Poznan 2009, s. 72.
193 Tbidem, s. 73.
194 Sidur szabchej. . ., op. cit., s. 129.
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Modlitwy Pariskiej a przytoczong wieczorng modlitwa prywatna
o odpuszczenie grzechéw.

Modlitwa o przebaczenie grzechéw w dzisiejszym judaizmie
rodzi pewien problem z powodu braku $wiatyni i niemoznosci zlo-
zenia odpowiedniej ofiary za grzech (przeblagalnej wedlug Kpt
4, 1-5 albo zados¢uczynienia wedtug Kpt 5, 14-26). Dlatego tez
w codziennej modlitwie porannej prosba o odpuszczenie grzechéw
jest sformutowana oglednie: ,Oby bylo wolg Twoja, Panie, Boze
nasz i Boze naszych ojcéw, bys zlitowal si¢ nad nami i wybaczyt
(hbr. timchal) nam wszystkie nasze grzechy (hbr. chatzaz), i odpuscit
(techaper) nam wszystkie nasze przewinienia (awonofejnu), i prze-
baczyt wszystkie nasze przestepstwa (tislach lechol p'szaejnu)””. Co
prawda, dalsze stowa sugeruja, by Bég pozwolit Zydom odbudowa¢
$wiatynie i sklada¢ przepisane ofiary, niemniej jednak przytoczone
zdanie wskazuje wyraznie na $wiadomos¢ tego, ze odkupienia moze
dokona¢ tylko sam Bdég.

W tym kontekscie bardzo znamienne sa stowa wypowiadane
przez czlowieka, ktéry zakoriczyl dobrowolny post i nie moze ztozy¢
przepisowej ofiary: ,W czasach istnienia Swiatyni ten, kto zgrze-
szyl, sktadal ofiare. Spalano z niej tylko tluszez i krew, i Ty w swoim
wielkim mitosierdziu odpuszczales (mechaper). Oto dzi§ poscitem,
i stracitem wlasny thuszez i krew. Oby bylo Twoja wola, by obecna
utrata thuszezu i krwi mojej [zostala przyjeta tak], jak gdybym zlozyt
je w ofierze na oltarzu przed Twoim obliczem™. Widzimy wigc, ze
pojecie ofiary zastepczej, ktérg cztowiek sktada z samego siebie, nie
jest catkiem obce dzisiejszemu judaizmowi, a na pewno nie daje mu
spokoju $§wiadomos¢ koniecznosci zlozenia ofiary za przewinienia.
Swiadomo$¢ grzechu, spotegowana przez Prawo Boze (Rz 7, 7-9)
spowodowala, ze ulozono modlitwe fachanun, w ktérej padaja moc-
ne stowa: ,Nie jeste$my tak zuchwali i uparci, by méwi¢ do Ciebie,
Panie, Boze nasz i Boze naszych ojcéw, ze jestesmy sprawiedliwi

195 Jbidem, s. 15.
196 Tbidem, s. 61.
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i nie grzeszylismy. Bo przeciez grzeszyliémy i my, i nasi ojcowie™"’.
I dalej sg wyliczane wszelkie mozliwe grzechy: zdrady, zlorzeczenia,
talszywe oskarzenia, bunt itp. Lista popelnianych grzechéw koniczy
si¢ stwierdzeniem: ,Odstgpowalismy od Twoich przykazan i Two-
ich dobrych Praw, i nie ceniliémy ich. Ale Ty jestes sprawiedliwy we
wszystkim, co przyszlo na nas [jako kara], poniewaz Ty postepujesz
zgodnie z prawdgy (emet asita), a my postepujemy zle (hirszaenu)”.
Kulminacja wyliczania grzechéw jest modlitwa w dniu Jom Kippur,
kiedy Zydzi musza uznaé¢ przed Bogiem, ze zastuguja na kare $mier-
ci, ktéra spadltaby na nich z niebios (mita bijdej szamajim) oraz na
cztery rodzaje wyrokéw, jakie dopuszezal Sanhedryn (ber din): uka-
mienowanie, spalenie, §ciecie 1 uduszenie®.

Prosba o odpuszczenie grzechéw pojawia si¢ réwniez w co-
dziennej modlitwie Amida i odwoluje si¢ do natury Boga, ktéry jest
Hlitosciwy, przebaczajacy”: ,Odpusé nam (hbr. selach lanu), Ojcze
nasz, poniewaz zgrzeszyli§my, przebacz nam (hbr. mthal lanu), krélu
nasz, gdyz popelnilismy wykroczenie (hbr. faszaenu)™®.

Swiadomos¢ nieodpuszczonego grzechu jest w modlitwach zy-
dowskich bardzo wyraznie widoczna. Zyd przyznaje, ze grzeszyt od
poczatku swojego pojawienia si¢ na tym $wiecie i blaga Boga o prze-
baczenie przewinien (awonotaj), grzechéw (chata’aj) oraz wykroczen
)200,

(ufsza’aj

4.7. Nie w6dz nas na pokuszenie, ale nas zbaw ode zlego

»Nie dopus¢, abysmy ulegli pokusie, ale nas zachowaj od zlego!”
Dostowny przektad z jezyka greckiego brzmialby nastepujaco: ,Nie
wprowadz nas w do§wiadczenie™!, jednak zgodnie z duchem jezyka

197 Ibidem, s. 62.

198 Machzor..., op. cit., s. 165.

199 Sidur szabchej. .., op. cit.,s. 51.

200 Tbidem,s. 55.

200 R, POPOWSKI, M. WOJCIECHOWSKI, ttum., Grecko-polski Nowy Testa-

ment. Wydanie interlinearne..., op. cit., s. 24.
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hebrajskiego nalezy przektada¢ greckie zdanie inaczej: ,Spraw, by$my
nie ulegli pokusie™. Brat John z Taizé wyjasnia: ,,Bég umieszcza nas
na drodze, na ktérej bedziemy nieuchronnie poddawani sprawdzia-
nowi. Jednakze stwierdzenie, ze Bég chce, zeby$my cierpieli [...],
zeby$my «weszli w pokuse» 1 w ten sposéb zboczyli z drogi, bylo-
by straszliwym bluznierstwem™®. W tym znaczeniu ,kuszenie jest
cze$cig Bozego planu zbawienia. Plan ten zaktada wolnos¢ cztowie-
ka, bez ktérej dojscie do Boga nie sprawiatoby zadnej trudnosci™.
A. Napiérkowski ujmuje to nastepujaco: ,Kusi nas szatan, lecz takze
kusza nas ludzie. [...] Bég dopuszcza, aby$my byli kuszeni, ale to nie
On sam nas kusi™®.

W odniesieniu do tego wersetu C.S. Keener twierdzi, ze podo-
bieristwo do starozytnych modlitw zydowskich i aramejskie sformu-
towania, lezace by¢ moze u podloza tego wersetu, sugeruja nastepu-
jace jego znaczenie: ,Nie dopusé, aby$my zgrzeszyli, gdy bedziemy
poddawani prébie™%.

A. Pronzatto uwaza, ze pierwotne znaczenie wyrazu melpal®
(‘doswiadczaé, prébowad’) uprawnia do odczytywania dostownego.
Na poparcie swojej tezy przytacza wiele przyktadéw biblijnych, po-
kazujacych jak czlowiek wodzi na pokuszenie czlowieka, czlowiek
wodzi na pokuszenie Pana Boga, oraz Bég wodzi na pokuszenie
(wyprébowuje) cztowieka?”. Rozumowanie tego typu jest zawarte
w traktacie talmudycznym Sanbedrin 107a, gdzie jest powiedzia-
ne, ze czlowiek powinien unikaé¢ pokusy (lub préby, hbr. nisajon).
W rozwazaniach przywotano Ps 26, 2, w ktérym Dawid modlit sie:
»oprawdz mnie, Panie, i wyprébuj”. Kiedy jednak nadeszta godzina
pokusy (préby), Dawid nie byl w stanie si¢ oprzeé i zgrzeszyl (chodzi

202 PR. GRYZIEC, op. cit., s. 101.

203 Brat John z Taizé, Ojcze nasz. .. w Biblii i w yciu, Katowice 1992, s. 64.

204 Mnich Kosciota Wschodniego, Ojcze nasz, Bydgoszez 1999, s. 70.

205 A, NAPIORKOWSKI, op. cit., s. 149-151.

206 C.S. KEENER, op. cit., s. 22.

207 A. PRONZATTO, Ojcze nasz. Modlitwa dzieci Bozych, Warszawa 1999,
s. 148-151.
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o cudzoléstwo z Batszebg)?*®

prosi¢ Boga o prébe.

W modlitewniku hebrajskim znajdujemy szerszy kontekst dla
takiego rozumienia: ,Przyklej nas do swoich przykazan i nie dopus¢,
bysmy doszli do grzechu ani do wystepku, ani do przest¢pstwa, ani
do pokusy, ani do hariby, i nie dopus¢, by zle sklonnosci zawtadnely
nami, i odsuni od nas (hbr. harchikenu) czlowieka ztego i towarzysza
zlego™®. Nieco dalej Sidur rozwija wezwanie ,zachowaj od ztego”
w sposob nastepujacy: ,Niech bedzie wolg Twoja, Panie, Boze mdj
i Boze ojcéw moich, by$ mnie zachowywat (hbr. zacileni) dzisiaj i co-
dziennie przed zuchwalymi i przed zuchwaloscia, przed cztowie-
kiem ztym, przed moimi zlymi sktonno$ciami, przed towarzyszem
zlym, przed sgsiadem zlym, przed zdarzeniem ztym, przed okiem
zlym, przed jezykiem zlym, przed falszywym swiadectwem, przed
nienawiécig ludzka, przed poméwieniem, przed $miercig gwaltow-
ng, przed chorobg ciezka, przed nieszczesliwym wypadkiem, przed
wrogiem (hbr. satan), przed sadem surowym, przed okrutnym prze-
ciwnikiem w sadzie, niezaleznie czy jest on Synem Przymierza, czy
nie jest, i przed osagdzeniem na kare w gehennie”?. Widzimy, jak
wiele aspektéw moze si¢ kry¢ za prostymi stowami: ,zachowaj nas
ode ztego” (dostownie: ‘wyciagnij nas ze ztego™?).

Znamienne jest, ze w codziennej modlitwie zydowskiej poja-
wia si¢ wezwanie: ,Boze mdj! Zachowaj (hbr. nacor) méj jezyk od
21”2, W sposéb oczywisty koresponduje to z myslami zawartymi
w Lidcie Jakuba, ktéry uwaza, ze jezyk ,jest pelen $émiercionosnego
jadu i ciggle zagrazajacego zta” (Jk 3, 8). Swiadomosé tego, ze jezyk
moze wyrzadzi¢ zlo innym, znacznie poszerza ramy rozumienia stéw
Modlitwy Panskiej: ,zachowaj nas od zta”. Kiedy B6g zachowa nasz
jezyk od ztego, uchroni nas przed zranieniem drugiego czlowieka.
W ten sposéb, modlac si¢, by Bég zachowal nas ode ztego, modlimy

. Konkluzja jest taka, ze lepiej jest nie

208 H.L. STRACK, P. BILLERBECK, op. cit., s. 422.

2
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9 Sidur szabchej. . ., op. cit., s. 10.

210 Ibidem,s. 11.

211 R POPOWSKI, M.WOJCIECHOWSKI, op. cit., s. 24.
212 Sidur szabchej. ..., op. cit., s. 61,155 i in.
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si¢ o to, by Bég uchronit nas przed wyrzadzaniem zta drugiemu czlo-
wiekowi. Warto poszerzy¢ stowa dobrze znanej i czesto powtarzane;j
modlitwy o ten gleboki sens.

Kiedy jest odczytywana Tora w poniedziatki i czwartki, bezpo-
$rednio przed wyjeciem rodatéw z szatki, odmawia si¢ prosby o od-
puszczenie grzechéw, w ktérych pada sformulowanie: i wybaw nas
od zta wszelkiego” (hbr. webacilenu mikol ra). Przed polozeniem roda-
16w na specjalnym stole do czytania zgromadzeni odczytuja modli-
twe, zawierajaca stowa: ,,Ojciec milosierny [...] niech wybawi nasze
dusze od czaséw ztych (hbr. haszaot haraot) i odpedzi zle sktonnosci
(hbr. jecer hara) od tych, ktérych sam niesie™".

4.8. Twoje jest krélestwo, potega i chwala

Ostatnie wezwanie, niewlagczone do tekstu krytycznego NA%,
ktére brzmi: , Twoje jest krélestwo i moc, i chwata na wieki wie-
kéw” (Mt 6, 13), réwniez ma swoje odpowiedniki w sidurze. Migdzy
innym przed odczytaniem fragmentu Tory kantor wzywa obecnych
do wywyzszania imienia Boga, na co zgromadzenie odpowiada: ,Do
Ciebie, Panie, nalezy wielko$¢ i moc, i pigkno, i wiecznosé, i wspa-
niatoéé, poniewaz (Twoje jest) wszystko, co znajduje si¢ na niebie
i na ziemi. Do Ciebie, Panie, nalezy krélowanie, i Ty jeste$ gltowg
wszystkiego™*.

4.9. Podsumowanie

Nie spos6b nie zauwazy¢ uderzajacej zbieznosci pomiedzy dzi-
siejszymi modlitwami Izraela a Modlitwg Pariska. Nie moze to by¢
przypadek. Po cze¢$ci mozna wytlumaczy¢ te zbieznosci wspSlnym
zrédlem inspiracji modlitewnej, jakim s3 natchnione teksty Biblii,
przede wszystkim ksigg prorockich oraz Psalméw. Jednoczesnie na-
lezy bra¢ pod uwage mozliwos¢ istnienia pewnych formulek modli-

213 Ibidem, s. 74.
214 Tbidem, s. 74.
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tewnych w judaizmie w czasach Jezusa, ktére ulegly pézniejszemu
rozbudowaniu i rozwinigciu. Pomimo sztucznego oddzielenia Ko-
Sciofa od synagogi i wprowadzenia ,wrogosci” nie da si¢ nie zauwazy¢
harmonii pomiedzy nauczaniem Pana Jezusa w zakresie modlitwy
a nauczaniem rabinicznym. Wszystkie najwazniejsze tematy, poru-
szone w Modlitwie Panskiej, sa zywe w modlitwie dzisiejszego Izra-
ela, a ich rozwiniecie jest zgodne z naukami Mistrza z Nazaretu.

Dajace duzo do myslenia bedzie przytoczenie tu §wiadectwa
pewnego izraelskiego zyda?", ktéry uwierzyl w Pana Jezusa, i zostal
wezwany do rabina. Na zarzut, ze czyta ,heretycki” Nowy Testa-
ment i wierzy w Jezusa, zyd ten odpowiedzial: ,Ja nie musze czy-
ta¢ Nowego Testamentu, by wierzy¢ w Jezusa. Czyz rabbi sam nie
modlisz si¢ co roku, wzywajac imienia Jezusa, ksigcia naszego obli-
cza, nazwanego Metatronem?” Rabin nie mial zadnego argumentu,
poniewaz rzeczywiscie kazdy modlitewnik Machzor na Jom Kippur
zawiera wezwanie do Eliasza z adnotacja za/ (‘$wigtej pamigci’) oraz
do Jezusa Ksigcia Oblicza (hbr. sar hapanim), ktéry zyje i zasiada
na tronie chwaly*¢. Niech przyktad ten wystarczy, by zilustrowaé
glebokie wewnetrzne powigzanie migdzy judaizmem a chrzescijari-
stwem, rozciggajace si¢ daleko poza granice jednej tylko omawianej
Modlitwy Panskiej.

Z powyzszego zestawienia modlitw, zawartych we wspélcze-
snym modlitewniku zydowskim, ze stowami Modlitwy Panskiej
mozna wywnioskowad, ze Jezus dobrze znal tradycje modlitewne ju-
daizmu, akceptowal je i uznawal za wartosciowe. Proponujac wiasna
formulke modlitewng, Jezus zawiera w niej w skrétowej formie naj-
wazniejsze elementy liturgii Zydowskiej, z ktérych czes¢ jest dobrze
znana i zrozumiala zZydowskiemu stuchaczowi Kazania na Gérze,

215 Jest to $wiadectwo ustne, nieopublikowane, ustyszane w czasie mojego poby-
tu w Izraelu w roku 2008, w jednej z rozméw prywatnych.

216 Przecietny zyd nie wie, co znaczy umieszczony w nawiasach po imieniu Je-
zusa skrét me’t, ale rabini przewaznie wiedza, ze jest to imie Mesjasza, krélujacego
w chwale, z greckiego Metatron (‘zasiadajacy na tronie [niebios]’). W modlitewniku
Machzor..., op. cit., to wezwanie do Jezusa mozna znalez¢ na s. 35b.
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a cze$¢ wymaga komentarza. Uniwersalizm kazdego stwierdzenia
Modlitwy Panskiej powoduje, Ze znajduje ona juz od dwdéch tysiecy
lat oddzwigk w sercu kazdego wierzacego, ksztaltujac osobiste relacje
miedzy czlowiekiem a Bogiem. Niepodobna, by nie znalazla rezo-
nansu réwniez w sercu dzisiejszego Zyda, ktéry odnajdzie kazde jej
wezwanie w rozbudowanej formie w modlitewnikach uzywanych od
stuleci i zaakceptowanych przez wszystkie odtamy judaizmu.

Nie powinno nas dziwi¢, ze w teologii modlitwy, zaprezentowa-
nej w Kazaniu na Goérze, zabrakio elementu zwracania si¢ do Boga
,w imie Jezusa”. Biorac pod uwage kontekst Kazania, pierwszego pu-
blicznego wystapienia Jezusa, skierowanego do $wiezo powolanych
uczniéw w obecnosci licznych ttuméw przypadkowych stuchaczy,
ktérzy by¢ moze nigdy nie péjda za Nim, Jezus nie mégl zapropo-
nowa¢ formuly modlitewnej odwotujacej si¢ do Jego Imienia. Uczy-
nit to w zupelnie innym kontekscie, w atmosferze poufnej rozmowy
z uczniami, ktérzy wlasnie mieli ,zanurzy¢ si¢” w tajemnicg Jego
$mierci i zmartwychwstania — jak opisuje to Ewangelia Jana w rozdz.
14-16.

Mozna wyciagnad z tego pewna praktyczng wskazéwke duszpa-
sterska. Mianowicie, gloszac niewierzacym Ewangelie o Krélestwie
Bozym i nawet zachgcajac ich do modlitwy nie powinni$my ,pro-
mowa¢” modlitwy w imie Jezusa wezeéniej, niz przekonamy kogo$
o tym, kim Jezus jest, co uczynil, i jak moze zadziala¢ w Zyciu czlo-
wieka, wyznajacego Go swoim Panem. Inaczej narazamy czliowieka
na niebezpieczeristwo traktowania ,imienia Jezus” jako magicznej
tormutki, co moze Zle si¢ skonczy¢ dla tych, ktérzy nie pokiadajg
w tym Imieniu prawdziwej ufnosci, jak to si¢ stalo w przypadku
siedmiu egzorcystéw zydowskich (Dz 19, 13-17). I tym bardziej na
etapie ewangelizacji i/lub dialogu nie nalezy zacheca¢ Zydéw do za-
noszenia modlitwy ,w imieniu Jezusa”.

Jednym z najwazniejszych wnioskéw ogélnych, wynikajacych
z przeprowadzonej analizy, jest obserwacja, ze w strukturze, za-
proponowanej w rozdz. 4.2, blok ,My” obejmuje w jednakowym
stopniu i zydéw, i chrzescijan. Nalezy zgodzi¢ si¢ z przekonaniem,
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ze ,,Ojcze nasz nie jest modlitwg czyjakolwiek, wymienialng, ktéra
kazdy méglby zaakceptowaé i zastosowad, niczym wspélny pasz-
port wazny w kazdej strefie religijnej”*’. Z analizy wynika, ze ra-
zem z zydami nalezymy do tej samej ,strefy religijnej”. Niezaleznie
od tego, co my myslimy o nich, a oni o nas, znajdujemy si¢ razem
w tym samym miejscu w stosunku do Boga, ktérego nazywamy
naszym Ojcem, ktérego imi¢ uswiecamy i krélestwo przyjmujemy
na siebie, ktérego wole chcemy pelni¢ i oczekujemy, ze Bég bedzie
pelnit w swiecie, ktérego prosimy o pokarm, o przebaczenie grze-
chéw oraz o zachowanie nas od zla w rozmaitych jego przejawach
(nie wykluczajac osobowego zta w postaci ,przeciwnika” — hbr. sa-
tana). Z tego punktu widzenia fatwo zauwazy¢, ze taczy nas znacz-
nie wigcej niz nam i im si¢ wydaje. ,, Tylko w acznosci z «my» dzieci
Bozych mozemy w ogéle przekraczac granice tego $wiata i wznosié
si¢ do Boga™'.

217 A.PRONZATTO, op. cit., s. 6.
218 Benedykt XVI, Jezus = Nazaretu, op. cit., s. 116.

ZAKONCZENIE

W pracy rozpatrzono Modlitwe Pariska w wersji Ewangelii
Mateusza (6, 9-13) i poréwnano do tekstéw modlitw, zawartych
w typowym wspdlczesnym modlitewniku hebrajskim. Wyboru
dokonano na podstawie historycznych i wewnetrznych $wiadectw,
umiejscawiajgcych zaréwno Autora, jak i odbiorcéw Ewangelii
Mateusza w zydowskim $rodowisku jezykowym oraz religijno-
kulturowym. Wszystko wskazuje bowiem na to, ze zydowski autor
opisywal wypowiedzi i czyny zydowskiego Mesjasza w kontaktach
z zydami, uzywajac jezyka zydowskiego i zrozumialych dla zydow-
skiego czytelnika poje¢. Majac na uwadze ponadczasowy charak-
ter Ewangelii, wydaje si¢ jak najbardziej sluszne, by rozpatrywaé
przestanie Pana Jezusa w kategoriach myslowych wspélczesnego
judaizmu: ,Dla Zydéw stalem si¢ Zydem, aby ich pozyska¢” (1 Kor
9,20). W analizie uwzgledniono wypowiedzi dzisiejszych rabinéw,
ktérzy nie znajduja nic sprzecznego z judaizmem w Modlitwie
Panskiej, a nawet sami z niej korzystaja.

Aby umiejscowi¢ wypowiedzi Pana Jezusa we wlasciwym kon-
tekscie, przytoczono i oméwiono szerszy i wezszy kontekst biblijny
oraz religijny (w odniesieniu do niektérych poje¢ zwigzanych z mo-
dlitwg w judaizmie). Najbardziej pomocne w zrozumieniu naucza-
nia Jezusa o modlitwie okazalo si¢ rozréznienie pomiedzy modlitwa
spoleczng a prywatng w judaizmie.

Przeprowadzono analiz¢ poréwnawczg tekstu Modlitwy Pari-
skiej w odniesieniu do tekstéw zawartych w typowym modlitewni-
ku zydowskim, odczytywanych przez przecietnego zyda w dni po-
wszednie, soboty i $wigta. Okazalo sie, ze wszystkie najwazniejsze
tematy, poruszone w Modlitwie Panskiej, sa Zywe w modlitwie dzi-
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siejszego Izraela. W wyniku analizy stwierdzono, ze opinia o zgod- wyznajacych Jezusa Chrystusa; chrzescijanie uswigcaja
nosci formul modlitewnych podanych przez Jezusa z koncepcjami imi¢ Boga wypowiadajac te same slowa, jakie wypowiadaja
judaistycznymi jest jak najbardziej poprawna. Modlitewnik zawiera w niebiosach aniolowie, i jakie wypowiadaja w synagogach
liczne rozwinigcia poszczegélnych wezwan Modlitwy Panskiej, kté- zydzi; chrzescijanie uswigcaja imi¢ Boga réwniez wlasng
re mogg by¢ odkrywcze dla chrzescijan, a w szczegélnoscei: $miercig meczenska;

— uswiecanie imienia Boga odbywa si¢ poprzez samego Boga — modlitwa Izraela o uznanie krélowania Boga przez narody
oraz poprzez Jego lud; odbywa si¢ wobec tych, ktérzy nie zna- jest w duzej mierze spelniona, gdyz narody chrzescijariskie
ja Boga; odbywa si¢ na wzér tego, jak to czynig aniolowie; uznaja Boga za kréla i modlg si¢ o rozszerzenie Jego krélo-
odbywa si¢ przez zycie lub meczeniskg $mier¢ wiernych; wania na pozostalych ludzi; chrzescijanie podejmuja aktyw-

— krélowanie Boga nad §wiatem jest stwierdzonym faktem; kré- ne kroki w celu doprowadzenia wszystkich ludzi do uznania
lowanie Boga obejmuje tych, ktérzy je uznaja i zyja wedlug krélowania Boga;

Jego praw; krélowanie Boga stopniowo maja przyjac wszyscy — chrzescijanie pragna pelni¢ i pelnig wole Boga, cho¢ czynig to
ludzie; na inny sposéb niz zydzi; modlac si¢ o realizacje woli Bozej

— proszac Boga o cokolwiek, zyd wyraza zyczenie, by taka wta- na ziemi chrzescijanie modlg si¢ o to samo, co i zydzi, ktérzy
$nie byla wola Boga,; realizacja woli Boga w zyciu pojedyncze- tez pragng jej realizacji; uzgodnienie intencji modlitewnych
go czlowieka moze doprowadzi¢ do meczeristwa na chwale z chrze$cijanami jest zgodne z wolg Boga, moze wzmocnié
Boga; prosby o realizacje woli Boga sa powiazane z konkret- modlitwy i przyspieszy¢ ich realizacje;
nymi dzialaniami, zgodnymi z wolg Boga; — chrzescijanie réwniez uznaja, ze chleb codzienny pochodzi od

— chleb powszedni pochodzi od Boga; praca, ktéra przyczynia Boga, ktéry wedlug zydowskiego rozumienia karmi wszystko,
si¢ do otrzymania chleba, powinna by¢ uczciwa; co zyje;

— odpuszczenie grzechéw jest zwigzane z odkupieniem; od- — chrzescijanie réwniez blagaja o przebaczenie win, powoltu-
puszczenie jest potrzebne kazdemu, poniewaz kazdy zgrze- jac si¢ na to, ze i sami przebaczaja; chrzescijanie zwracajg si¢
szyl; prosba o przebaczenie grzechéw jest powigzana z prze- z ufng prosba o przebaczenie zgodnie z pouczeniem zydow-
baczeniem kazdemu, kto zgrzeszyl przeciwko nam nawet skiego Mesjasza; chrzescijanie nie majac zadnych przepiséw
nieumyslnie; o ofiarach za grzech oczekuja, ze Bég sam odkupi ich przewi-

— Bég wybawia czlowieka od réznorodnego zta (zte okolicz- nienia i usprawiedliwi ich; chrzescijanie maja przekonanie, ze
nosci, zlo osobowe, zto pochodzace od samego czlowieka); to odkupienie i usprawiedliwienie dokonalo si¢ przez §mieré
modlitwa o wybawienie od zlego jest powigzana z deklaracja i zmartwychwstanie zydowskiego Mesjasza;
wyrzeczenia si¢ ztego i postanowienia poprawy. — chrzescijanie maja podobne odniesienie do zla, ktére nie jest

Z drugiej strony, wyznawcy judaizmu obeznani z typowymi zy- relatywne — to samo, co jest zle dla Zyda, jest zte dla chrze-

dowskimi formutkami modlitewnymi moga na podstawie przepro- $cijanina, poniewaz Bég jest tym, kto wybawia od zlego i jed-
wadzonej analizy odkry¢, ze: nych, i drugich.

—uswiecanie imienia Boga jest przywilejem i obowigzkiem Dzigki wynikom przeprowadzonej analizy, zydzi i chrzescijanie

nie tylko anioléw i Zydéw, ale réwniez narodéw (hbr. goim) moga lepiej zrozumie¢ swoje miejsce przed Bogiem i zauwazy¢, ze
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»mur nienawisci” jest sztucznym tworem, ktéry musi runaé przed
obliczem Boga zydowskiego, wyznawanego przez chrzescijan. Aktu-
alno$¢ tego zagadnienia jest nie do przecenienia, gdyz juz od dwéch
tysiecy lat cigza nad Kosciolem Rzymskim slowa wybitnego rabina
zydowskiego Szaula z Tarsu, wyslanego do narodéw z Ewangelia
o zbawieniu: ,,Goraco pragne ratunku dla nich i modle si¢ o to do
Boga” (Rz 10, 1). Czy mozemy sobie wyobrazi¢ inng metodg¢ §wiad-
czenia o tym ratunku, jesli nie przez mito$¢, wzajemne zrozumienie,
wzajemny szacunek i wspélng modlitwe?
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Aneks 1

ZYCIORYS SW. PIOTRA

1dgc za pragnieniem papieza Benedykta XVI, mowigcego o zblize-
niu chrzescijaristwa i judaizmu, cheialbym blizej przyjrzec sig postaci
wyrastajqee] z judaizmu, stanowiqcej filar naszego Kosciofa.

Nawrdcenie rybaka Szymona, zwanego Piotrem, bylo (przynaj—
mniej w naszgym odczuciu) mniej spektakularne niz nawrdcenie Szaula
z Tarsu. Wydawac by sig moglo, Ze nie da sig mowic o jakims szczegolnym
nawrdceniu czlowieka, ktory przez trzy lata chodzif z Jezusem, stucha-
Jgc Jego nauk i oglgdajgc czynione przez Niego cuda. Niemniej jednak
bez trudu mozna zauwazyc, jak radykalnie zmienifo sig Zycie, postawy
i zachowania tego czlowieka po wydarzeniach paschalnych. Sprobujmy to
przesledzic i przekonajmy sig, na ile mocnym dowodem zmartwychwsta-
nia Jezusa jest Zycie i smierc Apostota Piotra.

1. Galilejski rybak

Szymon bar Jochanan urodzit si¢ w miejscowosci Betsaida polo-
zonej nad jeziorem Galilejskim (zwanym tez jeziorem Tyberiadzkim
lub Kinneret). Jego ojciec Jochanan byt ubogim rybakiem. Osmego
dnia po urodzeniu chlopiec zostal obrzezany i otrzymat stare hebraj-
skie imi¢ Szymon (inne wersje: Szymon, Symeon, Simon).

Imig to nosit jeden z dwunastu patriarchéw Izraela, syn Jakuba
i Lei. Etymologicznie jest ono powigzane ze stowem /Ziszmoa (hbr.
y,stucha¢”). Lea, niekochana zona Jakuba, kiedy urodzita swojego
pierwszego syna, nadala mu imi¢ Szymon, wyrazajac w ten sposéb
pewnos¢, ze Pan Bég uslyszal o jej ponizeniu i wywyzszyl ja, dajac
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jej syna. Mozliwe, ze w czasach okupacji rzymskiej imi¢ Szymon
nadawano dzieciom w nadziei, ze Pan ustyszy wolanie uci$nionego
Izraela. Z drugiej strony, w tamtych czasach dziecko czgsto nosi-
to imi¢ jednego z przodkéw lub krewnych. Tak czy inaczej, bylo
ono dos$¢ rozpowszechnione wéréd Zyd(’)w zarébwno w Izraelu, jak
i w diasporze. W Nowym Testamencie spotykamy kilku Szymo-
néw: Szymon Kannaj (Mt 10, 4; gr. Kavovoaiog — ‘Kananejezyk’ lub
‘gorliwy’), Szymon Garbarz (Dz 9, 43), Szymon Czarnoksi¢znik
(Dz 8, 9), faryzeusz imieniem Szymon (Ek 7, 40), Szymon Tredo-
waty z Betanii (Mt 26, 6), Szymon Cyrenejczyk (Mt 27,32). Zatem
Szymon Kefa, znany nam jako Apostot Piotr, otrzymal podczas ob-
rzezania typowe zydowskie imig, jedno z najbardziej rozpowszech-
nionych w tamtych czasach.

Najprawdopodobniej Szymon byt najstarszym z rodzenstwa. Je-
§li tak, to réwniez i jego, tak samo jak Pana Jezusa, rodzice musieli
zanie$¢ do Jerozolimy do $wiatyni mniej wigcej miesigc po urodze-
niu, by ztozy¢ ofiar¢ ,wykupu pierworodnego” (Wj 13, 13; £k 2, 23).
Pomimo bowiem ubéstwa i niezbyt glebokiej wiedzy religijnej, gali-
lejscy Zydzi odznaczali si¢ wielka gorliwoscia dla Prawa Mojzeszo-
wego i przywigzaniem do tradycji narodowych, wynikajacych z Tory.
Pielgrzymowanie do Jerozolimy wigzalo si¢ albo z przejsciem przez
wroga Samarie, albo prawie dwukrotnie diuzsza droga przez Jerycho
i Pustyni¢ Judzka, ale mimo wszystko liczne pielgrzymki z Galilei
regularnie, trzy razy w roku, przybywaly do Jerozolimy.

Nieprzypadkowo jednak Zydzi z Judei traktowali Galilejczy-
kéw jako ,gorszych Zydéw”. Pojawiajace sic w Ewangeliach stowa
o Galilei pogan (Mt 4, 15) lub o tym, ze z Nazaretu nie moze wyjsé
nic dobrego (J 1, 46), sa echem wieloletnich zgrzytéw pomig¢dzy
rabinami z Judei a prostym ludem galilejskim, podatnym na wply-
wy hellenistyczne. Dochodzilo nawet do takich sytuacji, kiedy $lu-
by religijne, zlozone w Galilei, byly uwazane za niewazne w Judei.
Po prostu zakladalo sie, ze Galilejczycy nie znaja si¢ na rytualtach
i interpretacjach Tory. Krytykowano nawet wybitnych rabinéw, ta-
kich jak Chanina ben Dosa czy Jose Galilejczyk, pomimo ewident-
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nych cudéw, za niedbalo$¢ w spelnianiu przez nich drobiazgowych
rytuatéw. Talmud odnotowuje nawet zajscie, podczas ktérego ko-
bieta zganita rabbiego Josego za gadatliwo$¢, nazywajac go ,glupim
Galilejezykiem”.

Postepujaca w Galilei hellenizacja dotkneta réwniez rodzing Szy-
mona, co jest bardzo widoczne na przyktadzie imienia jego brata An-
drzeja. Jest to greckie imi¢ Andreas, prawie nieznane w srodowiskach
zydowskich. Nie spotykamy nikogo wiecej o imieniu Andrzej w calej
Biblii, a w historii Zydéw pierwsza znaczaca posta¢, noszaca to imie,
to Andrzej Lukuas, ktéry przewodzit powstaniu zydowskiemu w Cy-
renie (polozonej w dzisiejszej Libii) w latach 115-117 po Chr.

Jeszcze jedna cechg charakterystyczng Galilejczykéw, a wraz
z nimi i Szymona, byl ich jezyk. Tak samo, jak w catym Izraelu,
w Galilei postugiwano si¢ jezykiem aramejskim, w ktérym wystepu-
ja samogloski gardlowe @lef i @jin, nie majace analogii w jezykach
stowianiskich. Jednak w odréznieniu od dialektéw judejskich i babi-
loriskich, w mowie Galilejczykéw juz w czasach Jezusa te samoglo-
ski zanikly i nie byly wymawiane. Najbardziej znanym przyktadem
jest réznica w wymowie imienia ‘El'azar (Eleazar), ktére w Galilei
brzmiato: Lazar, i wlasnie w tej postaci zostalo uzyte w Jezusowe;j
przypowiesci (Ek 16, 20-25). Ta cecha jezyka Galilejezykéw po-
wodowala liczne nieporozumienia. W Talmudzie jest odnotowana
anegdota o Galilejezyku, ktéry chcial kupi¢ na rynku w Jerozolimie
co$, co nazywal amar. Kupcy zaczeli si¢ z niego wysmiewa¢: ,,Glupi
Galilejezyku, czy cheesz co$, na czym méglbys jezdzi¢? A moze co$
do picia? Albo moze jakie$ ubranie? Albo co$ na ofiarg?” W ustach
Galilejczyka bowiem jednakowo brzmialy cztery rézne stowa, réznie
wymawiane w Judei: chamaar (osiol), chamar (wino), amar (welna)
oraz immar (baranek).

Z tego powodu Galilejczycy rzadko byli przywolywani do
czytania Tory w synagogach judejskich, cho¢ powszechnie wéréd
Zydéw wystepuje zwyczaj zapraszania kazdego przybysza do tej
zaszczytnej roli. Po prostu kiedy Galilejezyk czytat Torg, Judejezyk
niewiele z tego rozumial, a niektére stowa nabieraly innego sensu.
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I z tego tez powodu wiele lat pézniej Szymona Piotra latwo roz-
poznali jako Galilejczyka na dziedziricu arcykaplariskim, gdzie byt
uwieziony jego Mistrz, Jezus.

Jak kazdy pobozny Zyd, galilejski rybak Szymon w odpowied-
nim czasie si¢ ozenil. Najprawdopodobniej wlasnie wtedy przepro-
wadzil si¢ z rodzinnej Betsaidy do Kfar Nachum (Kafarnaum). Mial
tam dom niedaleko synagogi, do ktérej chodzil w kazdy szabat, by
stucha¢ Slowa Bozego i si¢ modli¢. Odslonigte dzisiaj ruiny syna-
gogi w Kafarnaum pochodza z pézniejszego okresu, jednak z reguly
nowy budynek synagogi wznoszono na miejscu starego. Doktadnie
tak samo w miejscu, gdzie niegdy$ stal dom Szymona w Kafarnaum,
w IV=VI w. zbudowano bazylike¢ bizantyjska, a dzisiaj nad tym miej-
scem wznosi si¢ nowoczesny budynek kosciota.

2. Poszukiwanie Prawdy

Czytajac biblijng histori¢ powolania Szymona mozna wywnio-
skowad, ze byl to kolejny etap w jego osobistych poszukiwaniach
Prawdy — cho¢ jego jej rozumienie na pewno réznito si¢ od naszego
rozumienia.

W catym Izraelu w tamtych czasach oczekiwano Mesjasza. Te
mesjanskie nadzieje nie omingly réwniez Galilei, gdzie wedrowni
nauczyciele pozyskiwali ttumy uczniéw. Spodziewano si¢, ze Mesjasz
zajmie stanowisko arcykaplana i odnowi prawdziwy kult ofiarniczy
w Jerozolimie. Inni oczekiwali, Ze bedzie on prorokiem, ktéry nauczy
Zydéw prawidtowo wypetniaé wole Boga, objawiong w Torze. Jesz-
cze inni mysleli, ze bedzie to krél, zdolny do wzniecenia powstania
przeciwko potedze Rzymu i wywalczenia pelnej niepodleglosci Izra-
ela. We wszystkich tych spekulacjach przewijat si¢ wspélny motyw:
kazdy Zyd musi by¢ godnym nadejécia Mesjasza, musi zna¢ i wypel-
nia¢ Tore. Dlatego tez i Szymon razem z bratem Andrzejem podjat
prébe przylaczenia si¢ do grupy uczniéw jednego z najwybitniejszych
nazyrejczykéw, gloszacych odnowienie i oczyszczenie poprzez rytuat
twila, polegajacy na zanurzeniu w wodzie. Nazywano go Jochanan

haMatbil — Jan Chrzciciel.
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Jochanan haMatbil nie byt rabinem. Nie ukoriczyt on Zadnej
szkoly rabinicznej, nie byl uczniem zadnego stawnego rabina, nie
byl powigzany z Zadnym srodowiskiem religijno-politycznym. Jego
nauczanie byto bardzo niepokojace dla wszystkich Zydéw, poniewaz
normalnie nikt z nich nie musial zanurza¢ si¢, by uzyska¢ odpusz-
czenie grzechéw. Mozna je bylo otrzymac na drodze sktadania ofiar,
natomiast do skladania ofiary konieczne bylo oczyszczenie rytualne,
trwajace kilka dni, zwigzane raczej z obmywaniem. Pelne zanurzenie
bylo wymagane jedynie w przypadku, kiedy poganin chcial przyjaé
judaizm.

I w tej sytuacji pojawia si¢ jaki$ nazyrejczyk, ktéry ,nie je i nie
pije” (Mt 11, 18), mieszka na pustyni i ubiera si¢ w odzienie z sier-
sci wielblada, i ktéry nawotuje kazdego Zyda do obrzedu rwila. Nic
dziwnego, ze zaniepokojeni rabini, kaptani i prosty lud szli do niego
z pytaniem: ,Kim ty jestes? Czy jeste$ Eliaszem? Czy jeste$ proro-
kiem? Czy jestes Mesjaszem?” Zaden bowiem zwykly Zyd bez wy-
ksztalcenia rabinicznego nie mialby prawa pouczaé kogokolwiek
na temat oczyszczenia, gdyby nie byl co najmniej prorokiem.

Niestety, Jochanan haMatbil sprawit Zydom zawéd. On nie byt
Mesjaszem ani nawet zwyktym prorokiem. Nie znat si¢ na skompli-
kowanych obrzedach oczyszczenia, i nie dalto si¢ z nim dyskutowac
na ten temat (por. ] 3,25-26). Jedyne, co potrafil, to napominaé kréla
Heroda, ze zyje w grzesznym, zakazanym przez Tore zwiazku z Zong
wlasnego brata. Dlatego po poczatkowym ,sukcesie”, w krétkim cza-
sie wielu jego uczniéw odeszlo. Migdzy innymi, do innego nietypo-
wego nauczyciela, Jezusa z Nazaretu, na ktérego Jochanan haMatbil
wskazal, nazywajac Go Barankiem Bozym.

Jednym z pierwszych uczniéw, ktéry zainteresowal si¢ osobg
nowego nauczyciela, byl Andrzej, brat Szymona. Jan Ewangelista
opowiada, ze Andrzej razem z nienazwanym z imienia kolegg po-
szed! zapytaé Jezusa, gdzie On mieszka, i pozostal u Niego (J 1,
37-40). W tamtych realiach oznaczalo to, ze porzucili oni swojego
starego mistrza i przylaczyli sie do nowego. Uczniowie bowiem
nie tylko stuchali wyktadéw swojego rabina, ale mieszkali z nim,
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jedli i brali udzial we wszystkich wydarzeniach, w jakich on brat
udzial.

By¢ moze, juz to pierwsze spotkanie z Jezusem wywarlo na An-
drzeju tak wielkie wrazenie, ze zapragnal on znalez¢ swojego brata
Szymona, by oznajmi¢ mu, ze oto tu jest Mesjasz, i zaprowadzi¢ bra-
ta do Niego. Mozliwe jednak, Ze Andrzej uznal Jezusa za Mesjasza
na podstawie $wiadectwa swojego poprzedniego mistrza. Tak czy
inaczej, faktem jest, ze Szymon nie przebywal juz wtedy z Jocha-
nanem haMatbilem. Wszystko wskazuje réwniez na to, ze réwniez
po pierwszym spotkaniu z Jezusem Szymon powrécil do domu, do
rodziny w Kafarnaum.

Wyglada na to, ze galilejski rybak Szymon po uczciwej prébie od-
dania si¢ stuzbie Bogu w §rodowisku uczniéw Jochanana halMatbila,
a potem Jezusa z Nazaretu, uznal, ze to nie dla niego. Nie posiadal on
wystarczajacej wiedzy, by prowadzi¢ dyskusje z uczonymi w Pi$mie, nie
posiadal odwagi, by otwarcie napigtnowac grzechy wiadcéw. W domu
czekala na niego zona, by¢ moze réwniez dzieci, 16dz rybacka i sieci.
Dla Zyda sumienne spelnianie swoich codziennych obowigzkéw po-
taczone z przestrzeganiem Tory oznacza pelnienie woli Bozej i usta-
nawianie Krélestwa Bozego na ziemi w nie mniejszym stopniu, jak
zwalczanie nieprzyjaciét czy budowanie paristwa izraelskiego.

A jednak nowy nauczyciel Jezus nie dat za wygrang...

3. Powolanie

Ewangelista Lukasz opowiada, Ze pewnego razu na brzegu jezio-
ra Galilejskiego tlum cisnal si¢ do Jezusa i wtedy On wszed! do todzi
i z niej nauczal ludzi stojacych na brzegu (Ek 5, 1-3). £6dz nalezala
do Szymona, ktéry dal juz sobie spokéj z tymi wszystkimi rabinami
i powrdcil do zwyklego rybackiego zycia. Szymon, oczywiscie, wy-
stuchat kazania razem z innymi — ale zapewne uznal je za bardzo
piekne i wartosciowe, by natychmiast o nim zapomnie¢, jak czyni to
dzisiaj wielu z nas. W kazdym razie, tresci tego kazania Ewangelista
Lukasz nie podaje. Ale w tym momencie Jezus zaskoczyl Szymona,
dajac mu wyrazne polecenie: wyplyn i zarzud sieci.
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Jako stary rybak, Szymon wiedzial, Ze to nie jest pora na zarzu-
canie sieci. Ale co§ w tym rozkazie Jezusa przekonato go, ze warto
sprébowaé, wigc bez dyskusji Szymon zrobit to, co mu powiedzia-
no. Wynik byl jeszcze bardziej zaskakujacy niz samo polecenie: ryby
bylo tak duzo, ze zapelniono po brzegi dwie lodzie.

Reakcja Szymona jest nietypowa, przynajmniej dla naszego
spoleczenistwa. Wielu z nas oczekuje, ze Bég bedzie zaspokajal
nasze potrzeby. W sumie jest to sluszne oczekiwanie, ktére Bég
chetnie spelnia. Problem polega na tym, Zze my, otrzymujac od
Boga kolejne blogostawienstwo, odbieramy je jako co$ naleznego,
jak gdyby podstawowsa funkcja Boga bylo zaspokajanie kolejnych
naszych potrzeb. Wielu z nas w podobnej sytuacji powiedzialoby:
»INo wreszcie Bog uslyszal moje prosby! Wreszcie Bég rozwigzal
moje problemy! Teraz juz skoriczg si¢ moje problemy finansowe!”
Szymon jednak zareagowal inaczej: on przypomnial sobie o swoich
grzechach.

Czytajac w Ewangelii, ze Szymon przypad! Jezusowi do kolan
i powiedzial: ,Jestem czlowiek grzeszny”, musimy mie¢ na uwadze,
ze jemu nie chodzilo weale o siedem grzechéw gléwnych. Szymon
uwazal si¢ za czlowieka grzesznego wecale nie dlatego, ze kradl, za-
bijat lub cudzolozyl. Po prostu on wiedzial, ze si¢ nie nadaje ani na
rabina, ani na ucznia rabina.

Zydowskie pojmowanie grzechu w znacznej mierze rézni si¢ od
katolickiego. Podstawowa réznica polega na tym, ze my nazywamy
grzechem umyslne ztamanie Przykazari Bozych, podczas gdy dla
Zyda umyslne ztamanie jakiegokolwiek Przykazania jest przestep-
stwem, za ktére nalezy sie kara $mierci. Kazdy Zyd zawart z Bogiem
Przymierze na gérze Synaj, i podjal si¢ wypelniania wszystkiego,
co Przymierze od niego wymaga. Umyslne niewypelnienie jakiego$
wymagania oznacza §wiadome ztamanie Przymierza — a swiadome
zlamanie Przymierza pociaga za soba tylko jedna konsekwencje:
smier¢. Grzechem natomiast dla Zyda jest nieswiadome wykrocze-
nie lub zaniedbanie, przez ktére zapomni si¢ o wypelnieniu jakiego$
przykazania.
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Z tego tez powodu niewiedza i nieuczonos¢ nalezy w zydow-
skim pojmowaniu do grzechéw. No bo jak moze Zyd spetniaé przy-
kazania, kiedy nie wie, jak to nalezy czyni¢? Szymon jako prosty ry-
bak i niewydarzony uczen Jana Chrzciciela zdawal sobie sprawe, ze
wielokrotnie popelnia uchybienia wzgledem Prawa Mojzeszowego,
nawet nie wiedzac o tym. Po wielu latach on sam méwit o tych dro-
biazgowych przepisach jako o ,jarzmie, ktérego ani my, ani nasi oj-
cowie udzwigna¢ nie mogli” (Dz 15, 10). Rozumiejac, ze zglebienie
wszystkich zawilych interpretacji zydowskiego Prawa przekracza
jego mozliwosci, Szymon uczciwie prosi Mistrza, by go zostawil:
,0Odejdz ode mnie, Panie, bo jestem czlowiek grzeszny” (Ek 5, 8).
Szymon wyczuwal, ze niezwykly poléw ryb oznacza szczegélng
uwage ze strony Boga i zapewne jakie$ oczekiwania wzgledem nie-
go, 1 byl pewien, ze Zadnych oczekiwan spelnié¢ nie da rady.

Ale Jezus nie mial zamiaru odejs¢ od niego, poniewaz uwazal,
ze wlasnie taki czlowiek, nie zadufany we wlasnej wiedzy, swiadomy
swoich wad i brakéw, najlepiej si¢ nadaje do misji ,fowienia ludzi” dla
Krélestwa Niebios. Nie wydaje si¢, by Szymon zrozumiat doktadnie,
o jakie ,fowienie ludzi” chodzi Jezusowi, ale po raz drugi bez dysku-
sji wykonal polecenie, ktére moglo si¢ wydawaé irracjonalne. Tym
razem bezwarunkowo i definitywnie poszed! za Jezusem, porzucajac
wszystko.

4. Nowe imi¢

Powolanie réznych ludzi przez Boga oznaczato dla nich rozpo-
czecie nowego zycia i nowej misji, dlatego czesto otrzymywali nowe
imie. Takie imi¢ nadal Bég Abramowi, nazywajac go Abrahamem,
oraz jego zonie Saraj, nazywajac ja Sarg. Nowe imi¢ otrzymal Jakub,
ktérego aniol nazwal Izraelem. Otrzymal je réwniez Jozue, ktéry
wezes$niej nazywal si¢ Oszea.

Nie byto to jakie$ wyjatkowe zjawisko na starozytnym Wscho-
dzie. Réwniez Jézef, kiedy zostal sprzedany do Egiptu, otrzymal
od faraona nowe imie: Safnat Paneach. Nowe imiona otrzymali tez
w Babilonie prorok Daniel i jego trzej towarzysze.
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Znamienny jest fakt, ze nowe imi¢ Szymona bar Jochanana
nie bylo powigzane z jego nows funkcja ,rybaka ludzi”. W zwigzku
z tym wydaje si¢, ze nawet jesli rzeczywiscie Jezus nazwal Szymona
Piotrem-skala juz na pierwszym spotkaniu (por. ] 1, 42), to i tak
nikt nie wiedzial, o co chodzi z tg skalg. Dlatego tez Jezus wybral
najlepsze okolicznosci i najlepsze miejsce, ktére odpowiadalyby
nadaniu nowego imienia Szymonowi. Mianowicie, w okolicach
Cezarei Filipowej Jezus zadal swoim uczniom pytanie, za kogo oni
Go uwazaja.

Cezarea Filipowa jest jedynym na terenie Izraela ,skalnym mia-
stem”, w ktérym sg budynki wykute bezposrednio w skale, a nie zbu-
dowane z kamieni. W naszych czasach mozna podziwia¢ jeszcze inne
porzucone skalne miasta: Petra na terenie dzisiejszej Jordanii oraz
Hesno d-Kefo (aram. , Twierdza w skale”), zesp6! wykutych w skale
setek klasztoréw na terenie dzisiejszej Turcji, gdzie setki mnichéw
i tysigce wiernych poniosio §mieré meczeriskg z rak muzulmanéw
w latach 1918-1920. Niestety, wladze tureckie nie zadowolily si¢
eksterminacjg mnichéw i dzi§ maj zamiar zbudowaé tame na rzece
Tygrys, zatapiajac ten niesamowity zabytek, swiadczacy o wielkiej
cywilizacji chrzescijariskiej w tym regionie...

Wracajac do Cezarei Filipowej, przed czasami Chrystusa nie
byla ona miastem zydowskim i nazywala si¢ Paneas, gdyz gléwny
bozek, ktéremu tam stuzono, nosit imi¢ Pan. Herod Wielki zbudo-
wal tam wspanialg §wiatynie na cze$¢ Cezara Augusta, a jego syn
Filip zmienil nazwe miasta z Paneas na Cezarea. A poniewaz juz ist-
niala w Izraelu Cezarea Nadmorska, t¢ nows Cezare¢ nazwano Fili-
powa. Wspaniale pozostalosci pogariskich swigtyn wykutych w skale
jeszcze dzi§ wywierajg niesamowite wrazenie.

Wihasnie tutaj, w poblizu tego skalnego miasta, pograzonego
w balwochwalstwie, Jezus zadal swoim uczniom pytanie: ,Za kogo
Mhnie uwazacie?” Zamiast odpowiedzi typu: ,Uwazamy, ze...” Szy-
mon bar Jochanan stwierdza: , Ty jestes Mesjasz, Syn Boga zywego”
(Mt 16,16). W tym miejscu, gdzie chwalono i wywyzszano batwany
uczynione ludzka reka i postacie mityczne bedace owocem ludzkiej
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wyobrazni, Szymon jednoznacznie stwierdzil, ze Jezus jest Synem
Boga zywego, prawdziwego, ktéry istnieje i dziala.

Nadszed! najbardziej odpowiedni moment nadania i wyjasnie-
nia imienia Piotr. , Ty jestes skaly” — powiedzial Jezus Szymonowi,
tak samo jak Szymon przed chwilg powiedzial: , Ty jestes Mesjasz”.
Ta skata ma zosta¢ fundamentem czego$ nowego, co Jezus nazwal
swoim Kosciolem (gr. ekklesia).

Wyraz ten po grecku oznacza ludzi ‘wywolanych, wezwanych
sposréd ogélu’, moze réwniez oznaczal po prostu ‘zgromadzenie,
zebranie’ (m.in. zgromadzenie zydowskie, czyli kabatl). W Ewange-
liach stowo ekklesia pojawia si¢ tylko dwa razy, z czego mozna wysnu¢
wniosek, Ze ani Szymon, ani inni Apostolowie nie mieli zadnego wy-
obrazenia o nowej wspélnocie wiernych, skupionych wokét Jezusa.
Najprawdopodobniej oczekiwali, ze Jezus jedynie zostanie krélem
Izraela, Mesjaszem, sprawujacym wiadze nad Zydami w imieniu
Boga. Jednak tu, w Cezarei Filipowej, gdzie skaly byly podstawa do
balwochwalczej czci, Jezus nazwal Szymona skala, na ktérej zbudo-
wane bedzie nowe zgromadzenie wierzacych w Mesjasza, Syna Boga
Zywego. Zreszta, w swoim pierwszym liscie (1 P 1, 1) Szymon, na-
zwany Skala wlasnie tym stowem okresla swoich adresatéw: eklekzois,
czyli ‘wybrani’.

Skala po grecku nazywa si¢ petros i dlatego nowe imi¢ Szymo-
na bar Jochanana w §rodowiskach greckich brzmialo ,Piotr”. Jednak
rozmawiajac z uczniami po aramejsku Jezus nie nazwal Szymona
Piotrem, tylko Kefasem, gdyz po aramejsku skala nazywa si¢ Zefo.
Wihasnie to brzmienie nowego imienia odnotowal §w. Jan (1, 42),
i wlasnie Kefasem nazywa go rabbi Szaul w swoich listach do Ko-
ryntian i do Galatéw. Rabbi Szaul, znany nam jako Pawel z Tar-
su, ktéry réwniez postugiwal si¢ na co dzien jezykiem aramejskim,
w swoich listach 8 razy uzywa formy ,Kefas”, i tylko 2 razy ,Piotr”.
W Ewangeliach i Dziejach Apostolskich imi¢ Piotr pojawia si¢ ok.
150 razy jako imi¢ wlasne Szymona bar Jochanana. Zresztg on sam,
piszac list do Kosciota, nazywa siebie wiasnie Piotrem, Apostolem
Jezusa Chrystusa (1 P 1,1).

Ale nie tylko nowe imie zostalo nadane Szymonowi w Cezarei. ..
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5. Smicha — ordynacja na rabina

Aby lepiej zrozumie¢ to, co si¢ wydarzylo w Cezarei Filipowe;j,
trzeba uwzgledni¢ mentalnos¢ Zydowska oraz rabinackie doswiad-
czenie Szymona bar Jochanana.

Jak wspomniano wezesniej, Szymon nie byl czlowiekiem uczo-
nym, a jego préba przylaczenia si¢ do grona uczniéw Jana Chrzcicie-
la zakoniczyla si¢ uczciwym odejsciem do codziennych zajeé rybaka.
Szymon rozumial, Ze si¢ nie nadaje na rabina, nie potrafi interpre-
towaé zawilosci Tory i dyskutowaé z medrcami o skomplikowanych
przepisach rytualnych. Niewykluczone, ze poszed! za Jezusem tylko
dlatego, ze rola ,fowcy ludzi”, jaka zaproponowal mu Jezus, nie wy-
magala rozstrzygania spornych kwestii salachy — zydowskiego Prawa
religijnego (albo przynajmniej tak si¢ Szymonowi wydawato). Ale
w Cezarei Filipowej po otrzymaniu nowego imienia Szymon bar Jo-
chanan zostal ordynowany na rabina ze stowami: I tobie dam klucze
krélestwa niebieskiego; cokolwiek zwiazesz na ziemi, bedzie zwigza-
ne w niebie, a co rozwigzesz na ziemi, bedzie rozwigzane w niebie”
(Mt 16, 19).

W jezyku rabinéw zydowskich wiadza zwigzywania i rozwia-
zywania oznaczala ni mniej, ni wigcej, jak wladze¢ podejmowania
wigzacych decyzji halachicznych. Hebrajskie stowa asar we-hittir
(‘zwigzywanie i rozwigzywanie’) oznaczaly u rabinéw ,zezwalanie
i zabranianie”. Talmud opowiada, ze wiadz¢ ,zwigzywania i roz-
wigzywania” posiadaly rézne szkoly rabiniczne, a przede wszystkim
Sanhedryn jako najwyzszy sad rabinacki. Istnialo przekonane, ze
ich decyzje w danej sprawie otrzymywaly ostateczng ratyfikacje od
trybunatu niebieskiego i byly wiazace réwniez ,w Niebie”. Zaréwno
pozabiblijne Zrédla historyczne jak i Ewangelie poswiadczaja liczne
naduzycia zwigzane z tg wladzg. J6zef Flawiusz pisal, ze za krélowej
Aleksandry faryzeusze naduzywajac wladzy religijnej objeli faktycz-
ne rzady w panistwie i mogli nawet wsadzi¢ do wiezienia lub uwol-
ni¢, kogo chcieli. Krytykujac faryzeuszy, Jezus poniekad uznaje ich
wladze¢ ,zwigzywania i rozwigzywania”: ,Czyncie wiec i zachowujcie
wszystko, co wam polecg [faryzeusze], lecz uczynkéw ich nie nagla-
dujcie. M6éwig bowiem, ale sami nie czynig. Wiaza ci¢zary wielkie
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i nie do uniesienia i ktada je ludziom na ramiona, lecz sami palcem
ruszy¢ ich nie cheg” (Mt 23, 3-4).

W tej wypowiedzi wyraznie wida¢ dwie podstawowe rzeczy:
z jednej strony, stowa o wigzaniu ci¢zaréw okreslajg formulowanie
zakazéw i nakazéw halachicznych trudnych do wykonania i zreszta
obludnie nie wykonywanych przez samych faryzeuszy; z drugiej zas
strony, Jezus poleca swoim uczniom, by ,,czynili i zachowywali” nauki
taryzeuszy, czyli przyznaje stusznosé¢ ich interpretacjom przepiséw
halachy, prawa zydowskiego.

To samo dotyczy ,kluczy krélestwa niebieskiego”. W Ewangelii
Lukasza Jezus krytykujac uczonych w Pismie méwi, ze oni ,wzigli
klucze poznania — sami nie weszli, i innych nie wpuscili” (Ek 11, 52).
Wyglada wigc to tak, ze Jezus czyni Piotra jednoczesnie szafarzem,
wyposazonym w klucze, i s¢dzig, majacym wladz¢ orzekania w spra-
wach Prawa zydowskiego. Czyli przekazuje mu wiadze¢ naczelnego
rabina.

Kazdy Zyd w tym miejscu zadatby pytanie: a czy Jezus otrzy-
mal sam wladz¢ rabiniczng, by ja przekazywaé dalej? Odpowiedz
jest taka, ze Jezus nie byl uczniem Zadnego rabina i nie mial upraw-
nien do wyznaczania kolejnych rabinéw (hbr. smicha). Znaczna czesé
dyskusji Jezusa z éwezesnymi rabinami dotyczyla wlasnie tego za-
gadnienia: skad On ma wiladze czyni¢ i méwic to, co czyni i méwir
Przesledzenie tej dyskusji w Biblii jest niezmiernie ciekawe i dla nas
pouczajace, tutaj jednak wystarczy jedynie stwierdzenie, ze Szymon
Piotr wlasnie wyznal, ze Jezus jest Mesjaszem, synem Boga zywego.
To wyznanie oznaczalo wiarg, Ze Jezus ma namaszczenie, ordynacig,
smichg nie od ludzi, tylko od samego Boga. Dlatego tez ani Szymona
Kefe, ani Apostoléw nie zdziwilto to przekazanie wladzy rabinicznej
przez Mesjasza komus, kto uznal Go za Mesjasza.

Jest oczywiste, ze historia zydowska nie odnotowuje rabbana
Szymona Kefy bar Jochanana, poniewaz dla faryzeuszy liczyla si¢
tylko ich wilasna ordynacja rabiniczna. W historii Kosciota natomiast
Szymon Kefa nigdy nie zostaje nazwany rabinem, poniewaz Jezus
wyraznie zakazal swoim uczniom uzywac takiego tytulu: ,Otéz wy
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nie pozwalajcie nazywac si¢ Rabbi, albowiem jeden jest wasz Na-
uczyciel, a wy wszyscy braémi jestescie” (Mt 23, 8).

Zreszta Szymon Kefa bardzo by sie zdziwil, gdyby nazwano go
Ojcem Swietym, gdyz réwniez takiego tytutowania Jezus zabraniat,
méwige: ,Nikogo tez na ziemi nie nazywajcie waszym ojcem; jeden
bowiem jest Ojciec wasz, Ten w niebie” (Mt 23, 9).

Tak czy inaczej, w Cezarei Filipowej Szymon bar Jochanan
otrzymal ordynacj¢ rabiniczng i wraz z nig nowe imie. Zaczglo si¢
jego nowe Zycie...

6. Pierwsze nieporozumienie

Mateusz Ewangelista opisuje, Ze natychmiast po uznaniu wiel-
kiej wiary Szymona i nadaniu mu nowego imienia — Kefa — po-
twierdzajacego te niewzruszong wiare, Jezus zaczal wyraznie méwicé
o swojej mece i $mierci. Swiezo ordynowany na rabina Szymon Kefa
zaczal Go ustawiaé: ,Nie przyjdzie to nigdy na Ciebie!” W jego ro-
zumowaniu, cala ta historia z powolaniem i z jego nowg funkcjg tra-
cila sens, gdyby Jezus mial umrze¢ w Jerozolimie, a nie obja¢ wladze
krélewska i/lub kaptaniska.

Najprawdopodobniej tak samo mysleli réwniez pozostali Apo-
stolowie, ale wlasnie Szymon Kefa poczul si¢ zobowigzany, by napo-
mnieé Jezusa. Wzigl Go na bok i wyluszczyt Mu swoja wizje przy-
sztodci. ,Lecz On odwrdcil si¢ i rzekl do Piotra: «Zejdz Mi z oczu,
szatanie! Jeste§ Mi zawadg, bo nie myslisz o tym, co Boze, ale o tym,
co ludzkie»” (Mt 16, 23).

Ten kubet zimnej wody na gtowe nowo wybranego przez Jezusa
naczelnego rabina (lub méwiac w naszych kategoriach, papieza) po-
winien by¢ i dla nas przestroga. Niejednokrotnie bowiem po otrzy-
maniu szczegdlnych task od Boga i po doswiadczeniu Jego obecnosci
w naszym zyciu zaczynamy sie czué¢ na tyle pewni siebie, ze prébuje-
my ustawia¢ Boga ,,pod siebie”. Wydaje nam sig, ze skoro Bég do nas
si¢ przyznaje i nas kocha, to bedzie akceptowal réwniez nasz grzech,
naszg zlo$¢, naszg pyche, i zrozumie, ze ja po prostu musze by¢ taki,
jakim jestem.
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Niestety, Bég, okazujac nam milos¢ i wynoszac nas ponad nasze
stabosci, oczekuje od nas przynajmniej przemiany myslenia. Bo wia-
$nie myslenie nie zmienilo si¢ w rabinie Szymonie Kefie, cho¢ zmieni-
to si¢ wszystko inne. Jego wyobrazenie o woli Bozej nie uleglo zmianie
pod wplywem tej wlasnie woli, realizowanej w jego wlasnym zyciu.

I dlatego tez Szymon Kefa zostal nazwany szatanem.

Nie oznacza to bynajmniej, jakoby Jezus uznal go za opgtanego.
Stowo ,szatan” nie oznacza w tym kontekscie zadnych istot ducho-
wych, upadlych anioléw, demonéw lub czego$§ w tym rodzaju. Po
hebrajsku satan oznacza po prostu ,wrég” i wlasnie wrogiem nazwal
Jezus swojego najlepszego przyjaciela, ktérego przed chwila obdarzyt
najwyzszym zaufaniem i najwyzsza godnoscig.

Aby lepiej to zrozumieé, mozemy odwola¢ si¢ do nauczania rab-
biego Szaula, ktéry pisal: ,Bo ci, ktérzy zyja wedlug ciata, mysla o tym,
co cielesne; ci za$, ktérzy zyja wedlug Ducha, o tym, co duchowe [...].
Dlatego zamyst ciata jest wrogi Bogu”(Rz 8, 5). Jest oczywiste, ze Szy-

mon Kefa nie mégl zmienié swojego sposobu myslenia z ,cielesnego”

na ,duchowy”, poniewaz jest to niemozliwe bez faski Ducha Swigtego,
ktéry wtedy jeszcze nie mégl by¢ dany ludziom. Znacznie gorsze jest
to, ze my, ktérym Duch Swiety jest dany bez ograniczesi, bez miary,
réwniez pozostajemy przy naszym cielesnym mysleniu i nie chcemy
przemienia¢ go na duchowe, Boze. I przy tym tudzimy sie, ze Jezus nie
nazwie nas swoimi wrogami, ,szatanami”...

Ale wracajac do rabbiego Szymona Kefy, powinni§my odnoto-
waé niezbity fakt, Ze po $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa jego my-
$lenie i podejscie do pewnych spraw znacznie si¢ zmienilo.

7. Drugie nieporozumienie

W Ewangelii Mateusza jest powiedziane, ze po szesciu dniach
od chwili ordynacji Szymona Kefy na rabina Jezus wszed! na wysoka
gore, zabierajac go ze sobg wraz z dwoma innymi uczniami — starymi
przyjaciétmi jeszcze z Kafarnaum, braémi Jochananem i Jaakowem,
synami niejakiego Zawdaja, rybakami (Mt 17, 1). Cala czwoérka we-
szta na gér¢ Tabor znajdujaca si¢ w Galilei, dumnie wznoszacy si¢
nad doling Szefela.
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Istnieja wszelkie przestanki ku temu, by przypuszczaé, ze wia-
snie bylo $wicto Szataséw, kiedy Zydzi zobowigzani s3 do tego,
by mieszka¢ nie w domu, tylko w prowizorycznie wybudowanych
namiotach lub szalasach. Sens tego obrzedu jest taki, ze Izrael po
wyjsciu z Egiptu mieszkal w szalasach na pustyni, i na pamiatke
tego co roku wychodzi na tydzieri znowu pomieszka¢ w szaltasach.
Jednak znaczenie symboliczne tego swigta jest zwiazane z calg seria
wydarzen, a mianowicie wyjsciem z Egiptu, otrzymaniem Tory na
Synaju, zdradg ze zlotym cielcem, oczekiwaniem na gniew i kare
Bozg, ponownym otrzymaniem Tablic przymierza i pojednaniem
z Bogiem. Kazde z tych wydarzen jest powigzane z kolejnym $wie-
tem w kalendarzu zydowskim, a uwiericzeniem tego wszystkiego
jest wlasnie $wigto Sukkot, upamigtniajace fakt, ze Bég zamieszkal
w namiotach Izraela.

Umieszczajac wejscie Jezusa na gére Tabor wlasnie w $wie-
to Szalaséw mozemy latwo przesledzi¢ symbolike Przemienienia:
Obecno$¢ Boga w Jezusie uwidocznila si¢ w postaci blasku chwaty,
tak samo, jak byto z Mojzeszem po powtérnym otrzymaniu Tory
(Wj 34,29-30). Bég zamieszkal w namiotach Izraela w osobie Je-
zusa, ktéry jest ,odblaskiem Jego chwaly i odbiciem Jego istoty”
(Hbr 1, 3). To wszystko bylo oczywiste dla Szymona Kefy, ktés-
ry widzial Jezusa Przemienionego, ktéry widzial rozmawiajacych
z Nim Mojzesza i Eliasza, ktéry styszal ich rozmowg. Wydaje sie,
ze w tym momencie Szymon podjal prébe ,myslenia o tym, co
Boze”, by nie powtérzy¢ swojego bledu sprzed szesciu dni. Wedtug
relacji Lukasza Ewangelisty (9, 31), rozmowa Mojzesza i Eliasza
z Jezusem dotyczyla tego samego tematu: cierpienia i §mierci Je-
zusa. Tym razem wigc Szymon Kefa, ktéry nie chcial by¢ ponow-
nie zaliczonym do wrogéw Jezusa, zaproponowal co$ innego, co
w jego mniemaniu na pewno bylo zwigzane z wolg Boza: trzeba
postawi¢ tu namioty i obchodzi¢ $wigto szalaséw razem z Mojze-
szem i Eliaszem.

Wyglada na to, Ze potem przez cale zycie Szymon Kefa wsty-
dzil si¢ tego swojego pomystu. Ewangelista Marek, ktéry spisal
swoja Ewangeli¢ na podstawie nauczania Szymona, odnotowal, ze
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ten ,nie wiedzial, co powinien méwic¢” i ze byl przestraszony (Mk
9, 6). Faktem jest, ze tym razem Jezus nie zganil go za glupote lub
brak wiary. Jezus nawet nie zdazyl nic powiedzie¢, poniewaz ode-
zwal si¢ glos z Nieba: ,Oto Syn méj umilowany, Jego stuchajcie”
(Mt 17,5).

Jednak stowa Szymona nie byly ,,duchowe”; ale bardzo ludzkie.
Po prostu on si¢ poczul dobrze w obecnosci pelnego chwaly Jezusa
i zapragnal, by ten stan trwal dluzej. Chcial pozosta¢ na tej gorze
z Jezusem, Prorokami i kolegami, chcial $wigtowac i czué sie dobrze.
Mysle, ze wielu z nas ma podobne odczucia w okresie Swigt Bozego
Narodzenia, kiedy jest nam tak dobrze w gronie rodziny, ze $wiado-
mofdcig, ze gdzie$ tam w zlobie lezy Boze Dzieciatko, takie niewinne
i mile, zadowalajace si¢ naszym $piewem koled, i nie zaklécajace na-
szego dobrego samopoczucia swoimi wymaganiami.

Ale Jezus nie jest kims, kto na zawsze pozostanie w zI6bku lub
w $wigtecznych namiotach. Jezus kazal im wstac i zej$¢ z géry, wrécié
do ludzi po tym glebokim doswiadczeniu obecnosci Boga, nieskon-
czonego Dobra. I$¢ do ludzi i $wiadczy¢.

Rabbi Szymon Kefa zapamietal t¢ lekcje na cale zycie. Krétko
przed swoja meczeriska $miercig odwolal si¢ do tego wydarzenia
na potwierdzenie autentyczno$ci swojego nauczania:

Uwazam za$ za stuszne pobudzi¢ wasza pamieé, dopdki jestem
w tym namiocie, bo wiem, ze bliskie jest zwinigcie mojego namio-
tu, jak to nawet Pan nasz Jezus Chrystus dal mi poznaé. Staraé
sie za$ bede, abyscie zawsze mieli sposobno$é po moim odejsciu
o tym sobie przypominaé. Nie za wymyslonymi bowiem mitami
postepowalismy wtedy, gdy dali$Smy wam poznaé¢ moc i przyjscie
Pana naszego Jezusa Chrystusa, ale [nauczaliémy] jako naoczni
$wiadkowie Jego wielkosci. Otrzymat bowiem od Boga Ojca czes¢
i chwale, gdy taki oto glos Go doszed! od wspanialego Majestatu:
To jest mé6j Syn umitowany, w ktérym mam upodobanie. I stysze-
lismy, jak ten glos doszed! z nieba, kiedy z Nim razem bylismy na
gorze $wigtej (2 P 1,13-18).
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8. Kolejne nieporozumienia

Rabbi Szymon Kefa nie byl pojetnym uczniem, nie nauczyt si¢
prowadzi¢ blyskotliwych dyskusji z innymi rabinami, nie nauczyl si¢
przestrzega¢ wszystkich wymaganych w judaizmie drobiazgowych
przepiséw. Czytamy w Ewangeliach, ze uczniowie Jezusa — a z nimi
i Szymon — wielokrotnie postepowali niezgodnie z przyjetymi nor-
mami: to im si¢ chcialo zrywaé klosy w szabat, to nie obmyli rak
przed jedzeniem, to nie poscili w czasie, kiedy inni Zydzi poscili, to
jeszcze co$. Nie potrafili zreszta nawet sami si¢ obroni¢ przed kryty-
ka faryzeuszy, zawsze musial to robi¢ za nich Jezus.

Rabbi Szymon Kefa jest bohaterem licznych nieporozumien,
o ktérych méwiag Ewangelie. Mozemy przeczyta¢ o niewydarzonym
chodzeniu Szymona po wodzie, kiedy zabraklo mu wiary i zaczal
on tongé. Wielokrotnie wiasnie Szymon Kefa prosi Jezusa o wyja-
$nienie jakiej$ przypowiesci, ktéra nawet nam wydaje si¢ zrozumiala.
Nieraz zadaje pytania, ktére wygladaja na niezbyt madre, np.: ,Ile
razy mam przebaczaé?” ,Poszlismy za Tobg, co otrzymamy w za-
mian?”, Kiedy nadejdzie Krélestwo Boze?” ,Czy do nas méwisz, czy
do wszystkich?” Mimo to Jezus wyraznie go faworyzowal i czynit
jednym z nielicznych $wiadkéw niektérych wyjatkowych cudéw, jak
np. Przemienienie lub wskrzeszenie cérki Jaira.

Wrecz $miesznie wyglada dyskusja rabbiego Szymona Kefy z Je-
zusem na temat oczyszczenia rytualnego, ktéra zawigzala si¢ podczas
wieczerzy paschalnej. Kiedy Jezus chcial umy¢ mu nogi, Szymon nie
zgadzal si¢ tak dlugo, az Jezus mu zagrozil, ze nie wezmie go ze sobg
do krélestwa Bozego. Wtedy Szymon zgodzil si¢ na umycie nég, ale
zaczal domagac sie, by Jezus umyt mu réwniez rece i glowe. Ale na
tym nieporozumienia si¢ nie skoficzyly: Szymon byt przekonany, ze
jest zdolny do wypicia tego samego kielicha co Jezus, ale tak napraw-
de nie wiedzial, o czym Jezus méwi; byl przekonany, ze odda zycie
za Jezusa, ale myslal o walce, a nie o pojmaniu i ukrzyzowaniu Mi-
strza; odwaznie chwytal za miecz, by broni¢ Jezusa, kiedy Ten wcale
nie mial zamiaru si¢ broni¢. Mozna by powiedzie¢, ze ten wybrany
przez Jezusa uczen, ktérego wiara byla powodem nadania mu imie-
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nia ,Skala”, sprawial Mistrzowi tylko zawdd, nigdy tak naprawde
nie rozumiejac, o co chodzi. Cokolwiek zrobit, cokolwiek powiedziat,
wszystko bylo nie na temat.

Wiasciwie ze wszystkich wypowiedzi rabbiego Szymona Kefy
z czasu sprzed meki Jezusa tylko jedna brzmi naprawde rozsadnie:
»Rzekl wiec Jezus do Dwunastu: Czyz i wy chcecie odejs¢? Odpo-
wiedzial Mu Szymon Piotr: Panie, do kogéz péjdziemy? Ty masz
stowa zycia wiecznego. A my$my uwierzyli i poznali, ze Ty jestes
Swic;tym Boga” (] 6,67-69).

W tych stowach mozna zauwazy¢ gleboka wiare i przekonanie, ze
Jezus jest kim$ wyjatkowym, komu warto zaufaé, za kim warto péjs¢,
nawet jak si¢ nie rozumie wszystkiego do konca. Ciekawe jest sfor-
mulowanie ,uwierzyli i poznali”, ktére, by¢ moze, wlasciwiej bytoby
przetlumaczy¢ w kontekscie pojeé zydowskich nastepujaco: ,zaufa-
lismy i do$wiadczylismy”. W mentalnosci zydowskiej bowiem wiara
w kogos oznacza zaufanie, poleganie na nim, za$ poznanie oznacza
osobiste doswiadczenie, przezycie czego$ na wiasnej skérze.

Oby i nas bylo sta¢ na takie zaufanie, ktére prowadzi do osobi-
stego doswiadczenia $wietosci Jezusa.

9. Kryzys wiary

Biorac pod uwage wszystko, co zostalo wezesniej powiedziane
o zdolnos$ciach naukowych rabbiego Szymona Kefy, jego niepowo-
dzeniach i uchybieniach oraz o niesamowitym zaufaniu Jezusowi,
wynikajacym z codziennego doswiadczenia zyciowego, mozna so-
bie fatwo wyobrazié, jakie totalne zalamanie przezyl ten czlowiek
w chwili, kiedy jego Mistrz zostal pojmany i uwi¢ziony.

Mimowolnie przychodzi na mysl rozpacz, ktéra musiata ogarnaé
Abrahama w chwili, kiedy Bég zazadat od niego ztozenia w ofierze
jedynego syna, ktérego ten sam Bég mu dal i obiecal, ze wiasnie z nie-
go zrodzony bedzie wielki naréd. Czyzby Bég sie pomylil? Czyzby
zmienil zdanie? Czyzby Jego stowo nie mialo mocy wiazacej? No bo
jak mozna dawa¢ cztowiekowi nadziej¢ i ukochane dziecko, a potem
zadaé zabicia tego dziecka i calej nadziei z nim zwigzanej? A jednak
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ufnoé¢é Abrahama przezwyci¢zyla wszystko, a jego wiernoéé zostata
wynagrodzona.

Rabini zydowscy spekuluja, czy to przypadkiem nie bylo od-
wrotnie, czy to nie Abraham wystawil Boga na prébe. Méwia oni,
ze Abraham, po rozwazeniu wszystkich obietnic Bozych, postanowit
naprawde zabi¢ Izaaka myslac: ,Ciekawe, jak teraz B6g wybrnie z sy-
tuacji i spelni te swoje obietnice?” By¢ moze, jest w tym jakas czes¢
prawdy, bo w koricu réwniez Biblia stwierdza, iz Abraham wierzyt,
ze Izaak powstanie z martwych (Hbr 11, 17-19). Nic podobnego
jednak na pewno nie mogto przyjs¢ do glowy biednemu Szymonowi,
ktérego ufnos¢ byla zwigzana z oczekiwaniem na odrodzenie poli-
tyczne Izraela — a jesli nawet myslat co§ o odrodzeniu duchowym, to
raczej w kategoriach odnowienia kultu §wiatynnego i wymiany sko-
rumpowanych kaplanéw na prawdziwych, z rodu Aarona. Mimo ze
Jezus wielokrotnie zapowiadal swoja meke i zmartwychwstanie, my-
§lenie Szymona Kefy pozostawalo jedynie ,ludzkim”. Zreszta trudno
oczekiwaé, by bylo inacze;j...

Sprébujmy wezué si¢ w stan ducha Szymona Kefy, Zyda, kté-
remu si¢ wydawalo, ze zostal powolany przez Mesjasza do wyjat-
kowej roli, ktéry nabral przekonania, ze ten Mesjasz ma wyjatkowa
moc, pochodzacg od Boga, ktéry gotéw byt sam z jednym mieczem
walczy¢ z calg kohorta, tak mocna byla jego wiara w zwyciestwo
Mesjasza. I nagle totalne zalamanie: Mesjasz pojmany, pobity i spo-
niewierany. Czy to jest mozliwe? Czy to jest jaka$ pomytka, czy mi-
styfikacja, czy obled? Jak to polaczy¢ ze wszystkim, co si¢ wydarzylo
w ciggu ostatnich lat, kiedy Jezus stale demonstrowal swoja wyjatko-
wa relacje z Bogiem? W tym stanie ducha, w zwatpieniu, rozpoznany
jako Galilejezyk i zapytany, czy nie jest jednym z uczniéw tego Je-
zusa, Szymon Kefa odruchowo zaprzecza. On i tak nigdy nie trafial
w oczekiwania Jezusa, i tak nie wiedzial, co ma powiedzie¢ i co robi¢,
a w tym momencie musial dozna¢ prawdziwego zatamania. Uswia-
domit sobie przeciez, ze Mistrz wiedzial, ze on si¢ Go zaprze.

Trudno doswiadczy¢ w zyciu czego$ gorszego niz samotnosé
i bezsilnos¢ wobec zla. I prawdopodobnie wlasnie te dwa najstrasz-
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niejsze odczucia ogarnely Szymona Kefe tego wieczoru paschalnego
i nie opuszczaly go az do niedzielnego poranka, kiedy przyszty ko-
biety i oznajmily, ze gréb Jezusa jest pusty, a aniolowie oglosili Jego
zmartwychwstanie.

Mozna przypuszczaé, iz wlasnie w tym momencie rabbi Szy-
mon Kefa przezyl najwigkszy kryzys wiary, jaki tylko moze przezy¢
czlowiek. Wszystko, w co wierzyt dotychczas, wszystkie wyobrazenia
o Bogu, Jego krélestwie i swojej w nim roli leglty w gruzach. Dlatego
rabbi Szymon z taka desperacjg rzucit si¢ do grobu, gdzie zobaczyl
zwinigte plétna, z ktérych w nadnaturalny sposéb zniknelo cialo
Mistrza. Ujrzal i uwierzyt.

W tym miejscu nalezy zaznaczy¢ dwa bardzo istotne momen-
ty. Po pierwsze, wszystkie wydarzenia, ktére nastapily po ujrzeniu
pustego grobu, w zaden sposéb nie pasuja do osoby Szymona Kefy,
jakim go poznali$my z calej Ewangelii, z opisu w poprzednich roz-
dziatach. Rabbi Szymon Kefa zostal od tej chwili innym czlowie-
kiem, i nie ma zadnego naturalnego wyjasnienia dla tej przemiany.
Jego przeméwienia po tym wydarzeniu odznaczaly sie niezwykia
wiedzg i blyskotliwoscia, a odwaga wprawiala w zdumienie wszyst-
kich przeciwnikéw. Ale nie byla to juz odwaga wojownika, ale czlo-
wieka kochajacego bez granic i przekonanego o tym, ze $mier¢ ciele-
sna to nic w poréwnaniu do $mierci duchowe;j.

A po drugie, rabbi Szymon Kefa jest najlepszym przyktadem na
to, jak mozna by¢ blisko Boga, blisko Jezusa, widzie¢ Jego dzialanie
i nadal nie rozumie¢, o co w tym wszystkim chodzi. Dlatego tez on
sam nie potepil nigdy zadnego ze swoich braci Zydéw za zabéjstwo
Jezusa i za niewiar¢ w Niego, poniewaz rozumial, ze tak samo jak
i on dziatali oni w nieswiadomosci (Dz 3, 17). Lekcja pokory, ktéra
otrzymal rabbi Szymon Kefa, byta bardzo bolesna, ale skuteczna.

10. ,,Pas owce moje”

Jezus ukazywat si¢ swoim uczniom przez 40 dni, zanim odszedt
w dziwny, ponadnaturalny sposéb do nieba. Na jednym ze spotkari
powierzyl Szymonowi Kefie pod opieke wszystkich swoich uczniéw

(J 21,15-17).
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Nie byla to latwa rozmowa, a tlumaczenie polskie, niestety,
nie oddaje calego dramatu wewnetrznego, jaki towarzyszyl slo-
wom Szymona. A gdy spozyli $niadanie, rzekt Jezus do Szymona
Piotra: «Szymonie, synu Jana, czy milujesz Mnie wigcej anizeli
ci?» Odpowiedzial Mu: «Tak, Panie, Ty wiesz, ze Ci¢ kocham».
Rzekl do niego: «Pa$ baranki moje!»” W tekscie greckim Ewan-
gelii Jana Jezus uzywa stowa agape, za§ Szymon Kefa stowa fileo.
Réznica jest zasadnicza, gdyz sa to dwa catkowicie odmienne ro-
dzaje milosci.

Stowem agape w jezyku greckim oznaczalo si¢ mitos¢ ptynacy
ze $wiadomej decyzji sluzenia drugiej osobie. W tej milosci nie
jest istotne, czy osoba kochajaca czuje si¢ dobrze — jest istotne,
czy prawidlowo rozpoznaje potrzeby osoby kochanej, czy potrafi
te potrzeby zaspokoil i czy jest zdolna do poswigcenia dla dobra
kochanej osoby. Chyba najlepiej istot¢ mitosci agape opisuja stowa
samego Jezusa: ,Nikt nie ma wigkszej milosci od tej, gdy ktos zycie
swoje oddaje za przyjaciét swoich” (J 15, 13).

Zupetnie inaczej wyglada milos¢ nazywana po grecku fi/eo. Jest
to milo$¢ powigzana z dobrym samopoczuciem, z silnym uniesie-
niem emocjonalnym, i koniecznie ze wzajemnoscig. Kiedy bycie
z drugim czlowiekiem nie dostarcza przyjemnosci, mitos¢ frleo wy-
gasa. Kiedy druga osoba nie odpowiada mifoscig na milos¢, wéw-
czas fileo zanika.

Majac to na uwadze, mozemy odnotowadl, ze Jezus pyta si¢
Szymona, czy ten zdolny jest do kochania Go ponad zycie. Na co
rabbi Szymon Kefa, swiadomy swej utomnodci i stabosci, pamie-
tajacy swoje zaparcie si¢ Mistrza, nie odwaza si¢ juz zapewniad
Go o milosci i wiernosci az do §mierci. Wlasciwie jego odpowiedz
brzmi: ,Nie, nie kocham Cie tak, jak Ty mnie kochasz, nie jestem
w stanie oddaé zycie za Ciebie, sta¢ mnie jedynie na dobre samo-
poczucie w Twojej obecnosci”. Ale Jezus, ustyszawszy taka odpo-
wiedz, i tak méwi: ,,Pas owce moje”.

Ciekawe jest, ze Jezus powtarza swoje pytanie trzykrotnie,
i trzykrotnie rabbi Szymon Kefa odpowiada tak samo, nie majac
odwagi obieca¢ Mistrzowi nic ponadto. Ale i tym razem Jezus wie
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lepiej i zapowiada, ze Szymon Kefa w swoim czasie zdobe¢dzie si¢
na tak wielka milos¢ agape, ze odda swoje zycie za Niego. Jest tego
tak samo pewien, jak byl pewien w czasie wieczerzy paschalnej,
ze pomimo calej swojej wiary i gorliwosci Szymon zaprze si¢ Go
trzykrotnie.

Jest zupelnie oczywiste, Ze w tym momencie Jezus potwierdzit
ordynacje Szymona Kefy na naczelnego rabina nowej wspélnoty
zydowskiej, ufajacej Zmartwychwstalemu Mesjaszowi i oczeku-
jacej na Jego powrét. Wydaje si¢, ze w tym momencie Szymon
juz rozumie, co oznacza ,lowienie ludzi” i w jaki sposéb jest ono
powigzane z jego mocng wiarg i wladza ,zwigzywania i rozwia-
zywania”. Mozna mie¢ jedynie watpliwosci, czy w tamtej chwili
rabbi Szymon Kefa poczul si¢ ustanowionym biskupem Rzymu.
Ale zadnego pytania juz nie zadal Mistrzowi w zwigzku ze swoja
osoba...

Tak naprawdg, dopiero od tego momentu rabbi Szymon Kefa
rozpoczal nowe zycie dla Jezusa, nauczajgc Zydéw i orzekajac
w spornych sprawach Aalachy. Rabbi Szaul z Tarsu w swoich listach
podkresla, ze Szymon Kefa wraz z Janem i Jakubem byl uwazany
za filar wiary w Jerozolimie (Ga 2, 9) oraz ze jego podstawowg
misja bylo apostolowanie ,wérdéd obrzezanych” (Ga 2, 8). Dzieje
Apostolskie opowiadajg o jego dziatalnoéci misyjnej wsréd Zydéw,
przede wszystkim w Jerozolimie. W poréwnaniu do Apostota Paw-
ta, rabbi Szymon Kefa w ogéle nie podrézowal w celach misyjnych.
W Biblii czytamy jedynie o tym, jak wybral si¢ do wierzacych do
Samarii (Dz 8, 14), Liddy (9, 32), Jafty (9, 38), wyjatkowo odwie-
dzit dom poganina Korneliusza w Cezarei Nadmorskiej (10, 1-5),
no i jeszcze w Liscie do Galatéw jest wzmianka o jego wizycie
w kosciele chrzescijariskim w Antiochii, sktadajacym si¢ przewaz-
nie z nie-Zydéw (2, 11). Historyk Kosciota Euzebiusz z Cezarei na
podstawie 1 P 1, 1 wnioskuje, ze Szymon Kefa pracowal réwniez
wséréd Zydo’w w Poncie, Galacji, Kapadocji, Bitynii i Azji, ale brak
na to potwierdzen. Niemniej jednak latwo zauwazy¢, ze, zgodnie
z Ga 2, 8, praca apostolska pierwszego Papieza dotyczyla prawie
wylacznie Zydow.
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11. Skuteczna ewangelizacja

Kiedy zmartwychwstaty Jezus po 40 dniach przebywania z Apo-
stolami odszed! do Nieba, nadeszly swieta Szawuot (Pigédziesiatnica).
Znowu Jerozolima wypelnila si¢ pielgrzymami z calego $wiata zydow-
skiego, wobec ktérych Bég dokonat wylania Ducha Swiqtego na garstke
swoich uczniéw, wprowadzajac niemate zamieszanie (Dz 2). Wiasnie
wtedy mialo miejsce pierwsze przeméwienie rabbiego Szymona Kefy,
skierowane do zgromadzonych Zydéw ze wszystkich stron éwiata.

By¢ moze uparte elity Izraela w ogéle nie zwrécityby na to uwa-
gi, gdyby nie fakt, ze uczniowie Jezusa, jako gorliwi Zydzi, codzien-
nie przychodzili do $wiatyni. I oto pewnego razu rabbi Szymon Kefa
dokonat wielkiego cudu, uzdrawiajac czlowieka, ktéry od urodzenia
nie mégt chodzi¢ (Dz 3, 1-8).

Jak juz wspomniano, cuda uzdrowienia nie byly czyms zupelnie
wyjatkowym w tamtejszych czasach wéréd Zydéw. Najbardziej zna-
nym cudotwéreg tamtych czaséw byl rabbi Chanina ben Dosa, Ga-
lilejezyk, ktérego niezbyt lubiano w Jerozolimie. Istotna réznica jed-
nak polegata na tym, ze rabbi Szymon Kefa natychmiast wyjasnil, ze
cud zostal dokonany w imieniu Jezusa, zabitego i zmartwychwstatego.
Gdyby nie to, nikt by si¢ tym cudem nie przejat az tak bardzo. Postu-
chajmy, co powiedziat Zydom Szymon Kefa, nawigzujac do wydarzeri

paschalnych sprzed kilkudziesi¢ciu dni (podkreslenia moje — ML.R.):

Zaparliscie si¢ Swigtego i Sprawiedliwego, a wyprosiliscie utaskawie-
nie dla zabdjcy. Zabiliscie Dawce zycia, ale Bég wskrzesit Go z mar-
twych, czego my jestesmy $wiadkami. I przez wiare w Jego imie¢ temu
czlowiekowi, ktérego widzicie i ktérego znacie, imi¢ to przywrécilo
sity. Wiara [wzbudzona] przez niego data mu t¢ pelnig sit, ktérg wszy-
scy widzicie. Lecz teraz wiem, bracia, ze dziataliscie w nieSwiadomo-
éci, tak samo jak zwierzchnicy wasi. A Bég w ten sposéb spetnit to, co
zapowiedzial przez usta wszystkich prorokéw, ze Jego Mesjasz bedzie
cierpial. Pokutujcie wigc i nawrdécie sie, aby grzechy wasze zostaly
zgladzone, aby nadeszty od Pana dni ochlody, aby tez postat wam za-
powiedzianego Mesjasza, Jezusa, ktérego niebo musi zatrzymac az do
czasu odnowienia wszystkich rzeczy, co od wiekéw przepowiedzial
Bég przez usta swoich $wigtych prorokéw (Dz 3, 14-21).
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Nalezy zwréci¢ uwage na fakt, ze Kefa w zaden sposéb nie do-
magal si¢ zemsty ani na tych ludziach, ani na ,przetozonych”. Mé-
wigc o zabdjstwie Jezusa, rabbi Szymon wyraznie wskazuje na swoich
stuchaczy jako na sprawcéw i mordercéw, podkresla jednak, ze ich
dzialanie bylo ,nieswiadome”. Nie ma w nim zfosci, nie ma zalu. Jest
wyrozumialos§¢ i milos¢, przebaczajaca i wskazujaca droge zbawienia.

Wydaje sie, ze powodem takiego stanu rzeczy sa dwa fakty: po
pierwsze, rabbi Szymon Kefa realnie, prawdziwie widzial Zmar-
twychwstalego, i wlasnie to calkowicie odmienito jego spojrzenie na
$wiat, a po drugie, mial on $wiadomos¢, ze i sam weze$niej nie rozu-
mial nauk Jezusa, i sam si¢ go zaparl, i to trzykrotnie.

Jest absolutnie oczywiste, ze Zydzi otrzymuja przebaczenie nie
tylko dlatego, ze sa Zydami. Tak samo, jak nas, pogan, obowigzuje ich
konieczno$¢ nawrécenia do Jezusa w celu odpuszczenia grzechéw.
Musimy jednak pamigtaé, ze nawrécenie Izraela jest mozliwe tylko
wéwezas, kiedy my bedziemy okazywali Zydom to samo, co okazy-
wal im nasz pierwszy Papiez, rabbi Szymon Kefa: mito$¢ i wyrozu-
mialos¢, i pewnosé, ze nawrdcenie do Jezusa jest jedyna droga. Nasza
nieskuteczno$¢ w ewangelizowaniu Izraela prawdopodobnie bierze
si¢ stad, ze my sami nie jestesSmy do korica przekonani, ze wiara w Je-
zusa jest absolutnie konieczna do zbawienia kazdego czlowieka, nie
odczuwamy naglacej koniecznosci gloszenia Zmartwychwstalego
i nie widzimy wtasnych uchybien, ktére pomagaja czlowiekowi oka-
zywa¢ innym milosierdzie i wyrozumialo$¢. Dlatego tez widzimy, ze
po kazaniu Szymona Kefy nawracaly si¢ tysigce Zydow, a po naszych
kazaniach co najwyzej jednostki.

Pocieszajace jest jednak to, ze Bég i tak znajduje sposoby i docie-
ra do swojego ukochanego narodu. Mamy przyktady spektakularnych
nawrécen zaréwno zwyklych, nieuczonych Zydéw, jak i wybitnych
rabinéw, takich jak Dawid Sztern, Joset Szulam czy Hillel Goldberg.
Dzis spoleczenstwo izraelskie jest niezwykle otwarte na Stowo Boze.
Okazuje si¢, ze ponad 80% Izraelczykéw uwaza, ze chrzescijanie majg
prawo ich ewangelizowad, a prawie 60% uwaza, ze o chrzescijafistwie
powinno si¢ nauczaé w szkolach izraelskich. Niech wigc nie zabraknie
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tych, ktérzy z wyrozumialoscia i mitoscig doniesliby Ewangeli¢ do
narodu, ktéry w ,nie§wiadomosci” zabit wlasnego Mesjasza, spelnia-
jac w ten sposéb wole Boga i umozliwiajac zbawienie kazdemu wie-
rzacemu, ,najpierw Zydowi, potem Grekowi” (Rz 1, 16).

12. Czy wolno Zydowi jes¢ razem z poganami?

Nie ma potrzeby szczegélowo omawiaé wypowiedzi rabbiego
Szymona Kefy, wygloszonych wobec zgromadzonych w Jerozolimie
thuméw Zydéw oraz wobec Sanhedrynu. Kazdy moze przeczytaé je
w Dziejach Apostolskich, i przekona¢ sig, jak bardzo zmienit si¢ ten
rybak w ciggu kilku dni. Napetniony Duchem Swigtym, nie bal si¢
wystapi¢ przed zgromadzonymi rabinami Najwyzszej Rady Religij-
nej Izraela — Sanhedrynu, ktérzy nie mogli si¢ nadziwi¢, jak nieuczo-
ny rybak, ktéry nie pobieral u nich nauk, moze wykazywac si¢ tak
gleboka wiedza (Dz 4, 13). Swiadczyt nieustraszenie o zmartwych-
wstaniu Jezusa, a na typowo zydowskie pytanie: ,co mamy czynic¢?”
odpowiadal: ,Nawrdécie si¢ i niech kazdy z was ochrzci si¢ w imie
Jezusa Chrystusa na odpuszczenie grzechéw waszych, a wezmiecie
w darze Ducha Swiqtego” (Dz 2, 38).

Generalnie w tym nauczaniu niewiele bylo nowych elementéw
poza tym, ze Imi¢ Jezusa Chrystusa, zmartwychwstatego Syna Bo-
7ego, nabrato znaczenia zbawczego dla kazdego Zyda. Zaufanie Je-
zusowi nie wigzalo si¢ jednak z zaniechaniem spelniania zydowskich
przepiséw prawnych halachy, a dotyczylo raczej spraw ostatecznych:
oczyszczenia z grzechéw i zycia wiecznego.

Pierwszym prawdziwym problemem halachicznym, jaki musial
rozwigza¢ rabbi Szymon Kefa, byta kwestia kaszrutu, czyli czystych
i nieczystych potraw. Dobrze znamy histori¢ z objawieniem si¢ Szymo-
nowi Kefie wielkiego plétna z réznymi gadami i ptazami, ktére rabbi
mial zabija¢ i jes¢. Reakcja Szymona byta typowo zydowska: ,O nie,
Panie! Bo nigdy nie jadtem nic skazonego i nieczystego!” (Dz 10, 14).
Mimo ze objawienie powtdrzylo si¢ trzy razy, rabbi Szymon nie dal si¢
przekonad, ze ma zabijaé i jes¢ te wszystkie Swiristwa, fazace po spusz-
czonym z nieba plétnie. Bledem byloby przekonanie, jakoby pézniej
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rabbi Szymon zmienil zdanie. Wszystko wskazuje na to, ze Kefa poczut
sie po raz kolejny wystawiony na probe i byl pewien, ze wyszed! z tej
préby zwyciesko. Zastanawiat sie jednak, co by to moglo oznaczac.

Odpowiedz przyszta bardzo szybko: do drzwi domu juz kolatali
wyslannicy Korneliusza z Cezarei, z ktérymi naczelny rabin zydow-
skiej wspdlnoty mesjanicznej udal si¢ do domu poganina, wiedzac
tylko tyle, Zze ma tam i§¢. Dopiero na miejscu zorientowal sie, ze
widzenie dotyczylo wiasnie tej jego wizyty, i ze nie wolno mu gar-
dzi¢ poganinem jako nieczystym, gdyz Bég przyznaje si¢ do pogan
w takiej samej mierze, jak i do Zydéw.

Znamienny jest fakt, ze rabbi Szymon Kefa pozostal wierny za-
sadom ‘kaszrutu i nawet przebywajac z poganami nie jad! tego, co Tora
okresla jako nieczyste. Problem polega jednak na tym, ze w przeko-
naniu Zydéw sam fakt spozywania positku z poganami grozi Zydowi
utratg czystosci rytualnej. Dlatego, przebywajac pézniej w Antiochii
wéréd wierzacych z pogan, nazywanych juz wtedy chrzescijanami, rabbi
Szymon musiat opusci¢ ich wspélne positki, jak tylko przybyli wyznaw-
cy Chrystusa zydowskiego pochodzenia z otoczenia Jakuba (Ga 2,12).
I za to oberwato mu si¢ od rabbiego Szaula z Tarsu, ktéry powiedzial:

My jestesmy Zydami z urodzenia, a nie pograzonymi w grzechach
poganami. A jednak przeswiadczeni, ze czlowiek osigga usprawie-
dliwienie nie przez wypelnianie Prawa za pomocg uczynkéw, lecz
jedynie przez wiare w Jezusa Chrystusa, my wiasnie uwierzylismy
w Chrystusa Jezusa, by osiagna¢ usprawiedliwienie z wiary w Chry-
stusa, a nie przez wypelnianie Prawa za pomocg uczynkéw, jako ze
przez wypelnianie Prawa za pomocg uczynkéw nikt nie osiagnie

usprawiedliwienia (Ga 2, 15-16).

Rabbi Szymon Kefa musial przyznaé racj¢ faryzeuszowi, ktéry
go krytykowal. Teraz zrozumial on, o co chodzilo w tym objawieniu
z plazami i gadami, i kiedy po kilku latach zebrat si¢ Sobér Jerozo-
limski w sprawie halachy dla nawracajacych si¢ pogan, wypowiedzial
si¢ jednoznacznie: ,Bég, ktéry zna serca, zaswiadczyt na ich [pogan]
korzys¢, dajac im Ducha Swigtego tak samo jak nam. Nie zrobit
zadnej réznicy migdzy nami a nimi, oczyszczajac przez wiarg ich
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serca. Dlaczego wiec teraz Boga wystawiacie na prébe, wkladajac na
uczniéw jarzmo, ktérego ani ojcowie nasi, ani my sami nie mielismy
sity dZzwiga¢? Wierzymy przeciez, ze bedziemy zbawieni przez taske
Pana Jezusa, tak samo, jak oni” (Dz 15, 8-10).

Tak oto zostalo wydane pierwsze postanowienie halachiczne
rabbiego Szymona Kefy na mocy wladzy ,zwiazywania i rozwiazy-
wania”. Caly Sobér Jerozolimski poparl to postanowienie i odtad
nikt nie wymagat od zadnego Zyda, gloszacego poganom Chrystusa,
by unikal z nimi spotkan i wspélnych positkéw.

13. Smier¢ meczenska

Biblia nie opowiada o tym, jak rabbi Szymon Kefa udat si¢ do
Rzymu i ponidst tam $mier¢ meczeriska. Legenda, wykorzystana
przez H. Sienkiewicza w powiesci Quo vadis?, glosi, ze Szymon mial
juz unikngé¢ $mierci, uciekajac z Rzymu, kiedy pod wpltywem widze-
nia zmienil zdanie. Mimo Ze legenda ta bardzo dobrze pasuje do ob-
razu Szymona Kefy, jaki odmalowuja Ewangelisci, wydaje si¢ malo
prawdopodobne, by czlowiek ten po doswiadczeniu zmartwychwsta-
nia Jezusa kiedykolwiek powzial zamiar ucieczki przed kimkolwiek.

Pamietamy przeciez, ze Pan Jezus zapowiedzial mu $mier¢ me-
czeriska (J 21, 18) i cale dalsze Zycie rabbi Szymon byl tego $wia-
dom. W swoim drugim liscie napisal: ,Wiem, ze bliskie jest zwi-
ni¢cie mojego namiotu, jak to nawet Pan nasz Jezus Chrystus dal
mi poznal. Staral si¢ za$ bede, abyscie zawsze mieli sposobno$¢ po
moim odejsciu o tym sobie przypomina¢” (2 P 1,14-15). Dodatkowo
nalezy pamietaé, ze dostownie kazdego dnia rabbi Szymon oczeki-
wal nadejscia Sadu Ostatecznego:

Nie zwleka Pan z wypelnieniem obietnicy — bo niektérzy sa prze-
konani, ze Pan zwleka — ale On jest cierpliwy w stosunku do was.
Nie chce bowiem niektérych zgubié, ale wszystkich doprowadzi¢
do nawrdcenia. Jak ztodziej za$ przyjdzie dzien Pariski, w ktérym
niebo ze $wistem przeminie, gwiazdy si¢ w ogniu rozsypia, a ziemia
i dziela na niej zostang znalezione. Skoro to wszystko w ten sposéb
ulegnie zagtadzie, to jakimi winniscie by¢ wy w $wigtym postepowa-
niu i poboznosci, gdy oczekujecie i staracie si¢ przyspieszy¢ przyjscie
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dnia Bozego, ktéry sprawi, ze niebo zapalone péjdzie na zaglade,
a gwiazdy w ogniu si¢ rozsypia. Oczekujemy jednak, wedlug obiet-
nicy, nowego nieba i nowej ziemi, w ktérych bedzie mieszkata spra-
wiedliwoé¢” (2 P 3, 9-13).

Czlowiek, ktéry naprawde powaznie oczekuje katastrofy, w wy-
niku ktérej runie caly $wiat, nie bedzie podejmowal wysitku ratowa-
nia siebie sposréd przesladowan. Tym bardziej, ze cala swoja nadzieje
poktadal w Jezusie, ktérego widzial po zmartwychwstaniu, i ktéry
obiecal zycie wieczne wszystkim, ktérzy Mu zaufaj. Rabbi Szymon
Kefa pisze: ,Niech bedzie blogostawiony Bég i Ojciec Pana naszego
Jezusa Chrystusa. On w swoim wielkim milosierdziu przez powsta-
nie z martwych Jezusa Chrystusa na nowo zrodzil nas do zywej na-
dziei: do dziedzictwa niezniszczalnego i niepokalanego, i niewigdna-
cego, ktére jest zachowane dla was w niebie” (1 P 1, 3-4).

Chyba nikt inny nie doznat lepiej tego, co Szymon Kefa nazywa
nowym narodzeniem do zywej nadziei. Niewydarzony uczen rabi-
na, powolany na ,rybaka ludzi”, ktéry nigdy do korica nie zrozumial
swojego Mistrza, ktéry pomimo wielkiej wiary i ufnosci w koricu
zalamal si¢ i zdradzil swojego Pana, blogostawi Boga dajacego mu
nowe zycie. I to zrodzenie na nowo odbylo si¢ przez zmartwych-
wstanie Jezusa, ktérego Szymon Kefa byt swiadkiem.

Nie ma innego wyjasnienia dla przemiany, jaka zaszla w tym
czlowieku. Nie ma innego wyjasnienia dla jego gotowosci poniesie-
nia ofiary z wlasnego zycia dla Jezusa. Rabbi Szymon Kefa naprawde
narodzil si¢ na nowo dzieki spotkaniu ze zmartwychwstalym Jezu-
sem. Doskonale spelnit swoje postannictwo, pobudzajac wiare w ty-
sigcach ludzi, a potem pomagajac im trwaé i wzrasta¢ w Chrystusie.
Swoja meczenska $miercia potwierdzil, ze to wszystko, co przezyl,
i co pragnat przekazaé zaréwno swoim wspélczesnym, jak i nam, zy-
jacym dwa tysigce lat pézniej, jest Prawda. I to Prawda zdolng prze-
mienic¢ nas i wprowadzi¢ do Krélestwa Bozego.

Nie lekcewazmy tego $wiadectwa i péjdzmy za Jezusem, jak za-
checa nas do tego rabbi Szymon Kefa, §wigty Piotr, biskup Rzymu,
glowa Kosciota. ..

Aneks 2

ZYCIORYS SW. PAWEA

Zaczynajgc od swigta Piotra i Pawla 29.06.2008 r. przez caly rok
Kostidl katolicki obchodzil rok sw. Pawta, Apostola Narodow. Przyjrzyj-
my sig blizej postaci tego godnego nasladowania cxlowieka, ktory pisal
do wiernych: ,BgdZcie nasladowcami moimi, jak i ja jestem nasladowcq

Chrystusa” (1 Kor 11, 1).

1. Dziecifistwo

Swicty Pawet urodzit si¢ w rodzinie zamoznego Zyda z rodu
Beniamina, mieszkajacego w miejscowosci Tars w Azji Mniejszej.
W 6smym dniu po urodzeniu zostal obrzezany i otrzymal imi¢ Sza’ul
(istnieje kilka polskich wersji jego imienia, np. Saul, Szawet), to samo,
ktére nosit pierwszy krél Izraela. Jak kazdy Zydowski chlopiec przed
dwunastym rokiem zycia poznal podstawy zydowskiego zycia reli-
gijnego, nauczyt si¢ czytaé i wypelnia¢ Tore. Ojciec nie zaniedbal tez
spraw ,zawodowych” — nauczyl Szaula trudnego fachu wytwarzania
namiotow.

Nie wiemy, od kiedy przodkowie Szaula osiedlili si¢ w Tarsie.
Spolecznosci zydowskie w Azji Mniejszej zaczely sie pojawiaé juz
po pierwszych wysiedleniach Zydéw z Izraela przez Asyryjczykéw
w VIII w. przed Chr. Po wojnach machabejskich, kiedy imperium
rzymskie rosto w potege, a sytuacja w Judzie byla bardzo niestabilna,
wielu Zydéw preferowato pozostawanie w diasporze. Czesé z nich
nabywala obywatelstwo rzymskie, ktére kosztowalo sporo pieni¢dzy,
ale dawalo wiele przywilejéw i ochrong ze strony rzymskiego pani-
stwa. Tak samo postapili rodzice Szaula, ktéry urodzit si¢ juz jako
obywatel Rzymu.
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Zamozno$¢ zapewne pozwalala rodzicom Szaula spelnia¢ naj-
wazniejszy obowigzek kazdego Zyda — pielgrzymowanie do Jero-
zolimy w celu zlozenia ofiar. I chociaz wigkszo$¢ mieszkajacych
w diasporze nie mogla czynié¢ tego trzy razy w roku, jak nakazu-
je Tora (Pwt 16, 16), prawie pewne jest, ze kiedy Szaul miat 12-
13 lat, ojciec zabrat go do Swigtego Miasta na pielgrzymke. By¢
moze wlasnie tam odméwil ostatnie ojcowskie blogostawieristwo
nad Szaulem, dzickujac Bogu za to, ze ,ten chlopak si¢ juz usa-
modzielnil i teraz sam za siebie odpowiada”. Od tej chwili Szaul
nie podlegal wladzy rodzicielskiej i mégl sam decydowac o swoim
dalszym losie.

Jest bardzo prawdopodobne, ze wlasnie wtedy, zachwycony dys-
kusjami teologicznymi i gorliwoscig zydowskich uczonych w Jero-
zolimie, chtopak postanowil pozosta¢ tutaj i zosta¢ uczniem jednego
z najwickszych autorytetéw Tory — Gamaliela, znanego z historii
jako rabban Gamaliel Starszy. Kilkadziesiat lat péZniej jego nauczy-
ciel zostal przywédca Sanhedrynu, a sam Szaul do korica zycia byt
dumny z wyksztalcenia, ktére otrzymat ,u jego stép”.

Tradycja zydowska opisuje Gamaliela jako rabina starajacego si¢
yzmniejszy¢ ciezar” wymagan stawianych przez Prawo Mojzeszowe.
Wprowadzil on wiele ulg dla najbiedniejszych i dbal o polepszenie
sytuacji prawnej kobiet. By¢ moze wiasnie jego nauki uksztaltowaly
poglady Pawla na réwnosé¢ wszystkich ludzi: bogatych i biednych,
mezezyzn i kobiet, niewolnikéw i wolnych. Tak czy inaczej, dzie-
ciistwo Szaula koriczy si¢ w Jerozolimie, gdzie juz jako mlodzie-
niec pobiera on nauki w najlepszej z 6wczesnych szkét rabinicznych
stronnictwa faryzeuszy.

2. Gorliwy rabin

Aby lepiej zrozumied to, co si¢ stalo z Szaulem w drodze do
Damaszku, nalezy zatrzymaé si¢ nad wyznawang przez niego
formg judaizmu. W swoim liscie do Filipian napisal on z duma
o sobie: ,obrzezany w 6smym dniu, z rodu Izraela, z pokolenia
Beniamina, Hebrajczyk z Hebrajczykéw, w stosunku do Prawa
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— faryzeusz”. Stojac pézniej przed krélem Agryppa (Dz 26, 5),
Szaul podkreslal, ze stronnictwo faryzeuszy bylo najsurowsze ze
wszystkich odlaméw judaizmu. Czym wigc réznili si¢ faryzeusze
od pozostalych?

Otéz w czasach Chrystusa judaizm przezywal swoisty ,kry-
zys proroctwa’. Mianowicie od Abrahama i az do wygnania ba-
biloriskiego nie powstawaly wsréd Zydéw zadne nurty religijne,
poniewaz kazde odstepstwo i kazde wykroczenie bylo natychmiast
pietnowane przez prorokéw i prostowane na drodze dotkliwych
kar od Boga. Jednak po powrocie z Babilonu, a $cislej méwiac, po
wydarzeniach opisanych w ksiedze Estery, nie powstal w Izraelu
zaden prorok, ktéry by rozstrzygnal niekoriczace si¢ zydowskie
spory. Wobec braku proroka Zydzi pozostawali w niepewnosci co
do tego, jak nalezy wykonywac¢ te lub inne skomplikowane przyka-
zania, ktére z przykazan sa wazniejsze, co mozna zaniedbaé, a na
co trzeba koniecznie zwréci¢ uwage. Wazne jest, bysmy rozumieli,
ze nikt w Izraelu nie kwestionowal faktu Objawienia Bozego i za-
warcia Przymierza migdzy Bogiem a Zydami. Nikt w Izraelu nie
mial zamiaru fama¢ tego Przymierza — odwrotnie, kazdy chciat jak
najdoktadniej Przymierze wypelnié. Ale wlagnie tutaj zaczynaly sie
spory. Jedni uwazali, Ze najwazniejsze jest sktadanie ofiar, inni — ze
raczej unikanie rytualnego skalania, jeszcze inni uwazali za prio-
rytet religijny polityczng niepodleglosé. W ten sposéb namnozylo
sie stronnictw i sekt, ktérych wspélng cechg bylo dazenie do wy-
pelnienia woli Bozej oraz przekonanie, ze wszyscy inni na pewno
sic myla. Dlatego kazde stronnictwo z utesknieniem oczekiwalo
Mesjasza, ktéry mialby raz na zawsze rozstrzygnac wszystkie wat-
pliwosci.

Faryzeusze byli uwazani za najsurowsze stronnictwo wlasnie
dlatego, ze stawiali sobie najtrudniejsze wymagania. Wrecz ce-
lowo czynili wiecej, niz wymagalo od nich bezposrednio Prawo
Mojzeszowe, byleby zachowal ,czysto$¢ rytualng”, ktéra dawala
prawo skladania ofiar w kazdej chwili (zanieczyszczenie rytual-
ne wymagalo bowiem skomplikowanej i czasochlonnej procedury
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oczyszczenia przed zlozeniem ofiary). Swoje zachowawcze nauki
faryzeusze nazwali ,ogrodzeniem wokét Tory” (Pirkej Awot 1,1),
jakby chronigcym ich przed przypadkowym ztamaniem jakiego$
przykazania. Jednym z najlepszych przykladéw takiego rozu-
mowania jest wprowadzony przez stronnictwo faryzeuszy zakaz
mieszania mlecznych pokarméw z miesnymi. Prawo Mojzeszowe
zakazuje jedynie gotowaé kozle w mleku jego matki (Wj 23, 19),
ale skad biedny Zyd ma wiedzie¢, ktére mleko i ktére migso ku-
pione na rynku od jakiego zwierzecia pochodzi? Wiec na wszelki
wypadek lepiej w ogéle nie mieszaé mleka z migsem, by przypad-
kiem si¢ nie okazalo, ze mleko pochodzi od matki przyrzadzane-
go zwierzecia.

Whbrew pozorom, zasada budowania ogrodzenia wokét Tory
nie zostala w zaden sposéb potepiona przez Jezusa. Potepial on
jedynie obtude i pyche, ktéra nieuchronnie pojawia si¢ w $rodo-
wiskach ludzi, pewnych ze postepuja zgodnie z wola Boga (nie
oszukujmy sie, my jako chrzescijanie réwniez nie jesteSmy wol-
ni od tych wad). Réwniez rabbi Szaul niejednokrotnie stosowal
te zasade ,ogrodzenia wokét Tory”, rozstrzygajac sporne kwestie.
Dla przykiadu, w 1 Kor 8, 13 stwierdza on: ,Jesli wigc pokarm
gorszy brata mego, przenigdy nie bede jadl migsa, by nie gorszy¢
brata”. Nikt mu nie zabrania jes¢ miesa, ale rabbi Szaul woli miesa
nie je$¢, by przypadkiem nie staé si¢ powodem zgorszenia. I trzy-
ma si¢ tego pomimo przekonania, ze dla czystych wszystko jest
czyste (Tt 1,15).

Znajac $rodowiska faryzeuszy, mozna przypuszczaé, ze zamoz-
nos¢ rodzicéw Szaula nie pomogla mu w robieniu kariery. Wigk-
sz0$¢ wybitnych rabinéw tamtych czaséw pochodzita z nizszych
warstw spolecznych, z ubogich rodzin, nieraz nawet ze srodowisk
analfabetéw. Zdobywali jednak renome dzigki pracy i wiedzy.
Mozna wigc sadzié, ze i Szaul zapracowal na swoja pozycje w San-
hedrynie studiujac Tore i dyskutujgc z innymi uczonymi. Pomimo
mlodego wieku zapewne pelnit jakies funkcje pomocnicze w San-
hedrynie, a na pewno liczyli si¢ z nim przywddcy faryzejscy. Rabbi
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Szaul musial doskonale znaé¢ Pismo, zachowywal wszystkie zna-
ne Zydom przykazania (podobno mozna ich naliczy¢ w Torze az
613) i pozostawal bez zarzutu, jezeli chodzi o przestrzeganie Prawa
(zob. Flp 3, 6).

I wlasnie wtedy, kiedy rabbi Szaul zdobywal uznanie w $ro-
dowiskach faryzeuszy, w Jerozolimie zaczely sie szerzy¢ pogloski
o jakims cztowieku, ktéry zyje, mimo ze Go zabili...

3. Przesladowca Kosciola

W zydowskiej mentalnosci i swiadomosci religijnej bardzo waz-
ne miejsce zajmuje zagadnienie wzajemnej odpowiedzialnosci. Kaz-
dy Zyd ma $wiadomos¢, ze jego osobista odpowiedzialno$¢ przed
Bogiem jest jednocze$nie odpowiedzialnosciag za innych. Nawet
najbardziej bezbozny Zyd nie ma w pogardzie poboznych cadykéw
(mimo ze si¢ z nimi nie zgadza), gdyz czuje, ze ich pobozno$¢ po-
wstrzymuje gniew Boga. Z kolei nawet najbardziej pobozny Zyd ro-
zumie, ze i na niego moze spas¢ kara Boza, kiedy inni Zydzi Zgr7esz3
i Bég postanowi ukara¢ swéj naréd.

Takie rozumowanie jest gleboko osadzone w Torze. Rabini za-
uwazyli, ze w historii ze zlotym cielcem grzech odst¢pstwa popelnito
nie wigcej niz 5% Izraelitéw, ale kara dotknela caly naréd. Podobnie
caly naréd cierpial z powodu najazdu Asyryjczykéw i pézniej Babi-
loficzykéw, pomimo ze nie wszyscy zgrzeszyli w jednakowym stop-
niu. I odwrotnie, nawrécenie jednego tylko czlowieka spowodowato
odwrét wojsk asyryjskich spod muréw Jerozolimy.

Widzac te przyktady z historii, Zydzi nalezacy do réznych stron-
nictw religijnych byli przekonani, ze wlasnie oni najlepiej wypelnia-
ja wole Boza, i ze do nich nalezy misja uswiadamiania pozostalych
Zydéw, a nawet tepienia tych, ktérzy przez swoje herezje mogliby
sprowadzi¢ nieszczescie na caly naréd.

Jezeli uwaznie przeczytamy drugi rozdzial 1 Mch, to zauwazy-
my, ze powstanie machabejskie wybuchto wecale nie w odpowiedzi
na przemoc ze strony Grekéw. Kaplan Matatiasz nie wytrzymal,
kiedy zobaczyt Zyda tamigcego Prawo i skladajacego ofiare pogan-
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ska (1 Mch 2, 23-24). Matatiasz zabil urz¢dnika greckiego dopie-
ro wtedy, gdy zrozumial, Ze zbrojna konfrontacja z okupantem jest
nieunikniona.

Wydaje sig, ze Pan Jezus zostal wydany przez Sanhedryn na
$mier¢ z tego samego powodu: arcykaplani i faryzeusze bali sie, ze
ten heretyk $ciggnie nieszczescie na caly naréd i doprowadzi do za-
glady Zydéw (J 11, 47-50). Dlatego woleli zabi¢ jednego, by ocali¢
caly naréd, nawet wiedzac, ze formalnie zadnego grzechu On nie
popelnit.

Ta sama sytuacja miata miejsce z oskarzeniem diakona Szczepa-
na. Mozemy przeczytaé cale przeméwienie Szczepana (Dz 7,2-53),
ktére zawieralo ostre slowa i korczylo si¢ powaznym zarzutem
wobec stuchaczy: ,Wy, ktérzy otrzymaliscie Prawo za posrednic-
twem anioléw, lecz nie przestrzegaliscie go”. Jednak w odpowiedzi
na zarzuty oskarzyciele jedynie wpadli w gniew i zgrzytali zebami
(Dz 7, 54). Do tego miejsca mamy do czynienia ze zwykla kiétnig
zydowska — jedni oskarzaja drugich, kazdy uwaza innych za odstep-
c6w, kazdy gotowy jest wyrwaé drugiemu brod¢ na dowdd swoich
racji. I w tym momencie Szczepan ,przeholowal”, méwiac otwar-
tym tekstem, ze widzi Jezusa po prawicy Bozej. Reakcja stuchaczy
byla jednoznaczna: zatkali uszy, by nie slysze¢ stéw, ktére uwazali
za bluzniercze i zabili bluznierce. Byli przekonani, ze tylko w ten
sposéb moga usmierzy¢ gniew Bozy. Byli pewni, ze tego wymaga od
nich Prawo Mojzeszowe.

Te wlasnie przekonania podzielal rabbi Szaul, ktéry brat czyn-
ny udzial w egzekucji z ramienia Sanhedrynu (Dz 7, 58). I wlasnie
te przekonania spowodowaly, Ze postanowil on zabraé si¢ za tepie-
nie tej zgubnej herezji, szerzacej si¢ wsréd Zydéw, by nie dopusci¢
do strasznego gniewu Bozego i do zagtady swojego narodu.

Kiedy czytamy w naszej Biblii stowa: ,A Szawel niszczyt Ko-
§ciél, wechodzac do doméw porywal mezczyzn i kobiety, i wtracal
do wigzienia” (Dz 8, 3), musimy o tym wszystkim pamietaé. Kosciét
wéwezas sktadat sie wylacznie z Zydéw, ktérzy nawet nie mieli od-
dzielnych budynkéw koscielnych, normalnie uczgszczali do synagog

Zyciorys Sw. Pawla 125

i do czynnej jeszcze $wiatyni w Jerozolimie. Rabbi Szaul pragnat
oczysci¢ wlasny naréd z herezji, pragnal zniszczy¢ w zarodku ten
»zgubny zabobon”, by nie dopusci¢ do wiekszego nieszczescia. Nie
ma bowiem dla judaizmu nic gorszego niz odstepstwo, ktére musi
by¢ powstrzymane za wszelkg ceng...

Dlatego tez, kiedy zydowscy wyznawcy Chrystusa pouciekali
z Jerozolimy, rabbi Szaul postanowil t¢pi¢ ich réwniez poza ziemia
Izraela — w Damaszku.

4. Co si¢ przydarzylo Szaulowi?
Kiedy jednak rabbi Szaul przybyt do Damaszku, nikt nie mégt

zrozumieé, co si¢ z nim stalo. Zamiast przesladowaé¢ wyznawcow
Chrystusa, on sam ,zaczal glosi¢ w synagogach, ze Jezus jest Synem
Bozym” (Dz 9, 22).

Jeszcze raz przypomnijmy sobie, kim byl rabbi Szaul w tym cza-
sie. Wybitny mlody uczony, uczeri samego Gamaliela, majacy wply-
wy w Sanhedrynie, dbajacy o czystos¢ wyznawanej wiary i pelnienie
woli Bozej, gorliwy jak potomkowie Lewiego lub jak kaptan Ma-
tatiasz. Co mu si¢ stalo, ze nagle zaczal powtarza¢ t¢ samag zgubng
herezje, jakoby niejaki Jezus zyje, cho¢ Go zabito, i w dodatku, ze jest
On Synem Boga? Zaden normalny Zyd nie powie, ze zwykly czlo-
wiek jest synem Boga. Zadnemu Zydowi nie przyjdzie to do glowy,
poniewaz Bég jest Bogiem, a kazdy cztowiek jest tylko cztowiekiem.
Tym bardziej nie powinien myli¢ tych poje¢ rabin, zwlaszcza taki,
jak rabbi Szaul. Nic wigc dziwnego, ze w synagogach Damaszku po-
wstato wielkie zamieszanie (Dz 9, 22).

Po raz kolejny mozemy si¢ przekonaé, ze w kontekscie zydow-
skim nic innego nie mialo tak wielkiego znaczenia, jak Osoba Chry-
stusa. Kazda krytyke i kazda interpretacje Tory faryzeusze i saduce-
usze mogli znies¢ — ale kiedy Jezus zmuszal ich do uznania w Sobie
Syna Bozego, sprzeciwiali si¢ az ,,do krwi”, w koricu wydajac Go na
smier¢. Kazde przeméwienie bylo tolerowane przez Zydéw tak diu-
go, poki nie padalo stwierdzenie, ze Jezus jest Synem Bozym. Styszac
te stowa, kazdy Zyd odbierat je jako bluznierstwo. Co wiec mogto
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spowodowad, ze uczony rabin nagle zmienit zdanie i zaczal powta-
rza¢ te same stowa, ktére jeszcze niedawno uwazal za bluznierstwo,
i twierdzié, ze to jest niezbity fakt?

Odpowiedz jest banalnie prosta: rabbi Szaul po prostu mial spo-
tkanie z Tym, ktérego przesladowal. On naprawde musiat Go spo-
tka¢, naprawde musial z Nim rozmawia¢. Nie ma innej mozliwosci.
Po prostu inaczej ten rabin nie zmienilby zdania w kwestii Osoby
Chrystusa.

Przywolajmy tu jedna historyjke, odnotowana w Talmudzie.
Ot6z grupa rabinéw dyskutowata nad pewna interpretacja Tory i je-
den nie zgadzat si¢ z pozostalymi. W pewnym momencie Bég nie
wytrzymal i zagrzmial z nieba, oglaszajac, ze ten jeden ma wlasnie
racje. Jednak pozostali rabini si¢ tym nie przejeli, poniewaz nigdzie
w Torze nie jest powiedziane, jakoby glos z nieba mial rozstrzygnaé
jakikolwiek spér interpretacyjny.

Majac to na uwadze, musimy przyjaé, ze zaden rabin nie da si¢
tak fatwo zaskoczy¢ i zmieni¢ zdanie. Wiec jezeli rabin zmienil zda-
nie po kilkunastu minutach rozmowy z Kims, to skrajng gtupota by-
loby bagatelizowanie tej Osoby. Zmiana zdania rabbiego Szaula nie
byla owocem wieloletnich studiéw, interpretacji lub reinterpretacji
jakichs wypowiedzi lub dokumentéw. Przed spotkaniem z Jezusem
Szaul uwazal Go za zwyklego czlowieka. Po spotkaniu zmienil zda-
nie i przekonal sig, ze On jest Synem Bozym. Do korica zycia juz
pozostal przy tym przekonaniu...

5. Niewygodna wiara

Czgsto méwimy, ze przychodzimy do kosciola, by spotkaé si¢
z Jezusem. Méwimy, ze chcemy stuchaé Jego sléw, zapisanych przez
Ewangelistéw, by one nas przemienialy. Jednak wychodzimy z ko-
$ciola i zyjemy dalej tak samo, jakby$my wcale Jezusa nie spotkali,
i Jego stoéw nie ustyszeli...

Inaczej wygladala sytuacja rabbiego Szaula. Spotkanie z Jezu-
sem spowodowalo, ze rabin uznal wszystkie swoje dotychczasowe
osiggnigcia za nic nie warte, calg swoja uczonos¢ za pusty dzwiegk
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cymbaléw, i calg ludzka madros¢ za gtupote. Oprécz tego, u rabbie-
go Szaula zniknal strach przed $miercig i cierpieniem, a pragnienie
stuzenia Jezusowi zdominowalo cale jego dalsze zycie.

Jego autorytet rabina oraz znajomosci w Sanhedrynie spowo-
dowaly, ze damasceniscy Zydzi postanowili go zgtadzi¢ dopiero po
dtuzszym czasie (Dz 9, 23). Zmuszony do ucieczki, Szaul udat si¢
do Jerozolimy, ktéra wcale nie byta dla niego bezpieczna kryjéw-
ka. Przeciez wlasnie w Jerozolimie jego najblizsi przyjaciele razem
z nim tepili wyznawcéw Chrystusa i gotowi byli zabi¢ kazdego, kto
uwazal Go za Syna Bozego. Dlatego tez Szaul szukal schronienia
u uczniéw Chrystusa, ktérzy nie mogli uwierzy¢, ze ten przesla-
dowca stal si¢ nagle wyznawcy. Dopiero niejaki Barnaba pomégt
mu spotkaé si¢ z Apostolami, po czym rabbi Szaul mégt przebywaé
w $§rodowisku uczniéw Chrystusa (Dz 9, 27-28).

Warto odnotowad, ze i w Jerozolimie rabbi Szaul nie mégl po-
zosta¢ w ukryciu. Prawda o Synu Bozym, Mesjaszu Izraela nie da-
wata mu spokoju. Znowu zaczat zaczepia¢ innych Zydéw, dowodzac
im, ze Jezus jest Synem Bozym i narazajac si¢ na nowe przeslado-
wania. I znowu musial uciekaé, tym razem do rodzinnego Tarsu,
gdzie pozostawal przez nastgpnych kilkanascie lat.

W jaki$ sposéb dalsze losy rabbiego Szaula — $w. Pawla — przy-
pominaja zycie proroka Jeremiasza, ktéry napisal w swojej ksie-
dze: ,I powiedzialem sobie: Nie bede Go juz wspominal ani mé-
wil w Jego imig! Ale wtedy zaczal trawi¢ moje serce jakby ogieri,
nurtujacy w moim ciele. Czynilem wysitki, by go stlumi¢, lecz nie
potrafitem” (Jr 20, 9). Kilkanascie lat bezczynnosci, ktéra pozor-
nie wygladala jak ,porzadne, uczciwe zycie”, bez narazania si¢ na
$miesznos¢, bez poruszania niewygodnych tematéw, bez napomi-
nania grzesznikéw. Kilkanascie lat spokoju, podczas ktérych rabbi
Szaul nie doznal prawdziwego pokoju. Ten ,spokdj” zostal nagle
przerwany, kiedy ten sam Barnaba, wystany przez Apostoléw do
Antiochii, sprowadzit Szaula z Tarsu do pracy w rosnacym Kosciele
antiocheniskim (Dz 11, 22-26). I zaczetlo si¢ co$, co rabbi Szaul opi-
sal w jednym ze swoich listéw nastepujaco:
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Sg stugami Chrystusa? Zdobedg sie na szaleristwo: Ja jeszcze bar-
dziej! Bardziej przez trudy, bardziej przez wigzienia; daleko bar-
dziej przez chlosty, przez czgste niebezpieczenstwa $mierci. Przez
Zydéw pigciokrotnie bylem bity po czterdziesci razéw bez jednego.
Trzy razy bylem sieczony rézgami, raz kamienowany, trzykrotnie
bylem rozbitkiem na morzu, przez dzien i noc przebywalem na
glebinie morskiej. Czgsto w podrézach, w niebezpieczenstwach
na rzekach, w niebezpieczedstwach od zbdjcéw, w niebezpie-
czeristwach od wlasnego narodu, w niebezpieczenstwach od po-
gan, w niebezpieczeristwach w miescie, w niebezpieczeristwach na
pustkowiu, w niebezpieczenstwach w pracy i umeczeniu, czgsto na
czuwaniu, w glodzie i pragnieniu, w licznych postach, w zimnie
i nagosci, nie méwigc juz o mojej codziennej udrece plynacej z tro-
ski o wszystkie Koscioty (2 Kor 11, 23-28).

Po co mu to bylo? Czy nie lepiej bylo zajmowacé si¢ swoimi spra-
wami, liczac na pomoc Boza, jak my to czgsto robimy? Dlaczego
jednak rabbi Szaul poswigcil reszte zycia Ewangelii?

Na to pytanie moze by¢ tylko jedna sensowna odpowiedz: po
prostu on powaznie traktowal Boga. Inaczej nie napisalby takich
stéw: ,Nie jest dla mnie powodem do chluby to, ze glosze Ewangelie.
Swiadom jestem cigzacego na mnie obowigzku. Biada mi, gdybym
nie glosit Ewangelii! Gdybym to czynit z wlasnej woli, miatbym za-
plate, lecz jesli dzialam nie z wlasnej woli, to tylko spelniam obo-
wigzki szafarza” (1 Kor 9, 16-17).

Moze i my powinni§my si¢ bardziej przeja¢ obowigzkiem glo-
szenia Ewangelii?

6. Rabin Apostotem Narodéw

Rozpoczynajac przesladowania Kosciola w Jerozolimie, rabbi
Szaul nawet nie mégl podejrzewad, ze przygotowuje pole dla swo-
jej przyszlej pracy. Czytamy w Dziejach Apostolskich: ,Ci, ktérych
rozproszylo przesladowanie, jakie wybuchto z powodu Szczepana,
dotarli az do Fenicji, na Cypr i do Antiochii, gloszac stowo samym
tylko Zydom. Niektérzy z nich pochodzili z Cypru i z Cyreny. Oni
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to po przybyciu do Antiochii przemawiali tez do Grekéw i opo-
wiadali Dobrg Nowine o Panu Jezusie” (Dz 11, 19-20).

Do tego momentu, nawet poza granicami Izraela, Ewangelia
o Jezusie Chrystusie Synu Bozym byla gloszona wylacznie Zy-
dom (z nielicznymi pojedynczymi wyjatkami). Do tego momentu
wszyscy uwazali, ze Jezus przyszed! tylko ,do owiec, ktére pogingly
z domu Izraela” (Mt 10, 6 oraz 15, 24). Aby Piotr zgodzil si¢ prze-
méwi¢ do Korneliusza, B6g musiat dla niego zorganizowa¢ specjal-
ne objawienie, ktére jednak nie spowodowalo radykalnej przemia-
ny w mysleniu Apostota. Tymczasem zhellenizowani Zydzi (albo
prozelici) z Cypru i Cyreny, zmuszeni do rozproszenia wsréd po-
gan, zaczeli glosi¢ Ewangelie réwniez nie-Zydom. I wtedy zaczely
si¢ problemy.

Aby sobie dobrze uswiadomi¢, jakiego rodzaju problem mial
Ko$ciél z nawracajacymi sie poganami, musimy sobie przypomnied,
ze styl zycia uczniéw Jezusa dotad praktycznie nie réznil si¢ od
stylu zycia innych Zydéw. Uczniowie Jezusa modlili si¢ tak samo
jak inni Zydzi, tak samo nosili za/i¢ (ubranie z fredzlami), tak samo
chodzili do synagogi, tak samo studiowali Torg, tak samo przycho-
dzili do $wiatyni w Jerozolimie, tak samo witali szabat i tak samo
obchodzili wszystkie §wieta zydowskie. Postgpowali oni w ten spo-
s6b przez cale swoje zycie przed spotkaniem Jezusa, jak réwniez
w czasie, kiedy Jezus byt z nimi. Nie bylo wi¢c zadnego powodu,
by zmienili swoje zachowanie po Jego $mierci i zmartwychwsta-
niu. Oczywiscie, zupelnie inne, nowe znaczenie widzieli w kazdym
elemencie zydowskiej liturgii, w kazdym ustepie Tory i w kazdym
spelnianym przykazaniu — ale wlasnie to nowe znaczenie powo-
dowalo, ze nie porzucali swoich zydowskich tradycji. I wlasnie na
tym polegala misja Apostotéw wéréd Zydéw, by ukazaé im Jezusa
— Zbawiciela i Mesjasza, ktéry wypelnia kazde stowo Pism.

I w tym momencie pojawia si¢ duza grupa ludzi, absolutnie nie
znajacych ani Tory, ani zwyczajéw zydowskich, ktéra chee zy¢ w jed-
nosci z zydowskim Mesjaszem. Co z nimi robi¢? Jak ich nauczy¢ zy¢
po Bozemu? Od czego zaczaé?
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Nic dziwnego, ze do tej postugi potrzebny byl rabin. I nie jaki$
zwykly rabin, tylko taki, ktéry spotykal si¢ z Jezusem i nie dalby sie
sprowadzi¢ na manowce jakims$ filozofowaniem. I nic dziwnego, ze
Barnaba od razu przypomnial sobie o rabbim Szaulu, ktéry mieszkat
w Tarsie niedaleko Antiochii. Tak zaczeta si¢ postuga rabina wéréd
pogan, ktérych nazwano chrzescijanami, czyli wyznawcami Chry-
stusa (Dz 11, 26).

Nalezy zatem z wdzigcznoscia doceni¢ wktad rabbiego Szau-
la w formutowanie zasad funkcjonowania niezydowskiej spolecz-
nosci chrzescijariskiej. Do Nowego Testamentu weszlo 13 listéw,
napisanych przez tego rabina do pogan, wyznajacych Jezusa Chry-
stusa. W czasie swoich podrézy Szaul przebyl ponad 16 tys. km,
gloszac Ewangelie Zydom i poganom, zaktadajgc nowe wspélnoty
wierzacych i odwiedzajac juz istniejace, gloszac kazania, rozwia-
zujac problemy, odpowiadajac na pytania, zbierajac pienigdze dla
potrzebujacych Koscioléw. By¢ moze, gdybysmy wlozyli tyle samo
mitosci w ewangelizowanie Zydéw, ile rabbi Szaul wlozyl w ewan-
gelizowanie pogan, dzisiejszy naréd zydowski wygladalby zupelnie
inaczej...

7., Taryfa ulgowa” dla pogan

Czasami mozna odnie$¢ wrazenie, ze rabbi Szaul nic innego nie
robit, tylko si¢ z kims ktécit. Zydzi, ktérym glosit on Ewangelie, nie
nawracali si¢, tylko denerwownali i chcieli go zabié. Z kolei pracujac
wsréd pogan, rabbi Szaul popadl w konflikt z Zydami, wyznajacymi
Jezusa Chrystusa. Wydawalo si¢ im, Ze jedynie obrzezanie i formal-
ne przystapienie do judaizmu uprawnia ludzi do wiary w Chrystusa
i otwiera im bramy Zbawienia.

Rabbi Szaul stanowczo sprzeciwil si¢ temu nauczaniu. Razem
z Barnabg bronil on prawa pogan do zachowania swojej tozsamosci
kulturowej i etnicznej, stawiajac im jedynie wymagania natury du-
chowej i moralnej. Jego koncepcja nawrécenia pogan sprowadzala
si¢ do wewnetrznego odrodzenia i uswiecenia, za ktérym idg prze-
miany réwniez zewngtrzne, jak to napisal w liscie do Efezjan: [...]
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co sie tyczy poprzedniego sposobu zycia — trzeba porzuci¢ dawnego
czlowieka, ktory ulega zepsuciu na skutek zwodniczych zadz, odna-
wiaé sie duchem w waszym mysleniu i przyoblec cztowieka nowego,
stworzonego wedlug Boga, w sprawiedliwosci i prawdziwej $wieto-
sci” (Ef 4, 22-24).

Oczywiscie, nie bylo to calkiem zgodne z przekonaniami innych
Zydéw, ktérzy traktowali nawrécenie pogan jako wiaczenie ich do
narodu zydowskiego wraz ze wszystkimi tego konsekwencjami. Na-
lezy tutaj odnotowa¢, ze judaizm w ogéle nie jest religia misyjna. Jest
traktowany raczej jako narodowa, a wrecz rodzinna wigz z Bogiem,
ktéra nie dotyczy innych narodéw. Wazne jest, by rozumieé, ze w tej
ideologii nie ma rozwazania, czy bycie Zydem jest lepsze od bycia
nie- Zydem Po prostu przyjmuje si¢, ze Zyd ma inne zadania niz
nie-Zyd, a skoro Bég powotal Zydéw sposréd innych narodéw, to
widocznie s3 Mu potrzebni i Zydzi, i nie-Zydzi.

W historii mialo miejsce zaledwie kilka masowych nawrécen na
judaizm. Z reguly nie przynosity one Zydom nic dobrego. Najbar-
dziej przemawiajacym przykladem jest przymusowa konwersja Idu-
mejczykéw w czasach machabejskich, ktéra znacznie oslabita juda-
izm i w dodatku umozliwita objecie tronu izraelskiego przez tyrana
Idumejczyka — Heroda Wielkiego. Te fakty powodowaly zapewne
bardzo podejrzliwe i ostrozne podejscie Zydéw do nowo nawracaja-
cych si¢ pogan. Wydawalo sie raczej oczywiste, ze trzeba ich nauczyé
przestrzegania calej Tory.

W wyniku szaulowego sprzeciwu zaistniala koniecznosé¢ zwo-
tania Soboru Jerozolimskiego. Dopiero w tych okoliczno$ciach
$w. Piotr przypomnial sobie, jak mial objawienie i znak od Boga,
ze poganie moga dostapi¢ oczyszczenia serc jedynie przez wiarg.
Ostatnie stowo wypowiedzial §w. Jakub, proponujac, by nawracajacy
si¢ poganie powstrzymali si¢ jedynie od balwochwalstwa, rozpusty
(czyli od wszelkich pozamalzeriskich stosunkéw seksualnych) i od
spozywania krwi.

Bylo to wielkie zwycigstwo rabina Szaula, ktéry wywalczyl ,ta-
ryfe ulgows” dla pogan wchodzacych do Kosciola. Warto jednak
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zwréci¢ uwage na fakt, ze w calej tej dyskusji nigdzie nie pojawia sie
zagadnienie ,taryfy ulgowej” dla nawracajacych si¢ Zydéw. Po prostu
nic takiego nikomu nie przyszto do glowy — Zyd pozostaje Zydem,
nawet kiedy wierzy w Chrystusa i przez laske dostepuje zbawienia,
nie pokladajac nadziei w uczynkach ciata.

Zdaje sie, ze dzis sytuacja w Kosciele jest totalnie odwrotna
— Zydzi stanowig niewielkg grupe i maja problem z zachowaniem
swojej zydowskiej tozsamosci w polaczeniu z wyznawang wiarg
w Chrystusa. By¢ moze, chcae nasladowac rabbiego Szaula z Tarsu,
powinnismy zwola¢ Sobér i wywalczy¢ dla Zydéw prawo zachowa-
nia judaizmu w ramach wiary naszego Kosciota...

8. Do konca zyd

Dopiero w czasie postugi na wyspie Pafos rabbi Szaul zaczal
uzywaé greckiej wersji swojego imienia — Pawel (Dz 13, 9). Do
korica swego zycia jednak identyfikowal si¢ ze swoim narodem,
pozostajac wiernym wszystkim tradycjom biblijnym, pielegnowa-
nym przez stronnictwo faryzeuszy. Nie bylo to jakies wyjatkowe
zjawisko w Kosciele pierwszego wieku, czytamy przeciez stowa,
jakimi Apostotowie powitali Pawla w Jerozolimie: ,Widzisz, bra-
cie, ile tysigcy Zydéw uwierzylto, a wszyscy trzymaja si¢ gorliwie
Prawa. O tobie jednak slyszeli, ze wszystkich Zyd(’)w, mieszkajg-
cych wsréd pogan, nauczasz odstepstwa od Mojzesza, méwisz, ze
nie majg obrzezywaé swych synéw ani zachowywaé zwyczajéw”
(Dz 21, 20-21). Apostotowie jednak wiedzieli, ze Pawel tak nie
nauczal, dlatego zaproponowali, by na dowdd swojego przywia-
zania do zydowskiej tradycji ztozyt §lub nazyreatu wraz z cztere-
ma innymi zydowskimi wyznawcami Chrystusa. Nikomu z Apo-
stoléw nie wydalo si¢ to w jakikolwiek sposéb niestosowne, ze
wyznawcy Chrystusa skiadaja ofiary i starotestamentowe $luby.
Kazdy rozumial, ze Chrystus przez swoja ofiar¢ raz na zawsze
oczyszcza z grzechéw, ale dla nikogo nie oznaczalo to, ze $wia-
tyni¢ nalezy zamknaé na klédke i zaniecha¢ kultu §wigtynnego.
Dlatego Pawel poddal si¢ razem z czterema innymi wierzacymi
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obrzedom oczyszczenia (Dz 21, 26), i kazdy Zyd moégt si¢ prze-
konaé, ze przestrzega on Prawa tak samo, jak przed nawréceniem
(Dz 21, 24).

A jednak ludzka zazdro$¢ i nienawis¢ okazaly si¢ silniejsze od
taktéw. Pielgrzymi z diaspory zobaczyli Pawla w $wiatyni i podniesli
krzyk, oskarzajac Pawla o co$, czego ten nigdy nie uczynil: o profa-
nacje $wietego miejsca.

Prawda jest taka, ze jedyny powazny zarzut, jaki przeciwnicy
mogli postawi¢ Pawlowi, byl zwigzany z jego zazyloscia z poga-
nami. Zgodnie z zasadg ,ogrodzenia wokét Tory”, zaden Zyd nie
powinien przebywac¢ z poganami, a tym bardziej jes¢ ich jedzenie,
poniewaz mégtby w ten sposéb skalaé si¢ balwochwalstwem. Pawel
jednak doskonale wiedzial, ze jego przyjaciele z pogan nawracajac
sie do Chrystusa porzucali balwochwalstwo, a przez wiar¢ doste-
powali oczyszczenia z grzechéw. Jako rabin wiedzial nie tylko, ze
nie-Zydzi nie musza spelnia¢ wymagan czystosci rytualnej, lecz
réwniez, ze pewnych rzeczy nie mogg robi¢ na réwni z Zydami.
Dlatego na pewno nie wprowadzilby nie-Zyda do éwiatyni, tym
bardziej ze nawet wiadze rzymskie zabranialy poganom tam wste-
powaé pod karg $mierci. Jednak plotka, ze Pawel wprowadzil na
teren §wiatyni niejakiego Trofima z Efezu, znalazta postuch wsréd
gorliwych zydéw. Ttum rzucit si¢ na Pawla i zaczat go bi¢, a bramy
$wiatyni zamknieto, by nie doszlo do gniewu Bozego z powodu
profanacji (Dz 21, 30).

Fakty jednak wskazujg na to, ze Pawel zawsze dbal o to, by po-
gan nie obcigzaé przepisami Tory oraz by Zydzi nie zaniedbywali
jej nakazéw. Dobrym tego przyktadem jest obrzezanie Tymoteusza
(Dz 16, 3), ktérego matka byta Zydéwkq, a ojciec Grekiem. We-
dlug Prawa Mojzeszowego syn z takiego malzenstwa jest zydem
i powinien zosta¢ obrzezany na ésmy dzieni po urodzeniu. Jednak
obowigzku tego zaniedbano, wigc Pawel, zanim zabrat Tymoteusza
ze sobg w podréz, uczynit to, co powinni uczynié¢ jego rodzice. Zyd
pozostaje zydem réwniez wtedy, gdy uwierzy w zydowskiego Me-
sjasza, Zbawiciela wszystkich ludzi.
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Nikogo jednak nie obchodzily fakty. W chwili gdy Pawel po-
wiedzial, ze Bég postal go do pogan w celu gloszenia Ewange-
lii, stuchacze nie wytrzymali i wybuchli gniewem, domagajac si¢
$mierci ,zdrajcy” — rabina, ktéry przyjmowal pogan do Krélestwa
Bozego na ulgowych warunkach. Gdyby nie wojsko rzymskie, Pa-
wel zginalby z rak rozwscieczonego ttumu.

Kiedy nast¢pnego dnia Pawel stanal przed Sanhedrynem, po-
wiedzial zgromadzonym rabinom: ,Az do dnia dzisiejszego stuzy-
tem Bogu ze spokojnym sumieniem” (Dz 23, 1). Rabbi Szaul byt
wciaz przekonany, ze gloszenie Ewangelii poganom w niczym nie
umniejsza jego zydowskosci i nie kala go. Sanhedryn, najwyzsza rada
religijna Izraela, nie byla w stanie udowodni¢, jakoby rabbi Szaul
przestal by¢ zydem.

Przyzwyczailismy sie do myslenia, ze Zyd Szaul po nawréceniu
zgolil pejsy i brode, przestal nosi¢ zalit (ubranie z fr¢dzlami), stu-
diowa¢ Tore i przestrzegal kaszrutu. Wszystko jednak wskazuje na
to, ze do konica swoich dni Pawel wygladat, zachowywal si¢ i myslat
jak typowy zyd, gorliwie przestrzegajacy wszystkiego, co Bég objawit
Mojzeszowi.

9. M¢czeniska $mier¢ rabbiego Szaula

Oskarzony niesprawiedliwie przez rodakéw o odstepstwo od
judaizmu, rabbi Szaul ($w. Pawel) odwolal si¢ do cesarza rzym-
skiego. Takie prawo przystugiwalo mu jako obywatelowi Rzymu,
ale Pawlowi wcale nie chodzito o sprawiedliwosé¢ cesarskg. Chcial
on w ten sposéb dotrze¢ do najwyzszych wladz Imperium ze swo-
im zwiastowaniem. Wiedzial, ze jedynie jako niewinnie oskarzony
moze znalez¢ postuch u cesarza i konsuléw, gdyz w tej sytuacji beda
oni zmuszeni do ustosunkowania si¢ do gloszonych przez niego
prawd. Widzimy, ze wlasnie taka sytuacja miala miejsce w czasie
przestuchania w Cezarei przez namiestnika Festusa w obecnosci
kréla Agryppy i jego siostry Berenike. Po wystuchaniu mowy Paw-
ta Agryppa powiedzial: ,Niewiele brakuje, a przekonalby$§ mnie
i zrobil ze mnie chrze$cijanina” (Dz 26, 28). Zreszta, odwolujac sie
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do cesarza, Pawel wypelnil wole Pana Jezusa, ktéry mu si¢ objawil
(Dz 23,11).

Niestety, do przestuchania przed cesarzem najprawdopodob-
niej nie doszto. Dzieje Apostolskie koriczg opowiadanie w chwi-
li, kiedy $w. Pawel zostaje przywieziony do Rzymu jako wi¢zien
i osadzony w areszcie spotyka si¢ ze starszyzng tutejszych gmin
zydowskich. Gloszona Ewangelia wywolala wéréd niej spore za-
mieszanie, ale trzeba przyjaé, ze generalnie zostala odrzucona
przez rabinat Rzymu. Dlatego tez Pawel, jak zwykle, zajal si¢ glo-
szeniem Chrystusa poganom. Czynil to co najmniej przez dwa
lata, pozostajac w areszcie domowym w wynajetym przez siebie
mieszkaniu (Dz 28, 30-31). Wydaje si¢, ze nawet nie majac do-
stepu do samego cesarza rzymskiego, Pawel zdobyl dla Chrystusa
wielu czlonkéw jego rodziny, ktérych nazywal ,$wigtymi z domu
cesarskiego” (Flp 4, 22).

Tradycja podaje, ze $w. Pawel zostal stracony w Rzymie, kiedy
wybuchly przesladowania chrzescijan. Apostol byl przygotowany do
$mierci, przekonany, ze wykonal swoja misje w tym zakresie, w ja-
kim przewidzial to Jezus. Patrzac w oczy $mierci, Pawel napisal do
swojego przyjaciela Tymoteusza: ,W dobrych zawodach wystapilem,
bieg ukonczylem, wiary ustrzeglem. Na ostatek odlozono dla mnie
wieniec sprawiedliwosci, ktéry mi w owym dniu odda Pan, sprawie-
dliwy Sedzia, a nie tylko mnie, ale i wszystkim, ktérzy umilowali
pojawienie si¢ Jego” (2 Tm 4, 7-8).

Takie stowa mégl napisa¢ tylko czlowiek powaznie traktujacy
Stowo Boze. Przez cale swoje zycie $w. Pawel przejmowal sie tyl-
ko tym, by jak najdoktadniej wypelnia¢ wol¢ Boga — najpierw jako
gorliwy zyd ze stronnictwa faryzejskiego, przestrzegajacy wszystkich
przykazan zydowskiego Prawa i w gorliwos$ci swojej glosujacy za karg
$mierci dla heretykéw, a pézniej jako jeszcze bardziej gorliwy zyd ze
stronnictwa nocrim (ta nazwa wywodzi si¢ z hebrajskiego brzmie-
nia imienia Jezusa z Nazaretu — Jeszua ha-Nocri i pojawia si¢ w Dz
24, 5), ktory bez reszty poswiecit sie gloszeniu Dobrej Nowiny o Je-
zusie Mesjaszu, Zbawicielu kazdego Zyda i nie-Zyda, wolnego i nie-
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wolnika, mezczyzny i kobiety. Swiety Pawet — rabbi Szaul — nie tylko
narazal si¢ na niebezpieczenstwa, docierajac z Ewangelia do réznych
miejsc cesarstwa, ale opracowal tez Aalache (naukowe zasady poste-
powania religijnego) dla pogan, nawracajacych si¢ do zydowskiego
Mesjasza, ktére stanowig obecnie podwaliny Prawa Kanonicznego
naszego Kosciota.

Obysmy i my poczuli si¢ dtuznikami narodu zydowskiego,
ktéry dal nam Mesjasza Jezusa i Apostola Pawla, tak jak Pawel
czul si¢ ,dtuznikiem Grekéw i barbarzyicéw” (Rz 1, 14), i swoja
mitoscig i modlitwa doprowadzili Zydéw do zazdrosci o Mesja-
sza i do nawrdcenia, spelniajac najglebsze pragnienie Apostola
Narodéw.

Aneks 3

PIERWSZYCH 110 LAT WSPOLNOTY
MESJANICZNE]

Przedmowa

Zabierajac si¢ za spisanie dziejéw Kosciota w pierwszym wieku
chrzescijaistwa, wcale nie mialem na mysli opracowania historycz-
nego lub naukowego. Nie prowadzilem Zadnych wiasnych badari, nie
bratem udzialu w dyskusjach naukowych. Ustalanie dat poszczegél-
nych wydarzeri lub datowanie starozytnych dokumentéw to spra-
wa specjalistéw, mnie natomiast bardziej interesowalo realne zycie,
mentalno$¢ i przekonania tych, ktérzy byli pierwszymi zwiastunami
Ewangelii i ich bezpo$rednich nastgpcéw. Zebralem wige okruchy
wiedzy o wydarzeniach i o czasie ich wystgpienia, przyjmujac jedna
z dat proponowanych przez naukowcéw. Swiadomie i celowo nie po-
daje¢ zadnych Zrédel, pozostawiajac Czytelnikowi prawo do prowa-
dzenia wlasnych poszukiwari i zachowanie wlasnego zdania, w razie
gdy jego wiedza nie pokrywa si¢ z moja.

W opracowaniu staralem si¢ zwrdci¢ uwage na to, ze pierwszy
Kosciél byt na wskro$ zydowski. Za rabbim D. Sternem postuzytem
si¢ wyrazeniem ,Wspélnota Mesjaniczna”, wskazujagcym na fakt, ze
pierwsze grupy wyznawcéw Chrystusa w ich wlasnym odczuciu sta-
nowily integralng cze$¢ judaizmu?”’. Prébowalem odkry¢, jak gleboko
siegata zydowskos¢ Apostoléw i jak dugo dominowata ona w Koscie-

219 Rabbi Stern konsekwentnie ttumaczy w ten sposéb grecki wyraz €KkAnaia, np.
w zdaniu Dz 9,31: ,Wtedy Wspélnota Mesjaniczna w calej J’hudzie, Galil i Szomron
cieszyla si¢ pokojem i budowata si¢” (D. STERN, Komentarz zydowski. ..., op. cit., s. 404).
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le — wéréd chrzescijan, nawréconych z pogaristwa, oraz wsréd wier-
nych zydowskiego pochodzenia. Potwierdzone przez historykéw in-
formacje pozwalaja stwierdzié, ze znaczacy zanik wplywu zydowskich
wiernych na Kosciél nastapit dopiero pod koniec lat 30. II w., dlatego
uznalem okres pierwszych 110 lat za najbardziej interesujacy.

Celowo wprowadzam rozréznienie pomiedzy czlonkami Wspél-
noty Mesjanicznej zydowskiego (nocrim)* oraz poganskiego pocho-
dzenia (chrzescijanie). Na podstawie wielu danych doszedtem do
wniosku, ze przez cale 110 lat nocrim uwazali siebie za pelnopraw-
nych zydéw i nie zerwali z judaizmem jako takim. Jednak z powodu
yulgowego” traktowania chrzescijan, wchodzacych do Kosciola przez
nawrécenie i chrzest bez konieczno$ci obrzezania i zachowywania
calego Prawa, judaizm zachowawczo od nich si¢ odcial.

Zapraszam wiec do przesledzenia razem ze mng wydarzen oraz
zachowanych do dzi$ artefaktéw historycznych i archeologicznych, do
zanurzenia si¢ w realia zycia Wspélnoty Mesjanicznej, czyli pierwszego
Kosciola, i do przezycia przygody wirtualnego spotkania z Apostotami,
»zydami z urodzenia” (Ga 2, 15), ktérzy tworzyli pierwszy Kosciot.

1. Narodziny Kosciota (30 r.)

Jesli popatrzymy na mape rozwoju Kosciola w ciggu pierw-
szych trzech wiekéw chrzescijaristwa, nie mozemy nie zauwazy¢, ze
w znacznym stopniu pokrywa si¢ ona z mapa zydowskiej diaspory
w tych czasach**!. Czytajac Dzieje Apostolskie wielokrotnie dowia-
dujemy si¢, ze prawie w kazdym miescie $w. Pawel szedt do synago-
gi, pozyskujac zydéw dla Chrystusa, a dopiero potem udawat si¢ do
pogan, kiedy rodacy go wypedzali.

Ta obserwacja jest bardzo waznym punktem wyjscia dla zrozu-
mienia tego, co si¢ wydarzylo w latach 30. I w. n.e. Kiedy bowiem
w 30 1.2 tysigce zyd6w i prozelitéw z calego swiata przybylo do Jero-

220 Pochodzenie i znaczenie tego wyrazu oméwiono w przyp. 37.

221 Jllustrated Atlas Of Jewish Civilization by Josephine Bacon, Quantum Books
(2004).

222 Przyjalem umownie ten rok za rok ukrzyzowania Chrystusa — jest to jedna
z kilku mozliwych dat.
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zolimy (Dz 2, 5) na §wigto Szawuot (Pigédziesigtnica), zaskoczylo ich
niezwykle wydarzenie. Grupa charyzmatykéw, w wigkszosci nieuczo-
nych Galilejezykéw, zebranych w jednym z doméw, zaczeta proroko-
wac i wielbi¢ Boga, przemawiajac w réznych jezykach. Kazdy z piel-
grzyméw rozpoznawal swoéj jezyk regionalny, a nie tylko powszechnie
znane jezyki: grecki, aramejski i hebrajski. Zdumienie bylo tak wielkie,
ze ttumy nie tylko dopuscity do glosu Piotra i pozostatych Apostotéw,
ale wystuchaty ich do konica, co rzadko si¢ zdarza wéréd zydéw.

To, co uslyszeli, bylo jeszcze bardziej zdumiewajace. Apostolo-
wie $wiadczyli, ze 50 dni temu tu, w tym miescie, zamordowano jed-
nego z rabinéw, poboznego i sprawiedliwego cudotwéreg z Galilei,
ktory pochodzit z rodu Dawida i kwalifikowat si¢ na Mesjasza. Tych
dwunastu mezezyzn twierdzito, Ze 6w rabin po trzech dniach po-
wstal z martwych (Dz 2, 32) i ukazywal si¢ im przez 40 dni odlicza-
nia omeru®”. W mentalnosci zydowskiej jest gleboko zakorzenione
przekonanie, ze dwéch albo trzech $§wiadkéw wystarczy, by uznad
$wiadectwo za prawdziwe (Pwt 17, 6; Mt 18, 16, Hbr 10, 28). Nic
wiec dziwnego, ze po wystuchaniu tego przeméwienia ok. 3 tys. zy-
déw przyjelo chrzest i wlaczyto si¢ do Kosciota (Dz 2,41). Ani jeden
poganin nie bral udziatu w tych wydarzeniach.

Taki byt dzied narodzin Kosciola — w zydowskie swigto piel-
grzymie??* Duch Swiety zstapit na zydowskich Apostotéw i pobudzit
tysigce zydéw do nawrécenia. Dalszy rozwéj wydarzen jest réwniez
zydowski: pielgrzymi wrécili do swoich krajéw, niosac Dobra No-
wine zydom w diasporze, Apostolowie za§ pozostali w Jerozolimie
tworzac nowe wspdlnoty (Dz 2, 41-47), skupione przy synagogach
i po domach, codziennie uczgszczajace do $wiatyni.

223 Zaczynajac od $wigta Paschy kazdy zyd odlicza dzied w dzien czas do $wigta
Szawuot. Poniewaz odliczanie zaczyna si¢ w dniu zlozenia ofiary w postaci snopa (hbr.
omer) pszenicy, ta procedura ma nazwe ,odliczanie omery”. Pigédziesiaty dziedi omeru
jest $wigtem Szawuot — Pigédziesiatnicy.

224 Wedtug Tory, kazdy zyd zobowigzany jest do tego, by przybywac do Jerozolimy
w celu uczestniczenia w kulcie ofiarniczym: , Trzy razy do roku ukaze si¢ kazdy mezczy-
zna przed Panem, Bogiem twoim, w miejscu, ktére sobie obierze: na Swic;to Przasnikéw
(Pesach), na Swiqto Tygodni (Szawuot) i na Swiqto Namiotéw (Sukkot)” (Pwt 16, 16).
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Co to oznaczalo w praktyce? Oznaczalo to, ze nowo narodzony
Kosciét nie posiadat znaczacej odrgbnosci od judaizmu; na pewno nie
byla to odr¢bnos¢ wigksza niz innych sekt zydowskich. Judaizm bo-
wiem w tamtych czasach odznaczal si¢ wielkg réznorodnoscia nurtéw
i sekt, czasami o skrajnej orientacji, a jednak pozostajacych w ramach
judaizmu. Wszystkie bowiem sekty zydowskie 1aczyta wierno$¢ Bogu
i Jego Prawu, zachowywanie przykazan, wspélne modlitwy i ocze-
kiwanie na nadejscie ery mesjariskiej (Krélestwa Bozego). Pod tym
wzgledem Kos$ciél niczym sie nie wyréznial sposréd sekt zydowskich.
Nie byl tak radykalny, jak zeloci, co chwila szukajacy pretekstu, by
wznieci¢ powstanie, ale twardo si¢ trzymal nauki Apostotéw. Nie byt
tak drobiazgowy, jak faryzeusze, w wypelnianiu szczegéléw Prawa,
ale zdecydowanie glebiej i zarliwiej spelnial przykazanie mitosci,
uznawane przez faryzeuszéw za pierwsze i najwazniejsze. Nie byl taki
separatystyczny, jak essericzycy, i nie krytykowat tak otwarcie istnie-
jacego klanu arcykaplandéw, ale réwniez uznawal tylko jednego Arcy-
kaplana — Jezusa. Nie byl tak elitarny, jak saduceusze, ale tylko ofia-
re zlozong przez Jezusa traktowal jako wazng i prawdziwa, a udzial
w niej uznawal za konieczny warunek zbawienia.

Zycie codzienne pierwszego Kosciota bylo typowym zyciem zy-
dowskim. Nie ma zadnych powodéw, by twierdzi¢, jakoby Aposto-
lowie zaprzestali przestrzegania kaszrufu®*, obmywania rak, $wicto-
wania szabatéw i $wiagt zydowskich oraz recytowania typowych dla
judaizmu modlitw. Warto pamietaé, ze znana nam Modlitwa Panska
,Ojcze nasz” stanowi skrét modlitwy zydowskiej w ciagu dnia, i kaz-
dy jej element ma swéj znacznie bardziej rozbudowany odpowied-
nik w zydowskich modlitewnikach. Nawet wzywanie imienia Jezusa
w czasie modlitwy i proszenie Boga o co§ w Jego Imieniu nie bylo
czyms$ nadzwyczajnym, gdyz w judaizmie spotyka sie odwolanie mo-
dlitewne do zastug praojcéw. Zapewne wiasnie przywolywanie Jezusa
z Nazaretu dalo poczatek Zydowskiej nazwie tej nowej sekty — nocrim.

225 Kaszrut jest systemem zakaz6éw i nakazéw, regulujacych zasady odzywiania
sie oraz szerzej, zachowania czystosci rytualnej. Zasady te bazuja na przepisach o nie-
czystoséci niektérych pokarméw (Kpt 20, 25). Whnioskowaé o zachowywaniu kaszrutu
przez Apostoléw mozemy na podstawie chocby stéw §w. Piotra: ,nigdy nie wzigtem do
ust niczego skazonego lub nieczystego” (Dz 11, 8).
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Musimy bra¢ pod uwage, ze dzisiejszy ryt Mszy Swietej nie po-
wstal od razu, ale byl wprowadzany stopniowo. W pierwszych latach
istnienia Ko$ciola spotkania modlitewne wierzacych w Jezusa zydéw
musialy przebiega¢ wedlug schematu przyjetego w synagogach. Nie
ma w nim koniecznosci, by kto§ o wyjatkowym statusie (jak u nas
ksigdz) prowadzil nabozenstwo; moze to czyni¢ kazdy. Charakter
nabozenistwa jest prywatny, kiedy zbiera si¢ mniej niz 10 dorostych
zydéw, 1 spoleczny, kiedy jest ich 10 lub wiecej. Cale nabozeristwo
wlasciwie sprowadza si¢ do wyrecytowania blogostawienstw przed
odczytaniem fragmentu Tory i po jego odczytaniu; jedno z wazniej-
szych miejsc zajmuje publiczna recytacja ,Szema Israel”, najwazniej-
szego przykazania judaizmu, oraz ,Kadisz”, modlitwy aramejskiej,
uswiecajacej Imie Boga. W latach 30. I w. nie istnial jeszcze konkret-
ny, obowigzujacy dla wszystkich ryt nabozenstwa w synagodze i kaz-
de ugrupowanie mialo wiasne elementy, nie praktykowane w innych
grupach. Dlatego spotkania modlitewne Apostoléw i ich zwolenni-
kéw nie wywolywaly u pozostatych zydéw zadnych obiekeji z powo-
du drobnych réznic.

Nawet Eucharystia mogla przebiega¢ w spolecznosciach pierw-
szego Kosciola w sposéb typowo zydowski. Lamanie chleba i picie
wina na wspdlnych spotkaniach zydowskich zawsze jest polaczone
z wypowiadaniem zwyklych blogostawieristw (hamoci oraz bore pri
hagafen)® i nabiera rangi liturgicznej w dniu szabatu lub w $wicto,
zwlaszcza podczas spotkat w domach. Jesli wige pierwszy Kosciél
»lamat chleb po domach” (Dz 2, 46), byto to normalne zjawisko, na-
wet jesli byto polaczone z gloszeniem $mierci Mesjasza i oczekiwa-
niem na Jego powrét (1 Kor 11, 26).

Pierwotny Kosciét nie odwrdécit si¢ od judaizmu i nie zerwat
z nim, nie zrezygnowal w zadnym stopniu z tradycji i kultury swo-
jego narodu i pozostawal jedna z wielu czesci sktadowych juda-
izmu. Pierwszy konflikt Kosciola z judaizmem nie byt natury teo-
logiczne;...

226 Rabini opracowali formuly blogostawieristwa na rézne rodzaje pokarméw
i napojéw, a takze na wiele okazji zycia zyda. Zaczynaja si¢ one stowami: ,Blogosta-
wiony jeste$ Panie Boze nasz, kr6lu Wszechswiata...”
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2. Pierwsze konflikty (30-33 r.)

Pierwsza dekada istnienia Kosciola obfitowata w wydarzenia o do-
nioslym znaczeniu historycznym. Zanim jednak je oméwimy, zwréémy
uwage na jedng cienka ,niteczke” Iaczacy to dziesigciolecie z naszymi
czasami. Jest to zw6j z Psalmami, spisany wlasnie w latach 30. I w. n.e.,
ktéry przetrwat do naszych czaséw w jednej z grot qumrariskich. Jest
on napisany pismem ,aramejskim”, bedacym w uzyciu w Izraelu po
wygnaniu babiloniskim, ale Imi¢ Boga (w postaci tetragramu jud-he-
waw-he) jest starannie wyrdznione czcionka starohebrajska.

Jak si¢ okazuje, takie wyodrebnianie Swictego Imienia byto
w tamtych czasach powszechne, réwniez w zwojach greckich. Tetra-
gram jud-he-waw-he nie byl wymawiany, zamiast niego zydzi czyta-
jacy zw6j wymawiali stowo Adonaj (,Pan”) lub haSzem (,Imi¢”). Na
pismie jednak uzycie starohebrajskich liter powodowalo jasne roz-
réznienie, ze chodzi o Boga, a nie jakiego$ pana. Tak samo w zyciu
codziennym nie wymawiano Swietego Imienia — tylko raz w roku
w $wigto Jom Kippur arcykaplan, wchodzacy do Miejsca Najswigt-
szego, wypowiadal Imie Boga. Nic nie wskazuje na to, jakoby pierw-
szy Kosciél cokolwiek zmienil w tej materii.

Ale przejdzmy do wydarzeri. Przede wszystkim Apostolowie,
systematycznie uczgszczajac do $wigtyni, caly czas glosili zmar-
twychwstanie Jezusa (Dz 3, 12; 4, 8; 5,21 i in.). Za to zostali nawet
pobici, ale Sanhedryn nic nie mégl im zarzuci¢ — w koncu Tora nie
zawiera zakazu powstawania z martwych ani gloszenia zmartwych-
wstania jakiego$ czlowieka. Liczba wyznawcéw Jezusa jednak wzra-
stala z dnia na dzien, a cuda towarzyszyly zwiastowaniu Ewangelii
o Jezusie. Smieré Ananiasza i Safiry, ktérzy w sumie nic ztego nie
zrobili, tylko prébowali udawaé wicksza poboznosé, niz posiadali ja
w rzeczywisto$ci, wywolala strach zaréwno wsréd nocrim, jak i pozo-
statych zydéw (Dz 5, 11). Wydarzenie to mialo miejsce ok. roku 32,
i na podstawie wersetéw 5, 13-14 mozna stwierdzi¢, ze w Kosciele
nie bylo wtedy ani jednego goja**’. Nic dziwnego, jesli si¢ zwazy, ze

227 Hebrajski wyraz goj oznacza ,naréd”i czasami jest uzywany tez w odniesieniu
do narodu zydowskiego, najczesciej jednak zydzi nazywaja tak nie-zydéw.

Pierwszych 110 lat Wspdlnoty Mesjanicznej 143

poganom (nie-zydom) wstep do $wigtyni byl zabroniony pod grozbg
kary $mierci, a tu jeszcze ci dwoje zmarli przez jakas biahostke...
Dalsze wydarzenia poglebialy to, co przerodzilo si¢ pézniej
w konflikt miedzy nocrim a judaizmem. Zdjeci zazdroscia cadukim
(saduceusze) usitowali zabroni¢ Apostolom gloszenia Jezusa (Dz
5, 17-18), ale cudowne uwolnienie uwi¢zionych tylko spotegowato
ich poczucie bezsilnosci wobec preznie rozwijajacej si¢ nowej sekty.
Nalezy zauwazy¢, ze w dwa lata po $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa
pierwsza powazna dyskusja Sanhedrynu z Apostolami nie dotyczyla
ani kwestii teologicznych, ani historycznych. Nikt nie watpil w to, ze
Jezus zyl, nauczal i zostal stracony na krzyzu. Saduceusze nawet nie
mogli zakwestionowa¢ swiadectwa Apostoléw, ktérzy méwili, ze wi-
dzieli Jezusa zmartwychwstalego. Gdyby mogli wskaza¢ gréb i mar-
twe cialo Jezusa, na pewno by to uczynili. Gdyby mieli przynajmniej
jakie$ $wiadectwo, ze On nie zyje, na pewno by je przywotali. Ale
nic z tych rzeczy nie mialo miejsca. Wrecz odwrotnie, zdaje sig, ze
Sanhedryn nawet przyjmowal wersj¢ Apostoléw za prawdziwg i byl
gotéw zgodzi¢ sig, ze Jezus zmartwychwstal. Jedyne, co im nie pa-
sowalo, to byl fakt, Ze oni sami ponosili odpowiedzialno$¢ za $mieré
Jezusa (Dz 5, 28). Na to Sanhedryn nie chciat si¢ zgodzi¢.
Znamienne jest wystgpienie rabbana Gamaliela, nauczyciela
Szaula z Tarsu, w tej sprawie (Dz 5, 34). Czlowick ten wychodzit
z zalozenia, Ze nie mozna ot tak po prostu uniewazni¢ §wiadectwa
kilkunastu oséb. Przyjal on ostrozng postawe i zaproponowal pozo-
stawi¢ rozwdj wydarzen samemu Bogu. Wobec braku zarzutéw San-
hedryn ulegl autorytetowi Gamaliela. 30 lat péZniej rabban Gamaliel
zostal nasi, przewodniczacym Sanhedrynu, i byl nim az do r. 70.
Przez jaki§ czas nocrim mieli spokéj. Apostolowie wyznaczy-
li siedmiu diakonéw, wsréd ktérych zaden nie mial zydowskiego
imienia (Dz 6, 5). Jednak tylko jeden z nich jest nazwany prozelita
— Mikotaj z Antiochii. Najprawdopodobniej w pierwszym Kosciele
zwracano na to uwage, o czym $wiadczg réwniez pochéwki w kata-
kumbach na Gérze Oliwnej. Wsréd ok. 100 zydowskich sarkofagéw,
z ktérych znaczna cz¢$¢ miala znak krzyza, znaleziono réwniez na-

grobek z greckim napisem: ,kosci mlodszego Judy, prozelity z Tyru”.
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Nagrobek mial réwniez znak krzyza i monogram Chrystusa w po-
staci polaczonych greckich liter XP. Inny gréb z krzyzem i greckim
napisem zawieral szczatki ,Diogenesa, syna Zeny”. Jeszcze inny mial
znak krzyza i napis hebrajski ,Salome, prozelita’. Na jednym z gro-
béw zachowala si¢ inskrypcja w postaci greckich liter ZXB, odczy-
tanych przez naukowcéw jako ,Jezus Chrystus Odkupiciel”. Mozna
zatem przypuszczal, ze diakon Szczepan byl rodowitym zydem, bo
gdyby bylo inaczej, Autor Dziejéw Apostolskich napisalby o tym.
Prozelityzm bowiem, cho¢ nie byl nigdy celem judaizmu, stopniowo
postepowal, pozyskujac zydom sojusznikéw, np. w postaci Heleny,
krélowej panistewka Adiabeny, polozonego na prawym brzegu gér-
nego Tygrysa. Helena przyjeta judaizm na poczatku lat 30. I w. n.e.

Tuz przed opowiescig o ukamienowaniu Szczepana sw. Lukasz
oznajmia, ze ,wielu kaplanéw przyjmowato wiar¢” (Dz 6, 7). Trud-
no powiedzieé, czy rzeczywiscie w tym wlasnie momencie zaczgli
si¢ nawraca¢ kaplani, jednak fakt pozostaje faktem: wiele oséb po-
chodzacych z rodu Aarona przylaczylo si¢ do ugrupowania nocrim.
Swiadczg o tym liczne grobowce kaplanskie ze znakami krzyza.

Znamienne jest, ze Szczepan narazit si¢ Zydom z diaspory (Dz
6, 9), a nie Sanhedrynowi, ktéry za radg Gamaliela przyjat postawe
wyczekujacg. Kiedy jednak dyskutanci nie byli w stanie przedlozy¢
jakichkolwiek argumentéw, zaciagneli Szczepana przed Sanhedryn,
ktéry mial rozstrzygnaé, kto w koricu ma racj¢. Nie ma w tym nic
nadzwyczajnego, gdyz wlasnie taka byta funkcja Sanhedrynu — zaj-
mowacé stanowisko w razie sporéw mig¢dzy zydami.

Przeméwienie Szczepana wobec Sanhedrynu trudno nazwaé
tagodnym. Opowies¢ o dziejach Patriarchéw zgromadzeni rabini
mogli uzna¢ za szyderstwo, bo przeciez kazdy ja dobrze znal. I za-
pewne uznali, zwlaszcza w chwili, gdy Szczepan zaczal kierowad
swoje oskarzenia przeciwko nim (Dz 7, 51-53), wyzywajac ich od
ytwardych karkéw”. Kto§ nawet mégltby pomysled, ze wlasnie za to
ukamienowano Szczepana. A jednak nie. Styszac te slowa, zgrzy-
tali oni z¢bami z gniewu, ale wiedzieli, Ze on ma racjg. Ostatecznie
nie ma zyda, ktéry nie zgodzi sig, ze jest winny lamania Przymierza
z Bogiem, a kiétnie o to, kto jest bardziej winny, s3 miedzy zydami
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na porzadku dziennym. Za takie gadanie wyrywa si¢ brody i pejsy,
obtlukuje si¢ geby, ale si¢ nie kamienuje.

Szczepana ukamienowano za to, ze zobaczyl on Jezusa stojacego
po prawicy Ojca. Dla zgromadzonych zydéw bylo to tak straszne
bluznierstwo, ze bali si¢ nawet tego stucha¢ (Dz 7, 57; por. Pwt 13,
7-9). Potraktowali Szczepana jako odstgpce, wedtug Stowa Boze-
go: ,Ukamienujesz go na $mier¢, poniewaz usitowal ci¢ odwies¢ od
Pana, Boga twojego, ktéry cie wywidd!l z ziemi egipskiej, z domu nie-
woli” (Pwt 13, 11). Nie czekali na werdykt Sanhedrynu i nie zwazali
nawet na wladze rzymskie, ktére zastrzegaly dla siebie wylacznosé
w sprawie wyrokéw $mierci. Po prostu bluZnierce Szczepana musie-
li zamordowa¢ natychmiast. Nalezalo réwniez wytepi¢ pozostatych
nocrim, skoro glosza oni tak niebezpieczne bluznierstwa, mogace
$ciggnad nieszczescie na caly naréd zydowski.

Byt rok 33. Przy Sanhedrynie krecil si¢ zdolny mlody czlowiek,
uczen rabbana Gamaliela imieniem Szaul, rodem z Tarsu. Rozprawa ze
Szczepanem i aresztowania nocrim tak bardzo go nakrecily, ze poszed!
on do arcykaplana J6zefa Kajfasza z prosbg. Pragnat tepi¢ odstepcow
réwniez w Damaszku, gdzie nocrim si¢ rozplenili wéréd tamtejszych
kahatéw. Po drodze do Damaszku spotkat tego Jezusa, ktérego Szcze-
pan widzial po prawicy Boga, i zaskoczyl damasceriskich nocrim i in-
nych zydéw tym, ze zaczal Go glosi¢ we wszystkich synagogach...

3. Ewangelia wychodzi poza Izrael (33-40 r.)

Po ukamienowaniu Szczepana w 33 r. wybuchly przesladowania
w Jerozolimie (Dz 8, 1), wskutek czego wszyscy nocrim uciekli z mia-
sta i rozproszyli si¢ po Judei i Samarii, a niekt6rzy dotarli nawet do
Fenicji, na Cypr i do Antiochii (Dz 11, 19). Trudno powiedzie¢, dla-
czego Apostolowie mogli pozosta¢ w Jerozolimie i nikt ich nie ru-
szyl. Biblia nie wyjasnia tego. Mozna jedynie przypuszczad, ze San-
hedryn jeszcze mial w pamieci niedawne ich uwigzienie i cudowne
uwolnienie (Dz 5, 18-20) i nie chcial znowu najes¢ si¢ wstydu. Kto
wie, moze znowu aniol wyprowadzi ich z wiezienia i wtedy ttumy
dowiedzg si¢ o tym i nawrdcg si¢ do tego ich Jezusa z Nazaretu, ktéry
nie zwaza na rozporzadzenia arcykaplanéw.
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Tak czy inaczej, Apostolowie pozostali w Jerozolimie, zas tysiace
nocrim ucieklty z miasta. Filip, prawdopodobnie jeden z siedmiu dia-
konéw (Dz 6, 5), przybyl do Samarii. Nie wiadomo, czy byl sam, czy
towarzyszyli mu inni nocrim. Nie wiadomo tez, dlaczego wybral to
miasto, wrogie dla zydéw, pograzone w odstgpczym kulcie pseudo-
$wigtyni na gérze Garizim. Wyglada na to, ze jego celem byla ewan-
gelizacja Samarii, za$ ucieczka z Jerozolimy byta tylko pretekstem
(Dz8,5). W kazdym razie Samarytanie masowo si¢ nawrdcili dzigki
zwiastowaniu i cudom, jakie Bég uczynil przez Filipa, i Apostotowie
Piotr i Jan musieli przyby¢ do miasta, by udzieli¢ nowo ochrzczonym
réwniez chrztu Duchem Swiqtym (Dz 8, 14-15). Filip natomiast
»obrobil” réwniez Etiopczyka, prozelit¢ albo Falasz¢?®, ktéry wracat
z pielgrzymki do swojego kraju (Dz 8, 26-39), po czym zajal si¢
ewangelizacja zydowskich kahaléw w miastach na wybrzezu Morza
Sr(’)dziemnego od Aszdodu do Cezarei (Dz 8, 40).

W miedzyczasie przesladowania ucichly (Dz 9, 31) i Piotr za-
czal odwiedzaé kahaly nocrim poza Jerozolimg (9, 32). W czasie po-
bytu w Jafie mial widzenie, ktére zmusito go do myslenia. W wi-
dzeniu tym bowiem proponowano mu #refne (nieczyste) jedzenie,
ktérego Piotr nigdy nie brat do ust (Dz 10, 14). Wkrétce okazalo sig,
ze w ten sposéb Bég przygotowywal Piotra na pierwsze spotkanie
ewangelizacyjne z poganami.

Setnik Korneliusz byt dobrym materialem do ewangelizacji. Byl
bogobojnym cztowiekiem, sympatykiem judaizmu, znanym z dobro-
czynnosci na rzecz zydéw (Dz 10, 22), ktéry jednak nie zdecydo-
wal si¢ przyjac¢ gijur*®. Mial zatem pojecie o Zydowskich Pismach,
zwyczajach i pogladach teologicznych, dlatego Piotr mégt odwolac
si¢ w swoim przeméwieniu do takich rzeczy, jak Sad Ostateczny,
prorocy lub odpuszczenie grzechéw (Dz 10, 42-43). ,Kiedy Piotr

228 Jest to plemig czarnych zydéw, mieszkajacych w Etiopii od 3 tys. lat. Wedtug
ich wtasnej tradycji, pochodzg oni od dworzan zydowskich, nalezacych do dworu kréla
Salomona, ktérzy przybyli do Etiopii razem z krélowg Saby (1 Krl 10, 13). W XX w.
rabinat Izraela uznal, ze wedlug wiary i zwyczajéw naleza oni do judaizmu.

229 Przyjecie judaizmu przez nie-Zyda polega na gruntownym przeszkoleniu go
z'Tory i praw halachicznych, obrzezaniu oraz ,chrzcie” przez pelne zanurzenie w wodzie.
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jeszcze méwil o tym, Duch Swiqty zstapil na wszystkich, ktérzy stu-
chali nauki. I zdumieli si¢ wierni pochodzenia zydowskiego, ktérzy
przybyli z Piotrem, ze dar Ducha Swigtego wylany zostat takze na
pogan. [...] Wtedy odezwat si¢ Piotr: «Ktéz moze odméwi¢ chrztu
tym, ktérzy otrzymali Ducha Swiqtego tak samo jak my?» I rozkazat
ochrzci¢ ich w imig Jezusa Chrystusa” (10, 44-48). Tak oto w roku 34
pierwszy poganin zostal cztonkiem Kosciola.

Warto zwréci¢ uwage na to, ze ani Apostolowie, ani inni 7o-
crim nie byli przygotowani na nawrécenie poganina. Ostro skrytyko-
wali Piotra. ,Wszedle$ do ludzi nieobrzezanych — méwili — i jadles
znimi” (Dz 11, 3). Cztery lata po $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa
takie rzeczy byly dla czlonkéw Kosciola nie do pomyslenia.

Tymczasem réwniez w Antiochii zostala zlamana ta bariera.
Prozelici z Cypru i Cyreny, ktérzy dotarli do Antiochii, zaczgli ewan-
gelizowaé réwniez pogan. Biblia nazywa ich Grekami (Dz 11, 20), ale
wiadomo, ze w Antiochii wéwczas mieszkalo duzo Asyryjezykéw, kul-
turowo i jezykowo bliskich Zydom. Postugiwano si¢ tam powszech-
nie jezykiem aramejskim, co na pewno ulatwilo przekaz Ewangelii,
osadzonej w zydowskich realiach i kategoriach myslowych. Dlatego
tez wielka liczba pogan w Antiochii uwierzyla w Jezusa.

Zdecydowanie nalezy przyja¢, ze dla pozostalych zydéw spouta-
lenie si¢ nocrim z poganami bylo nie do przyjecia. Dlaczego jednak
nie zareagowali oni gwaltownie na taki rozwéj wydarzen? Przyczyn
moze by¢ kilka, m.in. problemy z Rzymianami, ktérzy na Pasche
36 roku usuneli Jézefa Kajfasza ze stanowiska arcykaplana, ktére
zajmowal on od 18 lat. Jego miejsce zajal Jonatan ben Ananus, ale
po roku i jego wyrzucono, za$ w jego miejsce arcykaplanem zostal
jego brat Teofil ben Ananus*°. Niedtugo potem, w 38 roku wybuchty
przesladowania zydéw w Aleksandrii.

Koniec lat 30. I w. n.e. zamknat jeszcze inny rozdzial w historii
Zbawienia. Wedlug niektérych Zrédet, w roku 37 Pitat popetnit sa-
mobdjstwo. W roku 39 Kaligula zestal na wygnanie Heroda Anty-

230 Niektérzy wysuwajg przypuszczenie, ze pézniej ten czlowiek si¢ nawrdcit
i wiasnie jemu $w. Lukasz dedykowal swoje dziela.
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pasa razem z jego konkubing Herodiada, prawowita zong jego brata
Filipa. Ta para zamordowata Jana Chrzciciela (Mt 14, 5-12) i Herod
Antypas rzadzit w Galilei w czasach Jezusa. Wlasnie on mial okazje
przestucha¢ Go, a nawet mégt Go utaskawi¢ (Ek 23,7), lecz zamiast
tego wydal Pitatowi na ukrzyzowanie. Okolo roku 40 zmart tez Jézef
Kajfasz, wieloletni arcykaplan, jeden z najbardziej wptywowych poli-
tykéw i kluczowa postaé w procesie Jezusa. Pochowany zostal w do-
linie Ge Hinnom (od ktérej wywodzi si¢ nazwa ,gehenna”) — chyba
wiasciwe miejsce pochéwku dla czlowieka, ktéry skazal niewinnego
Jezusa. Archeologowie odkryli grobowiec, ktéry nalezat do rodziny
Kajfaszéw. Znajduja si¢ tam dwa sarkofagi z napisem , Kajafa”, z kt6-
rych jeden nalezy do Jézefa (x9°p 12 7017 — Josef bar Kajafa), wedle
wszelkiego prawdopodobienstwa, niestawnego arcykaplana...

4. Wzgledny spokoj (4045 r.)

Okoto roku 41 Apostotowie urzedujacy w Jerozolimie podjeli
decyzj¢ o wystaniu Jézefa Barnaby do pracy z nawréconymi pogana-
mi w Antiochii (Dz 11, 22). Masowe nawrécenia tworzyly ogromne
zapotrzebowanie na nauczanie, wiec Barnaba miat co robi¢.

W tym samym 41 roku znowu zmienit si¢ arcykaplan w Jero-
zolimie — zostal nim niejaki Szymon. Nalezy odnotowa¢, ze gléwny
nurt judaizmu najwyrazniej si¢ pogodzil z istnieniem ugrupowania
nocrim. Poszly w niepamie¢ przesladowania, a oskarzenia o udzial
w zbrodni na Jezusie juz nie nosily tak osobistego charakteru i nie
wzbudzaly tylu emocji. Wszyscy juz si¢ ostuchali z tymi opowiada-
niami o Jego zmartwychwstaniu — kto uwierzyl, ten uwierzyl, kto
nie chcial uwierzy¢, ten nie uwierzyl. Nie bylo o co dalej si¢ kléci¢,
zwlaszcza ze wyznawcy Jezusa z Nazaretu nie mieli zadnych zapedéw
rewolucyjnych (w odréznieniu od np. zelotéw lub essericzykéw).

O tym okresie spokoju $wiadczg réwniez pochéwki w niedaw-
no odkrytym grobowcu sprzed 42 r. Grobowiec nalezal do rodzi-
ny Barsab6éw, wspomnianej w Dziejach Apostolskich (1, 21 i 15,
22). Niektére sarkofagi majg znaki krzyza (np. sarkofag niejakiego
Szymona Barsaby), za$ inne maja typowe symbole zydowskie. Na
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nagrobku Szymona Barsaby znajduje si¢ réwniez dedykacja: ,Jezu-
sowi, Panu”.

Tymczasem pracy z nawracajgcymi si¢ poganami w Antiochii
bylo coraz wigcej. Co gorsza, zadawali oni wiele pytari, na ktére Jozef
Barnaba nie znal odpowiedzi. Dlatego ok. roku 42 Barnaba wybral
si¢ do Tarsu, skad $ciagnal rabbiego Szaula do Antiochii (Dz 11,
25-26). Wlagnie tutaj poganie wierzacy w Chrystusa zostali nazwani
»chrzescijanami”, a nazwa ta nie obejmowala wiernych pochodzenia
zydowskiego, ktérzy juz od 12 lat byli nazywani nocrim.

Rabbi Szaul doskonale nadawal si¢ do pracy z chrzescijanami.
Biegty w Pismach i w prawach halachicznych®', szybko si¢ zorien-
towal, Ze pogan nie nalezy judaizowa¢, obrzezywaé ani zmuszaé¢ do
przestrzegania zydowskich tradycji. Rabbi Szaul ograniczyt swoje
nauczanie do duchowej strony Tory oraz jej roli ,przewodnika do
Chrystusa”, natomiast caly system zakazéw i nakazéw sprowadzit
do ,przykazan Noego”, ktére wedlug judaizmu obowiazuja pogan.
Odnowienie ducha przez zaufanie Jezusowi rabbi Szaul uznat za je-
dyny konieczny warunek zbawienia oraz rozpoczgcia nowego zycia
wedlug woli Boga.

W Jerozolimie natomiast w tym czasie znowu si¢ zaczgla ka-
ruzela z arcykaplanami. W ciggu dwéch lat 43-44 zmiany na tym
stanowisku nastapily czterokrotnie. Najpierw w 43 r. arcykaplanem
zostal Mattaj ben Ananus, ale po kilku miesigcach na jego miejsce
wszedl Alioneus. W roku 44 do urzedu arcykaplariskiego powrdcit
usuni¢ty w 37 r. Jonatan ben Ananus, ale i on cieszyl si¢ swoja odzy-
skang pozycja zaledwie kilka miesiecy. W tym samym roku arcyka-
planem zostal Josef ben Kamidus.

W roku 44 zgingl $§miercig meczeriskg pierwszy Apostol — Ja-
kub, syn Zebedeusza. Trudno okresli¢, co spowodowalo, ze krél He-
rod Agryppa I $cial go mieczem (Dz 12, 2). Na pewno nie byto to nic
zwigzanego z doktryng nocrim lub z ich stylem zycia. Swi(;ty Fukasz

231 Halacha - religijne przepisy prawne regulujgce postepowanie wyznawcéw ju-
daizmu.
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nie méwi o zadnym publicznym wystapieniu Jakuba, o Zadnym za-
targu z jakimkolwiek ugrupowaniem zZydowskim. Na pewno wiec nie
chodzito o jaki$ spér teologiczny wewnatrz judaizmu. Nie wynikalo
to tez z checi przypodobania si¢ komus, bo dopiero potem Herod
zauwazyl, ze niektére kregi si¢ ucieszyly. Jednak kiedy czytamy, ze
Scigcie Jakuba ,podobato si¢ zydom” (12, 3), nie mozemy sobie wy-
obrazaé, ze caly naréd zydowski jak jeden maz ucieszyt si¢ ze $mierci
Apostola. Pewna grupa zydéw (najprawdopodobniej trzymajacych
wladze saduceuszy) okazata zadowolenie, i wtedy Herod, cheac po-
zyska¢ sobie dalsze sympatie, wtracil do wigzienia Piotra.

Herod najwyrazniej nie wiedzial, ze numer z wigzieniem Piotr
ma opanowany. Apostol byl tak pewien zwyciestwa, Ze mocno spat
skuty tancuchami miedzy dwoma zolnierzami (Dz 12, 6). Dopiero
na dworze, wyprowadzony przez aniola, doszed! do siebie i udal si¢
do domu nalezgcego do Jana Marka, kuzyna Jézefa Barnaby.

Dalsze losy Heroda Agryppy I nalezy rozpatrywaé wlasnie w ka-
tegoriach zydowskiego sporu doktrynalnego. Widzielismy, ze Szcze-
pan zostal zamordowany za bluznierstwo, bo wlasnie tak odebrali
zydzi jego wypowiedZ o Jezusie stojacym po prawicy Boga. Wedlug
judaizmu, i sam Jezus zaslugiwal na $mier¢ za to, ze czynil siebie
réwnym Bogu (] 5, 18),1 Szczepan, bo czynit Jezusa réwnym Bogu.
Klopot w tym, ze Bég tak nie uwazal, i wskrzesil Jezusa z martwych,
by udowodni¢ zydom, ze w tym wzgledzie nie maja racji.

Inaczejwygladata sprawa z Herodem Agryppa I. Zostal on uzna-
ny za boga przez pogariska ludno$¢ Tyru i Sydonu (Dz 11, 22-23),
ale nie wyprowadzil ich z bl¢du i nie upokorzyl si¢ przed Bogiem.
Tego Bég nie mégt zniesé, a poniewaz nikt z Zydéw nie oburzyt si¢
na Heroda, Bég sam ukaral kréla za bluznierstwo.

W kontekscie zydowskiej mentalnosci nocrim, ta akcja jest bar-
dzo wymowna. Wynika z niej, ze zydzi myla sie, kiedy uznaja za
bluznierce Jezusa, prawdziwego Syna Bozego, a jednoczesnie nie re-
aguja na prawdziwe bluznierstwo Heroda, zmuszajac Boga do pod-
jecia dziatan. Co prawda, mniej nacechowana religijnie relacja J6zefa
Flawiusza rézni si¢ od relacji §w. Lukasza, ale watek bluZnierstwa
tam réwniez si¢ pojawia. Czyli co§ w tym musialo by¢.
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5. Ewangelia podbija caly swiat (45-50 r.)

Nie znalaztem zadnych danych, pozwalajacych wiarygodnie da-
towaé wyruszenie innych Apostoléw na podbéj swiata dla Jezusa.
Tradycje Kosciotéw Wschodu umieszczaja w latach 40. wydarzenia
takiej rangi, jak ustanowienie przez Andrzeja Apostola biskupa w Bi-
zancjum (pézniejszy Konstantynopol). Jest bardzo prawdopodobne,
7e wlasnie Andrzej, pierwszy powolany na Apostota (J 1,40) Zyd ze
zhellenizowanej Betsaidy, poczul potrzebe zaniesienia Ewangelii do
Grekéw. Majac greckie imie i doskonalg znajomosé jezyka greckiego,
moégl wzbudzaé zaufanie i skutecznie przemawiaé do przedstawicieli
innych narodéw, pozostajacych pod wplywem hellenizmu.

Réwniez na poczatku lat 40. umieszcza Tradycja prace $w. Piotra
w Rzymie, Jana Marka w Aleksandrii oraz Judy Tadeusza w Armenii.
Mozna wiec przyjaé, ze w polowie lat 40. I w. n.e. pelng para funk-
cjonowal Kosciél chrzescijariski, sktadajacy si¢ z nawréconych pogan,
nauczanych przez nawréconych zydéw (nocrim). Byt to doskonaly
kontekst do napisania pierwszego jednolitego dokumentu, konstytu-
ujacego $wiadectwo gloszone przez naocznych swiadkéw w tak odle-
glych przeciez krajach. Takim dokumentem miata si¢ sta¢ haBsora —
Dobra Nowina o Jezusie Mesjaszu, Synu Bozym (Mk 1,1; 1z 61,1).

W swojej Ewangelii Lukasz uzywa greckiego stowa hypereten na
oznaczenie ,stug stowa” (Ek 1, 2), ktérzy przekazali mu swojg wiedze
i swoje $wiadectwo. Wedlug niektérych badaczy, wyraz ten oznacza
Autoréw $wiadectw spisanych, czyli Marka i Mateusza, ktérzy na-
pisali swoje ksiegi przed Lukaszem. Wiasnie tym stowem Eukasz
nazywa $w. Jana Marka w Dz 13, 5, gdzie opisuje wyprawe Pawla
i Barnaby na Cypr w celach ewangelizacyjnych. Wyraz hypereten wy-
stepuje tutaj jako nazwa konkretnej funkcji Jana Marka, a nie ogélnie
pomocnika. Mogloby to oznacza¢, ze kiedy Szaul, Barnaba i Jan Ma-
rek przybyli w 46 r. do Salaminy i zaczeli ewangelizowaé tamtejszych
zyd6éw, mieli juz spisang ksiege Ewangelii wg sw. Marka — w takiej
postaci, w jakiej my czytamy ja dzisiaj. Mimo ze wigkszos¢ krytykéw
Biblii nie podziela tego pogladu, z pewnoscia nie istnieja zadne kon-
kretne dowody, obalajace takie przypuszczenie. Dlatego tez mamy
prawo przyja¢ rok 46 jako date opublikowania Ewangelii Marka.
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W Jerozolimie tymczasem wszystko bieglo po staremu —w 46 r.
tradycyjnie zostal znowu usunigty arcykaplan, a jego miejsce zajat
niejaki Ananiasz ben Nebedeusz. A po dwdéch latach na Jerozoli-
mg spadla kleska glodu. Czytamy o tym w Dziejach Apostolskich,
z ktérych dowiadujemy sig, Ze Barnaba i Szaul, zwigzani z Jerozoli-
mg rodowici Zydzi, zorganizowali w Kosciele antiocheriskim zbiérke
dla braci (Dz 11, 28) i osobiscie dostarczyli pienigdze do Izraela.

Nie byli odosobnieni w swojej dobroczynnosci. Doktadnie to
samo uczynila wspomniana wczesniej krélowa Helena z Adiabeny,
prozelita judaizmu. Przywiozta ona swoje dary dla potrzebujacych,
poniewaz czula si¢ wspélodpowiedzialna za losy narodu zydow-
skiego, ktérego religie wybrala. Pewnie taka sama byla motywacja
chrzescijan Antiochii. Poczuli si¢ oni czlonkami spolecznosci Izraela
i chetnie wsparli naréd, ktérego Boga wybrali swoim Bogiem.

Nastepny rok, 49, byl bogaty w wydarzenia. Przede wszystkim
Klaudiusz wypedzit z Rzymu zydéw (Dz 18, 2). Nie wiemy doktad-
nie, co bylo powodem decyzji Klaudiusza. Zapewne razem z zydami
wypedzil réwniez nocrim i nawet chrzescijan. Kiedy bowiem ok. roku
120 Swetoniusz napisat Zywoz‘ Klaudiusza, w dziele tym zaznaczyl, ze:
,Klaudiusz wypedzit Zydéw z Rzymu, byli bowiem podzegani przez
Chrystusa wywolujac czgsto zamieszki”. Wiadomo, ze istnial spér
miedzy zydami a nocrim, ktérzy kierowali Kosciolem chrzescijariskim
w Rzymie, i czasami dochodzito do kiétni na tym tle. Swetoniusz nie
mial pojecia, na czym te ,,zydowskie wasnie” polegaja. Dla niego wszyscy
byli zydami, a réznili si¢ tylko w pogladach na temat Jezusa Chrystusa.

W tym samym 49 roku odbyt si¢ Sobér Jerozolimski (Dz 15)
w sprawie przestrzegania Tory przez chrzescijan — wierzacych pogan-
skiego pochodzenia. Na Soborze zderzyly si¢ dwa skrajne stanowiska:
jedno (wyrazane przez ludzi ,z otoczenia Jakuba”, Ga 2, 12) utrzymy-
walo, ze nawracajacych si¢ do Jezusa pogan nalezy obrzeza¢ i wdrozy¢
w judaizm, drugie za$ (lobbowane przez rabbiego Szaula z Tarsu), ze
poganie muszg zerwaé z pogaristwem, ale nie nalezy ich ani inkultu-
rowa¢, ani obcigzaé przykazaniami obowiazujacymi zydéw.

Wygral poglad rabbiego Szaula, lecz nie ze wzgledu na jego au-
torytet, tylko ze wzgledu na rozeznanie duchowe innych Apostoléw,
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m.in. Piotra i samego Jakuba Sprawiedliwego®?. Znamienne jest,
ze problem dotyczyl tylko i wylacznie chrzescijan, a wcale nie 7o-
crim. Zaréwno dla zydowskiego Kosciola, jak i dla samego rabbiego
Szaula bylo oczywiste, ze zyd pozostaje zydem réwniez wtedy, kiedy
przyjmuje Jezusa swoim Panem, Zbawicielem i Mesjaszem.

Zadowolony z wynikéw Soboru rabbi Szaul zabral wydany przez
Apostotéw odpowiedni dokument soborowy i udal si¢ w swoja druga
podréz misyjna.

6. Nowa jako$¢ Kosciota (50 r.)

Okoto roku 50 niejaki Thallos, niewolnik pochodzenia sama-
rytaniskiego, wyzwoleniec Tyberiusza, napisal kroniki, ktére niestety
nie zachowaly si¢ w Zadnej postaci poza wzmiankami innych pisarzy.
W swojej pracy Thallos wspomnial o §mierci Chrystusa na krzyzu
i wypowiedzial si¢ na temat ciemnosci, ktére wtedy nastapily (Mt 27,
45; Mk 15, 33). Wiadomo o tym z relacji Juliusza Afrykanczyka (ur.
ok. 160 r.— zm. ok. 240 r.), ktéry w swojej ksiazce Historia swiata na-
pisal: ,Ciemnosci te w trzeciej ksiedze swego dzieta Thallos nazwat
zaémieniem slorica, ale, jak mi si¢ wydaje, niestusznie”. Niestusznos¢
polegata na tym, ze Jezus zostal ukrzyzowany w polowie ksi¢zyco-
wego miesigca nisan, czyli podczas peini Ksiezyca. Za¢mienia Storica
nie zdarzaja si¢ podczas pelni Ksi¢zyca.

Co z tej wzmianki wynika? Wynika z niej, ze Thallos, ktéry
w swojej pracy przywoluje wiele réznych Zrédel, musial zna¢ do-
kument opisujacy Meke Pariska. A skoro Thallos znal ewangeliczny
opis Mgki Panskiej, to znaczy, ze juz ok. roku 50, a wiec 17 lat po
$mierci Zbawiciela, Ewangelia M¢ki byla znana i rozpowszechniana
w Rzymie. Mozna zatem przypuszczaé, ze przed 50 r. byta juz napi-
sana i przetlumaczona na jezyk grecki*® Ewangelia Mateusza, ktérg
czytal nawet poganin Thallos.

232 Byl on nazywany réwniez ,bratem Pariskim”, poniewaz byt kuzynem Pana
Jezusa. Nie nalezy myli¢ go z Jakubem synem Zebedeusza, bratem Jana Apostota, za-
mordowanym w 44 r.

233 Wedtug Tradycji, Mateusz napisat swoja Ewangeli¢ dla zydéw w jezyku ara-
mejskim lub hebrajskim.
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Zatem jest prawdopodobne, ze przed rokiem 50 Mateusz spi-
sal swoja Ewangelie, wykorzystujac dane z istniejacej juz Ewangelii
Marka. Bioragc pod uwage zydowski charakter Ewangelii Mateusza,
w $wietle $wiezo odbytego Soboru Jerozolimskiego rozrézniajacego
potrzeby chrzescijan od potrzeb nocrim, wiasnie w tym czasie po-
wstala najwieksza potrzeba spisania takiej ksiegi ,dla zydéw w ich
wlasnym jezyku”. Doktadnie to uczynil Mateusz.

Réwniez ok. roku 50 Juda Tadeusz wyruszyl w podr6z ewange-
lizacyjna do aramejskoj¢zycznej Edessy (dzi§ Urfa w Turcji). Wedtug
Tradycji, przekazat on ,chuste Weroniki” kr6lowi Abgarowi. W tym
samym czasie Barttomiej Apostol ewangelizuje Indie i Persj¢. I je-
§li na terenie Persji mégl on znalez¢ kahaly zydowskie, to ewange-
lizacja w Indiach byla skierowana raczej do pogan. W tamtejszych
Kosciotach istniejg przekazy, ze pozostawil on im odpis Ewangelii
Mateusza, co dodatkowo potwierdza mozliwos¢ napisania tej ksiggi
przed 50 r. Poniewaz daty tej nie mozna wykluczy¢, przyjmiemy ja
do dalszych rozwazar.

W roku 50 zmarl Filon Aleksandryjski, greckojezyczny zy-
dowski filozof, ktérego dzieta wywarty wplyw na wielu myslicieli
chrzescijaiiskich. W jednej ze swoich prac Filon opisywal wspélnote
esseficzykéw, identyfikowang dzi§ z osiedlem Qumran polozonym
w Judei, na brzegu Morza Martwego. Wlasnie to osiedle dostarcza
nam ekscytujacego watku, laczacego 50 r. z naszymi czasami. Jest
nim papirus 7Q5.

Papirus oznaczony 7Q5 zostal znaleziony w jednej z jaskiri obok
ruin osiedla Qumran. Ten malutki skrawek nalezal do zwoju, spisa-
nego okoto roku 50, prawdopodobnie zawierajacego kopi¢ greckiej
Ewangelii wg Marka®*. Ten zwdj odczytywano na nabozenstwach
chrzescijan i nocrim w Rzymie i w Izraelu. By¢ moze, trzymal go
w rekach sam Jan Marek, Autor Ewangelii, lub ktéry$ z Aposto-
tow...

234 Wielu naukowcéw uwaza, ze material zachowany na tym skrawku papiru-
su jest niewystarczajacy, by przypisa¢ go do jakiegokolwiek dokumentu. Tym bardziej
zdumiewajace jest dopasowanie zachowanych w czterech linijkach liter do tekstu
Ewangelii — by¢ moze niewystarczajace dla nauki, ale wazne dla wiary.
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W polowie I w. n.e. wspélnota Kosciota nabrata nowej jakosci.
Mozemy przyjaé, ze posiadata ona juz dwa dokumenty, opowiadajg-
ce o zyciu, $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa, i z pewnoscig miata
jasng doktryne dotyczaca obowiazkéw religijnych nocrim i chrzesci-
jan. W tym okresie nawréceni poganie w Kosciele juz zdecydowanie
przewazali liczebnie, ale prawie kazda chrzescijariska wspélnota mia-
ta przywédeow zydowskich, gléwnie Apostotéw i innych $wiadkéw
Zmartwychwstania, ktérzy ksztaltowali rozwéj duchowy Kosciola.
Szybko rosngca wspélnota wierzacych §mialo wykroczyla poza swiat
zydowski i grecko-rzymski.

7. Okres $wietnosci Kosciota judeochrzescijariskiego (5060 r.)

W roku 51 Lukasz z Antiochii, prawdopodobnie prozelita zy-
dowski?*, ktéry uwierzyt w Jezusa, po raz pierwszy spotyka rabbie-
go Szaula w Troadzie (Dz 16, 8). Zafascynowany gloszona z mocg
Ewangelia, postanawia towarzyszy¢ Apostolowi w wyprawie do
Macedonii (Dz 16, 10). Bedac czlowiekiem wyksztalconym, inte-
resujacym si¢ literatura, historig i filozofia, Lukasz zaczyna zbiera¢
materialy i $wiadectwa dotyczace zycia Jezusa, w ktérego uwierzyt
dzieki naocznym $wiadkom Jego zmartwychwstania.

Tymczasem w Jerozolimie znowu zaczyna si¢ robi¢ nieciekawie.
W 52 roku, po 6 latach piastowania urzedu arcykaplanskiego, zostal
usuni¢ty Ananiasz ben Nebedeusz, a jego stanowisko zajat Jonatan.
W tym samym roku Apostol Tomasz dotart do Malabaru w Indiach
(stan Kerala) i zalozyt tam Kosciét Syro-Malabarski. Tradycja tego
Kosciota nazywa go po aramejsku Mar Thoma Sliha, a liturgia za-
wiera wiele aramejskich elementéw.

Swiety Piotr tymczasem odbywal wizytacje w Antiochii (Ga
2,11). Opuszczajac miasto w 53 r. ustanowil biskupem chrzescijani-
na o imieniu Ewodiusz. Bioragc pod uwage, ze nocrim generalnie po-
zostawali czlonkami swoich synagog lub ewentualnie tworzyli nowe
synagogi, ich wplyw na wspélnoty chrzescijariskie byt raczej ograni-

25 Mozliwe, ze Lukasz jednak nie byl prozelits, skoro nie znalazl si¢ na liscie
wspdlpracownikéw Pawta ,z obrzezania” (zob. Kol 4, 10-14).
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czony. Apostolowie nie dbali o to, by biskupami lub nauczycielami
zostawali wierni pochodzenia zydowskiego. Gléwnym kryterium
ordynacji byty wiara i oddanie, i trwanie w Duchu Swietym. Jed-
nak wydaje si¢, ze zaden chrzescijanin nigdy nie zostal przetozonym
w synagodze nocrim lub liderem ich spolecznosci. Prowadzili oni na-
dal zydowski tryb Zycia, jak kazde normalne stronnictwo zydowskie,
majace swoje wlasne cechy wyrézniajace je wéréd pozostatych nur-
téw judaizmu.

W roku 54 Lukasz odlaczyl sie od rabbiego Szaula i pozostal
przez jaki$ czas w Filippi, pracujac z wiernymi. Najprawdopodobniej
wlasnie w tym okresie rozpoczal on pisanie pracy, dedykowanej zna-
jomemu urzednikowi Teofilowi, znanej nam dzisiaj jako Ewangelia
Fukasza.

W tym samym roku cesarzem zostal Neron. Poczatkowo nic
nie wskazywalo na to, Ze zostanie w przysziosci katem chrzescijan
i Apostoléw. Neron byl nawet zyczliwy dla zydéw i nie tylko odwo-
tal rozporzadzenie Klaudiusza zabraniajace im mieszka¢ w Rzymie,
ale nadal im wiele przywilejéw, zachg¢cajac do powrotu. Z pewnoscia
bylo to duze ulatwienie réwniez dla nocrim, ktérzy pragneli mieszkacd
w tym miescie.

Te wydarzenia sg kontekstem napisania przed 55 r. przez rabbiego
Szaula Pierwszego Listu do Koryntian, we wspétautorstwie z Soste-
nesem. Wspomina on w nim o pewnym ,rozlamie” wéréd chrzescijan:
ich poczucie przynaleznosci do Kosciota bylo zdominowane przez
poczucie przynaleznosci do nauczyciela sposrod nocrim (1 Kor 1, 12)
— Kefasa, Apollosa (o jego zydostwie méwi si¢ w Dz 18, 24) lub Paw-
ta. Interesujace jest réwniez to, ze rabbi Szaul nazywa siebie greckim
imieniem Pawel, za$ $w. Piotra imieniem aramejskim Kefas. Wprowa-
dza on réwniez rozréznienie miedzy ,nas” (nocrim) oraz ,ich” (chrze-
$cijan), przy czym chrzeécijan wyraznie oddziela od pogan (5,1). Roz-
réznienie miedzy nocrim a chrzescijanami nie dotyczy jednak spraw
eschatologicznych: §wieci z pogan i z zydéw bedg sadzi¢ swiat (6, 2-3).
Dotyczy raczej doczesnej przynaleznosci do tej czy innej wspdlnoty
(7,18). W liscie tym Pawel rozstrzyga kilka kwestii, niezrozumiatych
dla wiernych pochodzenia poganskiego, nie odwolujac sic do Prawa
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zydowskiego. Jednak w rozdz. 10 przytacza wydarzenia biblijne tak,
jakby byly one znane czytelnikom listu (zob. 15, 45). Mozliwe wigc,
ze czytanie Tory w greckim ttumaczeniu (Septuaginty) bylo juz po-
wszechng praktyka w chrzescijariskich wspélnotach.

W tym licie przytoczona jest liturgiczna formula euchary-
styczna (11, 23-29), przekazana Pawlowi, ktéry nie byt obecny na
Ostatniej Wieczerzy z Jezusem. Znamienne jest réwniez streszcze-
nie Ewangelii (15, 1-11), w ktérym Pawel wyraznie odréznia to, co
zostalo mu przekazane przez naocznych §wiadkéw, od tego, co sam
przezyl osobiscie.

Wykazujac jednolitos¢ zwiastowanej Ewangelii, niezaleznie od
tego, kto ja glosi, Pawel przywoluje pojecie krzyza i wyjasnia jego
znaczenie (1, 17-24). Biorac pod uwage znaki krzyza, umieszczane
na sarkofagach nocrim w Jerozolimie co najmniej od 42 r., nalezy
przyznad, ze nauczanie Pawla nie jest oderwanym od rzeczywistosci
filozofowaniem.

Widzimy wiec, ze w latach 50. I w. istniala calkowita harmo-
nia w Kosciele judeochrzescijaniskim, czyli sktadajacym si¢ z nocrim
i chrzescijan. Nie bylo zgrzytéw i wzajemnych naciskéw ani w kwe-
stii porzucania przez nocrim praktyk zydowskich, ani w kwestii przej-
mowania tych praktyk przez chrzescijan.

Krétko po napisaniu Pierwszego Listu do Koryntian Pawel
przybyl do Jerozolimy. Kontekst zaaresztowania Pawta (Dz 21, 17-
40) jest bardzo wymowny: zydzi w Jerozolimie uwazali, ze jest on
odstepca od judaizmu, nawolujacym zydéw diaspory do odstepstwa,
za$ nocrim wiedzieli, ze to nie jest prawda. Ostatecznie schwytano
Pawla w $wiatyni, gdzie ztozyl on §luby Zzydowskiego nazyreatu,
na podstawie poglosek jakoby wprowadzil on do $wiatyni Trofi-
ma, chrzescijanina z Efezu. Jak wiemy, pogloska ta réwniez nie byta
prawdziwa. Mozna bez trudu zauwazy¢, ze Pawla wcale nie razila
ani wierno$¢ jerozolimskich nocrim ,;zwyczajom przodkéw”, ani ich
praktykowanie judaizmu, ani nawet zlozenie ofiary w $wigtyni.

Niektérym krytykom przeszkadza, ze w swoim wystapieniu
przed Sanhedrynem (Dz 23, 5) Pawel przyznaje si¢ do nieznajo-
mosci urzedujacego arcykaplana. Nalezy jednak pamigtad, ze Jézef
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Kajfasz byl arcykaplanem od 18 do 36 r., czyli przez caly czas edu-
kacji rabbiego Szaula w Jerozolimie, i wlasnie on wyprawil mtodego
rabina z misjg tepienia nocrim w Damaszku. Natomiast w 55 r. Jona-
tan byl juz dziewiatym z kolei arcykaplanem po Kajfaszu, jak wigc
Pawel mial go zna¢? Znamienne jest, ze Lukasz nawet nie prébuje
identyfikowa¢, ktéry konkretny czlowiek zajmowal w tym czasie
stanowisko arcykaplana. Na przestuchaniu Pawla mégl by¢ obecny
rzeczywiscie Ananiasz ben Nebedeusz (Dz 23, 2), ktéry juz nie byt
formalnie arcykaplanem, ale nadal nalezal to tego ,towarzystwa’.
W dalszym opowiadaniu f.ukasz po prostu nazywa ich wszystkich
arcykaplanami (Dz 23, 14; 25, 2). Zreszta, kiedy zaaresztowanego
Pawtla umieszczono w Cezarei Nadmorskiej (dzi§ Kejsaria w Izra-
elu), arcykaptan znowu si¢ zmienit. Od 56 roku stanowisko to objat
Iszmael ben Fabus. Moze dlatego rabini jerozolimscy przestali si¢
interesowaé $w. Pawlem — mieli wlasne problemy...

Tak zaczeta si¢ ostatnia podréz misyjna rabbiego Szaula do Rzy-
mu, w czasie ktérej napisal on swoje ,listy wigzienne” (Flp, Kol, Ef,
Flm i in.). Do liczby pierwszych listéw z tego okresu zalicza si¢ List
do Rzymian (napisany ok. 57 r.), z ktérego mozemy si¢ dowiedzie¢,
ze w Kosciele juz zaczely si¢ podnosi¢ glosy o wyzszosci chrzesci-
jan nad zydami (11, 18). Pawel wyjasnia, ze zydzi nie s3 w niczym
lepsi od chrzescijan (2, 17-24), a Ewangelia jest jedynym zrédlem
zbawienia i dla zydéw, i dla pogan (1, 16), natomiast bez Chrystusa
zaréwno zydzi, jak i poganie s3 pod panowaniem grzechu (3, 9-10).
Jednoczesnie Pawel przypomina swoim czytelnikom, ze Izrael ma
szczegdlng role do spelnienia w historii zbawienia i jesli zydzi si¢ nie
nawracaja, to dzieje si¢ tak zgodnie z planem Bozym, by nawrécié sie
mogli poganie (rozdz. 9-11). Nie ma wigc powodu do wywyzszania
si¢ nad zydéw. Mozliwe, Ze to napomnienie bardziej jest skierowane
do nocrim niz do chrzescijan, by nie mysleli, ze s3 lepszymi od pozo-
statych wspéibraci zydéw. Tak czy inaczej, Pawet byt przekonany, ze
jego list beda czytad i chrzescijanie, i nocrim (7, 1). Nic nie wskazuje
na to, by Pawel podzielal poglad ,zastapienia” starego Izraela ,,nowym
Izraelem” lub starego przymierza Nowym Przymierzem. Dla niego
Przymierze jest jedno, i obejmuje wszystkich, tyle ze zydzi mieli
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w nim udzial troche wczesniej niz poganie, a obecnie s3 wrogami
Ewangelii, umozliwiajac nawrécenie poganom (11, 28). W liscie nie
ma réwniez nic, co sugerowaloby odlaczenie nocrim od spolecznosci
zydowskich lub zerwanie z praktykowaniem judaizmu.

Okoto roku 58 do Pawla dolaczy! stary przyjaciel Lukasz, ktéry
natenczas ukoniczyl juz pisanie swojej Ewangelii. Najprawdopodob-
niej nie opuscil go az do §mierci...

8. Nocrim pierwszymi wér6éd zydéw (60—61 r.)

Tradycja umieszcza ok. roku 60 §mier¢ Apostota Andrzeja w Pa-
trze (Achaja). Andrzej zostal ukrzyzowany na rozkaz rzymskiego
namiestnika Aegeasa, a jego agonia na krzyzu trwata dwa dni. We-
dtug legendy, umierajacy Apostot kontynuowal ewangelizacje réw-
niez wiszac na krzyzu, powodujac nawrécenie licznych ttuméw.

Réwniez ok. 60 r. Szymon Kefas (Piotr) przeprowadzit si¢ do
Rzymu, gdzie odrodzona spolecznosé zydowska liczyta juz 50 tys.
oséb. W odréznieniu od Pawta, Piotr nie mial zamiaru ewangeli-
zowal cesarza, raczej chcial pracowac z nocrim i chrzescijanami, co
najwyzej glosi¢ Jezusa zydom i poganom. W jego miejsce biskupem
Jerozolimy zostal Jakub, znany jako ,brat Pariski”lub ,,Sprawiedliwy”,
autor biblijnego Listu Jakuba. Rozsadne wydaje si¢ przyjecie, ze juz
jako glowa Kosciola jerozolimskiego napisat on ten list ,,do dwunastu
pokoleri w rozproszeniu”. Znamienne jest, ze Jakub nie wspomina
o jakichkolwiek konfliktach teologiczno-prawnych (balachicznych)
pomiedzy judaizmem a nocrim, natomiast kilka razy wzmiankuje
o kiétniach miedzy wiernymi (np. 4, 1; 4, 11; 5, 9). Nie méwi tez
o zadnych przesladowaniach, a ,doswiadczenia”, o ktérych wspomi-
naw 1,2, raczej s3 zwigzane z ubéstwem (1, 9-10) i pokusami (1, 13).
Co wigcej, Jakub w zadnym zdaniu nie nawoluje nocrim do odrzuca-
nia judaizmu lub jego praktyk; pisze, by odrzucili oni ,bezmiar zta”
(1, 21), pyche (4, 10), ki6tnie (5, 9). Przypomina, ze z wiary powin-
ny plyna¢ odpowiednie uczynki, lecz ma na mysli przede wszystkim
,dobre uczynki” (4,17) i spelnianie woli Boga (2, 22), a nie ,,uczynki
Prawa”. Nie ma wi¢c podstaw twierdzenie, jakoby Jakub wystepowal
w opozycji do Pawta w sprawie relacji wiary i uczynkéw. Zadne zda-
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nie w liscie Jakuba nie przeczy pawlowej tezie: ,z uczynkéw Prawa
zaden cztowiek nie moze dostapi¢ usprawiedliwienia w Jego oczach”
(Rz 3,20). Sam Pawet zreszta tez uwazal, ze wiara uzewnetrznia si¢
w uczynkach mitosci (Ga 5, 6), a postgpowanie chrzescijanina musi
wynika¢ z wyznawanej wiary (Kol 1, 10).

Jakub nie byl ,tajnym uczniem” Jezusa. Otwarcie nauczal i glo-
sit Ewangeli¢ wsréd zydéw, ktérzy licznie si¢ nawracali. Hegessipos
podaje, ze ,wszyscy, ktérzy wiare przyjeli, mieli ja przez Jakuba. [...]
wielu nawet przywédcéw uwierzyto™*. Niemniej jednak zrédta poza-
biblijne opisuja Jakuba ,brata Pariskiego” jako poboznego zyda, ktéry
godzinami kleczal w $wigtyni modlac si¢. Trwal w ubédstwie, ubierat
si¢ w wor 1 nie $cinal wloséw, tak samo jak Zydowscy nazyrejczycy.
Catkiem mozliwe, ze zlozyl przepisane przez Prawo §luby nazyre-
atu, podobnie, jak $w. Pawel, ktéremu zresztg wiasnie Jakub doradzit
to uczyni¢ (Dz 21, 18-26). Szacunek zydéw do Jakuba uwidacznia
si¢ w przydomku ,Sprawiedliwy”, ktéry w zydowskiej mentalno-
§ci oznacza czlowieka pelnigcego wole Boga zgodnie z przepisami
Tory. Przed Jakubem taki przydomek miat tylko Szymon ha-Cadik,
ostatni czlonek Wielkiego Zgromadzenia (Knesset haGdola)*, ktéry
zostal arcykaplanem po powrocie z Babilonu w czasach Ezdrasza
i zajmowal to stanowisko przez 40 lat. Po jego $smierci w 312 r. przed
Chr. zydzi zaprzestali wymawiania nawet na terenie §wigtyni Imie-
nia Bozego, zapisywanego tetragramem jud-he-waw-he**.

Powinni$my sobie uswiadomié, ze Kosciél nocrim w Izraelu
naprawde na tyle nie wyréznial si¢ sposréd wielu sekt zydowskich,

236 Cyt. za: Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna, 11,23.

237 Wielkim Zgromadzeniem tradycja zydowska nazywa zgromadzenie 120 me-
drcéw, zorganizowane w czasie odbudowy $wiatyni po powrocie z niewoli babilonskie;.
W skiad tego Knessetu wchodzili ostatni prorocy, m.in. Ezdrasz, Aggeusz i Zachariasz.
Po 312 r. przed Chr. zamiast Wielkiego Zgromadzenia uksztalttowany zostal Sanhe-
dryn. Drzisiejszy parlament Izraela nosi nazwe Knesser i sklada si¢ ze 120 oséb, dla
upamig¢tnienia Wielkiego Zgromadzenia.

238 Do 70 roku po Chr. Imi¢ to wymawiat raz w roku arcykaptan sktadajac ofiary
w Miejscu Najswietszym. Po zburzeniu $wiatyni zaden zyd nie odwazyt si¢ glosno
wypowiedzie¢ tego stowa, by nie $ciggnac na naréd jeszcze wigkszych nieszezgsé.
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by mégl zosta¢ uznany za inng religi¢. Nawet liczne cuda, o kté-
rych wspomina Nowy Testament, nie byly domena wylacznie no-
crim 1 Apostoléw. Na poczatku lat 60. bowiem w Galilei dziatat
charyzmatyczny rabin Chanina ben Dosa, uzdrowiciel i egzorcysta.
Wiadomo o nim, ze byt czlowiekiem modlitwy, i nawet rabini, kt6-
rzy szydzili z jego stabej wiedzy halachicznej, zwracali si¢ do niego
z pro$ba o modlitwe. Literatura rabiniczna wspomina, ze Chanina
ben Dosa méglt modlitwg wywolaé lub wstrzymaé deszcz. Niewyklu-
czone, ze wiasnie dlatego w Liscie Jakuba pojawia si¢ watek Eliasza,
modlitwy i deszczu (5,16-18). Podobno z prosbami o modlitwe w tej
czy innej intencji rabini zwracali si¢ réwniez do Jakuba Sprawiedli-
wego, a niektérzy uwazali, ze gdyby nie jego ciagla pokuta, Jerozoli-
ma i caly Izrael juz dawno uleglyby zniszczeniu. Dlatego tez Jakub
mial jeszcze jeden przydomek: ,Mur obronny narodu”.

Skad moglo si¢ wzia¢ takie przekonanie? Otéz zaczynajac od
roku 30 w Jerozolimie, a zwlaszcza w $wiatyni, dzialy si¢ dziwne rze-
czy, o ktérych wspomina traktat talmudyczny Joma. Zaczelo si¢ od
tego, ze los wyciggany przez arcykaplana w Jom Kippur®” przestat
wypada¢ na kozta po jego prawicy, jak przedtem. Po ztozeniu ofiary
z tych kozléw, arcykaplan przywigzywal szkartatng szarf¢ na bramie
$wigtyni. Do 30 r. n.e. zawsze zmieniata ona kolor na bialy (Iz 1, 18)
— od roku 30 pozostawala zawsze szkarlatna. Na ztotym $wieczniku
siedmioramiennym zgas! ogieri na ramieniu skierowanym ku Miejscu
Najswietszemu i nie udawalo si¢ go zapali¢. Wsréd zydéw narastalo
przekonanie, ze nieuchronnie zbliza si¢ wielka kleska; nic wigc dziw-
nego, ze nawracali si¢ do Jezusa, a wstawiennictwo Jakuba Sprawie-
dliwego uwazali za skuteczng ochrong przed gniewem Bozym.

Okoto roku 60 rabbi Gamaliel (Dz 5, 34), nauczyciel Szaula
z Tarsu (Dz 22, 3), zostal wybrany na przewodniczacego Sanhe-
drynu (nasi) i pozostal nim do swojej $mierci ok. 70 r. Trudno nam
uwierzy¢, by wyznawca Jezusa Chrystusa byl przywédcea zydowskie-

239 Na Jom Kippur ofiarowano dwéch koztéw: jeden mial zgina¢ pod nozem
(Kpt 16, 9), a drugi miat by¢ wypedzony na pustyni¢ (16,10). O tym, jaki los spotka
ktérego z nich, decydowato losowanie (16, 8).
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go Sanhedrynu, niemniej jednak Martyrologium Romanum w dniu
3 sierpnia wspomina et sanctorum Gamalielis. W $wietle tego, co wie-
my o pozycji Jakuba Sprawiedliwego w spoleczenstwie zydowskim,
nie jest to niemozliwe. Do ugrupowania nocrim nalezeli i faryzeusze,
i kaplani, i saduceusze, i zeloci, i essericzycy, ktérzy po nawréceniu
weale nie zaczynali prowadzi¢ wojny ideologicznej z innymi sekta-
mi zydowskimi. Rabban Gamaliel z pewnoscig nie byt tak ki6tliwy
jak jego uczent Pawel, mégl wige spokojnie spelnia¢ swoje obowigz-
ki nasi w Sanhedrynie, wyznajac Jezusa swoim Panem i zydowskim
Mesjaszem. Tak samo nic nie wskazuje na to, jakoby Nikodem lub
J6zef z Arymatei porzucili Sanhedryn po jego niestawnej decyzji wy-
dania Jezusa Pitatowi.

W tym samym czasie, ok. 60 r., Jan Marek Ewangelista przepro-
wadzil si¢ do Aleksandrii, gdzie objal stanowisko biskupa tamtejszego
Kosciota. Odnotowacé nalezy, ze spotecznosé zydowska Aleksandrii li-
czyta w tamtych czasach ok. 250 tys. 0séb, z ktérych wielu przyltaczyto
si¢ do nocrim. Marek zalozyl w Aleksandrii akademig¢ chrzescijariska,
w ktérej jedno z wazniejszych stanowisk zajat jego uczen Justus (p6z-
niejszy biskup Aleksandrii). Nocrim, przyzwyczajeni do nauki Tory,
poczuli si¢ odpowiedzialni za gruntowne nauczanie w Kosciele, ktére
zapewniloby ciaglos¢ i jednolitos¢ przekazu Ewangelii.

W 61 r. po $mierci Stachysa biskupem w Bizancjum zostat One-
zym, wspomniany w Kol 4,9 i w Flm 1, 10. Byl to zbiegly niewolnik
Filemona, ktéry zostal uczniem $w. Pawla. Pawel naméwil go, by
wrocil do swojego bylego pana, ktéry zreszty tez byl jego uczniem.
Wyglada na to, Ze sprawa ucieczki poszia w niepamiec¢ i Onezym juz
jako oficjalnie wolny czlowiek mdégt objaé stanowisko i obowiazki
biskupa. W Jerozolimie w tym czasie nastapila kolejna zmiana arcy-
kaplana: teraz arcykaplanem zostal Josef ben Szymon.

Rok 61 odznacza si¢ tym, ze w tym wlasnie roku Pawel w to-
warzystwie licznych uczniéw dotart wreszcie do Rzymu (Flm 24).
Dziwnym trafem udalo mu si¢ nie pokléci¢ natychmiast ze starszy-
zng zydowska tego miasta, ale po pewnym czasie, jak zwykle, uznat,
ze zrobil dla zydéw co mégl, i teraz ma prawo i obowiazek zwréci¢
si¢ do pogan (Dz 28, 25). Odnotowa¢ trzeba, ze rzymscy zydzi opie-
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rali swoje zdanie o Ewangelii na pogloskach (Dz 28, 21-22) i nie
mieli nic przeciwko Pawlowi jako takiemu. Wydaje si¢, ze wscieklosé
jego przeciwnikéw nie miala jaki$ realnych podstaw i nie wykracza-
ta poza osobiste odczucia — czyli nie byla uzasadniona teologicznie.
Przez dwa lata Pawel nauczal w Rzymie bez przeszkod (Dz 28, 30),
co oznacza, ze nawet ci zydzi, ktérzy nie uwierzyli w Jezusa, nic nie
mogli mu zarzuci¢. Po prostu byl rabinem, zydem, faryzeuszem bez
zarzutu...

9. Pierwsze peknigcie pomiedzy nocrim a zydami (62 r.)

W roku 62 arcykaplanem w Jerozolimie zostal Ananus ben Ana-
nus. Czlowiek ten byl znany z gwaltownego charakteru i skfonnosci
do przemocy. Korzystajac ze zmian personalnych w administracji
rzymskiej, oskarzyt kilku nocrim o naruszanie Prawa Mojzeszowego
i skazat ich na ukamienowanie. Wsréd oskarzonych byt biskup Jero-
zolimy Jakub Sprawiedliwy, kuzyn samego Jezusa.

Z relacji historycznych wynika, ze poczatkowo Jakuba popro-
szono, by przeméwil przeciwko oskarzonym nocrim i wykazat, ze ich
wiara w Jezusa jest falszywa. Umieszczono biskupa na dachu swig-
tyni, by cale zgromadzenie zydéw slyszalo to przeméwienie. Jed-
nak mowa rabbiego Jaakowa ha-Cadika — Jakuba Sprawiedliwego
— okazata si¢ swiadectwem, ktére spowodowalo natychmiastowe na-
wrécenie znacznej liczby stuchajacych. Zdenerwowani przeciwnicy
zepchneli Jakuba z dachu $wigtyni, ale Apostol przezyt i modlit si¢
o przebaczenie dla oprawcéw. Wtedy go ukamienowano.

To morderstwo totalnie zatamalo stosunki pomiedzy nocrim
a pozostalymi zydami. Co prawda, zydzi réwniez byli oburzeni t3
zbrodnia i natychmiast zwrdcili si¢ do kréla Agryppy z prosba o usu-
niecie Ananusa ze stanowiska arcykaplana. Jednak naprawienie pek-
ni¢cia bylto juz niemozliwe. Nocrim nie mogli si¢ juz identyfikowaé
z judaizmem skupionym wokoét swiatyni. Wyraz temu dat list do He-
brajczykéw?*, napisany przez rzymska gming nocrim dla pociesze-

240 Czas i okolicznosci powstania tego listu nie sg pewne, jednak datowanie na
rok 62 jest bardzo prawdopodobne.
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nia wspélbraci w Jerozolimie, ktérzy utracili pasterza: ,Pamietajcie
o swych przelozonych, ktérzy glosili wam stowo Boze, i rozpamie-
tujgc koniec ich zycia, nagladujcie ich wiarg!” (Hbr 13, 7). W liscie
tym po raz pierwszy pojawia si¢ pojecie Nowego Przymierza (dotad
traktowano Przymierze jako jedno i to samo, skierowane do Izraela
w postaci obietnic, spetnionych w Jezusie) oraz uniewaznienia $wia-
tynnego kultu ofiarniczego przez ofiar¢ Jezusa. Padaja w nim ostre
stowa: ,Mamy oltarz, z ktérego nie maja prawa spozywac ci, ktérzy
stuza przybytkowi. [...] Réwniez i my wyjdzmy do Niego poza obéz,
dzielagc z Nim Jego uragania. Nie mamy tutaj trwalego miasta, ale
szukamy tego, ktére ma przyjs¢” (Hbr 13, 10-14).

Warto jednak mie¢ na uwadze, ze nawet tak radykalne ,zerwanie”
nocrim z jerozolimska klikg arcykaplariska nie upowaznia do twier-
dzenia, jakoby nocrim zerwali z judaizmem jako takim. Jak wiadomo,
esseficzycy mieli znacznie bardziej radykalne poglady i nawet nawoty-
wali do obalenia istniejacego porzadku, a przeciez nikt nie méwi, ze
przestali by¢ zydami. Nocrim nie chcieli Zadnej rewolucji i nie odizo-
lowali si¢ od reszty. Zabéjstwo Jakuba Sprawiedliwego pokazalo, ze
to judaizm $wiatynny, ktéry jest w stanie zaakceptowaé kazdg sekte
zydowska, nawet najbardziej wroga, nie toleruje wyznawcéw Jezusa.

Réwniez miara cierpliwosci Boga si¢ przebrata. W 62 r., kiedy
dokonano tej obrzydliwej zbrodni na Jakubie, w jesieni na $wigta
Sukkot przybyl do Jerozolimy jakis prosty chiop ze wsi, imieniem Je-
szua ben Chanan?"!. Kiedy wszed!l do $wiatyni, zaczal glosno wolac:
,2Biada! Biada Jerozolimie!” Zostal schwytany i wychlostany, ale nie
przestawal wola¢ swoje ,Biada!”, jak gdyby nie czul bélu. Wszyscy
mieszkancy Jerozolimy oraz pielgrzymi z calego $wiata byli bardzo
poruszeni tym znakiem. Liczne nawrdcenia wsréd zydéw byly ,,réw-
nowazone” przez coraz wigksze zaslepienie w srodowiskach zelotéw,
szykujacych sie do powstania, oraz saduceuszy, dbajacych o ,swoja”
§wiatynig, przynoszaca im niemato dochodéw.

241 Opisuje to Jézef Flawiusz, umieszczajac to wydarzenie na 4 lata przed wy-
buchem powstania (ktére zaczelo si¢ w 66 r.). Cyt. za: Euzebiusz z Cezarei, Historia
koscielna, I11,8.
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Mozliwe jest, ze ok. roku 62 w Rzymie, u boku $w. Pawla Lukasz
ukoriczyt pisanie Dziejéw Apostolskich (Ewangelia zostata ukoni-
czona wezesniej, jeszcze przed rozpoczeciem pracy nad Dziejami).
W tym czasie Lukasz byl juz jedynym towarzyszem Pawla, pozostali
opuscili Apostota (2 Tm 4, 11). Piszac swéj drugi list do Tymoteusza
$w. Pawel ztozyt wyznanie wiary: ,Dziekuje Bogu, ktéremu stuze jak
moi przodkowie z czystym sumieniem” (1, 3) oraz ,Pamigtaj na Jezu-
sa Chrystusa, potomka Dawida! On wedlug Ewangelii mojej powstat
z martwych” (2, 8). Jest to typowe wyznanie wiary nocrim, ktérzy caly
czas uwazali siebie za pelnowartosciowych zydéw, pomimo ze ofi-
cjalny judaizm (przynajmniej w wydaniu saducejskim) wypowiedziat
im wojne. Wedlug rabbiego Szaula, gloszona Ewangelia o zmar-
twychwstaniu Jezusa jest nieodlgcznym elementem judaizmu.

Istnieje uzasadnione przypuszczenie, ze miedzy rokiem 62 a 68
spisano kopie Ewangelii Mateusza w postaci kodeksu?*?. Z kopii tej
do naszych czaséw zachowaly si¢ dwa papirusy: magdaleriski i bar-
celoriski P64/67 (prawdopodobnie s3 to fragmenty tego samego
kodeksu). Dotychczas wigkszos¢ ksiag, rozpowszechnianych w Ko-
§ciele, spisywano w postaci zwojéw, zgodnie z tradycja zydowska. Co
prawda $w. Pawel wspominal juz wezeéniej (2 Tm 4, 13) w swoich
listach o memébranas (pojedynczych kartkach, nie polaczonych w zwéj
ani w zeszyt), ale w przepisywaniu $wigtych ksiag trzymano si¢ ra-
czej tradycji zydowskiej. Wydaje sie, ze zalamanie relacji judaizmu do
nocrim bylo impulsem do wprowadzenia tej zmiany. Poza tym, wraz
z wprowadzeniem kodekséw Apostolowie wprowadzili bardzo wazng
zasad¢ wyodrebniania na pismie imion, odnoszacych si¢ do Boga.

Niewykluczone, ze wlasnie od tego czasu w ksiggach chrze-
$cijariskich stowo ,Bég” (OEOZX) oraz ,Pan” (KYPIOX), kiedy
oznaczal Boga, byl zapisywany skrétem: @1 oraz KX z kreska nad
literami. W ten sposéb skryba chrzescijaniski, tak samo jak zy-
dowski sojfer w tym samym czasie, wskazywal, ktéry wyraz w tek-
§cie odnosi sie do Boga. Co wigcej, skréty te zapisywano réwniez

242 Kodeks w odréznieniu od zwojéw sktadal si¢ z pojedynczych kartek zapisa-
nych obustronnie i polaczonych w zeszyt.
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w odniesieniu do Jezusa, co bylo najwyrazniej deklaracja wiary
Apostoléw w Jego tozsamos$é z Bogiem. Na papirusie P64 wy-
stepuja skréty nomina sacra, jednak bez kresek nad $ciagnigciem
(KE zamiast kyrie w odniesieniu do Jezusa w Mt 26, 22 oraz IC
zamiast iesous w Mt 26, 31). Powszechno$é stosowania skrétéw
»Swietych imion” §wiadczy o tym, ze zasade t¢ wprowadzono dla
calego Kosciola postanowieniem centralnym i stal za nim auto-
rytet Apostoléw, ktérzy jeszcze w tym czasie zyli. Jedynie weze-
$niejsze papirusy, spisane w postaci Zzwojow (np. 7Q5 oraz 7Q4)
nie zawieraly skrétéw nomina sacra.

9. Kryzys narodowy, polityczny i religijny (6366 r.)

Kryzys w relacjach pomiedzy nocrim a reszta zydéw nie byt jedy-
nym problemem judaizmu w latach 60.1 w. W roku 63 mialy miej-
sce az dwie zmiany na stanowisku arcykaplana: najpierw zostal nim
Jeszua ben Damneus, a po kilku miesigcach jego miejsce zajal Jeszua
ben Gamaliel. Wedtug Tradycji, ok. 63 r. Mattaj Lewi ben Chalfaj —
Mateusz Ewangelista — zostal ukamienowany w Jerozolimie. Jednak
wbrew oczekiwaniom katéw, ktérzy wierzyli, Ze wytepienie herezji
nocrim spo$réd Izraela zlagodzi gniew Bozy, znaki nadciagajacej ka-
tastrofy zaczely si¢ ukazywaé na niebie.

Nad Jerozolimg mianowicie ukazala si¢ gwiazda w ksztalcie
wielkiego miecza i byla widoczna prawie przez rok, wywolujac pani-
ke wsréd mieszkaricow i pielgrzymoéw. Na swigto Paschy natomiast
dziwne $wiatlo wypelnilo $wiatyni¢ w §rodku nocy (ok. 3 godziny)
i $wiecilo ponad pét godziny. Niektérzy uwazali to za dobry znak,
jednak kaplani i uczeni w Pi$mie wiedzieli, ze nic dobrego to nie
wrézy Jerozolimie — zwlaszcza ze nadal nie palilo si¢ $wiatlo w naj-
wazniejszym ramieniu zlotego $wiecznika. Kiedy rano arcykaplan
prowadzil na ofiar¢ krowe, urodzila ona ciel¢ na dziedziricu $wig-
tyni. A kiedy nastgpita péinoc, masywna wschodnia brama $wiaty-
ni, ktérg otwieralo z ogromnym wysitkiem dwudziestu mezczyzn,
otworzyla si¢ sama.

Kiedy natomiast mineto 40 dni po $wigcie Paschy, mieszkancy
Jerozolimy widzieli na niebie dziwne obrazy: ukazywaly sie im jakie$
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wojska, ktére otaczaly miasta i prowadzily wielkie bitwy. W czasie
swigta Szawuot (Pigédziesigtnicy) natomiast kaptani, ktérzy sprawo-
wali w §wigtyni swoja sluzbe, styszeli najpierw jakie§ dziwne halasy,
a potem glosy wolajace: ,Uciekajmy stad!”

Nie mozna powiedzie¢, ze zydzi pozostawali obojetni wobec tak
oczywistych znakéw, zapowiadajacych klgske narodows. Zwlaszcza
kaptani i Lewici, ktérzy sprawowali stluzbe w $wiatyni i widzieli
to na wlasne oczy, musieli kojarzy¢ te znaki ze $miercig Mateusza
Lewiego oraz ze $miercig zamordowanego rok wczesniej Jakuba
Sprawiedliwego. Z pewnoscig nawracali si¢ licznie, a archeologia
potwierdza ten fakt.

W 64 roku wybuchty pierwsze masowe przesladowania chrzesci-
jan w Rzymie. Do tego czasu bowiem Rzymianie nie przesladowali
nikogo za wiare; ich zadowalalo, jesli kto$ byl nieszkodliwym oby-
watelem i placil podatki — a w co wierzy, to jego sprawa. Bunty poli-
tyczne byly tltumione okrutnie niezaleznie od tego, czy ich motywacja
byla podyktowana religia, ale chrzescijanie i nocrim nie buntowali si¢
przeciwko Panistwu Rzymskiemu, dlatego cieszyli si¢ wolnoscig re-
ligijng. Wedtug Tradycji, Kosciét padt ofiara falszywego oskarzenia
o podpalenie Rzymu. Tak czy inaczej, wyznawcéw Chrystusa prze-
sladowano bez wzgledu na narodowo$¢ i razem z chrzescijanami cier-
pieli réwniez nocrim, ktérzy zreszta w wickszosci byli ich duchowymi
przywédcami i nauczycielami. Przyjmuje sie, ze wlasnie w roku 64
zgineli $miercig meczeriska w Rzymie i $w. Piotr, i w. Pawel.

Dla wyznawcéw Chrystusa kryzys i przesladowania nie byly za-
skoczeniem. Pamigtali oni o zapowiedzi korica $wiata, zostawionej
przez ich Mistrza, dlatego kontynuowali gloszenie Ewangelii réw-
niez w tych warunkach. Kiedy w 65 roku arcykaptanem w Jerozoli-
mie zostal Matatiasz ben Teofil, Apostolowie Juda Tadeusz i Szy-
mon Gorliwy poniesli §mier¢ meczenska w Laodycei. Mniej wigcej
rok pézniej Bartlomiej Apostol wyruszyt z Persji, gdzie pracowat
dotychczas, do Edessy i Armenii.

Pomimo oczywistych znakéw nadciagajacej kleski, w 66 r. zeloci
sprowokowali powstanie zydéw przeciwko Rzymowi. Rzecz jasna,
powstanicy byli bez szans, liczyli jednak na powtérke cudu z cza-
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séw machabejskich, kiedy nieliczna garstka powstaricéw wywalczyta
niepodleglos¢. Mieli zreszta wiernego sojusznika: krélowa Hele-
na z Adiabeny w miare sil wspierala powstancéw. Réwniez zydzi
w Aleksandrii chwycili za bron.

Do powstania jednak nie wlaczyly sie ani essericzycy, ani nocrim.
Pamigtajac o ostrzezeniach, wypowiedzianych przez Jezusa i spisa-
nych przez niedawno zamordowanego $wiadka, Mateusza Lewiego
(Mt 24), nocrim opuscili Jerozolime i w znacznej liczbie ukryli sie
w miescie Pella za Jordanem. Essericzycy natomiast uwazali, ze sko-
rumpowana klika arcykaplariska, trzymajaca wladz¢ w Jerozolimie,
nie jest warta tego, by ryzykowa¢ zycie i walczy¢ o niepodleglos¢ kra-
ju. Woleli poczekaé, az objawi si¢ Mesjasz.

24 lipca 66 roku egipski chiop Harmijsis napisal podanie w je-
zyku greckim, dotyczace zakupu 7 owiec. Wydarzenie to nie mia-
to historycznego znaczenia w roku 66, ale ma ogromne znaczenie
dla nas. Na dokumencie jest podana data i widnieja podpisy trzech
urzednikéw padstwowych. Papirus ten przelezal w ziemi do naszych
dni i zostal odkryty w czasie wykopalisk w Oxyrhynchus razem
z setkami innych papiruséw. Styl pisma jest taki sam, jak w papiru-
sach P64/67, co oznacza, ze byly one napisane w tym samym okre-
sie. W ten sposéb, dzigki Harmijsisowi i jego owcom otrzymalismy
namacalny dowéd na to, ze kodeks z Ewangelig Mateusza, stosujacy
skréty ,$wietych imion”, zostal spisany wlasnie w polowie I w., a nie
pézniej, jak dotad uwazano.

10. Totalna kleska (67-73 r.)

Nawet wojna i zagrozenie nie spowodowaly przemian w walce
o wladz¢ w srodowiskach saduceuszy. W roku 67 kolejny arcyka-
plan Faneasz ben Szmuel zajal to stanowisko, by piastowac je przez
trzy lata, po ktérych $wigtynia legla w gruzach, a wraz z nig caly in-
tratny interes arcykaplanski. Rzymianie powoli, ale pewnie tlumili
powstanie zydowskie w Judei. W lipcu 67 roku, po 50 dniach zacie-
tych walk, zostala zdobyta twierdza Jotapata. Jej dowédca J6zetf ben
Mattaj oddat si¢ w rece Rzymian. Kiedy Wespazjan chcial odesta¢
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go do Nerona, Jézef powiedzial do niego: ,Po co posylasz mnie do
Nerona? Ty, dostojny Wespazjanie, zostaniesz cesarzem, ty i twoj
syn”?#. Trzy lata pézniej Wespazjan rzeczywiscie zostal cesarzem,
co zapewnilo Jézefowi dostatnie zycie, a nam, zyjacym w XXI w.,
dostarczylo rzetelnych relacji historycznych o interesujacych nas
wydarzeniach.

W tym samym 67 roku $mier¢ meczeniskg w Bizancjum ponidst
biskup Onezym, uczeni $w. Pawla, pozostawiajac miasto bez bisku-
pa na 3 lata. W nastepnym roku, 68, w Aleksandrii zginal §miercig
meczenska Marek Ewangelista (biskupem po nim zostal jego uczen
Annjanos), za$ w miescie Arebanos na pograniczu dzisiejszego Iranu
i Turcji ponidst §mieré¢ za Jezusa Bartlomiej Apostol. W Antiochii
natomiast biskupem zostal Ignacy, autor znaczacych dokumentéw
koscielnych, ktére i dzis s3 z podziwem czytane.

Przed obliczem nadciagajacych legionéw rzymskich w roku
68 zlikwidowano osiedle essericzykéw Qumran na brzegu Morza
Martwego. Mieszkancy uciekli, chowajac cale biblioteki zwojéow
w grotach. Za ich przykladem z grot w Qumran, Wadi Murabaat
i Nahal Hewer skorzystaly inne ugrupowania. Dzi¢ki nim dzisiaj
uczeni mogg bada¢ pisma zydowskie pochodzace z I w. n.e. i weze-
$niejsze, spisane po hebrajsku, po aramejsku i po grecku. W jed-
nej z jaskin w Qumran schowano m.in. zwoje z Ewangelig Marka
(papirus 7Q5) oraz z listami $w. Pawla (7Q4), ktére sg twardym
dowodem wczesnego napisana tych dokumentéw, tak istotnych dla
wiary chrzescijariskiej.

Wydaje sie, ze krétko przed oble¢zeniem Jerozolimy przez Rzy-
mian zmarl rabban Gamaliel zwany ,Starszym”, mistrz $w. Pawla,
o ktérym juz byla mowa wczesniej. Zostal pochowany w miejscowo-
$ci nazwanej jego imieniem Kfar Gamaliel.

Kiedy zaczelo si¢ oblezenie Jerozolimy, na scene wkroczyl inny
jego uczen, rabban Jochanan ben Zakkaj (30 r. przed Chr. - 90 r. po

Chr.). Ten stuletni starzec ze stronnictwa faryzeuszy uciekt z oble-

243 Cyt. za: Jozef Flawiusz, Wojna zydowska 3,9.
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zonego miasta (wyniesiony w trumnie) i za zgoda wladz rzymskich
utworzyl jesziwe (akademi¢ rabinacka) w Jabne, ktéra pozwolita
judaizmowi przetrwal katastrofe narodows. Jest absolutnie oczy-
wiste, ze w akademii rabbana Jochanana dominowalo tradycyjne
nauczanie faryzejskie, nawet w odniesieniu do swiatyni. W historii
judaizmu rozpoczela si¢ nowa epoka — epoka Tannaim, ktéra trwala
do korica IT w. W tym czasie rabini spisali to, co dotad nalezato do
zakresu ,tradycji ustnej”, sporzadzili Miszng i Gemarg (zasadnicze
cze$ei Talmudu) oraz ukonstytuowali wazniejsze zasady funkcjo-
nowania judaizmu bez $wiatyni.

W roku 70 Rzymianie zdobyli i zniszczyli Jerozolime nie
zostawiajgc dostownie kamienia na kamieniu na Wzgérzu Swig-
tynnym, nieswiadomie spelniajagc proroctwo Jezusa (Mt 24, 2).
Ugrupowanie saducejskie przestalo istnie¢ fizycznie. Pomimo calej
nieprawosci jej obroficéw, o ktérej wspomina nawet J6zef Flawiusz,
kleska Jerozolimy oznaczala upadek judaizmu i nie mogla cieszy¢
nocrim. Dzien 9 Aw znowu ogloszono dniem zaloby i postu?** i nic
nie wskazuje na to, by nocrim nie oplakiwali loséw swojej ukocha-
nej stolicy i swojego narodu.

Powstancy jednak nie dawali za wygrang i prébowali si¢ bronié¢
w twierdzy Masada. W tym czasie nocrim kontynuowali gloszenie
Ewangelii na caly §wiat. Daleko poza granicami Cesarstwa Rzym-
skiego, az w Indiach, w miejscowosci Melipura w 72 r. poniést §mieré
meczeniska Tomasz Apostol.

W roku 73 Rzymianie zdobyli Masade, ttumigc ostatnie ognisko
powstania. W twierdzy razem z zelotami zgingta réwniez grupa es-
sericzykéw z Qumran. Od tego momentu zanikia réznorodnos¢ sekt
w judaizmie, przywédztwo duchowe objeli bezkonkurencyjni fary-
zeusze — ich jedynym znaczacym ,rywalem” ideologicznym pozostali
liczni nocrim.

244 9 Aw przypada zazwyczaj na lipiec. Jest to data zburzenia pierwszej $wiatyni
przez Babiloriczykéw; w tym dniu przez 70 lat wygnania obchodzono zalobe¢ naro-
dowg i post. Po wygnaniu zaprzestano praktyk zalobnych, gdyz swiatynia znowu byta
czynna (Za 8,19).
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11. Trudny powrét i odbudowa (73-80 r.)

Po pacyfikacji Judei w roku 73 nocrim,z Szymonem synem Kle-
ofasa na czele, powrdcili do Jerozolimy i zbudowali swoja synagoge
na wzgérzu Syjon, poza murami Starego Miasta. Obecnie miesci si¢
w niej symboliczny gréb Dawida. Jedyna réznica pomiedzy ta syna-
goga a innymi synagogami w Jerozolimie polega na tym, ze mizrach
w tej synagodze jest zwrécony nie w strone §wiatyni, ale w strong
Golgoty. Prébowano powréci¢ do normalnosci, ale nic juz nie bylo
takie samo, jak przedtem.

W tych latach zydzi wprowadzili do obchodéw swoich uroczy-
stosci wiele praktyk zalobnych, nawigzujacych do zburzenia $wiaty-
ni, m.in. tluczenie szkla w czasie wesela oraz spozywanie gotowa-
nych jajek (potrawy zatobnej) w czasie Swigt Wielkanocnych miato
przypomina¢ zydom, ze rados¢ nie moze by¢ pelna, kiedy Jerozolima
i $wigtynia leza w gruzach. Wydaje si¢, ze wlasnie w tym okresie 7o-
crim, ktérzy weigz przewodzili w Kosciele na calym swiecie, przyczy-
nili si¢ do pojawienia si¢ niektérych zwyczajéw wsréd chrzescijan.

Okoto 75 roku nieuczony i niepiémienny chtop Akiba ben Josef
rozpoczal pobieranie nauk u rabbiego Eliazara Wielkiego. Motywa-
cja do rozpoczgcia nauki byta milosé: pewna kobieta obiecala wyjsé
za niego za m3z pod warunkiem, ze Akiba nauczy si¢ Prawa zydow-
skiego. Niemlody juz chlop powoli, ale pewnie zaczyna opanowywaé
skomplikowane zasady zydowskiej nauki. ..

W roku 78 J6zef ben Mattaj — Jézet Flawiusz — napisal swo-
ja ksiege Wojna Zydowska, w ktérej opisal swéj udzial w powstaniu
zydowskim oraz klgske Jerozolimy. Ta relacja naocznego $wiadka
i uczestnika wydarzen przetrwala do dzi$ i pozwala nam ze szczegé-
tami dowiedzie¢ sig, jak rozwijaly si¢ wypadki.

Rok pézniej w wyniku wybuchu Wezuwiusza w lawie i popio-
tach pogrzebane zostaly dwa miasta, Pompeje i Herkulanum. Dzicki
tej tragedii uczeni w XX w. mogli dokladnie pozna¢ szczegély zycia
codziennego tych miast w Italii. W zasypanym popiolem Herku-
lanum zostal zabezpieczony krzyz, zawieszony w jednym z doméw
w charakterystycznym ,tabernakulum”. Tym sposobem do nas dotar-
ta prawda o znaku krzyza, znanym i czczonym w roku 79.
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Ewangelia szerzyla si¢ na caly $wiat, ale faryzeusze w akademii
w Jabne réwniez nie préznowali. Ich celem bylo zabezpieczenie ju-
daizmu przed zniknigciem, a zydéw przed odstepstwem. Przed 80 r.
rabini w Jabne sformulowali porzadek modlitwy Amida, sktadajacej
si¢ z 18 czesci (blogostawienstw)?®. Jedna z tych czesci zawiera-
la ,blogostawieristwo przeciwko odstepcom”’, skierowane przede
wszystkim przeciwko nocrim zydom, uznajacym Jezusa Mesjaszem.
Brzmiala ona nastepujaco: ,Niech nocrim i minim znikng w mgnie-
niu oka, niech zostang usunieci z ksiggi Zywych i nie zostang wpi-
sani do sprawiedliwych. BadZ blogostawiony, Panie, ktéry obalasz
pysznych”.

Wazne jest, by zrozumied, ze to ,blogostawieristwo” jest wyrazem
wiary faryzeuszy w to, ze wlasnie nocrim jako czlonkowie spotecz-
nosci zydowskiej dopuscili si¢ odstepstwa i Sciagneli kleske na caly
naréd. Tu nie chodzi w ogdle o chrzescijan, czyli wyznawcéw Chry-
stusa pochodzenia pogariskiego, ktérych faryzeusze nadal uwazali za
pogan. W ich oczach, wiara w zydowskiego Mesjasza nie kwalifiko-
wala nikogo do udzialu w obietnicach. Z kolei nocrim pozostawali
powaznymi konkurentami faryzeuszy w walce o umysly zydéw. Po
fizycznej zagladzie zelotéw, essericzykéw i saduceuszy faryzeusze nie
chcieli dzieli¢ monopolu na przywédztwo z wyznawcami jakiego$
tam Jezusa, ktéry umarl, a o ktérym nocrim twierdzili, ze zyje. Lecz
jesli dotychczas wszelkie dyskusje z nocrim byly utrudnione z powo-
du istnienia licznych §wiadkéw zmartwychwstania, to teraz, gdy pra-
wie wszyscy §wiadkowie juz nie zyli, fatwo bylo po prostu odrzuci¢
nauczanie nocrim jako niezgodne z judaizmem.

Wszystko wskazuje na to, ze sami nocrim catkowicie identyfi-
kowali si¢ zaréwno ze swoim narodem, jak i z judaizmem rabinicz-
nym w wydaniu faryzeuszy. Zapewne uczgszczali do synagog, pro-
wadzonych przez faryzeuszy, i modlili si¢ razem z innymi zydami.
Wrhasnie dlatego rabini postanowili wprowadzi¢ blogostawieristwo,

245 Nazwa Amida oznacza ,stanie”; nazwa ta przyjela sie, poniewaz w czasie recy-
towania tej modlitwy zydzi musieli sta¢. Inna jej nazwa to Szmone esre, czyli 18 (w do-
mysle: 18 blogostawieristw).
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skierowane przeciwko nocrim. W ten sposéb zydzi mogli rozpoznaé
wyznawcéw Chrystusa, modlacych si¢ w synagogach na normalnym
zydowskim nabozeristwie, bo tylko oni nie wypowiadali tej formut-
ki. Wskutek tego zabiegu nastapilo nieodwracalne usunigcie nocrim

z synagog zydowskich, a takze zydéw ze zgromadzen nocrim?*.

12. Dalszy rozwdj i problemy Kosciota (80-98 r.)

Okoto roku 80 Filip Apostol ponidst §mieré meczeriska przez
ukrzyzowanie w Hierapolis (dzi§ Pamukkale w Turcji).

W 81 roku cesarzem zostal Domicjan, ktéry zarzadzit wyltapa-
nie i wymordowanie Zydéw z rodu Dawida, by zapobiec kolejnym
zydowskim powstaniom. Problemy mieli krewni Jezusa, potomkowie
Judy Apostola, ktérzy ,zarzadzali kosciotami™* — na pewno syna-
gogami nocrim w Judei. Po ich przestuchaniu Domicjan zaniechal
dalszych przesladowari.

W Aleksandrii w 84 roku zmart biskup Annjanos, uczen Marka
Ewangelisty. Nastgpstwo po nim objal Abijos/Avilius; wedtug pra-
woslawnej tradycji na urzad biskupa wprowadzit go Ewangelista f.u-
kasz. Okolo roku 85 zostal sporzadzony odpis Listéw Pawlowych,
ktérego znaczna czg$¢ zachowala si¢ w postaci papirusu P46

Papirus P46 jest spisany w postaci kodeksu, aleksandryjskim
stylem pisma, i zawiera skréty ,$wietych imion”. Poza tym strony
kodeksu s3 ponumerowane, a kazdy list ma swéj tytul. List do He-
brajczykéw zaczyna si¢ na stronie 41, jest umieszczony tuz po Liscie
do Rzymian. Najprawdopodobniej kodeks nosil tytul: Listy Pawla,
a List do Hebrajczykéw byl do nich zaliczany.

Mozna uwaza(, ze tradycja pisania ksigg w postaci kodekséw
juz mocno zakorzenita si¢ w Kosciele, poniewaz inni pisarze zaczeli
réwniez docenia¢ wygode tej formy przekazu. Pomiedzy 84 a 86 ro-
kiem niejaki Marcjalis napisal epigramy, w ktérych reklamowat swoje

246 Wedlug innej wersji (Talmud Bawli, Megilah 17b, Berachot 28b) uczyniono
to za ,,rzagdéw” Gamaliela II, czyli po roku 90.

247 Cyt. za: Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna, 111,20.

248 Takie datowanie po szczegélowym zbadaniu zaproponowat prof. Kim; ofi-
cjalnie przyjmuje si¢ koniec II w.
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dzieta wydane w postaci kodekséw. Wychwalajac ten produkt, nie
uwazal on go za absolutng nowos¢.

W roku 90, po $mierci Jochanana ben Zakkaja, kierownictwo
Jesziwg w Jabne przejal Gamaliel II, wnuk Gamaliela ,Starszego”,
ktéry byt mistrzem Szaula z Tarsu i Jochanana ben Zakkaja. Zajat on
stanowisko nasi (przywédea Sanhedrynu), podcezas gdy aw-bejt-din
(sedzia naczelnym) zostal Jehoszua ben Chananja. Rabini kontynu-
owali prace nad spisywaniem ustnych tradycji w celu zachowania ich
przed zapomnieniem i wykorzystania w dalszym ksztaltowaniu zy-
dowskiego zycia. Zdecydowanie odcinajac si¢ od nocrim, rabini nie
podejmowali juz zadnych krokéw w celu fizycznego ich tepienia.

Co innego poganie. Miedzy 90 a 100 rokiem zgingl $miercia
meczeriska w wieku 84 lat $w. Lukasz Ewangelista. Wedtug Tradydji,
zamordowany zostal w Achai, a pochowany w Tebach, stolicy Beocji.
Niemniej jednak (a moze dzigki nieugictej wierze Apostoléw, goto-
wych umrze¢ za Jezusa) Kosci6t dalej si¢ rozwijat i upowszechniat swoje
swiete ksiegi. Nalezat do nich réwniez grecki Stary Testament. Okolo
roku 90 spisano kodeks, zawierajacy Ksiege Rodzaju (a by¢ moze réw-
niez inne ksiggi Tory). Uczynili to skrybowie chrzescijariscy z jednego
z o$rodkéw naukowych Kosciola. Do naszych czaséw przetrwat kawa-
lek papirusu oznaczony PYalel, ktéry nalezat do tego kodeksu.

Wplyw nocrim na rozwéj duchowy chrzescijan pozostawal zna-
czacy. Miedzy rokiem 91 a 101 biskupem Rzymu byt Zyd Klemens
(zwany Rzymskim), autor najstarszego zachowanego dokumentu
papieskiego, potwierdzajacego prymat biskupéw rzymskich (Liszu do
Koryntian, ok. 95 r.). Zgodnie z ustalong przez Sobér Jerozolimski
doktryng, Klemens nie obcigza w swoim nauczaniu nawracajacych
si¢ pogan zadnymi wymaganiami, stawianymi zydom. Trudno jed-
nak oczekiwa¢, by jego zydowski sposéb myslenia nie miat zadnego
wplywu na najblizsze otoczenie.

W roku 93 J6zef Flawiusz napisal swoja kolejna ksiazke: Sza-
rogytnosci Zydowskie, w ktérej opisal histori¢ Izraela od najdawniej-
szych czaséw az do wybuchu powstania w 66 r.

Okoto 95 roku Akiba ben Josef juz jako rabin zalozyl wlasna
szkole w Bnej Braku. Liczba jego uczniéw siegata 24 tys. W tym
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czasie nasilily si¢ przesladowania Kosciola ze strony Rzymian. Oko-
to 95 roku cesarz Domicjan skazal na $mier¢ swojego kuzyna Fla-
wiusza Klemensa za wiar¢ w Chrystusa. W tym samym roku ostatni
zyjacy Apostol, rabbi Jochanan ben Zawdaj (Jan syn Zebedeusza),
zostal zeslany przez Rzymian na wyspe Patmos. Tam napisal on
swoje ostatnie dzieto — Apokalipse. W roku 98 cesarzem zostat Tra-
jan i wtedy wybuchly prawdziwe przesladowania Kosciota. ..

13. Przesladowania w czasach Trajana (98-117r.)

Po Domicjanie cesarzem Imperium Rzymskiego zostal Tra-
jan. W czasie jego panowania, miedzy 98 a 117 rokiem wybuchty
przesladowania Kosciola, zaréwno chrzescijariskiego, jak i zydow-
skiego (nocrim). W ,jego czasach” zostali zamordowani potomko-
wie Judy Apostola, zgingl §miercia meczeriska przez ukrzyzowa-
nie Szymon syn Kleofasa, biskup Jerozolimy (podobno naoczny
$wiadek §mierci i zmartwychwstania Jezusa), zmart tez Jan Ewan-
gelista. Ci dwaj najprawdopodobniej byli ostatnimi uczniami Je-
zusa, ktérzy znali Go osobiscie w czasie Jego ziemskiego zycia.
Widzimy jednak, Ze natenczas zbudowany przez nich Kosciél
juz od 50 lat mial wiarygodne dokumenty spisane (Ewangelie),
utrwalajace jasng doktryne¢ pozwalajaca zwalczaé heretykéw, od
40 lat mial wlasng akademie, dbajaca o poprawne przekazywanie
Dobrej Nowiny, oraz od prawie 30 lat wlasny system pismienniczy
(kodeksy, nomina sacra itp.), zabezpieczajacy poprawne kopiowane
dokumentéw. Wiagnie takiemu Kosciolowi wypowiedzial wojne
cesarz Trajan.

Po $mierci Szymona w roku 99 biskupem Jerozolimy zostal Ju-
stus, Zyd ,drugiego pokolenia wierzacych”, ktéry nawrécit sie dzigki
zwiastowaniu Apostoléw. Podobnie w Smyrnie (dzi$§ Izmir w Turcji)
biskupem byt w tym czasie Polikarp, ustanowiony ,przez tych, kté-
rzy Pana widzieli i Mu stuzyli”. W Hierapolis natomiast biskupem
byl Papiasz, wyznawca Jezusa nalezacy juz do ,trzeciego pokolenia”
— ewangelizowany przez ludzi, ktérzy osobiscie znali Apostotéw.
Wiasnie Papiasz napisal dziela, przywolywane pézniej przez innych
autoréw chrzescijariskich.
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W ten sposéb wéréd przesladowan Kosciél wstapit w drugie stu-
lecie po narodzeniu Pana Jezusa Chrystusa. Przesladowania jednak
nie zatrzymaly rozwoju Kosciota. Na poczatku II w. zostal spisany
tekst na skérze, odkryty w Wadu Murabaat, zawierajacy nieodczyta-
ny jak dotad stenogram grecki. W tekscie tym wystepuje monogram
Chrystusa w postaci polaczonych liter XP.

Okotlo 100 roku rabini z Jabne i innych szkél ustalili kanon
Biblii Hebrajskiej, do ktérej sila rzeczy nie weszly prace grecko-
jezycznych autoréw. Spory toczyly si¢ réwniez wokét Piesni nad
Piesniami, w ktorej przypadku zawazyt autorytet rabbiego Akiby
ben Josefa. Rabbi Akiba bowiem uwazal, ze ksigga ta opowiada
o miloéci Boga do narodu zydowskiego i dlatego winna by¢ wig-
czona do kanonu. Rabini opracowali réwniez porzadek modlitw
prywatnych i spolecznych oraz nabozernistw synagogalnych. Porza-
dek ten mial zastapi¢ kult ofiarniczy nieistniejacej juz $wiatyni,
dlatego zgodnie z rytualem skladania ofiar zydzi mieli teraz trzy
razy dziennie: rano, w poludnie i wieczorem, odczytywaé ,Szema
Israel” wraz z odpowiednimi modlitwami wprowadzajacymi i za-
mykajacymi.

Tymczasem Rzymianie tepili Kosciét. Okoto 107 roku zginal
w Rzymie §miercia meczeriskg Ignacy, biskup Antiocheriski®”, uczen
$w. Jana Apostola. Ignacy byl autorem waznych dokumentéw Ko-
$ciola, w ktérych cytowal Listy Pawla, Ewangelie Mateusza i wspo-
minal o Ewangelii Jana. Schwytany i wieziony do Rzymu na $mier¢,
Ignacy napisal 7 listéw: do Efezjan, Smyrnenczykéw, Magnezjan,
Trallian, Filadelfian, do Rzymian i do biskupa Smyrny Polikarpa.
Wszystkie swoje listy rozpoczynal od stéw: ,Ignacy zwany Teofo-
rem’, co znaczy: ,ten, ktéry nosi Boga”, czyli glosi Go, Jego nauke.
Wyrazal w nich wiar¢ w béstwo i cztowieczeristwo Chrystusa oraz
w powszechng misj¢ Kosciola, ktéry po raz pierwszy nazwal ,kato-
lickim”. Swigty Ignacy poniést smier¢ meczeriskg rozszarpany przez
dzikie zwierzeta w amfiteatrze Flawiuszéw — Koloseum. Biskupem
Antiochii po Ignacym zostal Heros.

249 Inne zrédla podajg 100 lub 116 r.
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Migdzy rokiem 109 a 116 Publiusz Korneliusz Tacyt (55-120r.)
napisal swoje dzieto Annales (,Roczniki”), zawierajace histori¢ Rzy-
mu od $mierci Augusta do cesarza Nerona. W ksigdze XV w roz-
dziale 44 wyjasnil, skad wzigli si¢ chrzescijanie: ,Nazwa ich wywodzi
si¢ od Chrystusa, ktéry za panowania Tyberiusza skazany zostal na
$mier¢ przez prokuratora Pontu — Pifata”. Sam Tacyt byl wrogo na-
stawiony do chrzescijan, na co wskazuje dalszy ciagg tekstu. Nic dziw-
nego, gdyz za sympati¢ w stosunku do chrzescijan tatwo bylo znalez¢é
si¢ wéréd przesladowanych.

Okolo 110 roku zostata spisana kopia Ewangelii Eukasza, z kt6-
rej do naszych dni zachowat si¢ urywek znany jako papirus ,paryski”
P4 (Ek 1, 58-6,16). W tym samym czasie napisano tekst, zacho-
wany w postaci papirusu Egerton 2 (przechowywanego w Londy-
nie), zawierajacy tresci z Nowego Testamentu w polaczeniu z inny-
mi przekazami i wypowiedziami. Najprawdopodobniej byl to jeden
z licznych tekstéw pisanych w Kosciele na temat Jezusa. Zawiera
on nomina sacra, co potwierdza powszechne uzycie tych skrétéw
w chrzescijanstwie juz wezesnie;.

Migdzy rokiem 110 a 112 Pliniusz Mlodszy, cesarski urzednik
i namiestnik prowingji Bitynii i Pontu, pisze listy $wiadczace o roz-
powszechnianiu si¢ chrzescijaistwa i przesladowaniach ze strony
Rzymu. Razem napisal on 247 listéw, ktére od poczatku nie byly
korespondencja prywatng tylko opowiadaniami przeznaczonymi
dla szerokiej publicznosci. W liscie 96 Pliniusz pisal: ,Blad i wina
chrzescijan polegata na tym, ze mieli zwyczaj w wyznaczonym dniu
zbierania si¢ przed swiatynia i wygtaszania modlitwy pochwalnej na
cze$¢ Chrystusa jako Boga. Nastepnie zobowigzywali si¢ pod przy-
siega, ze nie bedg kradli ani prowadzili rozbojéw, ze nie beda cudzo-
tozyli ani zapierali si¢ wiary, ze beda oddawaé wszystko, co wezmag
na przechowanie... Tak wig¢c nic w nich nie znalazlem ponad glupi
i bezmyslny zabobon”.

Od 111 roku urzad biskupa Jerozolimy w miejsce Justusa zajat
Zacheusz. Od tego czasu biskupi w tym miescie zmieniali si¢ co kil-
ka lat. Niestety, nie wiadomo z jakich przyczyn — mozemy jedynie
domniemywa¢, ze z powodu przesladowan ze strony Rzymu.
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Pod koniec panowania Trajana, migdzy rokiem 115 a 117, wy-
buchta seria powstari zydowskich w Cyrenie (dzisiejsza Libia),
w Egipcie, na Cyprze i w Mezopotamii. To ostatnie na krétko od-
niosto sukces w 116 r., ale réwniez zostalo sttumione. Wydaje si¢, ze
w tym czasie chrzescijan juz nie kojarzono z zydowska sekta nocrim.
W kazdym razie, sttumienie powstania zydowskiego nie pogorszyto
sytuacji chrzescijan w Imperium Rzymskim. Zresztg trudno méwié¢
o0 pogorszeniu sytuacji wobec ciaglych przesladowan. ..

14. Poczatek przesladowan zydéw w czasach Hadriana (117-
1281r.)

W 117 roku cesarzem zostal Hadrian i panowat do r. 138. W na-
dziei zdobycia przychylnosci nowego cesarza, a przynajmniej w na-
dziei ztagodzenia mozliwych przesladowar, rzecznicy chrzescijan-
stwa przedstawili mu dokumenty (Apologie) wyjasniajace podstawy
wiary. Napisana przez Kwadratusa praca wywarla na cesarzu wraze-
nie i wydal on rozporzadzenie zakazujace przesladowa¢ chrzescijan
za ich poglady.

W roku 118 biskupem w Aleksandrii zostat Justus, uczeri §w.Mar-
ka, ktéry dotad zarzadzal akademia chrzescijaiska w tym miescie.
Byt to Zyd »drugiego pokolenia wierzacych”, ktéry nie znal osobiscie
Jezusa, ale spotykat si¢ z Apostolami. By¢ moze wlasnie w tutejszej
akademii ok. 120 roku spisano kopi¢ Ewangelii §w. Jana w postaci ko-
deksu, z ktérego kawalek przetrwal do naszych czaséw jako ,papirus
Rylandsa” P52. Na podstawie stychometrii ustalono, ze ten kodeks
réwniez zawieral ,$wicte imiona”. Niewykluczone, ze do tego okresu
nalezy odnies$¢ réwniez papirus P90 z kodeksu z Ewangelig Jana.

Tak czy inaczej, w czasach Hadriana chrzedcijanie zaznali
wzglednego spokoju. Niestety, nie mozna tego powiedzie¢ o zydach.
Poczatkowo Hadrian odnosit si¢ do zydéw z sympatia i nawet po-
zwolit im na odbudowe zburzonej w 70 r. swiatyni. Zydzi rozpoczeli
zbiérke pieniedzy, ale Hadrian cofnal swoje stowo. Zaczely si¢ ma-
sowe deportacje zydéw do péinocnej Afryki. Okoto roku 122 wiadze
rzymskie zlikwidowaly akademie w Jabne, ktéra przeciez powstala
za zgoda i wiedzg Rzymian. Jednak judaizm faryzejski, skupiony wo-
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kot Jabne, byl juz wystarczajaco silny. Rabini szybko zorganizowali
nows jesziwg w miejscowosci Usza w pélnocno-zachodniej Galilei.
Stanowisko rosz ha-medabrim (pierwszy z przemawiajacych w dys-
kusjach) w nowej akademii objat rabbi Jehuda bar Ilaj.

W roku 123 zydzi zaczeli przygotowania do powstania w Judei.
Kiedy Hadrian zaczal co$ podejrzewaé, sprowadzil do Judei dodat-
kowy legion wojsk. Zydom zabroniono nauczania Tory i spetniania
jej nakazéw, przede wszystkim obrzezywania dzieci. Rabini czynili
to potajemnie, narazajac si¢ na niebezpieczenstwo.

11 pazdziernika 125 roku w miejscowoéci Maoza, lezacej przy
poludniowym brzegu Morza Martwego, skryba Eleazar ben Eleazar
spisal oskarzenie, wnoszone przez niejaka Babat¢ cérke Szymona
(ktéra nie umiata pisa¢). Dokument spisano na papirusie w jezyku
greckim, podpisy wszystkich stron i $wiadkéw sg po aramejsku. Pa-
pirus przelezal w jaskini w Nahal Hewer do XX wieku, by dostarczy¢
nam $wiadectwa, pozwalajacego ustali¢ date napisania innych doku-
mentéw, m.in. papiruséw P66 i P87.

Zatem s3 podstawy do przyjecia, ze ok. 125 roku sporzadzo-
no kopi¢ Ewangelii Jana, z ktérej obszerne fragmenty zachowaly sie
w postaci papiruséw P66, W tekscie tym pojawia sie staurogram f,
swiadczacy o kojarzeniu przez chrzescijan narze¢dzia meki Chrystusa
(stauros) z krzyzem. W tym samym czasie spisano kopie listéw Pawla
w postaci kodeksu®?, z ktérego zachowal si¢ fragment oznaczony
jako papirus P87. Zawiera on fragment Flm 13-15 oraz na odwrocie
wersety 24-25.

5 kwietnia 128 roku w wiosce Ejn Gedi w Judei niejaki Juda
Kimber ben Chanania poslubil dziewczyne imieniem Selampsion
(Szelam-Cijon) bat Eleazar. Ich kontrakt slubny zostal spisany po
grecku z licznymi arameizmami, ale ztozone podpisy sa aramejskie.
Papirus z tym kontraktem znaleziono w XX stuleciu w Nahal Hewer.
Nie byl to jednak najlepszy czas na zawieranie malzeristwa...

250 Takg date przyjmuje prof. Hunger, za$ oficjalnie P66 jest datowany na
ok. 200 r.
251 Datowanie wg Ph. Comforta, za$ oficjalnie datuje si¢ papirus P87 na III w.



180 Aneks 3

15. Powstanie Bar Kochby i ostateczne rozejscie si¢ drég nocrim

izydéw (130-140r.)

Okolo 130 roku napisano apokryficzny List Barnaby, ktéry nie
zostal uznany przez Kosciél za autentyczny dokument wiary, na-
tchniony przez Ducha Swiqtego. Jednak pewng warto$¢ dla nas sta-
nowi fakt, ze list ten cytuje Ewangeli¢ Mateusza.

W tym czasie Hadrian zaczal ,szale¢ nad miar¢”. Wpad! na po-
myst odbudowania Jerozolimy wraz ze $wiatynig. Jednak nie miata to
by¢ zydowska Jerozolima ani zydowska $wigtynia. Cesarz postanowit
zbudowa¢ rzymskie miasto Aelia Capitolina, a w miejsce zZydowskiej
$wiatyni postawi¢ §wiatyni¢ poganska ku czci Jowisza. Oczywiscie
zydzi nie mogli na to patrze¢ spokojnie.

Péki Hadrian przebywal w Judei lub w okolicznych regionach,
zydzi powstrzymywali si¢ z otwartym buntem. Jednak jak tylko Ha-
drian wyjechal w roku 132, w Judei wybuchlo powstanie. Pod przy-
wédztwem Szymona ben Kosiby powstaricy szybko opanowali 50
miast i twierdz, odnoszac zwycigstwo zaréwno nad Tinnejusem Ru-
fusem, jak i nad Marcellusem, ktéry przybyl z odsiecza. Rabbi Akiba
uznal Szymona za Mesjasza i nadal mu nowe imie: Bar Kochba (,syn
gwiazdy”)*2. Pelni wiary w nadejscie ery mesjanskiej, zwolennicy
rabbiego Akiby wznowili kult ofiarniczy na oltarzu w miejscu, gdzie
do r. 70 stala $wiatynia i zaczgto przygotowania do jej odbudowy. Na
arcykaplana wyznaczono Eleazara z Modiin.

Oczywiscie nocrim nie popierali ani powstania, ani odbudowy
$wigtyni. Nie mogli oni uznaé¢ za Mesjasza czlowieka, ktéry prze-
wodzil powstaniu, kiedy znali prawdziwego Mesjasza, ktéry umarl
na krzyzu sto lat wezesniej. Nie mogli bra¢ udzialu w kulcie ofiar-
niczym, kiedy mieli prawdziwego Arcykaplana, ktéry wszed! do
Swigtyni w Niebie z whasng krwia i oczyscit ich od grzechu. Z tego
powodu nocrim narazili si¢ pozostalym zydom, ktérzy z punktu wi-
dzenia teologii judaizmu nadal nie mogli im nic zarzucié. Jednak

252 To nowe imi¢ nawigzuje do proroctwa Balaama: ,wschodzi Gwiazda z Jaku-
ba, a z Izraela podnosi si¢ berto” (Lb 24, 17). Juz na poczatku I w. n.e. odwotywano si¢
do tego proroctwa w oczekiwaniach mesjariskich (np. w dokumentach qumranskich).
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z ludzkiego punktu widzenia sprawa byla jasna: ci, ktérzy nie chca
walczy¢ o wolno$¢ naszego narodu i nie chcg odbudowania naszej
zydowskiej $wiatyni, sg zdrajcami. Nikogo nie obchodzilo, jak oni si¢
modlg i w co wierzg, i jakie przykazania Tory spelniajg. Absolutnie
dominujacy w tym czasie judaizm rabiniczny (bazujacy na nauczaniu
faryzeuszy), zaangazowany w odrodzenie Izraela, wydal na nocrim
ostateczny wyrok.

Bar Kochba zarzadzil odrodzenie narodowe na szeroka skale.
Bit monety z napisami alfabetem starohebrajskim, pisat listy i roz-
porzadzenia po hebrajsku. Interesujacy w tym kontekscie jest znale-
ziony w Wadi Murabaat papirus, spisany w roku 135. Dwaj chlopi
z Judei, Jeszua i Eleazar, napisali list w sprawie jakiej$ krowy, o ktéra
toczyli spér. List ten byl napisany w jezyku hebrajskim. Biorac pod
uwage, ze nawet ketuba (kontrakt lubny) jeszcze 7 lat wezesniej byta
spisywana w jezyku greckim, nie méwiac juz o oskarzeniu spisanym
10 lat weze$niej, odnotowa¢ nalezy powszechny powrét zydéw do
narodowych tradycji, kultury i jezyka hebrajskiego w Zyciu codzien-
nym. Powrét ten nastapil w ciagu zaledwie dwéch lat powstania.

W roku 135 wraz z nadejsciem oddzialéw rzymskich dowodzo-
nych przez Juliusza Sewerusa nastgpil przelom w biegu wydarzen.
Rzymianie zdobyli wszystkie 50 twierdz zydowskich oraz zréwnali
z ziemig 985 punktéw oporu w wioskach. Powstaricy stawili zaciekly
opdr i straty Rzymian byly tak wielkie, ze Hadrian nie wysytal do
Senatu zwyczajowego raportu z formulks ,Ja i moje wojsko mamy
sie dobrze”.

Ostatnig twierdza, broniong przez Bar Kochbe, byt Bejtar, poto-
zony niedaleko Jerozolimy. Tam schronili si¢ czlonkowie Sanhedry-
nu oraz arcykaplan Eleazar. Oprécz wojska powstaricéw (liczacego
podobno 200 tys.), w miescie schronily si¢ tysigce uchodzcéw.

Wedltug Talmudu (Midrasz Rabba Lamentacje), kluczows role
w upadku twierdzy Bejtar odegralo zabéjstwo Eleazara z Modiin.
Czlowiek ten stale nosil na sobie wér i poscil, modlac sie: ,Panie
Wszechswiata, nie osadz nas dzisiaj”, a jego modlitwa powstrzymy-
wala wojska rzymskie. Oskarzony o zdradg, Eleazar zostal zamordo-
wany przez Szymona Bar Kochbe. Wtedy Rzymianie zdobyli twier-
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dzg¢ Bejtar, masakrujac wszystkich. Talmud odnotowuje, ze Zolnierze
zabili kilkaset niemowlat, rozbijajac ich gtéwki o kamienie, a krew
pomordowanych splywala az do morza, potozonego 60 km od mia-
sta. To wszystko wydarzylo si¢ w tym samym dniu 9 Aw, ktéry juz
niejednokrotnie zapisal si¢ w historii Izraela jako dzieri tragedii na-
rodowych.

Kiedy stlumiono powstanie Bar Kochby, Hadrian kazal zaora¢
Wzgébrze Swigtynne izbudowac¢ tam $wigtyni¢ Jowisza. Rabbi Akiba
zostal zakatowany na $mier¢. Zydom zakazano wstepu do Jeruza-
lem, a wraz z nimi nie mogli juz w miescie przebywaé nocrim. Od
tego czasu w Jerozolimie nie bylo ani jednego biskupa zydowskiego
pochodzenia (w ciggu tych kilkudziesigciu lat po Justusie bylo jesz-
cze 12 oséb, zajmujacych stanowisko biskupa w Jerozolimie); dawna
stolice Izraela przemianowano na Aeli¢ Capitoling, a Jude¢ na Pale-
styne. Dziwne tylko, ze wielu historykéw, doskonale o tym wiedzac,
uparcie méwi o ,Palestynie z czaséw Jezusa’, kiedy ani w czasach
Jezusa, ani nawet 100 lat po Jego §mierci takiej nazwy jak Palestyna
po prostu nie byto.

Od roku 135 w Jerozolimie zaczal funkcjonowaé Koscié! chrze-
Scijariski, sktadajacy si¢ wylacznie z nawréconych pogan (nie-Zy-
déw), ktérego biskupem zostal niejaki Marek. Wspdlnoty nocrim
oderwane od ziemi Izraela utracily swoje znaczenie i nie byly juz od-
réznialne w Kosciele. Izraelski Kosciél rozrastal si¢ dzigki nawraca-
jacym si¢ poganom, licznie osiedlanym w miejsce wygnanych Zydéw.
Wspélnota chrzescijariska caly czas dbala o to, by pozostaé w Iacz-
nosci z miejscami ,$wigtymi”, mimo ze w miejscu Grobu Parskiego
Rzymianie zbudowali §wigtyni¢ Afrodyty, a wokét groty w Betlejem
zasadzili $wiety gaj na cze$¢ Adonisa. Chrzescijanie stale odwiedzali
te miejsca i pokazywali je pielgrzymom.

Judaizm rabiniczny, wywodzacy si¢ z tradycji faryzeuszy, prze-
trwal i t¢ kleske, pozostajac jedynym Zywym nurtem judaizmu. Po
roku 135 rabbi Szymon ben Gamaliel (II) zostal nasi w Usze i kon-
tynuowal prace nad ksztalceniem religijnym zydéw. Mozliwe, ze
wlasnie w tym okresie wyglosil on nauke, spisang pézniej w traktacie

Pierwszych 110 lat Wspdlnoty Mesjanicznej 183

Szabat, dotyczaca nieratowania z pozaru chrzescijariskich zwojéw,
znajdujacych sie w posiadaniu zydéw. W tekscie pojawia sie sfor-
mulowanie, ze ,oni” (czyli nocrim) sa gorsi od pogan, gdyz poganie
z natury rzeczy nie znaja Boga, za$ ,oni” Go znali, ale si¢ odwré-
cili. Mozna z tego wyciagna¢ wniosek, ze jeszcze przez jakis czas
po stlumieniu powstania Bar Kochby nocrim funkcjonowali w spo-
tecznosciach zydowskich i nawet przechowywali swoje ksiegi razem
z ksiggami zydowskimi.

Kleska roku 135 wplynela tez na radykalizm mesjaniczny fary-
zeuszy. Zapomniano juz, ze nocrim uznano za odstepcéw tylko dla-
tego, ze nie opowiedzieli si¢ po stronie ,mesjasza” Bar Kochby. Nagle
przypomnialo si¢ rabinom, ze nawet znany i powazany rabbi Jocha-
nan ben Torta byt sceptyczny wobec Szymona ben Kosiby i krytyko-
wal rabbiego Akibg za pochopne ogloszenie go Mesjaszem. Wypra-
cowano nawet doktryne o ,Mesjaszu, synu Jézefa” (traktat Sukka 52).
Wedlug tej doktryny, zanim przyjdzie zwycieski Mesjasz, syn Dawi-
da, mial si¢ objawi¢ Izraelowi Mesjasz, syn Jézefa, ktéry zgromadzit
dzieci Izraela, wkroczyl do Jerozolimy i zlozyl tam ofiarg; jednak
sity zta w postaci Armiliusza lub Goga i Magoga sprzymierzyly sie
i zabily go. Trudno powiedzieé, na ile ta doktryna mogta powstaé
dzieki wplywom nocrim, a na ile dzigki Duchowi Swictemu, ktéry
przygotowal w judaizmie grunt dla akceptacji ukrzyzowanego Jezusa
jako Mesjasza, syna J6zefa, ktéry powréci w chwale jako Mesjasz, syn
Dawida. Faktem jednak jest, ze nie jest to jedyna ukryta wskazéwka
dla zydéw w kierunku uznania Jezusa. Zydowska wieczerza paschal-
na zawiera bogatg symbolik¢ mesjariska, wskazujaca na Jezusa — np.
kielich wina jako znak nadejs$cia Mesjasza lub Aftkoman, ukryta maca
(przasny chleb) symbolizujaca Mesjasza.

Okoto 140 r. wprowadzono pierwszy znany kanon Nowego Te-
stamentu (Kanon Marcjona), w ktérego ustaleniu juz nie brali udzia-
tu biskupi zZydowscy. ,Pateczka” zostata przekazana poganom, ktérzy
mieli ,pobudza¢ Izraela do zazdrosci” (Rz 11, 11), ,,az do czasu, gdy
wejdzie [do Kosciola] petnia pogan. I tak caly Izrael bedzie zbawio-
ny” (Rz 11, 25-26).
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Zakonczenie

Opisany przebieg wydarzen nie ma na celu udowadnianie cze-
gokolwiek komukolwiek. Jest to po prostu jeden z wielu mozliwych
pogladéw na pierwsze stulecie istnienia Kosciota — punkt widzenia
zydéw, ktérzy uwierzyli w Jezusa Chrystusa. Oczywiste jest, ze nie
wszystkie czynniki zostaly tu uwzglednione i nie wszystkie swiadec-
twa historyczne oméwione. Wydaje si¢ jednak, ze dzieki takiej pre-
zentacji mozna lepiej zrozumiec biedy chrzescijan i zydéw wzgledem
siebie nawzajem, ktére to bledy zapoczatkowaly pézniejsza wzajem-
na niech¢¢, mimo ze samo chrzescijaistwo mialo znies¢ te wrogosé
i uprzedzenia (Ef 2, 14).

Nie da si¢ nie zwréci¢ uwagi na jeden drobny szczegél. A mianowi-
cie,w ciagu pierwszych 110 lat istnienia Kosciota ani zydzi, ani poganie
przesladujac uczniéw Chrystusa nie kwestionowali ani faktu istnienia
Jezusa jako takiego, ani faktu Zmartwychwstania, ani tez jakiegokol-
wiek punktu nauczania chrzescijariskiego. Weale nie to bylo powodem
sprzeciwu wobec Ewangelii, a pierwszych chrzescijan i nocrim nigdy
nie oskarzano o ktamstwo. Nawet po $mierci ostatnich Apostotéw
jeszcze przez kilkadziesiat lat nikt nie kwestionowal ani wiarygodnosci
napisanych przez nich dokumentéw, ani prawdziwosci ich swiadectwa.

Przeciwnicy chrzescijanistwa (ktérych nie cheg tu reklamowac)
podaja, ze ,jedno z pierwszych publicznych wystapien przeciwko
chrzesécijanom bylo autorstwa Frontona z Cyrty (T ok. 175)”. Gdyby
istniato jakiekolwiek wezesniejsze przeméwienie, obalajace prawdzi-
wos¢ chrzescijariskiego swiadectwa o nauczaniu, §mierci i zmartwych-
wstaniu Jezusa, ci ludzie trabiliby o tym na kazdym rogu. Mozemy
zatem by¢ pewni, ze w ciagu omawianych pierwszych 110 lat istnie-
nia Ko$ciola, przesladowania i sceptycyzm ze strony zaréwno zydéw,
jak i pogan nie wigzaly si¢ z merytorycznymi zastrzezeniami co do
historycznosci Jezusa, autentycznosci zapiséw lub ustnych swiadectw
o Nim. Wrogo$¢ do wyznawcéw Chrystusa byta wynikiem ich przy-
wigzania do Mistrza, ktéry zapowiedzial: ,Jezeli Mnie przesladowali,
to 1 was bedg przesladowacd. Jezeli moje stowo zachowali, to i wasze
beda zachowywad. Ale to wszystko wam bedg czynic z powodu mego
imienia, bo nie znajg Tego, ktéry Mnie postal” (J 15,20-21).
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