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Wstep

Czlowiek  wspotczesny  rozpaczliwie  potrzebuje  Boga.  Epoka
postmodernistyczna, w ktorej przyszto nam zy¢, chce go ograbi¢ z unikatowej,
wlasciwej tylko jemu, relacji ze Stworca. Prady myslowe 1 religijne staraja si¢
wmowi¢ czlowiekowi, ze jest on jedynie produktem bezdusznej ewolucji.
W skrajnym przypadku dochodzi nawet do proby przekonania cztowieka, ze sam jest
bogiem. W spoteczenstwach Europy zachodniej czy Ameryki Potnocnej Kosciot stat
si¢ pod koniec XX w. instytucjg marginalng. Myslano o nim jak o ostatnim bastionie
obskurantyzmu, anachronicznej instytucji, ktoéra niewiele ma wspolnego z zyciem,
ktora zatrzymata si¢ na ciemnym Sredniowieczu i jest jedynie motorem regresu.
Zauwazywszy te niebezpieczne prady Sobdor Watykanski II rozpoczal reforme
Kosciota. Jednym z jej efektow jest rozwdj ruchow charyzmatycznych.

Trzecie tysiaclecie bez watpienia mozna nazwaé erg nowej ewangelizacji.
Chrzescijanie coraz czgsciej dochodza do przekonania, ze jedynie ich wyjscie na
ulice, niemalze namacalne pokazanie ludziom Boga, moze doprowadzi¢ do
glebokiego nawrdcenia spoteczenstw chrzes$cijanskich i sukcesu misji ad gentes,
ktéra objela juz nie tylko tereny Afryki, Azji czy Ameryki Potudniowej, ale tez
Europy Zachodniej czy Ameryki Potnocnej. Jednak $wiadczenie o Bogu w tak
skrajnie trudnych warunkach nie moze si¢ oby¢ bez Jego szczegodlnej interwencji,
ktora wyraza si¢ we wzbudzaniu daréw epifanijnych.

Objawianie si¢ Boga poprzez dary i charyzmaty nie powinno nikogo z nas
dziwié. Jezus, posytajac ucznidow na gloszenie Ewangelii zapowiedzial, ze sam
bedzie dziatat podczas ewangelizacji. Petne nadziei stowa: ,,A oto Ja jestem z wami
przez wszystkie dni, az do skonczenia swiata” (Mt 28, 20b), bedace czegscia nakazu
misyjnego, u$wiadamiajg nam, ze Bog sam chce dokonywaé gloszenia Dobrej
Nowiny. Aby czlowiek nie przypisywatl sobie dzieta ewangelizacji Jezus pozostawit
w tym konteks$cie jeszcze jedno pouczenie: ,,Te za§ znaki towarzyszy¢ beda tym,
ktorzy uwierza: w imi¢ moje zle duchy beda wyrzuca¢, nowymi jezykami mowié
beda; weze bra¢ beda do rak, 1 jesliby co zatrutego wypili, nie bedzie im szkodzi¢.
Na chorych rece klasé beda, a ci odzyskaja zdrowie” (Mk 26, 17-18). Prorok Joel
zapowiada natomiast, ze przy koncu czasoOw, w epoce po paschalnej, Bog wyleje na
wszelkie stworzenie swojego Ducha. Tenze Duch pobudzi ludzi do prorokowania,

bedzie wzbudzal widzenia, przyniesie znaki Bozej obecnosci po to, by kazdy kto
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wezwie imienia Pana, byl zbawiony (por. JI 3, 1-5). Réwniez $wiadectwo
pierwotnego Kosciota przekonuje nas, ze Pan potwierdza swojg nauke znakami
i cudami (por. Dz 4, 29-31; 5, 12-16; Ga 3, 4-5).

Szczegbélne przebudzenie charyzmatyczne, ktorego jesteSmy $wiadkami
w XXI wieku przyniosto ze sobag rozpalenie na nowo charyzmatoéw, o ktérych od
dawna mysleliSmy, ze zanikly, albo ze sa wtasciwe tylko mistykom, badZ wybranym
jednostkom. Szczegdlnymi charyzmatami, ktore budzg chyba najwigcej emocji sa
glosolalia i proroctwo. Obydwa dary s3 szczegdlnymi przejawami dziatania Bozej
mocy, jednak proroctwo wydaje si¢ by¢ bardziej kontrowersyjne, gdyz juz sama
nazwa ,,prorok’” bywa w dzisiejszej kulturze masowej kojarzona z wieszczami takimi
jak Nostradamus, czy z telewizyjnymi wrozkami. Wspotczesni ,,prorocy” wieszczg
zblizajacy si¢ koniec $wiata badz rewolucje na skale $wiatowa, ktora zmieni
porzadek spoteczny, itd. O$mieszajg w ten sposob prorokowanie, co rodzi nieufnos¢
réwniez do daru prorockiego, jakim Bog obdarza swdj Kosciot.

Niewatpliwie zatem potrzebujemy przyjrze¢ si¢ blizej charyzmatowi
proroctwa, ktéry coraz czesciej staje si¢ udzialem wspolnot ewangelizujacych.
Odkrycie biblijnego znaczenia i rozumienia charyzmatu proroctwa, oraz osadzenie
tej wiedzy w konkretnych realiach teologicznych pozwoli nam na dostrzezenie

dynamiki, z ktorg Bog interweniuje w swiecie.

Wspoltczesna refleksja teologiczna nie stroni od badan nad charyzmatami,
ktore Bog obficie rozpala w Kosciele. Szczegdlny prym wiodg w tej dziedzinie
biblisci 1 teologowie amerykanscy. W sposob szczeg6lny zagadnieniem
charyzmatéw zajmuja si¢ badacze protestanccy, gdyz to wlasnie wspolnoty
protestanckie przyczynily si¢ bodaj najbardziej do wspolczesnego przebudzenia
charyzmatycznego. Literatury omawiajacej charyzmaty nie brakuje réwniez na rynku
polskim, lecz stanowi ona zdecydowanie niewielki odsetek literatury teologicznej
w naszym kraju. Dlatego tez w niniejszym opracowaniu oprzemy si¢ przede
wszystkim na zrddtach anglojezycznych i niemieckoj¢zycznych.

Niewatpliwie na rynku literatury ,,charyzmatycznej” panuje dotkliwy brak
badan o charakterze interdyscyplinarnym. Dominuja w tym wzgledzie dwa nurty:
pierwszy z nich to literatura biblijno-egzegetyczna, ktéra poprzestaje na analizie
wybranych fragmentdw tekstu natchnionego. Drugi to literatura patrystyczno-

dogmatyczna, ktdéra omawia historyczny rys charyzmatu proroctwa i teorie jego
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zaniku. Probuje rowniez nakre$li¢ przestrzenie, w ktdrych ten charyzmat przetrwat
w dzisiejszym Kosciele1. Z cala pewnoscig do tego typu opracowania pretenduje
cytowana ponizej praca ks. dra Wlodzimierza Cyrana. Nalezy jednak dostrzec w niej
duzy nacisk na wymiar pastoralny oraz prob¢ omodwienia charyzmatu proroctwa

cato$ciowo, co z pewnoscig rzutuje na pobiezno$¢ niektdrych analiz.

Niniejsze opracowanie, opierajace si¢ jedynie na analizie 1 Kor 14, oraz
wyplywajacych zen wnioskow teologicznych, ma stanowi¢ probe odpowiedzi na
brak literatury interdyscyplinarnej. Omoéwienie zaledwie jednego rozdziatu listu do
Koryntian, ktéry nie jest zasadniczo wykladem pawtowej nauki o charyzmacie
proroctwa, lecz pouczeniem liturgicznym, ma na celu wskazaé¢ pewne specyficzne
cechy charyzmatu proroctwa, ktore moga umknaé uwadze badaczy przy bardziej
holistycznym omawianiu proroctwa w Kosciele. Ponadto autor dostrzega potrzebe
rozwoju teologii chryzmatu proroctwa w tej szczegdlnej perspektywie postugi
praktycznej tymze charyzmatem.

Problemem niniejszej pracy jest zatem odpowiedz na pytania: co mozemy
powiedzie¢ o charyzmacie proroctwa na podstawie praktycznych pouczen Pawta w
1 Kor 14 oraz jak nauka Apostota o tym charyzmacie zyje w teologii katolickiej?

Autor postawit sobie za cel odpowiedzenie na pytania: jaka jest natura
charyzmatu proroctwa, czym charakteryzuje si¢ ten fenomen? Na podstawie analiz
egzegetycznych autor stara si¢ rowniez wyjasni¢ funkcje charyzmatu proroctwa,
ktore ujawniajg si¢ podczas lektury 1 Kor 14. Autor chce wreszcie znalezé
odpowiedz na pytanie: kto we wspdlnocie moze prorokowac?

Proba odpowiedzi na postawione wyzej pytania wydaje si¢ autorowi
konieczna dla weryfikacji hipotezy wyptywajacej z pierwszej lektury omawianego
tekstu. Jezeli Pawel zach¢ca do starania si¢ o proroctwa bardziej niz o inne
charyzmaty, i po$wieca zagadnieniu korzystania z niego caly rozdzial (co przy
owczesnym braku materiatow piSmienniczych jest dosy¢ znaczace), to proroctwo
musi stanowi¢ niezwykle wazng rzeczywistos¢ nie tylko dla wspolnoty w Koryncie,

ale tez dla catego Kosciota.

1 zob. P. CHLONDOWSKI, Charyzmat proroctwa — peryferyjny fenomem czy istotna forma
aktualizacji objawienia?, w: Teologia w Polsce 4,2 (2010), s. 277-292
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Swoim zakresem praca obejmie analiz¢ 1 Kor 14 oraz niezbgdnych dla
omOwienia cato$ci zagadnienia fenomendéw proroctwa w Starym Testamencie

1 starozytnym §wiecie poganskim.

Podejmujac pracg nad tak zakre§lonym tematem autor uzywa dostgpnych mu
metod badawczych, wsrdd ktorych nalezy wyrdzni¢ egzegeze historyczno-krytyczna.
Nie ogranicza si¢ jednak jedynie do tej metody. Positkuje si¢ rowniez tzw. metoda
,kanoniczng”, wg ktorej dany fragment jest traktowany jako cze$¢ logiki wiary
odnotowanej w calej Biblii. Dzi¢ki zastosowaniu tych dwoch metod autor ma
mozliwo$¢ rozszerzenia zakresu dywagacji o odkrywanie lex credendi w lex orandi
Kosciota w Koryncie. W swojej pracy autor przeprowadza rowniez nieliczne analizy
lingwistyczne tekstu greckiego. Zastosowanie tych metod badawczych pozwala
autorowi osiggna¢ postulowane przez Sobor Watykanski Il przywrocenie teologii

duszy, ktéra jest Pismo Swigte.

W rozdziale pierwszym podjete zostanie zagadnienie tta historycznego
omawianego zagadnienia. Odniesiemy si¢ zatem do starotestamentalnej tradycji
profetycznej. Punktem wyjScia stanie si¢ okreslenie kim jest prorok w Starym
Testamencie. Omoéwimy tozsamos¢ prorocka, powiemy o tym, skad ten dar pochodzi
i jak prorok byl przez Boga powotywany do swojej stuzby. Nastepnie
scharakteryzujemy krotko samg postuge prorocka, opisujac jej glowne elementy. To
pozwoli nam na ptynne przejscie do prezentacji tresci przepowiadania prorockiego.
Dla uzupehienia obrazu proroka w Starym Przymierzu przedstawimy teologie
urzedu proroka zawarta w Pwt 18, 15-22. Nastepnie zostang przedstawione
wyrocznie greckie. Dla wigkszej przejrzystosci tekstu postaramy si¢ zachowad
podobny model prezentacji tre$ci jak przy prorokach starotestamentalnych.

W drugim rozdziale dokonamy analizy egzegetycznej 1 Kor 14. Analize
rozpoczniemy od przedstawienia miasta Korynt. Nastepnie dokonamy ustalenia
struktury omawianego tekstu.

W trzecim rozdziale zostang zawarte wnioski teologiczne wynikajgce

z podjetych analiz.



Rozdzial 1
PROROCTWO W TRADYCJI STAREGO TESTAMENTU |
SWIECIE POGANSKIM

Proroctwo jako fenomen religijny stalo si¢ udziatem nie tylko
chrzescijan, ktérzy otrzymali Ducha Swictego. Ten szczegdlny rodzaj
kontaktu z bostwem rozwijat sie we wszystkich religiach starozytnych. Wielu
chrzescijan mogloby by¢ rowniez zdania, ze ,,prawdziwych” prorokow
znajdujemy tylko w Starym Testamencie2. Mogliby oni rowniez sgdzi¢, iz
podstawowym zadaniem prorokow bylo zapowiedzenie Mesjasza. Wtedy rola
proroctwa zakonczylaby si¢ w momencie przyjscia na $wiat Jezusa

Chrystusa, a proroctwo jako takie nie miatoby sensu w religiach poganskich.

Okazuje si¢ jednak, ze profetyzm (od stowa greckiego mpoong —
prorok) nie jest zjawiskiem charakterystycznym wylacznie dla Izraela (...),
a przepowiadanie przysztosci nie jest bynajmniej najwazniejsza funkcja
prorokdws, podobnie jak najwazniejszym ich zadaniem nie jest zapowiadanie
majacego nadej$¢ Mesjasza. Prorocy byli raczej postrzegani jako ci, ktérzy
maja posredniczy¢ w przekazaniu czlowiekowi woli bdstwa, sposobu
dziatania zgodnego z wolg boska, czy informowania o boskich zamiarach
i zamystachs. Rozmaite metody zdobywania i przekazywania takiego

objawienia doprowadzity do ,,rozkwitu” form przekazu prorockiego.

Miejsca zamieszkania pierwszych chrzescijan sprawity, ze ich
udziatem staly si¢ (w glownej mierze) dwie formy profetyzmu: co$ co
nazywamy profetyzmem biblijnym, czy starotestamentalnym, oraz starozytne
wyrocznie greckie. Przyjrzyjmy si¢ zatem po krotce tym dwom formom
profetyzmu, by lepiej zrozumie¢ charyzmat nazwany przez $w. Pawla

proroctwem.

2 A. SWIDERKOWNA, Rozmowy o Biblii: prawo i prorocy, Warszawa 2009, s. 97
3 Tamze, s. 97-98
4 Zob. Tamze, s. 98
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1.1 Prorocy Starego Przymierza

Najblizsza chrzescijanstwu formg proroctwa bylo proroctwo
starotestamentalne. Nic wigc dziwnego, ze wlasnie od Starego Testamentu
rozpoczynamy poszukiwanie odpowiedzi na pytanie: czym jest proroctwo
w rozumieniu §w. Pawla. Ten kierunek poszukiwan wydaje si¢ by¢ jak
najbardziej uzasadniony, gdyz juz autorzy nowotestamentowi zauwazali
swoistg hermeneutyke wiary, nieprzerwang cigglo$¢ w objawianiu si¢ Boga.
Zauwazamy to szczegOlnie w mnogosci cytatow ze Starego Testamentu
w Nowym, czy w stowach $§w. Piotra z jego drugiego listu: ,,To przede
wszystkim miejcie na uwadze, ze zadne proroctwo Pisma nie jest do
prywatnego wyjasniania. Nie z woli bowiem ludzkiej zostato kiedy$
przyniesione proroctwo, ale kierowani Duchem Swietym méwili od Boga
<$wieci> ludzie (2P 1, 20-21)s”. Ponizsza analiza nie wyczerpuje tematyki
i ma na celu jedynie naswietli¢ fenomen profetyzmu biblijnego oraz wskazaé

jego principia.

1.1.1. Tozsamos$¢ proroka, pochodzenie daru i powolanie

Pierwsze 1 zdaje si¢ podstawowe pytanie na jakie musimy
odpowiedzie¢, kiedy zaczynamy mowi¢ o profetyzmie biblijnym brzmi: kim
byli prorocy? Jak ,przepowiadali” izraelscy prorocy i1 dlaczego prorocy
budzili tak skrajne reakcje wsérod ludu — z jednej strony zaufanie
i postuszenstwo, z drugiej bunt i przesladowanie? W tym podpunkcie
sprobujemy nakre$li¢ odpowiedz na pierwsze z postawionych pytan.

Wielu autorow porusza temat tozsamosci prorockiej. Badacze
koncentrujg si¢ gldwnie na analizie literackiej tytuldw prorockich: aybin",
ha,ro, 7. W niniejszym opracowaniu nie bedziemy rozwija¢ zagadnien
etymologicznych, zaprezentujemy jedynie ich wynikis. Prorok jest

cztowiekiem, ktory przezyt specyficzne do§wiadczenie religijne. W swoisty

5 Wszystkie cytaty z Pisma Swietego pochodza z: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Biblia

Tysigclecia, wydanie V na nowo opracowane i poprawione, Poznan 2013, chyba, ze co innego
wyraznie zaznaczono.

6 Obszerny rozdziat po§wigcony temu zagadnieniu i dalsza literatura w: M. Baraniak, Prorok jak

Mojzesz (Pwt 18,9-22) : hermeneutyka prawa o urzedzie proroka w Izraelu, Warszawa 2005
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Sposob doswiadczyl dziatania Bogaz. Owo doswiadczenie opisuje si¢ jako
dostepne jedynie prorokowi objawienie bdstwa, bylo ono ukryte przed
innymi, gléwnie przez swoja wewnetrzng formes. To mocne doswiadczenie

boskiej obecnosci mogto pociagnaé za soba specyficzne zachowanies.

Szczegblnym rysem tozsamosci prorockiej bylo posiadanie Ducha
Jahwe. To ono decyduje o istocie proroka hebrajskiego. Nawet zjawiska
ekstatyczne, czy to indywidualne, czy tez grupowe, byly przypisywane
Duchowi Bozemuio. Owo posiadanie Ducha sprawiato, ze prorocy byli
zawsze sita napedowa religijnego 1 moralnego rozwoju Izraela, podczas gdy
prorocy sakralni czy urzedowi religii o$ciennych niewiele wptywali na
zmiang calego spoleczenstwaii. Prorok wezwany i poswiecony przez Boga
stawal si¢ kim$ szczego6lnie bliskim Bogu, Bog za$ stawal si¢ w sposéb
szczegblny ,jego” Bogiemi2. Boze poswigcenie oznacza oddzielenie od
reszty i przeznaczenie do specjalnej, swietej misji. Prorocy sg swiadomi, ze
Bog ujat ich swoja reka (I1z 8, 11; Ez 3, 14) i trzyma ich tak, iz czlowiek czuje
si¢ czasem zniewolony tg boska sitgis. Prorok to cztowiek, ktory bedac
powotanym przez Boga, z religijnych pobudek stawat naprzeciw wielu. Przez
fakt powotania prorocy stawali w obliczu konieczno$ci postawienia si¢
w calkiem nowej, nie majacej zadnej analogii sytuacji, bedac w ciaglej
gotowosciis.

Stosunek proroka do Boga mozna poréwnaé¢ do relacji Mojzesza
i Aarona. Mojzesz jest niczym Bog dla Aarona, a Aaron jest ustami dla
Mojzesza. Bog nie moéwi sam, prorok jest Jego ustamiis.

Judaizm przyzwyczait nas do myslenia o prorokach jako o straznikach
Tory, ktorzy przekazywali tradycje Mojzeszowa przez pokoleniais. W tym

modelu myslenia o prorokach byli oni rozumiani jako studzy Tory, ktorzy

7 M. BARANIAK, Prorok jak Mojzesz (Pwt 18,9-22).Hermeneutyka prawa o urzedzie proroka w
Izraelu, Warszawa 2005, s. 40-41

8 Tamze

9Jr 13, 1-11; Jr 19, 1-13; Ez 4, 1-17; itd.
10 T. BRZEGOWY, Prorocy lIzraela. I, Tarndw, 1999, s. 33

11 Tamze
12 Tamze
13 Tamze
14 G. von
15 G. von

,8. 37

,S. 36

RAD, Die Theologie der prophetischen Uberliferung Israels, Miinchen 1993, s. 62-63
RAD, dz. cyt,, s. 58

16 R. HUTTON, Fortress Introduction to the Prophets, Minneapolis, 2004 s. 5
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byli jej podstawowymi ,,wyktadowcami”17. Takie rozumienie proroctwa jest
szczegolnie widoczne w odniesieniu do wskazan Ksiegi Powtorzonego Prawa
18, 15 o proroku jak Mojzesz. Tematyke t¢ rozwiniemy w drugim paragrafie
pierwszego rozdziatu niniejszego opracowania. Niemniej jednak o prorokach
mozemy powiedzie¢, iz byli tymi, ktorzy przynosza ludziom od Boga Tore,
przynosza ja niejako z gory Synajzs.

Bardzo czesto chrzescijanie uznaja, ze prorocy byli postani gltéwnie
po to, by zapowiedzie¢ Mesjasza. Poglad ten opierajag na takich stowach
z Nowego Testamentu jak: ,,to czy to stato si¢, aby si¢ wypetity Pisma”1o.
Argumentuje si¢, iz niemalze kazde wydarzenie profetyczne Starego
Przymierza bylo typem dla konkretnego wydarzenia z zycia Jezusa. Tak np.
jest interpretowany cud rozmnozenia maki przez Eliasza (2Krl 4, 42-44)2.
Chociaz poglad ten jest pociaggajacy, to trzeba nam jednak skonstatowaé, iz
przepowiadanie prorockie o wiele bardziej jest osadzone na Torze, niz
Ewangelie na prorokachzi. Prorocy mieli zatem o wiele szersza misje do
spelnienia w spotecznosci starotestamentalnej niz chcieliby niektorzy sadzic.

Jak rozumieli siebie sami prorocy? Analizujac pisma prorockie mozna
whnioskowaé, ze prorocy mysleli o sobie jako o rzecznikach Boga przez
Niego powotlanych22. Bylo dla nich jasne, Zze ich wystapienia przed sobie
wspotczesnymi nie pochodzity z ich wewnetrznego przymusu czy
$wiadomosci misjonarskiej. Zostali oni postawieni na drodze ludzi przez
wszechmocng reke Bogazs. W taki sposob wyraza to prorok Amos: ,,0d
trzody bowiem wziglt mnie Pan i rzekl: <Idz, prorokuj do narodu mego,
izraelskiego!>” (Am 7, 15). Potwierdza to zdanie roéwniez Gerhard von Rad:
,Do takiej shuzby czlowiek z krwi i ko$ci moze zosta¢ tylko przymuszony;
w kazdym razie prorocy czuli si¢ przymuszeni sitge4”.

Warto w tym miejscu zastanowi¢ si¢ nad zagadnieniem wolno$ci

proroka. Skoro bowiem prorocy czesto odczuwajg si¢ przymuszeni do

17 Tamze

18 Tamze

19 Mt 1, 22; 2,15; 12, 17; i inne

20 R. HUTTON, dz. cyt.,s. 6

21 Tamze

22 A. DEISSLER, Dann wirst du Gott erkennen : die Grundbotschaft der Propheten, Freiburg 1987, s.

11

23 Tamze, s.12
24 G.von RAD, dz. cyt., s. 66
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petnienia swojej misji (,,Uwiodtes mnie, Panie, a ja pozwolilem si¢ uwies¢;
ujarzmites mnie i przemogtes”. Jr 20, 7), to czy mozna mowic tu o wolnosci?
Innymi stowy, czy prorok ma jakie$ wyjscie, czy musi stuzy¢ jako nabi? Von
Rad stwierdza, ze prorocy s3 pod wpltywem tajemniczego przymusy, ktory
ogarnia ich catkiem niespodziewanie, odbiera na pewien czas wolne dziatanie
ich zmystow, wobec ktdrego bezcelowy jest jakikolwiek opdrzs. Prorok Amos
spierajac si¢ z Amazjaszem mowi o swoim pochodzeniu i zaznacza, ze Pan
zabral go od trzody: ,Nie jestem ja prorokiem ani nie jestem synem
prorokow, gdyz jestem pasterzem i tym, ktory nacina sykomory. Od trzody
bowiem wzigt mnie Pan i rzekt do mnie Pan: «Idz, prorokuj do narodu mego,
izraelskiego!>>”. (Am 7, 14-15). Widzimy zatem, ze réwniez ten widzacy
zostat poddany pewnej formie przymusu, co zostaje wyrazone czasownikiem
lakah. Jednak z drugiej strony widzimy opis powotania Izajasza. Czytamy
w nim: ,,<Kogo mam posta¢? Kto by Nam poszedt?> Odpowiedziatem: <Oto
ja, poslij mnie!>” (Iz 6, 8). Ten prorok sam oddaje si¢ Bogu na stuzbe,
w sposob wolny proklamuje swoja che¢ bycia posrednikiem migdzy Jahwe
a ludem. To spostrzezenie pozwala nam zrozumie¢ jakiego rodzaju byt
przymus, ktéremu czuli si¢ poddani prorocy. Nie bylo to zniewolenie czy
ubezwlasnowolnienie. Prorok nie stawat si¢ marionetkg w rekach Boga, ktora
reagowata na kazde pociagnigcie sznureczka. Przymus jaki odczuwali
prorocy miat charakter milosnego przynaglenia. Prorok, chociaz §wiadomy
cigzaru wynikajacego z misji prorockiej, jeszcze bardziej odczuwat jej
wielkos¢. Ostatecznie powolanie swoje traktowat jako taske. Dlatego musimy
stwierdzi¢, ze prorocy byli wolni w odpowiedzi Panu na dar powotania
prorockiego. I chociaz odczuwali jakas forme przymusu, to miat on jednak
charakter zachecajacy. Dotknieci potezng rekq Jawhe odczuwali sie¢ raczej
przynagleni mitos$cig Boga do ludu, a nie zmuszeni i ubezwlasnowolnieni.
Ostatnie stowa Boga zapisane w ksigdze Jonasza przekonujg nas o owym
milosnym przynagleniu: ,, Tobie Zal krzewu, ktérego nie uprawiate$ i nie
wyhodowates, ktory w nocy wyrost i w nocy zgingt. A czyz Ja nie
powinienem okaza¢ litosci Niniwie, wielkiemu miastu, gdzie znajduje si¢

wiecej niz sto dwadziescia tysiecy ludzi, ktorzy nie odrozniajg swej prawej

25 Tamze, s. 79
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reki od lewej, a nadto mnostwo zwierzat?” (Jon 4, 10-11). Jonasz odmowit
Bogu, uciekt do Tarszisz. Bog jednak naktania go do podjgcia misji ratujac
mu w cudowny sposob zycie. Mitos¢ Stwoércy do ludu, ktora przekonywala
prorokow wyraza proroctwo Ozeasza: ,,Ulecz¢ ich niewierno$¢, szczodrze
obdarzg¢ ich mito$cia, bo gniew moj odwrdcit si¢ od nich. Stang si¢ jakby rosa
dla Izraela, tak Zze rozkwitnie jak lilia i jak topola zapusci korzenie. Rozwing
si¢ jego latorosle, bedzie wspaniaty jak drzewo oliwne, won jego bedzie jak

won Libanu” (Oz 14, 5-8).

Prorok jawi si¢ nam zatem jako posrednik mi¢dzy Bogiem a ludzmi.
Swoista tuba Dei, trgba Boza, ktora obwieszcza wolg Jahwe, nawotuje do
nawrodcenia 1 zmiany obyczajow. Prorok, pozostajac wewngtrznie wolnym,
jest tym ktory przynaglony mitoscig Boga do ludzi oglasza ludowi te mitos¢.
Aby jednak przepowiadanie prorockie miato odpowiednig legitymacje musi
dokona¢ si¢ wydarzenie nazywane powszechnie powotaniem. Zajmiemy si¢

z kolei tym wtasnie wydarzeniem.

Powotanie prorockie zdaje si¢ by¢ konstytutywnym elementem kazdej
misji prorockiej. Przez fakt powotania, swoistego rodzaju wezwania prorok
byl niejako namaszczony do misji. Ow moment powolania jest tez chwila
intymnego spotkania z mitoscig Boga do swojego ludu, ktora jest swoiscie
zniewalajaca, jak to zauwazyliSmy wyzej. Powolanie jawi si¢ zatem jako
wezwanie do wejscia czlowieka w jaka$ relacje z Bogiemzs. Cytowany
stownik czyni jeszcze jedno spostrzezenie, ktore wydaje sie by$§ warte uwagi.
Zauwaza si¢ tam, ze idea Bozego powotania jest tak znaczaca w Biblii, ze
moze by¢ utozsamiana ze zbawieniem jako takim27. Powotanie oznaczatoby
zatem szerzej nie tylko wybranie do misji, ale powszechne wezwanie do
mitosnej relacji z Bogiem. Taki poglad wpisywalby si¢ w catos¢ doktryny
przekazywanej przez prorokOw. Stanistaw Harezga stwierdza, ze powotanie
to w Starym Testamencie konkretny moment

w dialogu czlowieka z Bogiem, poprzedzony aktem wybrania i majacy na

26 ,,Calling/Vocation” w: Dictionary For Theological Interpretation of The Bible, red. Kevin J.
VANHOOZER, Londyn 2005
27 Tamze
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celu realizacj¢ jakiego$§ postannictwa w ramach historii zbawieniazs. Fritz
Rienecker i Gerhard Maier w swojej definicji powotania podkreslaja wymiar
zaproszenia, wezwania z konkretnym celem, zamiarem i mocg wezwania29.
William Myers wyznacza sze$¢ podstawowych elementow powolania
starotestamentalnego, sa nimi: (1) konfrontacja z Bogiem (divine
confrontation); (2) stowo wprowadzajace/polecajace (introductory word); (3)
postanie/misja  (commission); (4) zaprzeczenie/bunt (objection); (5)
uspokojenie (reassurance); (6) znak (sign)so. Interesujgcym aspektem
powotania jako takiego jest rowniez fakt, iz w  kontekscie
starotestamentalnym ma ono na celu uwidocznienie Bozego porzadku $wiata.
W tej perspektywie powolanie jawi si¢ jako konkretna inicjatywa Boga, ktéra
wprowadza powolanego, badZz powotany naréd w konkretng relacje z Nimsi.

Mozemy zatem stwierdzi¢, ze powolanie to moment szczegdlnego
wejscia Boga w relacje z cztowiekiem, swoiste zaproszenie, czy to do wejscia
w glebszg wiez z Bogiem, czy tez do wypelnienia pewnej okreslonej misji.
Powotanie moze by¢ jakim$ punktem na osi czasy, konkretnym momentem,
konkretng chwilg, badZz tez mozna je rozumie¢ jako proces — bycie ciggle
powotanym.

Do nakreslonego przez nas obrazu powolania nalezy doda¢ za G. von
Radem jego charyzmatyczny charakters2.Zauwaza on, ze sami prorocy
opisujg swoje powolanie jako wydarzenie, ktore stawia ich w catkiem nowe;j,
niedajacej si¢ z niczym poréwnac sytuacji. Miatoby to by¢ jakie$ obarczenie
odpowiedzialnoécig, co bynajmniej nie bylo w prywatnym interesie
prorokass. Sam akt powotania prorockiego jest w kazdym przypadku
odmienny i nie da si¢ go odnies¢ do jaki§ konwencjonalnych wydarzensa.
Jedna z jego charakterystycznych cech jest zupelnie osobiste spotkanie
z Bogiem. Pan przemawia od tej pory do proroka w sposéb ciagly, powierza

mu niejako urzad. Owo powotanie jest glgbokim ,,wtargnigciem” Boga w cala

28 S. HAREZGA, Powotanie w: Encyklopedia Katolicka, t. XVI, Lublin 2012, s. 142

29 F. RIENECKER, G. MAIER, Powolanie, w: Leksykon Biblijny, Warszawa 2008, s. 650

30 W.H. MYERS, Call/Calling, w: The New Interpreter’s Dictionary of the Bible vol. 1, Nashville
2009, s. 529

31 Berufung w: Lexikon fur Theologie und Kirche, cz. 2, Freiburg-Basel-Rom-Wien, s. 302

32 Zob. G. von RAD, dz. cyt,, s. 60

33 Zob. Tamze, s. 62.63

34 Zob. Tamze, s. 64
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egzystencj¢ prorokass. Powotanie proroka nie jest tylko jaka$ enigmatyczng
ideg. Jest ono bardzo realnym doswiadczeniem, ktdére w pewien sposob
legitymuje misje proroka. Kazdy prorok odznacza si¢ mocng $wiadomoscia
swojego powotaniass i ta §wiadomo$¢ pozwala mu na odwazne gloszenie
Stowa Jahwe. Czasami powolanie do misji prorockiej jest ta nagle, ze bywa
okreslane mianem ,,pochwycenia”, co stato si¢ udziatem chociazby proroka
Amosas7. Bywa, i1z powolanie wyprzedza narodziny czlowieka, jak
w przypadku Jeremiaszass.

Boze wezwanie ma jeszcze jeden wymiar. Jest swojego rodzaju
,poswigceniem”, oderwaniem od otaczajacego $wiata, $cislej moéwigc — od
ducha tego $wiatazs. Od tej pory prorok nie moze juz wchodzi¢ w dialog
,»Z tym §wiatem”. Bywa, ze jest zmuszony wylaczy¢ si¢ z zycia spolecznego.
Bedac jego szczegdlnym interpretatorem w Duchu Jahwe musi wyrazad
nieraz krytyczny osad, co doprowadza cze¢sto do niezrozumienia i odrzucenia.
Raz powotany prorok zostaje nim juz na zawszeso.

Sprobujmy teraz przyjrze¢ si¢ pokrotce charakterowi poshugi

prorockiej.

1.1.2. Charakter postugi prorockiej

Jak kazda postuga, tak i postuga prorocka miata w czasach Starego
Przymierza swoje charakterystyczne cechy. Warto jednak zauwazy¢, ze nie
ma fragmentu w Biblii, ktory by wyjasnial, jak nalezy prorokowac.
Pigcioksiag podaje np. wiele przepiséw dotyczacych kaplanow czy lewitow.
Ksiegi Pisma Swictego bardzo szeroko opisuja sposob sprawowania ich
postugi, nie méwig natomiast jak nalezy prorokowaé¢ — nie ma tam przepisow
jak nalezy prorokowaé. Mozemy zatem jedynie przyjrze¢ si¢ wybranym

ksiggom prorockim 1 wyciggna¢ wnioski. Ze wzgledu na objeto$¢ pracy

35 Zob. Tamze, s. 65

36 T. BRZEGOWY, dz. cyt., s. 35

37 Tamze, s. 36

38 Tamze

39 Por. Tamze

40 Zdanie to jest pewna generalizacja, gdyz niektdrzy prorocy konczyli swojg poshuge przed $miercia.
Niemniej jednak wigkszosc¢ z nich prorokowato do $mierci.
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postaramy si¢ przedstawi¢ jedynie wnioski, opuszczajac obszerne analizy

egzegetyczne poszczegolnych tekstow.

Najcze$ciej prorocy nauczali ustnie. Stowom zazwyczaj towarzyszyty
czynno$ci symboliczne. Symbolem bylo czasem cate Zycie proroka (np.
bezzennos¢ Jeremiasza) lub rézne sytuacje zyciowe (symboliczne imiona
nadane dzieciom przez Izajasza, malzenstwo Ozeasza). Prorocy rzadziej
postugiwali si¢ pismem, cho¢ pdzniej czg$¢ ich pouczen zostata spisanaasi.
Czasami orgdzie prorockie przyjmowato bardzo ekscentryczng formg.
Czytamy u proroka Izajasza: ,w tym samym czasie Pan przemowit do
Izajasza, syna Amosa, tymi slowami: «Idz, rozwiaz wor z bioder twoich,
zdejmij tez obuwie z ndg twoich!» Ten za$ uczynit tak, i chodzit nago
1 boso. Wowczas Pan powiedzial: «Jak stuga moj, 1zajasza, chodzil nago
1 boso trzy lata, jako znak dziwny i symbol dotyczacy Egiptu i kraju Kusz...”
(Iz 20, 2-3). Rownie charakterystyczny jest opis zbutwialego pasa
u Jeremiasza (Jr 13, 1nn), ktory mial uswiadomic i unaocznié¢ Izraelitom ich

grzech 1 zatwardzialo$¢ serca.

T. Brzegowy zauwaza, ze stowo, ktore prorok ma przekazaé
przychodzi zazwyczaj na niego niespodziewanie, czasem wbrew jego wolis2.
Poznanie prorockie moze przyjs¢ do proroka przez wizje badz audycje.
Balaam nazywa siebie me¢zem, ktory styszy stowa Boze i oglada wizje
Wszechmocnego (Lb 24, 4). Niekiedy proroctwo przychodzi podczas wizji
sennych badz objawia si¢ w darze thumaczenia snows43. Wizja prorocka
ogarnia calego proroka, calg jego osobowo$¢: jego myslenie, ogladanie

1 oceng rzeczywistoscisa.

Przy otrzymywaniu proroctwa prorok nie wpada w jaki§ stan
ekstatyczny, odmienny stan $wiadomosci, nie traci jej zgota. Zachowuje ja
i doskonale wie co i dlaczego si¢ z nim dziejess. Stowo Jahwe jest jednak tak

specyficzne, ze prorok od razu poznaje, ze nie jest to jego wiasna

41 T. JELONEK, Prorocy Starego Testamentu, Krakéw 2007, s. 55
422 T. BRZEGOWY, Prorocy..., S. 38

43 Szerzej o tym zagadnieniu: T. BRZEGOWY, Prorocy..., S. 39-40
44 T. BRZEGOWY, Prorocy...,S. 41

45 A. DEISSLER, Dann wirst du..., s. 12
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imaginacjass. Przekazywanie stowa Jahwe nie jest jednak biernym przekazem
tego co si¢ ustyszalo. Prorok ma mozliwos¢ formowania wypowiedzi we
wlasciwym sobie stylu, uzywajac wlasciwych dla siebie poje¢¢. Stad mozemy
méwié o stylu charakterystycznym dla kazdego proroka. To ujawnia tez
charakter owej audycji - stowa, ktore styszy nabi — jest ono stowem
wewnetrznym, niejako pozawerbalnym, odczytywanym na poziomie duszya47.
Dlatego Bog musiat np. oczysci¢ usta Izajasza z jego nieprawos$ci, by ten
mogl jak najdoktadniej przekaza¢ Stowo Boze 48. Mozemy zatem mowié tu
o0 proroku jako autorze przekazu, tzn. tym, ktory stowa wewnetrzne formutuje
w zewngtrznej wypowiedzi. Dlatego jest nam dane cieszy¢ si¢ chociazby
picknymi formami poetyckimi przekazanych tekstoéw prorockichso. Ten
aspekt postugi prorockiej podkresla role posrednictwa pomiedzy Bogiem
a ludemso. Mozna zatem stwierdzi¢, ze przepowiadajgcy postugiwal sie
licznymi obrazami i figurami retorycznymisi, aby by¢ lepiej zrozumianym

1 zapamigtanym.

Prorocy jako mediatorzy Boga musieli przekazywac¢ przestanie Jahwe
w taki sposob, by Izraelici wiedzieli, ze dane stowa pochodza od Boga a nie
od proroka. Uzywali oni zatem pewnych konkretnych zwrotow, ktore byty
niejako probg legitymacji oredzia prorockiego. Wyrazato si¢ to m.in. w tzw.
»Ichstil”. Prorok usuwat niejako cate swoje ja, calego siebie, tak ze mogt
uzywac pierwszej osoby liczby pojedynczej, dodajac przed wypowiedzig albo
po niej takie zwroty jak: ,,tak méwi Pan”, ,,wyrocznia Pana”, ,,méwi Pan"s2.
Mowy prorockie przybieraly rozne formy, w zalezno$ci od tego, czego
dotyczyly. Mogly to by¢ zarowno hymny, piesni jak 1 mowy

oskarzycielskiesa.

Niewatpliwie jednym z najwazniejszych aspektéw charakteryzujacym
przepowiadanie prorockie, a takze w pewien sposob legitymujacym

postannictwo proroka, jest wypelnienie si¢ stowa przezen wypowiedzianego.

46 Por. tamze

47 Por. A. DEISSLER, Dann wirstdu...,s. 14

48 Por. 1z 6, 6-7

49 Por. M. BARANIAK, Prorok....s. 42

50 Tamze, s. 44

51 D.E. ORTON, Prophecy in The Hebrew Bible, Leiden/Boston/Kdln 2000, s. 200-201
52 Por. G. von RAD, Die Theologie..., S. 45

53 Tamze, s. 46
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Proroctwo jako takie ma sens o tyle, o ile jest Stowem Boga. To z kolei
charakteryzuje si¢ skuteczno$cig. W pierwszym rozdziale ksiegi rodzaju
czytamy po wielokro¢ takie stowa (w tej czy innej formie): ,,Bog rzekt” (Rdz
1, 3.6.9.13 i inne). Debar IHWH — Stowo Boga ma moc sprawczg i raz
wypowiedziane musi si¢ spelni¢. W 1Sm znajdujemy takie oto spostrzezenie:
»Samuel dorastat, a Pan byt z nim. Nie pozwolit upas¢ zadnemu jego stowu
na ziemi¢. Caty Izrael od Dan az do Beer-Szeby poznat, ze Samuel zyskat
potwierdzenie jako prorok Panski” (ISm 3, 19-20). W ten sposéb autor
biblijny zaznacza, ze wszystkie proroctwa wypowiedziane przez Samuela si¢
spetity. Stowo Boga jest skuteczne, bo partycypuje w Jego mocy stwarczej.
W obrazowy sposéb ten fakt przekazuje nam Izajasz: ,,Zaiste, podobnie jak
ulewa 1 $nieg spadaja z nieba i tam nie powracaja, dopoki nie nawodnig
ziemi, nie uzyznig jej i nie zapewnig urodzaju, tak iz wydaje nasienie dla
siewcy 1 chleb dla jedzacego, tak stowo, ktore wychodzi z ust moich, nie
wraca do Mnie bezowocne, zanim wpierw nie dokona tego, co chciatem, 1 nie
spetni pomys$lnie swego postannictwa” (Iz 55, 10-11). Izajasz uzywa tutaj
metafory wody spadajacej z nieba, ktéra powoduje wzrost. Zaznacza bardzo
wyraznie, ze stowo Jahwe nie jest tylko jaka$ informacja, ale ma moc
sprawcza, moze formowac rzeczywistos$¢. Nie jest wazne w jakiej formie ono
przychodzi, ani jak dziata — wazne, Ze jest skuteczne. Fragment ten jest o tyle
wazny dla rozwazan o mowie prorockiej, ze poprzedza go spostrzezenie: ,,Bo
mys$li moje nie sg myslami waszymi ani wasze drogi moimi drogami
— wyrocznia Pana. Bo jak niebiosa goruja nad ziemig, tak drogi moje — nad
waszymi drogami i mysli moje — nad mys$lami waszymi” (Iz 55, 8-9). Prorok
uswiadamia nam tutaj, ze odwieczne plany Boze i Jego wyroki sg zakryte dla
ludzi. Boze drogi nie sg nam znane, przez grzech i wystepek zbaczamy
z drogi wskazanej nam przez Pana. Dlatego tylko stowo Jahwe moze nas
skutecznie przemieni¢. Musi ono mie¢ zatem moc sprawczg, inaczej czlowiek
nie mogiby doj$§¢ do poznania drég Bozych. Slowa przekazywane przez

prorokdw jawig sie tu rowniez jako objawienie zamystu Boga — Jego mysli.

Podobnie o skutecznosci stowa Bozego poucza nas ksiega Madrosci.
Autor sapiencjalny w hymnie pochwalnym na cze$¢ Jahwe zaznacza:

,wszechmocne Twe stowo z nieba, z krolewskiej stolicy, jak srogi wojownik



runc¢to posrodku zatraconej ziemi jako miecz ostry niosagc Twoj nicodwotalny
rozkaz” (Mdr 18, 15). Poroéwnanie stéw Boga do ostrego miecza
jednoznacznie wskazuje na nieodwotalng skuteczno$¢ oredzia pochodzacego

od Boga.

Na podstawie powyzszej analizy zauwazamy, ze przepowiadanie |
postuga prorocka w czasach Starego Przymierza przybieraty rézne formy
przekazu 1 wyrazaly si¢ w wielu stylach literackich. Wspolnym
mianownikiem dla przepowiadania wszystkich prorokéw jest otrzymywanie
stowa Jahwe przez wizje, audycje lub sny. Wszyscy prorocy legitymowali
roéwniez swoje przepowiadanie wypowiadajac si¢ w pierwszej osobie liczny
pojedynczej, uzywajac tzw. ,Ichstil”, wzbogacajac wypowiedZz o wezwanie
,»mOwi Pan”, czy tym podobne. Z kolei przychodzi nam zaja¢ si¢ pokrotce
trescig oredzia prorockiej, co pozwoli nam zamkngé paragraf dotyczacy

profetyzmy starotestamentalnego.

1.1.3. Tre$¢ oredzia prorockiego

Kolejnym omawianym przez nas aspektem profetyzmu lzraelskiego

bedzie tres¢ orgdzia profetycznego.

Jedna z najpigkniejszych i z pewnoS$cig najbardziej poetyckich prob
okreslenia tego, co przekazali nam prorocy jest stwierdzenie G. von Rada
(cytowane za A.J. Heschelem): ,,Nie jest niczym ponizajacym, gdy prorok w
takim wizjonersko-audycyjnym stanie rezygnowat z samego siebie w pewien
specyficzny sposob, i byt weiagniety niejako w Boskie Pathos, tak ze zostato
mu przekazane nie tylko poznanie przysziej historii, ale tez afekty Bozego
Serca, gniew, mitos¢, troska, wstret a nawet bezradno$¢’sa. Wydaje sig, ze
powyzsze zdanie w pelni u§wiadamia nam, jaka byla tres¢ przepowiedni
prorokéw Starego Przymierza. Jednak dla jej pelniejszego zrozumienia
chciejmy choéby pokrotce zaglebic si¢ w pozostawione nam przez prorokOw

wyrocznie.

54 G. von RAD, Die Theologie...,s. 71
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Przede wszystkim prorok tlhumaczyt prawo Boze, dlatego ich
nauczanie przyczynito si¢ do rozwoju rozumienia Objawieniass. Syntetycznie
tre$¢ przepowiadania prorockiego podaje ks. T. Jelonek: ,,Prorocy dostrzegali
liczne wady, stawali w obronie praw Bozych i ludzkich, potepiali niclegalne
formy kultu oraz formalizm religijny zachowujacy zewnetrzne praktyki
religijne 1 odznaczajacy si¢ bezdusznym ich wypelnieniem. Wotali o serca
ludzkie skierowane ku Bogu. Dostrzegali krzywde spoleczng, stawali
w obronie uci$nionych, przesladowanych, ubogich. Wzywali do solidarnosci
spotecznej’’se. Jest to niejako jedna strona medalu, to jest objawianie mitosci
Bozej, co zauwazyl rowniez cytowany powyzej von Rad. Kiedy jednak Boza
mitos$¢ 1 ptynace z niej napomnienie nie byly przez lud przyjmowane, a wola
Boza byta odrzucana, wtedy prorocy glosili kar¢ Boza i nadchodzacy gniew
Bozys7. Musimy rowniez wspomnie¢ o trzecim aspekcie nawotywania
prorockiego. Prorok, partycypujac niejako w mitosci Boga, wraz z Bogiem
odczuwa rowniez wspoéiczucie do Narodu Wybranego. Mozemy zatem
stwierdzi¢ za A.J. Heschelem, ,Ze podstawowym doswiadczeniem
profetycznym jest wspoitowarzyszenie uczuciom Boga, wspolodczuwanie
z Bozym pathos, wi¢z z boska $wiadomoscig, ktora zachodzi poprzez
prorocka refleksje nad pathos, albo wspotuczestnictwo w nim”ss. TO
przynagla proroka do wotania do Boga w imieniu ludu o ratunek i pomocso.
Przepowiadanie prorockie dotyczylo zatem w duzej mierze wolania
0 nawrdcenie 1 ewentualnej kary za trwanie w grzechu. Nie bylo jednak tylko
sianiem jakiego$ rodzaju defetyzmu. Nawet zapowiedz bliskiej kary byla

przesigknigta mito$cia 1 milosierdziem Boga.

Na koniec musimy, chociazby bardzo lakonicznie, wspomnie¢
0 jeszcze jednym waznym aspekcie przepowiadania prorockiego. Jest nim
zapowiedZz majacego nadejs¢ Mesjasza. W zaleznosci od epoki historyczne;j
1 aktualnego stanu Objawienia wizja Mesjasza zmieniata si¢ stopniowa. Dla
tematu naszej pracy nie jest wazne jak ona wygladata, literatura na ten temat

jest az nader liczna. Jednak dla pewnej komplementarno$ci opracowywanego

55 T. JELONEK, Prorocy..., s. 54

56 Tamze

57 T. JELONEK, Prorocy..., S. 54

58 A.J. HESCHEL, Prorocy, thum. A Gorzkowski Krakéw 2014, s. 67
50 T. JELONEK, Prorocy...,S. 54
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1.2.

zagadnienia nalezalo wspomnie¢ o tym, badZz co badz, istotnym elemencie

przepowiadania prorockiego.

Po  nakresleniu  pokrotce  obrazu  tozsamosci  proroka,
charakterystycznych  cech  jego  przepowiadania i  lakonicznym
zaprezentowaniu jego tresci nalezy zaja¢ si¢ jeszcze jednym waznym
zagadnieniem zwigzanym z profetyzmem izraelskim, a mianowicie urz¢gdem

proroka z Pwt 18, 15-22.

Urzad proroka w Pwt 18, 15-22

Szczeg6lnym rysem profetyzmu izraelskiego jest zapowiedz majacego
nadej$¢ proroka dana ludowi w Ksigdze Powtorzonego Prawa. Tekst ten
ma dla nas o tyle donioste znaczenie, o ile zapowiada niejako statg opieke
Boga nad ludem poprzez postuge prorokéw. Bog zapowiada w tym Kilku
wersowym tekécie nie tylko obecno$¢ proroka posroéd ludu, ale co
wazniejsze, zapewnia, ze stowa prorockie beda pochodzilty wprost od
Niego (Pwt 18, 18) i beda w sposdb pewny wyznaczaly niejako droge
Izraelitom. Dlatego chcemy si¢ krotko przyjrze¢ temu tekstowi
1 wyptywajagcemu z niego wnioskom teologicznym. Nalezy réwniez
zaznaczy¢, iz pominiemy w tym miejscu problematyke umiejscowienia
Pwt w Piecioksiegu, pochodzenia ksiegi, redakcji, itd., poniewaz takie
rozwazanie wykracza poza zakres niniejszej pracy. Zagadnienie
omoéwimy w trzech krokach. Po pierwsze przeprowadzimy krotkg analize
egzegetyczng tekstu. Poniewaz tre$¢ niniejszej pracy nie zesrodkowuje si¢
woko6t urzedu proroka w Pwt dlatego dokonamy jedynie niezbednych
uwag. Nastepnie postaramy si¢ zaprezentowal recepcje tego prawa

w codziennos$ci zydowskiej.

23



1.2.1. Analiza egzegetyczna tekstu

w. 15
TR YRR TN AT 17 092 2352 THRD 32790 K023

Pan Bog twoj, wzbudzi dla ciebie proroka sposrod twoich braci,

podobnego do mnie. Jego bedziesz stuchal.

Pierwsza cecha majacego nadejs¢ proroka bedzie jego podobienstwo
do Mojzesza w przekazywaniu stoéw Bogaeo. Niezwykle wazny wydaje
si¢ by¢ fakt, iz bedzie on pochodzit z Ludu Wybranego. Byty juz
w historii Izraela osoby niejako desygnowane na proroka, jak Abrahamez.
Jednak Mojzesz zapowiada co§ zupelnie nowego. Kogos$, kto bedzie
rozmawial z Bogiem twarzg w twarze2. Word Biblical Commenatry
zauwaza, ze nalezatoby si¢ tu doszukiwaé raczej zdania: ,,B6g wzbudzi ci
od czasu do czasu proroka”.e3 Wazna cecha tego proroka bedzie
pochodzenie jego autorytetu. Krolowie czy kaptani otrzymywali swoja
godno$¢ niejako dziedzicznie, ze wzgledu na pochodzenie. Autorytet
proroka pochodzi od samego Boga, gdyz to On wzbudza takowego, by
przynosit ludowi coraz to nowe stowoes. G. von Rad zauwaza, ze lzrael
mial by¢ nienaganny przed Panem. Dlatego posrod zagrozenia
poganskimi religiami o$ciennymi i ich wrozbiarstwem Bog postanawia
wzbudzi¢ sposrod Izraelitow proroka pewnego, bo takiego jak Mojzeszes.
Podobng uwage czyni J. G. Mc Conville w swoim komentarzues.
Poniewaz w wersetach 9-14 wspomina si¢ o kultach potepionych, to od
wersu 15 méwimy o sposobie zachowania czystos$ci wiary. Kontrast jest
ukazany przez stowo ,stuchac¢”e7. Tenze wskazuje takze, Zze pozycja
majacego powsta¢ proroka ma charakter niemalze krolewski. Ponadto

trzeba powiedzie¢, ze kontekst nie wskazuje na powotanie jednego tylko

60 P. C. CRAIGIE, The Book of Deuteronomy, Michigan, 1976, s. 262
61 E. H. MERRILL, The New American Commentary. Deuteronomy, B. & H. Publishers, 1994, s. 273

62 Tamze

63 D. L. CHRISTENSEN, Word Biblical Commenatary, vol.6a, Nashville 2001, s. 409

64 L. E. Keck, The New Interpreter’s Bible, Il, Nashville 1998, s. 429

65 G. von RAD, Deuteronomy, Philadelphia 1966, s. 123

66 J. G. MC CONVILLE, Deuteronomy. Apollos Old Testament Commentary, Illinois 2002, s. 302

67 Tamze
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proroka, ale na akt powotywania prorokéw. Uzycie liczby pojedynczej

wskazuje za$ na trwanie urzedu proroka w Izraelues.

w. 16
YT 2ip Ny VAW AOK X7 ThK? Ygpa o2 3902 TN mym adn RGN 32
NN N7) TIY ARINTRY NNIT TR0 WRTNR) o
Oto o co prosites Pana twojego Boga na Horebie w dniu zgromadzenia mowigc
., hiech wigcej nie stucham glosu Pana mojego Boga i wielkiego tego ognia
niech nie widze¢ wigcej, abym nie umart.

To zdanie jest odpowiedzig na relacje z 5, 22-26. Autor zauwaza, ze
w ogniu Bog objawil swoja chwale i moc. Lud stwierdza, ze jesli bedzie dtuzej
shuchat glosu Pana i stat w obliczu ognia, to 6w ogien go pochlonie. Podstawg
obawy Izraela jest zdanie z 5, 26: ,Ktora istota cielesna uslyszata gltos Boga
Zywego, przemawiajacego sposrod ognia, jak my, i pozostata zywa?”

Widzimy zatem, ze prosba Izraela jest podyktowana strachem przed Bogiem,
ktory objawit si¢ w przerazajacej epifanii. Zdaje si¢, ze lud nie mogt stuchac
stow YHWH ze wzgledu na ich transcendentny charakterss. Zostata zatem
zauwazona potrzeba posrednika, ktory by mogt zblizy¢ sie do Boga, a potem
przekaza¢ Jego stowar. Merill zauwaza rdwniez, ze post-Mojzeszowa
generacja bedzie tez potrzebowala kogos, kto by strzegt oredzia Bozegor:.
W ten sposob misja Mojzesza i jego nastepcy Jozuego nie konczy sig, ale
zostaje rozciagnigta na kolejnych prorokow — straznikdw egzekwujacych
przymierzera.

Szczegolna cecha charakterystyczna majacego powstac proroka bedzie nie
tylko jego zdolno$¢ do wejscia w kontakt z Bogiem, stanigcia przed obliczem
YHWH i przezycie. Ow prorok bedzie posiadal szczegélng zdolnosé

przekazania stdéw Boga, €O czyni go zapewne ich interpretatorem.

68 S. R. DRIVER, D.D., A Critical and Exegetical Commentary on Deuteronomy, New York 1895,

5.227

69 E. H. MERILL, dz. cyt., s. 273

70 Tamze
71 Tamze
72 por. Tamze
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w. 17- 18
FMRT W Y R A M
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1 powiedzial Pan do mnie: “Dobre bylo co powiedzieli, proroka
wzbudze im, sposrod ich braci, takiego ja ty. I wloZe w usta jego moje

stowa, i bedzie mowit do nich wszystko co mu rozkaze.

Funkcja proroka jest tu bardzo jasno wyrazona. Majacy nadejs¢
prorok bedzie mowil tylko te stowa, ktore nakaze mu Bog. Mozna si¢
pokusi¢ nawet 0 bardziej szczegdlowe stwierdzenie. Prorok nie tylko
bedzie méwit to co mu Bog przekaze, co pozostawiatoby wolnosé

parafrazy. Nowy prorok bedzie przekazywat dokladnie stowa Boga.

Christensen zauwaza, ze stowa ,wloz¢ w jego usta moje slowa”
nalezy poroéwna¢ z wyznaniem Balaama z Lb 22, 38: , Bede moéwit tylko
te stowa, ktore Bog wlozyl w moje ustazs”. Ten sam autor czyni jeszcze
jedno cieckawe spostrzezenie. Poniewaz Bog jest prawdziwym Kkrdlem
Izraela, a prorok przekazuje stowa Boga, to nawet krolowie sg poddani
Bogu7s. Jakkolwiek by to nie brzmiato, taka interpretacja tych stéw Boga
ma swoje potwierdzenie w historii 1zraela. Chrystologiczna aktualizacja
tej frazy kaze nam odnie$¢ si¢ do rozmowy Jezusa z Pilatem, podczas
ktorej Pitat pyta Pana Jezusa, czy jest krolem. Ten za$ odpowiada, zZe
owszem, jest krolem, ale Jego krélestwo nie jest z tego $wiata. Po czym
dodaje: ,,Gdyby krolestwo moje bylto z tego §wiata, studzy moi biliby sie,
abym nie zostal wydany Zydom. Teraz za$ krolestwo moje nie jest stad”
(J 18, 33-37). Nastegpnie Jezus legitymizuje swojg wladzg mowiagc, iz
narodzil si¢ na to, by da¢ $wiadectwo prawdzie. a ,kazdy kto jest
z prawdy, slucha mojego glosu” moéowi Jezus (por. J 18, 37). Trudno
stwierdzi¢, czy Jan odnosi si¢ wprost do doktryny o urzedzie proroka,

niemniej jednak zaréwno pochodzenie wiladzy i1 stéw Jezusa jak

73 D. L. CHRISTENSEN, dz. cyt,, s. 409
74 Tamze, s. 410
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1 pochodzenie wladzy i1 stow majacego nadjes¢ proroka jest takie samo.

Pochodzg one od Boga.

w. 19

Jesli znajdzie si¢ ktos, kto nie bedzie stuchat moich stow, ktore powie

W moim imieniu, ja pociggne go do odpowiedzialnosci.

Bog zapowiada egzekwowanie swoich stow. Zdaje si¢ jednak, ze nie
jest to odpowiedzialno$¢ prawnego rodzaju, o jakiej mowa w Pwt 177s.
Tam Boég ustanawia swoisty urzad sadowniczy. Tu odpowiedzialno$¢ ma
wymiar raczej duchowy7e. Konieczno$¢ stuchania stoéw proroka wyptywa
bezposrednio z ich pochodzenia, sa to przeciez stowa samego Boga.
Niestuchanie stéw Boga skutkuje innym rodzajem kary. Jest nig bycie
niejako wylaczonym sposrod narodu wybranego. Whniosek taki wydaje
si¢ by¢ oczywisty, gdy zwrdécimy uwage na histori¢ Izraela. Zasadniczo
kazde wydarzenie historio zbawcze w dziejach tego narodu jest zwigzane
z pojsciem za stowem Pana. Kto nie uwierzyt stowu YHWH pozostat
w Egipcie, umart na pustyni, nie wszedt do Ziemi Obiecanej. Wierno$¢
stowu Boga gwarantuje tozsamo$¢ Zydow. Na taka interpretacje pozwala

nam wypowiedz Piotra z Dz 3, 22-23.

W swietle Ez 3, 19 1 Ez 33, 9 mozemy wywnioskowac¢ rowniez, ze karg
za przekraczanie stow proroka jest $mier¢. Szczegdlnie wymowny jest w
tej kwestii komentarz Szczepana z Dz 7, 38. Ten pierwszy meczennik
zauwaza, ze Mojzesz przekazat ,,stowa zyjace”. Nieprzestrzeganie zatem

tych stow jest rownoznaczne ze $§miercig.

75 por. J. G. MCCONVILLE, dz.cyt., s. 303

76 Tamze

27



nRY OO 298 OWR NAT WK 1270 PRPIRTRY WK DR AW 137 0370 TR WK X037 IR

w. 20

Jesli prorok bezczelnie mowié¢ bedzie stowa w imige Moje, ktorych mu
nie nakazatem mowié, i bedzie mowit w imie bogow innych, umrze taki

prorok.

Wers jest wskazowka dang izraelitom, jak rozpoznaé¢ prawdziwego
proroka. Prorok falszywy bedzie moéwit badz to swoje wlasne slowa,
badz w imieniu innych bogdéw niz YHWH77. ZapowiedZ $mierci takiego
proroka jest niejednoznaczna. Christensen sugeruje, ze taki prorok umrze
przez egzekucje, np. podczas ukamienowaniazs. Poglad taki zdaje si¢ by¢

uzasadniony, jesli porownamy go z poleceniem Boga w Pwt 13, 6.

w. 21-22
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Jesli pomyslisz w sercu: ,,jak poznam stowo, ktorego Pan nie mowit?”
Gdy prorok przepowie cos w imieniu Pana, a stowo jego bedzie bez
skutku i nie spetni sie, tego Pan do niego nie mowil, lecz w swoim

zuchwalstwie powiedzial to sam prorok. Nie bedziesz si¢ go obawial.

Autor zdaje si¢ mie¢ S$wiadomo$¢, ze pojawig si¢ problemy
z wlasciwym rozeznaniem stow prorockichze. O ile w drugim przypadku
jest to poniekad jasne, o tyle w pierwszym prorok mowi przeciez w imi¢
Boga, jak zatem pozna¢ prawdziwos¢ jego przepowiadaniaso?
Odpowiedz wydaje si¢ by¢ prosta. Kiedy stowo proroka si¢ wypehia,

jest ono prawdziwe. Na tej zasadzie prorok Jeremiasz wiedzie spor

77 E. H. MERILL, dz. cyt., s. 273
78 D. L. CHRISTENSEN, dz. cyt,, s. 410
79 E. H. MERILL, dz. cyt., s. 273

80 Tamze
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z Chananiaszem (Jr 28). Stowa proroka, ktory glosi falszywie nie sa

zatem dla Izraelitow obligujace.

Podsumowujac te czgs¢ niniejszej pracy mozemy powiedzie¢, ze rola
proroka jest dla autora deuteronomicznego kluczowa. Prorok staje si¢
bowiem szczegdlnym przekazicielem stow Boga, a tym samym
straznikiem Torys1. Posta¢ Mojzesza jest dla Ksiegi Powtérzonego Prawa
niezwykla, niemalze paradygmatyczna. Stad opis majacego powstal
proroka pomaga zrozumie¢, jak swoisty urzad Mojzesza przetrwat

w Izraelu i1 jak go rozumie¢ w aktualnym zyciu narodus2.

1.2.2. Urzad proroka w tradycji Izraela

Po dokonaniu pobieznej analizy egzegetycznej omawianego tekstu

przedstawmy pokrotce funkcjonowanie tego urzedu w tradycji Izraela.

Rola zapowiedzianego proroka czy prorokéw jest dla historii lzraela
bardzo doniosta. Oto bowiem ,,prorok jak Mojzesz” wiernie przekazuje
stowa YHWH, ktore bezposrednio od Niego ustyszat. Dlatego lud pod
grozba kary od Boga zobowiagzany jest do postuszenstwa stowom, ktore
wypowiada prorokss. Zobowigzanie jest jednak obopdlne — tak jak lud
musi stucha¢ stow Boga, tak prorok musi przekazywaé wiernie to, CO
ustyszal. Nie ma prawa dodawaé¢ ani odejmowaé niczego z tego, co
otrzymatss. W tym miejscu wydawatoby si¢ wskazane zaprezentowac
chociazby czotowych prorokow biblijnych i pokazaé, jak ideat opisany
w Pwt 18, 15nn realizowatl si¢ w ich zyciu i nauczaniu. Jest to jednak

analiza, ktéra wykracza poza ramy niniejszego opracowania.

g1 por. J.G. MCCONVILLE, dz. cyt., s. 304
g2 por. J.G. MCCONVILLE dz. cyt., s. 304e
83 M. BARANIAK, dz. cyt,, s. 164

84 Tamze, ss. 164-165
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Reguta Zrzeszenia i Dokument Damascenski z Qumran

Mozemy przypuszczaé, ze prorok wspomniany w Pwt 18 byt
interpretowany jako posta¢ eschatologicznass. Qumranczycy oczekiwali
zatem mesjasza majacego cechy prorockie. Jednak recepcja tej doktryny
zmienia si¢ w S$rodowisku sekty z biegiem czasu. W pozniejszym
Dokumencie Damascenskim nie ma juz mowy o prorokuss. Faktem jest,
ze niemal wszystkie cechy proroka mozna byto przypisa¢ Nauczycielowi
Sprawiedliwos$ci, ktory zreformowal wspolnote. Otrzymywal stowa
,»Z ust Boga”, byl wybrany 1 postany przez Boga, jego stuchacze musieli
podejmowac¢ decyzje w zwigzku z tym co méwil. Ci, ktérzy odrzucali
jego stowa byli potgpieni a ci, ktorzy jej przyjeli byli ocaleni od
ostatecznego sadus7. Widzimy zatem, ze 6w Nauczyciel Sprawiedliwosci

ma wszystkie cechy przypisywane ,,prorokowi jak Mojzesz”ss.
Filon z Aleksandrii

Dla Filona Mojzesz jest gldwnym bohaterem tradycji Izraelaso.
Przewyzszal wszystkich patriarchow, gdyz posiadat pelne zrozumienie
Bozego objawienia. Mozna uzna¢ go za ideal Izraelity, ukazujacy
réwniez $wiatu poganskiemu najwyzsze wartosci judaizmuso. Dlatego dla
Filona ,,prorok” to po prostu jeden z tytutdw Mojzesza. Filon mowi
o nim jako o ,glownym proroku”, ,pierwszym proroku”, czy

»profetycznym Logosie”o1.
Jozef Flawiusz

Jozet w ogole nie identyfikuje proroctwa z jakakolwiek forma ekstazy
(inaczej niz Filon). Mialo ono by¢ elementem misji Mojzesza —
reprezentanta Boga na ziemi. Zostaje mu powierzone zadanie

wyjasniania przykazan Bozych2. Jozef zaktada, ze ,,prorok jak Mojzesz”

8s M. BARANIAK, dz. cyt., s. 303
86 Tamze, s. 305
87 Tamze, s. 305
88 Tamze, s. 305
89 Tamze, s. 309
90 Tamze, s. 310
o1 Tamze, s. 311
92 Tamze, s. 314



jest urzedem, a co za tym idzie podlega sukcesji. Najjaskrawiej wida¢ to
przy okazji opisu panowania Jana Hyrkana, ktory zostat przez Flawiusza

okreslony jako rzadzacy narodem, arcykaptan i prorokujacyes.

Trudno okresli¢ z cala pewnoscig czy deuteronomista w swym dziele
starat si¢ ukaza¢ ideologiczne podstawy legislacji urzedu proroka, czy tez
po prostu prébowat opisa¢ posta¢ proroka w $wietle dotychczasowego

doswiadczenia profetyzmuos.

B. Adamczewski zauwaza, ze odpowiedzig na zapowiedz proroka
w Pwt 18, 15nn jest powotanie siedemdziesigciu starszych i udzielenie
im ducha prorockiego (Lb 11, 24nn)es. Fakt, ze owi mgzczyzni
pochodzili sposréd Izraelitow, a Bog wzigt ducha prorockiego
,»Z Mojzesza” jest realizacjg zapowiedzi z omawianego przez nas tekstu —
prorok sposrod Izraelitow 1 taki jak Mojzeszos. Mato tego, stwierdzenie
Mojzesza ,,0by tak caty lud Pana prorokowat” (Lb 11, 29) pokazuje, ze
kazdy Izraelita moze by¢ prorokiemor. Bunt Miriam 1 Aarona jest wedtug
Adamczewskiego odpowiedzig na konieczno$¢ postuszenstwa prorokowi
z Pwt 18, 19-22. Wszak jedynie Mojzesz styszal stowa bezposrednio od
YHWHos. Co wigcej, Lb 12, 2 — sugestia Miriam, ze Bog rowniez ja
uczynit prorokiniag 1 jej wystgpienie przeciw Mojzeszowi, a W
konsekwencji $§mier¢, maja by¢ wypehieniem stow z Pwt 18, 2099. W
swietle Pwt 18, 15-22 Adamczewski interpretuje rowniez postac

Eliaszazioo.

Widzimy zatem, ze recepcja urzedu proroka mogta by¢ bardzo rdzna.
Zdaje si¢ jednak, ze w rozumiano ja na dwa sposoby. Po pierwsze
zapowiedz z Pwt 18, 15-22 realizowata si¢ w kazdym powotanym przez

Boga proroku. Po drugie lzraelici oczekiwali Mesjasza prorockiego.

93 zob. Tamze, s 314-315

94 M. BARANIAK, dz. cyt., s. 385

95 B. ADAMCZEWSKI, Retteling the Law. Genesis, Exodus-Numbers, and Samuel-Kings as
Sequential Hypertextual Reworkings of Deuteronomy, Frankfurt am Main 2012, s. 211-212
96 Tamze, s. 212

97 Tamze
98 Tamze
99 Tamze

100 zob. Tamze, s. 263-264
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1.3.

W perspektywie chrzescijanskiej takim oczekiwanym prorokiem jest

Jezus Chrystus.

Proroctwo w poganskiej starozytnej Grecji

Na skutek przesladowania, ktore wybuchto po $mierci Szczepana
chrzescijanie zaczgli si¢ rozprzestrzenia¢ po caltym znanym im wowczas
$wiecie. Jak podaja nam Dzieje Apostolskie ,,dotarli az do Fenicji, na
Cypr i do Antiochii” (Dz 11, 19-20). To sprawito, ze juz bardzo wczesnie
chrzescijanstwo zetkneto sie¢ z kulturg hellenska. Wyznawczy ,,tej drogi”
musieli si¢ zmierzy¢ z religijno$cig poganska na wielu ptaszczyznach.
Poniewaz religia 1 obrzedowos$¢ byta dla hellenistow rowniez swoistym
modus vivendi w spoteczenstwie, chrzescijanie byli postrzegani czgsto
jako anarchisci wystepujacy przeciwko panujgcemu tadowi spotecznemu.

Skadingd réwniez na polu praktyk religijnych dochodzito do
niematych star¢ i konfliktow, a takze niejasnosci, czego swiadkiem staje
sie chociazby Pierwszy List do Koryntian.

Przychodzi nam zatem niejako z konieczno$ci zajac si¢ praktykami
profetycznymi starozytnej Grecji, co pozwoli nam dopetni¢ obrazu
sytuacji w jakiej przyszio si¢ rozwija¢ charyzmatowi proroctwa i z czym
musiat zmierzy¢ si¢ Pawet pouczajac o nim Koryntian.

W niniejszym paragrafie przyjrzymy si¢ ogodlnej charakterystyce
wyroczni greckich, po czym opiszemy sposoby i metody prorokowania,
aby moc ostatecznie poda¢ przyklady kilku wypowiedzi bodajze
najstynniejszej wyroczni starozytnej - wyroczni delfickiej. To pozwoli
czytelnikowi  skonfrontowa¢  zydowskie = mowy  prorockie z
wypowiedziami mantyk greckich. Tak zarysowany kontekst historyczno-
kulturowy stanie si¢ tlem dla rozwazan egzegetycznych nad czternastym

rozdziatem Listu do Koryntian.



1.3.1. Ogolna charakterystyka wyroczni greckich

100 D.A. AUN
1983, s. 23
102 Tamze

103 Tamze

Wyrocznie 1 przepowiednie odgrywaly znaczaca rolg w Zyciu
starozytnych Grekow i byly czgscig ich codziennego zycia az do tryumfu
chrzescijanstwa nad religiami poganskimi w IV wioi. Istnieje jednak
pewna réznica migdzy judaistycznym rozumieniem proroctwa a forma
greckich wyroczni. Podczas gdy prorocy zydowscy byli swoistymi tubae
Dei, i radzono si¢ ich w sprawach najwyzszej wagi, pytano o rzeczy
najistotniejsze dla zycia narodu i poszczegélnych ludzi, wyroczniom
greckim zadawano pytania na niemalze kazdy temat zycia
codziennegozoz.

Wrozbiarstwo mozemy okreslic jako rodzaj nauki polegajacej na
interpretacji wiadomosci pochodzacych od Bogaios. Potocznie jednak
bywa rozumiane jako przepowiadanie przyszlych wydarzenzioa.
J. Fonterose zauwaza, ze wyrocznie byly czyms$ w rodzaju sytuacyjnych
prognoz, przepowiedni dotyczacych specyficznych przedmiotow lub
sytuacjiios. Dla przyktadu - konsultujacy si¢ odniesie zwycigstwo, gdy to
i to si¢ zdarzy, a gdy zdarzy si¢ to i to wtedy przegraios. W wyroczniach
szukajacy rady otrzymywali informacje od bostwazor.

Termin jakiego Grecy najczeSciej wuzywali dla okres$lenia
praktykujagcego wrozbiarstwo bylo stowo pdavtic (mantis), co najczesciej
thumaczy si¢ jako ,,wrozbita”, ,wieszcz’108, ,,widzacy”, albo mniej
odpowiednio, ,,prorok”. Niemniej jednak bardziej podstawowe formy
wrozenia mogly by¢ praktykowane przez niemalze kazdego.
Rozszyfrowywanie objawionych wiadomosci bylo tak wazne, cho¢
dwuznaczne i bardzo symboliczne, ze doprowadzito starozytnych do

koniecznosci polegania na interpretacjach mantiszos.

E, Prophecy in Early Christianity and the Ancient Mediterranean World, Grand Rapids,

104 J. FONTEROSE, The Delphic Oracle, Berkeley/Los Angeles/London, 1978, s. 19
63 Tamze, s. 20

106 Tamze
107 R. MAISC
108 Soothsayer

H, Griechische Altertumskunde, Altenmiinster, 2012, &50

109 D. A. AUNE, dz. cyt. , s. 23
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Rodzi si¢ jednak pytanie, dlaczego ludzie poszukiwali pomocy
u wyroczni 1 wrozbitow? Cytujac Herodota 1 Ksenofonta Esther Eidinow
zauwaza, ze bezradno$¢ czlowieka zmusza go do szukania pomocy
u béstwa. Ksenofont twierdzi, ze niestety nie dla wszystkich ludzi jest
jasne, ze przyszio$¢ zalezy od decyzji bogdéw, a cztowiek moze miec
jedynie nadziej¢, ze zostanie mu objawione co ma robi¢iio. Grecy
wierzyli, ze bogowie posiadaja pelng wiedze na temat przysztosci,
a $miertelnicy muszg wchodzi z nimi w relacje by moc poznac¢ sposob
postgpowania, kurs jaki nalezy obracii1. Chociaz juz Tukidydes
przejawia bardziej racjonalne, raczej a-teistyczne podejscie do
rzeczywisto$ci, opowiadajac si¢ za nieco inng teozofig, niz wczesniej
Homer, Hezjod, czy pozniej Ajschylos lub Herodot, to jednak zalezno$¢
od bostwa byta w §wiadomosci Grekow bardzo mocno ugruntowana.
Mozna zatem powiedzie¢, ze przezycia egzystencjalne czlowieka,
poczucie bezradnosci wobec zachodzacych zjawisk atmosferycznych czy
politycznych dawaly poczucie kompletnej zaleznosci od jakiej§ wyzszej
instancji. Cztowiek mogt czu¢ si¢ zdany na taske kapry$nych bogéw. To
sktaniato wielu ludzi do szukania pomocy u specjalistbw w dziedzinie
przepowiadania przysztosci i kontaktu z bostwemazo.

Nie dziwi zatem, ze wyrocznie byly nieodzownie zwigzane z kultem
jakiego$ bostwa. Umiejscowienie wyroczni czy §wiatyni bylo zazwyczaj
zwigzanie z mitem, ktory poswiadczatby ,,profetyczne” 1 kultyczne
mozliwo$ci danego miejscai13. Ciekawym przyktadem powigzania kultu
1 wyroczni jest §wigtynia Apollona w Didymie. Odkryto w niej tzw. dom
prorokow. Na kamieniach ruin tego domu widnialy imiona prorokoéw, ich
beneficja, a okazjonalnie rowniez wersy wyroczni dla uczczenia
prorokaiia. Jak zauwaza Fonterose $wigtynia w Didymach byla nie tylko

miejscem kultu. W jej murach miescity si¢ rowniez budynki uzytecznosci

110 E. EIDINOW, Oracles, Curses, and Risk among the Ancient Greeks, New York 2007, s. 12

111 Tamze
112 por. tamze

113 D. A. AUNE, dz. cyt,, s. 24
114 J. FONTEROSE, Didyma. Apollo’s Oracle, Cult and Companions, Berkeley/Los Angeles/London,

1988, s. 43
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publicznej, czy spotkan kulturalnychiis. Obecno$¢ wyroczni w tak
waznym miejscu jest dla nas zatem znakiem, jak istotnym elementem
codziennego zycia byto przepowiadanie przysztosci.

Niektorzy prorocy byli jednocze$nie kaptanami, co potwierdzaja
znaleziska archeologiczneziss.

Pochodzenie daru przepowiadania bylo raczej nie okreslone i nie
istnialy sztywne reguly, ktore daloby si¢ wyabstrahowa¢ z tekstow
prorockichi17. We wspomnianych juz Didymach proroka wybierano
sposrod wielu kandydatéw, a jego stuzba trwato jeden rokiis. D. A. Aune
dzieli wrozbitow na cztery grupy. Mowi o wrdzbitach ,technicznych”,
,hatchnionych”, ,zbieraczach 1 interpretatorach wyroczni” oraz
»wrozbitach magicznych”119. Wrozbici grupy pierwszej zajmowali si¢
interpretacja pewnych znakow 1 symboli, ktore byly uwazane za
zakodowane wskazania bogOwaizo. Prorocy ,,natchnieni” przepowiadali
przyszto§¢ w ekstaziei21. Kolejna grupa zajmowala si¢ interpretacja
wyroczni wezesniej wypowiedzianychi22. Grupa ostatnia wyrazala swoje
wyrocznie w postaci zwrotow 1 wyrazen magicznychzi2s.

Widzimy zatem, iz rzeczywisto$¢ wyroczni 1 wrozb byla dla $wiata
greckiego niezwykle wazna i mocno w nim zakorzeniona. Wyrocznie nie
byly traktowane jak dzisiejsze horoskopy — jako zabawa. Byty
pojmowane jako wejScie w osobowg relacje z jakim$ bostwem, ktore
objawiato cztowiekowi swoja wole.

Po ogolnym wprowadzeniu w tematyke proroctwa w $wiecie
starozytnym postaramy si¢ przedstawi¢ pokroétce techniki jakich uzywano

do prorokowania.

115 Tamze, s. 44

116 Tamze, 49

117 Tekstéw wyroczni nie zapisywano, chyba ze miaty one doniosle znaczenie dla narodu badz krdla.
Czesto byly one rowniez czegscig mitow. Na ten temat zob. J. FONTEROSE, The Delphic..., s. 11nn
118 J. FONTEROSE, dz. cyt., s. 46

119 D. A. AUNE, dz. cyt,, , s. 35

120 Tamze

121 Tamze, s. 36
122 Tamze, s. 43

123 Tamze, 45
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1.3.2. Techniki przepowiadania przyszlosci

Grecko-rzymscy mysliciele bardzo starannie odrdzniali wrozenie
»techniczne” od wrozenia ,,naturalnego”. Techniczne wrbdzenie jest zalezne
od wiedzy, treningu 1 umiej¢tnosci wieszcza w zakresie obserwacji
i odpowiedniej interpretacji znakow, ofiar, snéw czy cudow.

Wroézenie naturalne to bezposrednie natchnienie wieszcza przez trans,
ckstazg lub wizje. Objawienie wyroczni traktowano jako zjawisko drugiej
kategoriizza. Wyrocznie uzywaly szeregu metod w celu zapewnienia
odpowiedzi od bogébw w licznych problemach i dla uzyskania boskiego
wsparcia. Istnialy trzy gldéwne metody przepowiadania, zazwyczaj w jednym
sanktuarium dominowata jedna metoda. Byly to: wyrocznia losow, wyrocznia
senna badz ,,inkubacyjna”12s (ktérej zazwyczaj uzywano przy leczeniu) oraz
wyrocznia przemawiajgca pod natchnieniem. Cho¢ istnialo wiele sposobow
wieszczenia, jednak tylko trzy glowne uwazane byly za mozliwe

i odpowiednie.126

Losy

Swiety los byt uzywany do rozpoznania woli Boga w starozytnym
Izraelu (Urim, Tummim) i wczesnym chrzeScijanstwie (Dz 1, 26) jak tez
w grecko-rzymskich religiach. Wiele pytan zadawanych wyroczniom, ktore
si¢ zachowaly, bylo formulowanych w taki sposob, by mozliwa byta tylko
odpowiedz tak lub nie. Typowa formg takiego pytania bylo sformutowanie:
»CZy powinienem..., czy nalezy zrobi¢ to czy to, czy bedzie dobrze
1 oplacalnie, jesli cztowiek X zatozy koloni¢ w miejscy Y”? Chociaz
wyrocznia Apolla w Delfach znana byta z natchnionej wieszczki Pytii, to
czeScie] uzywano tam losoOw do uzyskania odpowiedzi na postawione
wyroczni pytanie. W wyroczni w Dodonach byta uzywana bardzo cickawa
metoda prorokowania. Pytania do wyroczni byly zapisywane na matych

paskach olowiu (wiele z nich zachowato si¢ do dzisiaj), ktore byly potem

124 Tamze, s. 24
125 Incubating oracle
126 D. A. AUNE, dz. cyt. , s. 24
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zwijane, oznaczane symbolem i1 umieszczane w sloju. Chociaz doktadny
spos6b odpowiadania nie jest znany, to mozliwe, ze do drugiego stoja
wktadano przedmioty oznaczajace negatywna badz pozytywna odpowiedz
(np. czarne i1 biate fasolki). Kaptani mogli nastgpnie wylosowaé pytanie

1 odpowiedz jednoczes$nie z dwdch stoi.127

Wyrocznia, ktora opierata si¢ tylko na losach, a nie miata funkcji
kultycznej to wyrocznia Heraklesa w jaskini niedaleko Bura. Pytajacy modlit
si¢ najpierw przed wizerunkiem, a potem rzucat cztery kosci. Powstata na
stole $wigtynnym figura korespondowata z wyjasnieniem badz odpowiedzia.
Taki rodzaj wyroczni nazwano astragalomanteia od greckiego stowa
astragaloi znaczgcego gre w kosci. Kazda ko$¢ miata cztery plaskie strony,
na ktorych byly wypisane liczby 1, 3, 6 1 4. Kazda ko$¢ mozna bylo rzucié¢
pig¢ razy, albo rzucalo si¢ piecioma ko$émi na raz. Tak powstaly numer byt

numerem jednej z mozliwych inskrypcjiizs.

SposobOw uzywania losow bylo wiecej. Zasada byla jedna, im
bardziej rozwinicty rytuat, tym bardziej wierzono, ze odpowiedz pochodzi od

bostwa.

Wyrocznia inkubacyjna

Wyrocznie senne nazywano inkubacyjnymi”, gdyz otrzymanie
odpowiedzi zalezato od spgdzenia nocy w najgtebszym sanktuarium $wigtyni
(abaton, adyton), gdzie mogt si¢ przysni¢ proroczy sen. Termin einkomesis,
thumaczony jako ,,inkubacja” znaczy ,spanie w $wiatyni” dla szukania

proroczych snow i odnalezienia [odpowiedzi, przyp. aut.] 2.

Wiegkszo$¢ wyroczni inkubacyjnych bylo miejscami leczniczymi.
Dlatego tez w wigkszo$ci byly poswiecone Asklepiosowi. Odnaleziono okoto

dwach tysiecy takich Swigtyniso.

127 Tamze, s. 25

128 Tamze

129 D. A. AUNE, dz. cyt,, s. 26
130 Tamze
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Proces przygotowania do inkubacji sktadat si¢ zazwyczaj z rytualow
oczyszczenia i ofiary. Wierzono, ze bostwo objawi siebie albo swojg wole
pytajacemu we $nie albo w wizji. Jesli pytajagcemu ukazat si¢ sam Asklepios,
oznaczalo to, ze nieuchronnie niebawem nadejdzie uzdrowienie. Bywatlo
i tak, ze pytajacy otrzymywat instrukcje, ktore musiat spelié, aby zostac
uzdrowionymaisi. Poniewaz inkubacja byta uzywana jako ,,srodek leczniczy”

korzystano z niej rowniez, gdy chciano si¢ skontaktowac ze zmartymiis2.

Wyrocznie natchnione

Te wyrocznie odrozniaty si¢ tym, ze byly dos¢ tatwo zrozumiale.
Najczesciej przyjmowaly forme¢ bezposredniego zwrotu natchnionego od
bostwaiss.  Przepowiadaty one w stanie ekstazy, swoistej boskiej inspiracji
badZ opetaniaiss. Proroctwa byly wypowiadane spontanicznie1ss. Starozytni
wierzyli nie tylko, ze wypowiedzi wyroczni byly natchnione, ale tez, ze
sami bogowie wypowiadali si¢ przez usta ludzkieizs. Wtasnie wspomniana
spontaniczno$¢ przyczynita si¢ do takiego pojmowania wyroczni
przemawiajacych pod natchnieniem137. To sklania réwniez do pewnej
zmiany terminologicznej. Ot6z wspomniany fenomen nakazywatby nam
raczej moOwic 0 ,transie wizjonerskim” badz ,,opetanczym transie13s”. Oba
bowiem stany psychofizyczne zakladaja pewna zmiane¢ zachowaniaisg.
Wierzono na przyklad, ze gdy prorokowata Pytia, to demon opanowywat jej

cialo i przez nig mowiti4o.

Starozytni raczej nieche¢tnie przyjmowali fakt, ze kto§ moze zostaé
bezwolnie przejety przez jakiesS bostwo badz demonaisi. Dlatego tez w

rozwoju swojej nauki o natchnieniu wyroczni, wizjach ekstatycznych

131 Tamze

132 Tamze

133 Tamze, s. 26-27
134 Tamze, s. 36

135 Tamze

136 Tamze, s. 32-33
137 Tamze

138 possession trans
139 D. A. AUNE, dz. cyt., s. 33
140 Tamze

141 Tamze
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1 ,opetaniach” prorockich doszli do przekonania, Zze owo ,bycie
posiadanym” to raczej umiejetnos¢ wejscia w kontakt z bostwem czy
demonem i przekazania takiej a nie innej wyroczniia2. Nie zmienia to jednak
faktu, ze istnialy na ten temat legendy. Jedna z nich méwi, ze mtody pasterz
wpadt do szczeliny w miejscu, gdzie pdzniej znalazta si¢ Swigtynia Apolla.
Kiedy si¢ tam znalazt zaczat spontanicznie prorokowaé. Plutarch nazwat
taki stan ,,wyziewami ducha”, co pewnie tgczylo si¢ z inhalacja owego
pneumasds.

Zdaje sie, ze wyrocznia prorokowata jedynie po odprawieniu pewnych

rytuatéw, ktore mialy ja wprowadzi¢ w odpowiedni stan badz transi44.

Interpretatorzy
Trzeba by jeszcze krotko wspomnie¢ o interpretatorach wypowiedzi
wyroczni. Wydaje si¢ to by¢ waznym materialem poréwnawczym dla

rozwazan nad charyzmatem proroctwa w 1 Kor.

Kaptani odgrywali rolg posrednikow pomiedzy bogami a ludzmiiss.
Wystarczy wspomnie¢ przeciez o roli interpretacji i ukladania loséw,
o ktorych byla mowais6. Aune wspomina, ze interpretacja bazowata na
autorytecie interpretatorais7. To sprawiato, ze tak naprawdg¢ interpretatorzy

mogli przekaza¢ jakakolwiek tresc.

1.3.3. Charakter wypowiedzi wyroczni greckich

Sybilla

Na poczatku naszego rozwazania musimy zauwazy¢, iz Sybilla nie

byla jedng osobg. Wieszczki Sybille dziataly pomiedzy II a IV w. przed

142 Tamze, s. 34

143 Tamze

144 Tamze

145 V. ROSENBERGER, Griechische Orakel, eine Kulturgeschichte, Darmstadt 2001, s. 28
146 Tamze, s. 41-44

147 D. A. AUNE, dz. cyt,, s. 44
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Chrystusemus. Dobrze znamy przynajmniej dziesie¢ roznych Sybilli,
dziatajacych nawet w tym samym czasie, ale w roznych miejscachuao.
Sybille byty tez réznie nazywane. Na przyktad Sybilla erytrejska nazywana
byta Hrophileiso. Tematyke i wyrocznie sybillinskie zaprezentujemy na

podstawie trzeciej ksiegi kolekceji zbiorow wypowiedzi wyroczni.

Podejmowana tematyka, wyrocznie

Na poczatku kazdej sekcji wyrocznia zaznacza, ze to bostwo
natchngto ja do przepowiadania. W ten sposob legitymuje swoja
profetyczng postuge:
0O Niebieski, Gromowtadny, o Btogi, ktéry na Cherubach zasiadasz
Ciebie btagam, by$ mi pozwolit odpoczac.
Mi, ktora tylko prawde wyrzektam,;
gdyz w sercu jestem zmeczona.
Ale czemu to znéw drzy moje serce? Czemu to umyst moj omdlewa
niby batem popedzany, by wszystkim obwiesci¢ piesn.
I znéw chee powiedzie¢ wszystko, co mi tylko bog poleci,

Bym ludziom to obwieszczatais1152”.

Sybilla widzi siebie zatem jako narzedzie w r¢ku bostwa. Uderza
podobienstwo podejscia Sybilli 1 prorokéw Izraela. Drzenie serca,
zmeczenie umystu przypominaja lamentacje udreczonego proroka.

W takich i innych wypowiedziach Sybille nie tylko przepowiadaly

przysztosé, ale rowniez opowiadaty niejako losy $wiat.

Delfy - Pytia
Delfy byly w starozytnej Grecji ,,pgpkiem s$wiata”. Kiedy tylko

w miesigcach letnich oglaszano obecno$¢ Apollona w Delfach, do tego

148 J. R. BARTLETT, Jews in the Hellenistic World: Josephus, Aristeas, The Sybilline Oracles,
Eupolemus, Cambridge 1985, s. 35

149 J. H. FRIEDLIEB, Die Sibyllinische Weissagungen Volstandig Gesammelt, Leipzig 1852, s. VI

150 Tamze, s. IX

151 J.H. FRIEDLIEB, dz. cyt., s. 49

152 Tekst zostal przez cytowanego autora przettumaczony z greki na jezyk niemiecki. W mojej pracy
opieram si¢ na przektadzie wlasnym z jezyka niemieckiego.
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gorskiego sanktuarium przybywaly niezliczone thumyiss. W zimie
wyrocznia pozostawata niemaiss. Do Delf przybywaly prywatne osoby, jak
rowniez delegacje rzadzacych. Tym drugim chodzilo raz to o konkretne
odpowiedzi na postawione pytania, kiedy indziej za$ chcieli po prostu
otrzyma¢ potwierdzenie swoich dotychczasowych dziataniss. W tym celu
wyroczni przynoszono drogie ofiary, ktore nastgpnie przekazywano do

Swiatyni Apollaise.

Wypowiedzi Pytii nasladujag w pewien sposob teksty poetyckie (juz
przez to, ze ujmowane sa w heksametrze) i maja pewne swoiste cechy
stylistyczne i retoryczne. Dwie wydaja sia najwazniejsze: uzycie paradoksu

i kalamburuzs.

Powszechnie wiadomo bylo, ze wypowiedzi wyroczni sg w §wiatyni
delfickiej interpretowane przez kaptanowiss. Przez Pyti¢ przemawial bog.
Gdy wydawata z siebie swoj cigzki do zrozumienia betkot byta w jakims$
transieise. Badacze wskazujg na dwa mozliwe zrodla jej stanu. Jedni mowia
o naturalnych oparach, ktore wprowadzaly ja w trans. Inni starajac si¢ obali¢
te teze wskazuja na strukturg¢ geologiczng Delf, ktora uniemozliwia
wydobywanie si¢ jakich$§ naturalnych oparéw. Stad sg zdania, Ze Pytia byta
stale pod wptywem zi6t narkotycznychieo. Dym i r6zne konfiguracje chmur
nad $wigtynig byly symbolem gotowosci bostwa do przemawianiaie1. Tak
naprawde nie byto wazne, co Pytia powiedziata, kiedy i w jakiej kolejnosci.
Jej betkot byl catkowicie interpretowany przez kaptanow. Niemniej jednak
jej obecnos¢ byla bardzo wazna. Ludzie nie chcieli bowiem ustysze¢ rady

kaptana, lecz odpowiedz boéstwaie2. Kaptani zas byli tak dobrze

153 H.H. WERNER, Griechenland in Licht und Gegenlicht. Was Sie schon immer ueber Griechenland
nicht wissen durften, Berlin 2015, s. 78

154 Tamze
155 Tamze
156 Tamze

157 L. HESS, Heraklit nie oznajmia ani nie ukrywa, ale wskazuje, w: Diametros, nr. 6, grudzien 2005,

S

158 H. H. WERNER, dz. cyt,, s. 80

159 Tamze

160 Tamze, s. 81

161 Tamze

162 Tamze, s. 81
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163 Tamze

poinformowani co do spraw politycznych i ekonomicznych éwczesnego

$wiata, ze mogli si¢ wypowiedzie¢ na kazdy niemalze tematies.

Jedno z ekscentrycznych zachowan Pytii opisat Plutarch. Pisze on, ze
podczas jednej z konsultacji wyrocznia ,,zstapita do przybytku niechetnie
i wbrew woli i juz przy pierwszych odpowiedziach jej ochrypty glos
swiadczyl, ze nie przyszila od siebie, jak okrgt miotany falg, przepetniona
tchnieniem niemym 1 zlowrogim. W koncu zupeklie bezprzytomna
z krzykiem strasznym i niezrozumiatym dopadta wyijscia i rzucita si¢ na
ziemig, tak ze nie tylko przybyli po wyroczni¢ uciekli, ale i wieszcz
Nikandros, 1 obecni ofiarnicy. Niebawem zreszta wrociwszy podniesli ja,

juz oprzytomniala; przezyta potem jeszcze kilka dnizes”.

Widzimy zatem, ze wypowiedz wyroczni greckich nie cechowaty si¢
takg jednoznaczno$cig wypowiedzi jak prorokoéw izraelskich. Forma i tres¢
miescily si¢ pomigdzy heksametrem a betkotem. To pozwala nam podwazy¢
ponadnaturalny charakter tych wypowiedzi. Nie zmniejsza to jednak
doniostos$ci historycznej tego fenomenu.

Zarysowane tlo historyczne, literackie 1 kulturowe daje nam ciekawy
obraz $rodowiska w jakim przyszto si¢ rozwija¢ charyzmatowi proroctwa.
Z jednej strony mocno religijny, natchniony profetyzm izraelski. Wezwania
do nawrocenia i kontrkulturowi prorocy. Z drugiej instytucja niemalze
uzytku publicznego - doradcy, ktdrzy odpowiadali na wszystkie postawione
pytania. Malo tego, wymagali od pytajacych sowitych optat.

Po tak zarysowanym tle historycznym i kulturowym trzeba nam

przejs¢ do analizy egzegetycznej omawianego przez nas tekstu.

164 L. B. ZAIDMAN, Grecy i ich bogowie, thum. B. Spieralska, Warszawa 2008, s. 77
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Rozdzial 2
ANALIZA EGZEGETYCZNA 1 KOR 14

,Przestan si¢ lekaé, a przemawiaj i nie milcz, bo Ja jestem z tobg i nikt
nie targnie si¢ na ciebie, aby ci¢ skrzywdzi¢, dlatego ze wiele ludu mam w tym
miescie. Pozostal wigc i glosit im stowo Boze przez rok i sze$¢ miesiecy”
(Dz 18, 9-11). Tymi stowa Pan Jezus zacheca $w. Pawla do ewangelizacji
Koryntu. Po opuszczeniu Aten, gdzie na Areopagu ustyszat: ,,postuchamy cie
innym razem” (Dz 17, 32), Apostot narodow udaje si¢ stolicy Achai,
niewatpliwie najwazniejszego wowczas miasta na Peloponezie. Gloszenie
Stowa nigdy nie pozostaje bezowocne. Chociaz Atenczycy w wigkszosci
odrzucili nauke¢ Tarsenczyka, to jednak ,niektorzy przylaczyli si¢ do niego
i uwierzyli. Wérod nich Dionizy Areopagita i kobieta imieniem Damaris,
a z nimi inni” (Dz 17, 34). Z podobnym problemem Pawetl spotkat si¢ w
kolejnym ewangelizowanym miescie — Koryncie. Po spotkaniu z Akwilg
i Pryscylla, ktorzy przybyli do Koryntu z Rzymu, zaczat naucza¢ w synagodze.
Zostal jednak odrzucony przez Zydow, ktorzy nie tylko mu sie sprzeciwiali,
ale tez bluznili Pawet wypowiedzial znamienite stowa: ,,Krew wasza na wasze
glowy, ja nie jestem winien. Od tej chwili p6jde do pogan” (Dz 18, 6).
Nastepnie udali si¢ do domu Tycjusza, ktérego Lukasz nazywa ,.czciciclem
Boga”, tzn. czlowiekiem nawrdconym na monoteizm z poganstwa, ale nie
przestrzegajacym w pelni przepisow Prawa.

Juz z tego krotkiego tekstu mozemy wywnioskowac, ze Pawet zetknat
si¢ w Koryncie z wielkg roznorodnos$cig kulturowa i polityczng. To sktania nas
do refleksji egzegetycznej nie tylko nad samg tresci listu, ale tez nad
srodowiskiem korynckim. Chcemy zatem w niniejszym rozdziale dokonaé
nastgpujacych analiz: po pierwsze postaramy si¢ zarysowaé szkic historyczny
miasta Korynt 1 pokaza¢ panujaca w czasach Pawla sytuacje religijno-
spoleczna; po wtore postaramy si¢ dokona¢ podzialu tekstu 1Kor 14,
wskazujac na jego struktur¢ i umiejscowienie w catosci listu. Po trzecia
dokonamy analizy egzegetycznej tekstu w oparciu o wyznaczong jego

strukture.

43



2.1.Korynt
Do Koryntu Pawet przybyt prawdopodobnie droga morska, za czym
przemawia brak wzmianki o odwiedzinach w Eleuzis, mieScie znanym ze
stynnych misteriow eleuzyjskich oraz w Megarze. Z 1 Tes 3, 1-3 wynika, ze
towarzyszyl mu Sylas, z ktérym opuscit Beree i przebywal w Atenachues.

Chcemy z kolei zaja¢ si¢ miastem Korynt i w wielkim skrocie opisaé jego

historie i nakresli¢ obraz spoteczno-kulturowy.

| THE SECOND MISSIONARY
JOURNEY OF PAUL
ACTS 15:36-18:32
e City
4 Mountain peak
—— Via Egnatia

~. Pass
«&— Route of Paul and Silas

165 W. CHROSTOWSKI, Miedzy Synagogq a Kosciotem. Dzieje sw. Pawla, Krakow 2015, s. 221
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2.1.1. Korynt - rys historycznyies

Jak podaja Dzieje Apostolskie, Korynt byt ostatnim celem tzw.
drugiej podrézy misyjnej Pawlaie7. Miasto, do ktorego przybyl Pawel zostato
dopiero co odbudowane, po totalnym zniszczeniu w roku 146 przed Chr.1ses.
W tym czasie miasto bylo zamieszkane przez Rzymian, Grekow i Zydow1ses.
Byto ono najwickszym miastem i stolicg prowincji Achaizvo.

Korynt, potozony w potnocno-wschodniej cze$ci Peloponezu, byt
w czasach Nowego Testamentu jednym z najwigkszych miast greckichiri.
Potozone na przesmyku Istm, stal si¢ jednym ze strategicznych miast tej
prowincjiiz2. Liczne zrodla, oraz blisko$¢ rzek sprawity, ze caly teren stat sie
w szybkim czasie miejscem bogatymi7s. Histori¢ Koryntu mozna podzieli¢ na
dwa okresy: pierwszy, zwigzany z inwazja Doriana na Peloponez (IX w. przed
Chr.) i drugi, po wspomnianej juz odbudowie miastaiza. W 44 r. przed Chr.
Juliusz Cezar zatozyl na gruzach klasycznego miasta nowe miasto Korynt jako
koloni¢ rzymska dla weteranow oraz wyzwolencow i nazwat je Colonia Julia
Laus Corintiensisizs. Stolica prowingji i siedzibg prokonsula Korynt zostat
ustanowiony w 27 r. przed Chr. 176. Oprocz potomkoéw dawnych mieszkancow,
do odbudowujacego si¢ miasta zaczeli przybywac nowi osiedlency. Z czasem
Korynt nabieral coraz bardzie kosmopolitycznego charakteru: ludnos$é
naplywata z Azji Mniejszej, Egiptu, Syrii czy Palestynyi77. Niewatpliwie
magnesem przyciagajacym nowych mieszkancéw miasta byta jego szybko

rozwijajgca si¢ infrastruktura, rozwoj ekonomiczny i liberalizm religijny.

166 Historia miasta jest dosy¢ dobrze opisana w wielu opracowaniach. Objeto$¢ niniejszej pracy nie
pozwala na doglgbng analizg historyczng tegoz miasta. Stad odsytamy do literatury podanej w: M.
ROSIK, Pierwszy List do Koryntian. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, Czgstochowa 2009; oraz
w: J. CZERSKI, Pierwszy List do Koryntian, Wroctaw 20009.

167 G. VOIGT, Gemeinsam glauben, hoffen, lieben. Paulus an die Korinther I, Berlin 1989, s. 11

168 Tamze

169 Tamze

170 C.S. KEENER, 1-2 Corinthians, Cambridge 2005, s. 6

171 J. CZERSKI, Pierwszy List do Koryntian, Wroctaw 2009, s. 45

172 C.S KEENER, 1-2 Corithians...,s. 7

173J. A. FITZMYER S.J., First Corinthians. The New Translation with Introduction and Commentary,
Yale 2008, s. 21

174 Tamze, s. 22

175 J. CZERSKI, Pierwszy..., S. 46

176 Tamze

177 M. ROSIK, dz. cyt., s. 32
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Miasto bylo gesto zaludnione i1 tworzylo swoista mozaik¢ etniczng. Liczyto
okoto 80 000 mieszkancow1rs.
Tak liczna obecno$¢ wielu kultur i religii skfania nas do chociazby

bardzo lakonicznej wypowiedzi na ten temat.

2.1.2. Korynt - sytuacja spoleczno-religijna

Wspomniana wczes$niej wielokulturowo$¢ byla chyba jedng
z najbardziej charakterystycznych cech starozytnego Koryntu. W tak wielkiej
réznorodno$ci  zaskakuje fakt koegzystencji kultur 1 religii. Ludzie
zamieszkujagcy Korynt sami siebie nazywali hellenistamiize, byli oni ludZzmi
bogatymi, na pewnym poziomie spolecznym i religijnymiso. Przewazajaca
czg$¢ nowego miasta stanowili wyzwolency i1 weterani, o czym juz byla
mowazs1. Wielu z nich stawato si¢ pdzniej kupcami czy rzemieslnikami, ktorzy
odnosili sukcesy w swoich zawodachis2. Chociaz nie brakowato w Koryncie
ludzi $wiattych, to jednak wielu z nich bylo zapewne niewyksztatconych,
czego echo pobrzmiewa w 1 Kor 1, 26: ,niewielu tam medrcéw, niewielu
moznych, niewielu szlachetnie urodzonych”183. Analiza wykonywanych tam
zawodoOw 1 statusu spolecznego wykracza poza ramy niniejszego opracowania.
Zdaje si¢, ze podobnie jak dla Pawla, tak i dla nas wystarczajace jest to, co
Apostot narodéw zapisat w 1Kor 1, 26.

Sytuacja religijna byla o wiele bardziej rozmaita. Miasto Korynt
sktadalo si¢ nie tylko z réznorodnej warstwy spotecznej, ale i religijnej. Do
trzech najwigkszych nurtow religijnych nalezaly: religia grecka, rzymska
I judaizm. Juz samo zestawienie tych trzech religii (dwoch politeistycznej
i jednej monoteistycznej) rodzi pytanie o wzajemne relacje i ewentualne
konflikty.

178 J. CZERSKI, Pierwszy..., S. 47, chociaz niektore zrodta moéwig nawet o 600 tysigcach
179 J.A. FITZMYER, First...,s. 30

180 Tamze, 31

181 Tamze, s. 32

182 Tamze

183 Tamze
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Politeizm grecki

Politeizm grecki byl religia pierwotng Koryntu, miasta, ktére od
zalozenia bylo miastem hellenistycznym. Mozna tam bylo znalez¢ §wiatynie
Afrodyty, Demeter, Ateny i innych bostw greckiego panteonuiss. Nie zabrakto
tam rowniez $§wiatyni Apollaiss. Jaki wplyw na gmin¢ chrzeScijanska mogta
mie¢ obecno$¢ tej wlasnie $§wiatyni dowiedzieliSmy si¢ juz w poprzednim
rozdziale. Bardzo zywy i rozwiniety byt wowczas kult Asklepiosa. Wielu
szukato u tego boga-lekarza uzdrowienia ze swoich dolegliwo$ci: Slepoty,
kalectwa i wielu innychiss. Kult tego bozka wydaje si¢ by¢ wazny z dwoch
powoddéw. Po pierwsze wpisuje si¢ on w nurt uzdrowicielski, bardzo wazny dla
owczesnego spoleczenstwa, przez co mogl niejako stawaé w szranki
z Jezusemig7z. Po wtore, w Koryncie odnaleziono jedng z najstarszych
»asklepiei” — Swiagtyn Asklepiosa. To pokazuje, jak wielkg role odgrywaty
wszelkiego rodzaju fenomeny nadprzyrodzone w Koryncieiss. Poklosie tego
pobrzmiewa réwniez w 1 Kor. By¢ moze wtasnie dlatego gmina koryncka byta
tak otwarta na dary duchowe. I moze dlatego tez dochodzito w niej do licznych

naduzy¢ w tym obszarze?

Politeizm rzymski
Mozna powiedzie¢, ze na wiele sposobow Korynt byt miastem
rzymskim, tak jak kazda inna koloniaiss. Niemniej jednak miasto starato si¢ na
wiele sposobdw nie odcina¢ od swoich hellenskich korzeni, starajac sig¢
pozosta¢ miastem greckim i rzymskim zarazemuso. Trzeba od razu zaznaczy¢,
ze to dazenie nie byto zmartwieniem zwyktego, prostego ludu. Zajmowato ono,
o ile tak mozna powiedzie¢, glowy elit spotecznych miastaisr. Oprocz

swiadectw pisanych posiadamy rowniez znaleziska archeologiczne, ktore

184 Tamze, 33

185 Tamze

186 B. L. WICKKISER, Asklepios in Greek and Roman Corinth, w: Corinth in Context, Comparative
Studies of Religion and Society, red. S. J. FRIESEN, D.N. SCHOWALTER, J.C. WALTERS, Boston
2010, s. 37

187 por. Tamze

188 por. Tamze

189 B.W. MILLIS, The Social and Ethnic Origins of the Colonist in Early Roman Corinth, w: Corinth
in Context..., s.32

190 Tamze

191 Tamze
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potwierdzaja wielokulturowos¢ miasta Koryntie2. Archeolodzy odkryli wiele
réznych $wiatyn, jednak nieraz trudno jest ustali¢, jakie bostwo czczono w tej
konkretnej $wiatyni1e3. Trzeba nam zatem po krétce stwierdzi¢, ze podobnie
jak w innych prowincjach, tak i w Koryncie Rzymianie wprowadzali swoj kult
panstwowy, ale nie zabraniali czczenia innych bozkoéw, o ile ich wyznawcy nie

godzili tym samym w kult oficjalny1es.

Judaizm

W Koryncie znajdowali si¢ Zydzi (jak np. Pryscylla i Akwila), ktorzy
w glownej mierze byli wypedzeni z Rzymuies. W diasporze wyznawcy religii
mojzeszowej zachowywali swoje tradycje i zwyczajeise. Ks. Chrostowski
zauwaza w swoim opracowaniu, ze dysponujac odpowiednimi S$rodkami
finansowymi i majatkiem, Zydzi bez przeszkod poruszali sie po rozlegtych
polaciach imperium rzymskiego, ktore byly ze soba potaczone dobrymi
drogami i zarzadzane wspolng administracjaie7. Do odkrycia ruin synagogi
w Koryncie doszto w roku 1898, ktora to synagoga dziatata od ok. pierwszego
stulecia przed Chrystusem przez trzy kolejne wiekiiss. Zadanie synagog byto
roézne, jednak przede wszystkim religijne. Byly w nich sale przeznaczone do
nauczania Prawa, itdise. Za ks. Rosikiem nalezy powiedzie¢, ze Filon nazywa
synagogi miejscem nauczania cndtaco. Jest zatem faktem, iz Zydzi nie mieli

wickszych przeszkodz2o1 w praktykowaniu swojej religiizoz.

192 Na ten temat: D. N. SCHOWALTER, Seeking Shelter in Roman Corinth: Archaeology

and the Placement of Paul’s Communities, w: Corinth in Context..., a takze: J.C. WALTERS, Paul
and the Politics of Meals In Roman Corinth, w: tamze; J. L. RIFE, Religion and Society at Roman
Kenchreai, w: tamze; oraz: T. E. GREGORY, Religion and Society in the Roman Eastern Corinthia,
w: tamze

193 G. D. R. SANDERS, The Sacred Spring: Landscape and Traditions, w: Corinth in Context..., s.
365

194 Na ten temat zob. m.in.: J. RUPKE, Die Religion der Rémer, szczegolne cz. 11: Leistungen II1:
Soziale Realitaet, Miinchen 2006; a takze: R. TURCAN, The Gods of Ancient Rome: Religion in
Everyday Life From Archaic to Imperial Times, New York 2001, tam szczegdlnie rozdz. 3 i 4.

195 P. COUSTOUMPOS, Paul, Corinth and The Roman Empire, Eugene 2015, s. 20

196 Tamze

197 W. CHROSTOWSKI, dz. cyt., s. 223

198 M. ROSIK, dz. cyt., 37

199 Tamze

200 Tamze, s. 38

201 Musieli jednak, jak wszyscy przestrzega¢ przepisow panstwowych. To mogto rodzi¢ konflikty.
Ciekawym ttem dla tej tematyki moze sta¢ si¢ spor o spozywanie pokarméw ofiarowanych bozkom (1
Kor 10, 14nn). Na ten temat zob.: A. T. CHEUNG, Idol Food in Corinth. Jewish Background and
Pauline Legacy, Sheffield 1999

202 na temat niektdrych praktyk zob.: M. ROSIK, dz. cyt., s. 38
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Widzimy zatem, ze Korynt byl miastem o doniostej kulturze, wysoko
rozwini¢tym spolecznie i ekonomicznie. Ponadto spotka¢ si¢ mozna tam byto
z duza swobodg religijng. Rozw6j wspdlnoty chrzescijanskiej w takich
warunkach musiat zatem rodzi¢ wiele napiec2o3. Pozostawiamy jednak na boku
szczegbtowe rozwazania na ten temat. Chcemy z kolei zaja¢ si¢ analiza

egzegetyczng omawianego przez nas fragmentu.

2.2.Struktura analizowanego tekstu
Niewatpliwie jedng z najbardziej charakterystycznych cech 1 Kor jest
jego wielowagtkowos¢ i roznorodno$¢ tematycznazos. W historii egzegezy
pojawilo si¢ wiele hipotez na temat jednosci i struktury omawianego przez nas
listu. Podajemy strukture omawianej przez nas perykopy i jej umiejscowienie
w calosci listu, co pozwoli nam na bardziej przejrzysta egzegez¢ w oparciu

o zaprezentowang strukturg.

2.2.1. 1 Kor 14 w calo$ci listu

W 1 Kor mozna wyrdzni¢ zasadniczo trzy gltoéwne czgdci listuzos.
Wstep (1 Kor 1, 1-9), zawierajacy normalne elementy listu starozytnego,
konczy si¢ zmiang tonu. Pawet z dzigkczynienia przechodzi w napomnienie:

Mopoakdio 6& vudg. Rozpoczyna sie¢ tym samym centralna czesé listu
(1 Kor 1, 10 — 15, 58) 206 . Zakonczenie (1 Kor 16, 1 — 24) zawiera typowe dla
Pawla elementy, takie jak: osobiste informacje, pareneza koncowa
i pozdrowieniazor.

W centralnej cze¢$ci listu mozna wyrdzni¢ pomniejsze sekcje. W sekeji
pierwszej (1, 10 — 4, 21) Pawel zajmuje si¢ Podziatami w Kosciele korynckim.
Jednak o samych podziatach niewiele tam Pawet méwi. Skupia si¢ raczej na
zagadnieniu Madro$ci Bozej i teologii Krzyzazos. W sekcji drugiej (1 Kor 5-6)
Apostol omawia problemy moralne takiej jak kazirodztwo czy dochodzenia

sagdowe przed trybunatami niechrzes$cijanskimi. Sekcja trzecia (7-14) to przede

203 por. M. ROSIK, dz. cyt.
204 M. ROSIK, dz. cyt., s. 62
205 J. CZERSKI, dz. cyt., s. 61
206 Tamze

207 Tamze, s. 62

208 Tamze, 61
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wszystkim pouczenia dotyczace zycia Kosciola. Mozemy ja wedlug klucza
tematycznego podzieli¢ na mniejsze jednostki. 7, 1-40 to pouczenia dotyczace
malzenstwa, celibatu 1 dziewictwa. W 8,1 — 11, 1 Pawel naucza o spozywaniu
migs z ofiar sktadanych bozkom poganskim. Odnosi si¢ roéwniez do udziatu
w tych ucztach w ogole. 11, 2 — 34 to nauka Apostota o zgromadzeniach
liturgicznych, za§ w 12, 1 — 14, 40 wskazuje, jak nalezy korzysta¢ z darow
Ducha Swietego. Sekcja czwarta (1  Kor 15) porusza kwestie
zmartwychwstania.

Omawiany przez nas fragment znajduje si¢ zatem w czwarte]
jednostce trzeciej sekcji. Dzieli si¢ ona dalej na pouczenia dotyczace
réznorodnosci darow duchowych (12, 1 — 31a), drogi mitosci (12, 31b — 13,

13) oraz funkcji charyzmatéw w czasie nabozenstw (14, 1-40).

2.2.2. Struktura 1l Kor 14

Ks. Mariusz Rosik dzieli omawiany przez nas fragment na dwie
mniejsze jednostki. W 14, 1-33a Pawel omawia znaczenie i zasady uzywania
charyzmatoéw. Praktyczne wskazéwki dotyczace korzystania z daru jezykoéw
i daru proroctwa zostaly ujete w kilku zdaniach. To wlasnie to zagadnienie
determinuje budowe tego pouczenia2o9. Za Lambrechtem autor stwierdza
zatem, ze mozna wyabstrahowa¢ nastgpujace tematy210:
a. Dar jezykéw a dar proroctwa (14, 1-5)
b. Dar jezykow i dar thumaczenia jezykow (14, 6-19)
c. Dar jezykéw i dar proroctwa wobec niewierzacych (14, 20-25)
d. Zbudowanie wspoélnoty (14, 26-33a)

Druga czes¢ perykopy ks. Rosik nazywa ,,wzorem innych wspolnot”
(14, 33b-40). Wedlug kryterium tematycznego w ich obrgbie wyznacza
nastepujace tematy211:
a. Zachowanie kobiet na zgromadzeniach (14, 33b-35)
b. Pytania retoryczne (14, 36)
c. Wiasciwa postawa ustugujacych charyzmatami (14, 37-39)

209 M. ROSIK, dz. cyt. ss. 443-444
210 Tamze
211 Tamze, s. 462
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d. Konkluzja w formie ogdlnej zasady (14, 40)

Wedhug tak wyznaczonej struktury chcemy teraz przystapi¢ do egzegezy 1
Kor 14.

2.3.Egzegeza 1 Kor 14

Na podstawie wyznaczonej powyzej struktury przeprowadzimy teraz analize
egzegetyczng badanego tekstu. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze ze wzgledu na duza
1los¢ komentarzy do 1 Kor wybraliSmy trzy najbardziej reprezentatywne. Pomijamy

rowniez krytyke tekstu, ktorej dokonali autorzy komentarzy.

2.3.1. Znaczenie i zasady uzywania charyzmatéw (14, 1-33a)

14,1

Awwkete Vv ayannv, {nAodTe 0& Td TVELLATIKA, LAAAOV OE Tva TpoeNTELTE.

Starajcie si¢ o mitos¢, pozgdajcie darow duchowych, szczegdlnie abyscie

prorokowali.

Mitos¢ nie jest czym$ staltym, niezmiennym, co mozna raz osiaggnaé. Pawel
zacheca zatem Koryntian, aby starali si¢ o mito$¢. Uzyty przez Pawla czasownik
dok® ma wiele znaczen. Bywa przezen uzywany W Sensie negatywnym
1 pozytywnym. Najczesciej tlumaczy si¢ go jednak jako pedzi¢, przesladowac,
$ciga¢, goni¢ za czym$ czy za kim$, jak mysliwy za zwierzyngei2. M. Rosik
podkresla, ze 6w czasownik w Biblii oznacza dazenie ku dobruz213. Na tle 1 Kor 13
Pawel pokazuje zatem, ze dazenie do mitosci ma by¢ dla Koryntian pierwszym
zadaniem ich zycia, pogon za miloscig jest w pewnym sensie pozadaniem samego

dobra.

212 J. CZERSKI, dz. cyt., s. 623
213 M. ROSIK, dz. cyt., s. 444
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Drugi imperatyw ,,pozadajcie daréw duchowych”, wyrazony czasownikiem
mAoé® ma znaczenie synonimiczne do poprzedniego. Stad nalezy stwierdzi¢, ze
mito$¢ i proroctwo nie sa sobie przeciwstawne. Szczegdlne zabieganie o proroctwo

nie jest zatem przeciwstawieniem go mitosci, a glosolalii2ia4.

w. 2-4

0 Yop AMA®DV YA®Gon 0Ok avOpmdTolg Aadel GALL Be@ " 0VOELS YOp AKoVEL, TVEDUOTL
0& AMAET pootpla

0 0& TpoPNTELOV AVOPAOTOIS AaAET olKOdOUTV Kol TapaKANGLY Kol Tapapvdioy.

0 MADV YADGOT £0VTOV OIKOSOUET O 0& TPOPNTEVMOV EKKANGIOV OTKOJOLLET.

2Mowigcy bowiem jezykami, nie ludziom mowi, ale Bogu. Nikt go nie slyszy, a on
z Ducha méwi rzeczy tajemne. sProrokujgcy zas ludziom mowi ku zbudowaniu, na
pokrzepienie i pocieszenie. sMowigcy jezykami samego siebie buduje. Prorokujgcy

natomiast buduje Kosciot.

Pawel bardzo jednoznacznie uznaje proroctwo za dar wigkszy niz glosolalia.
Argumentacja Apostota jest bardzo prosta — za kryterium przydatnosci daru
charyzmatycznego Pawel uznaje mozliwos¢ jego uzycia do budowania Kosciota.
Modlitwa jezykami jest na ogot prywatnym dialogiem cztowieka z Bogiem?1s. Tres¢
modlitwy glosolalika jest zakryta dla pozostatych cztonkéw zgromadzenia. Objawia
on, badz rozprawia o tajemniczych sprawach zbawienia, ktore o tyle tylko sa
inteligibilne, o ile obok jest ktos, kto thumaczy21e.

Zastosowane przez Pawla wyrazenie z Ducha/ducha moze by¢ rozumiane w
dwojaki sposob. Uzyty w tym miejscu dativus pozwala rozumie¢, ze dar pochodzi od
ducha ludzkiego, poniekad z naszej inteligencjiz17, badz od Ducha Swigtego. Jednak
nadprzyrodzony charakter daru pozwala nam sklania¢ si¢ do tej drugiej
mozliwoscizis. J. A. Fitzmyer zauwaza, ze nie mozna glosolalii kojarzy¢ z pomoca

Ducha na modlitwie (Rz 8, 27nn)219.

214 por. J. CZERSKI, dz. cyt., s. 623
215 J. CZERSKI, dz. cyt., s. 624

216 por. M. ROSIK, dz. cyt., s. 444
217 J. CZERSKI, dz. cyt., s. 624

218 M. ROSIK, dz. cyt., 445

219 J. A. FITZMYER, dz. cyt,, s. 510
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Ten sam autor sugeruje, ze zwrot nikt go nie styszy nalezy rozumieé
w kontekscie Ga 4, 21. Oznaczaloby to zatem: nikt go nie rozumie22o. Glosolalia ma
zatem zastosowanie we wspolnocie tylko jesli jest ttumaczona. W przeciwnym razie
jest ona darem dla konkretnej osoby.

Proroctwo jest darem dla calej wspolnoty. Prorok mowi ku zbudowaniu,
pocieszeniu i pokrzepieniu. Ks. Rosik zauwaza, ze taka funkcja proroctwa jest
kontynuacja linii starotestamentalnej. Prorocy starego przymierza pocieszali
i budowali lud, nawet gdy zapowiadali kleske221. Za ksigdzem Czerskim mozemy
rowniez okresli¢ doktadne znaczenie tych trzech czynno$ci proroka. Termin
oikodoopn (budowanie) ma listach Pawtla r6zne znaczenie przeno$ne i moze oznaczac:
1. budowanie duchowe i ilosciowe Kosciota (1 Kor 3, 9), 2. dziatalno$¢ apostolska
1 misyjng (np. 2 Kor 10, 8; 13, 10). W analizowanym przez nas fragmencie nalezy
ten czasownik rozumie¢ jako budowanie duchowe calej wspdlnoty oraz
pojedynczego chrze$cijanina. mopdxinolg oznacza wskazania i zachgty skierowane
na terazniejszos¢ 1 przysztos¢, a mapopvdia pocieche odnosnie do przykrych przezy¢
w przesztosci lub umocnienie, gdy chodzi o przyszio$é2z2.

Niezwykle cenng uwage czyni J. A. Fitzmyer. Zauwaza on, ze poprzez uzycie
participium mpoentevwv Pawet zaznacza, iz nie chodzi mu o prorokéw w ogole, ale
sytuacje, kiedy proroctwo, konkretne przestanie od Boga, pojawia si¢ akurat we
wspolnocie. Nie jest to zatem przygotowane ,.kazanie”, ale spontaniczny dar od
Bogazzs.

W w. 4 Pawel zawiera konkluzje, stwierdzajac, ze ten kto mowi jezykami
buduje samego siebie, a kto prorokuje, buduje Kosciot. W ten sposéb Pawel jeszcze

raz podkresla, jaka jest funkcja darow duchowych (por. 1 Kor 12, 4 —11).

Ww. 5
0él® 0¢ mavtag VA AoAelv YAdGooS, LaAlov o0& tva mpopnteumte: peilmv 6¢ 0
TPOPNTEVOV T) 0 AOADY YADGGUIG £KTOG €1 1] dtepunve), iva 1) EKKANGio 01kodouV

AGPn.

220 Tamze

221 M. ROSIK, dz. cyt., s. 445

222 J. CZERSKI, dz. cyt., s. 625
223J. A. FITZMYER, dz. cyt., 511
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sChce, abyscie wszyscy mowili jezykami, jednak bardziej Zebyscie prorokowali.
Wiekszy jest bowiem prorokujgcy niz mowiqgcy jezykami, chyba Zeby ktos tumaczyl,
aby Koscidt przyjgt zbudowanie.

Pawetl jeszcze raz wyraznie zaznacza, ze zarOwno dar proroctwa, jak
glosolalia s3 dobrymi i waznymi przejawami Ducha. Podkresla jednak powtornie, ze
miarg wielko$ci, przydatnosci daru jest to, czy buduje wspolnote. O ile poprzednio
Pawet mowil, iz dar jezykéw buduje samego mowigcego, o tyle teraz uscisla, ze
moze ona budowa¢ wspdlnote, jesli jest ktos kto thumaczy224.

M. Rosik zwraca uwage na podobienstwo wypowiedzi Pawta i Mojzesza (Lb
11, 29): ,,Oby tak caly lud Pana prorokowal, obu mu Pan dal swego ducha22s”.
Jednak J. A. Fitzmyer stwierdza, ze to podobienstwo jest mocno naciggane. W Lb
11, 29 chodzi o inny rodzaj proroctwa. Malo tego, epizod z Eldadem i Medadem nie
ma nic wspolnego z mowieniem jezykamiz2ze. Nalezy rowniez zauwazy¢, ze inny jest
kontekst tych wypowiedzi. Pawet mowi wyraznie o zgromadzeniach liturgicznych.
Mojzesz za$ chce by¢ niejako uwolniony od ludu, ktory stal si¢ dla niego cigzarem.
Pan wybiera siedemdziesieciu dwoch starszych, ktorych namaszcza, a ci prorokuja
jednorazowo. Pawel nie ma zamiaru zrzucaé z siebie odpowiedzialnosci za lud.
Mowi tez o zjawisku o charakterze dtugofalowym.

To nie zmienia jednak faktu, Zze dar proroctwa jest wypelnieniem
eschatologicznego proroctwa Joela (J1 3, 1nn).

Ciekawym wylomem w doktrynie Pawla o wyzszosci proroctwa nad
glosolalig jest przypadek ttumaczenia jezykow (por. 12, 10). Thumaczona glosolalia
rowniez buduje Kosciot.

Trzeba raz jeszcze podkresli¢, ze Pawetl nie mowi o zaleznosci prorok —
glosolalik, ale o zaleznos$ci proroctwo — glosolalia. Nie mozna zatem z wypowiedzi
Pawla wywnioskowacé, ze postugujacy proroctwem stoja wyzej w hierarchii danego

Kosciota lokalnego, niz méwiacy jezykami.

224 por. M. ROSIK. dz. cyt., s. 445
225 Tamze
26 J. A. FITZMYER, dz. cyt., 512
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w. 6
NUv 8¢, adehooi, éav EMO® TPOG VUGG YADCOOIS AOADY, TL VUGG ®PEANOo® €0V LN

VUV AaAnoo fi v dmokaAdyel Tj v yvaoet 1 &v Tpoenteia 1 [Ev] didoyd;

6Teraz zas, bracia, jesli przyszedlby do was, mowigc jezykami, jaki dla was pozZytek,
jesliby nie przemowit do was w objawieniu, albo w poznaniu, albo w proroctwie,

albo w nauczaniu?

Te¢ wypowiedz Pawla nalezy taczy¢ z jego wyznaniem w 2, 1-2. Pawel nie
btyszczat wérod Koryntian stowem i madroscia, ale przekazywat prawdy wiary. To
pociggneto mieszkancoéw stolicy Achai i doprowadzito ich do wiary. Podobnie stowa
wypowiadane na zgromadzeniach liturgicznych maja prowadzi¢ do poglebienia
wiaryz27. Jak stusznie zauwaza ks. Rosik, objawienie, poznanie i proroctwo, sg
przekazaniem tajemniczych spraw Bozych. Ich tre$cig sa prawdy wiary. Natomiast

nauczanie jest raczej formg ich przekazuz2zs.

w. 7-9

7 dumg o Ayvya vy dovTa, gite avAog gite KIBAGpa, £0v O10GTOANV TOIG
@BGyyo1g U1 0@, Tdg yvoohnoetal 1O avioduevov 1j 10 kiBapilopevov;

Kol yop €0v adnAov GOATYE vy 0@, TIG TOPACKEVAGETOL €1 TOAELOV;

oDTmg Kol VUETG 01 THG YAdoong £av un edonuov Adyov ddTe, TAS YVOGONGETAL TO

Aohovpevov; Ececbe yap €ig dépa AAAODVTEC.

7Podobnie jest z instrumentami martwymi, ktore dzwieki wydajq, czy to bedzie flet,
czy cytra: jezeli nie datoby sie odrozni¢ poszczegolnych dzwiekow, to jak mozna
rozpoznad, co sie gra na flecie lub na cytrze?8Albo jesli trgba zabrzmi niepewnym
dzwigkiem, ktoz bedzie si¢ przygotowywat do bitwy?9Tak tez i wy: jesli pod wplywem
daru jezykow nie wypowiadacie zrozumiatem mowy, jak mozna pojgcé, co jest

wypowiadane? W powietrze przeciez bedziecie mowili.

Obrazowe poréwnanie Pawla ma wzmocni¢ w adresatach zrozumienie
omawianej kwestii. Ks. Rosik odkrywa niezwykle interesujace znaczenie tych stow

Pawta. Zauwaza, ze wymienione instrumenty byly uzywane w szczegdlnych

227 por. Tamze
228 M. ROSIK, dz. cyt., s. 446
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momentach zycia cztowieka. Ich uzyteczno$¢ mierzy si¢ miarg rozumienia tego, co
jest grane. Bez $wiadomos$ci melodii gra na instrumencie jest chaotyczng zabawa.
Chociaz wroctawski biblista nie stwierdza tego wprost, to jednak z podanego przezen
szerokiego kontekstu kulturowego wynika, ze glosolalia nie jest czyms zwyczajnym.

Jest ona wyjatkowym momentem uwielbienia Bogaz22s.

w. 10-11

10T000DTA €1 TOYOL YEVT POVDV €IGV £V KOGU® KOl 0VOEV APwvoV
€0V OV UM €100 TNV SOVOULY TG eOVIG, Ecopot T@ Aolodvtt BapPapog kai & AaADV

&v énot BapPapoc.

10 Na swiecie jest takie mnostwo dzwigkow, ale Zaden nie jest niemy. 11.Jezeli jednak
nie znalbym znaczenia dzwieku, bede barbarzyncqg dla przemawiajgcego,

a przemawiajqcy dla mnie.

Dla odroznienia dzwigkow, a w tym kontekscie: jezykow, od glosolalii,
Pawel uzywa stowa owvn,230. Jezyk jest podstawowym rodzajem komunikacji
miedzyludzkiej231. Barbarzyncami Grecy nazywali wszystkich, ktorzy nie méwili po
grecku. Termin ten odkrywa réwniez powazne rdéznice kulturowe2s2. Pawet
uswiadamia zatem Koryntianom, ze aby przekaza¢ jakas wiadomosé, trzeba

postugiwac si¢ znanym dla innych jezykiem.

w. 12
oDT®G Kol VUETS, €nel (nAmTal £0TE TVELUATOV, TPOG TV OIKOdOUNV THS EKKANGiog

{nreite tvo mepiocevNTe.

12Tak tez i wy, skoro jestescie zwolennikami darow duchowych, szukajcie

zbudowania Kosciota, abyscie obfitowali.

W. 12 jest jakby podsumowaniem dotychczasowego wywodu §w. Pawtla.

Uzywajac zwrotu (niwtoi pochwala dazenie Koryntian do posiadania daréw

229 Tamze, s. 446-447

230 J. A. FITZMYER, dz. cyt., s. 514
231 J. CZERSKI. dz. cyt., s. 628

232 M. ROSIK, dz. cyt., s. 447
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duchowych. Zaznacza jednak, ze maja bardziej od nich szuka¢ zbudowania Ko$ciota.
Ostatecznie jednak celem adresatow ma by¢ obfitowanie. Na podstawie kolokacji
czasownika mepioogdm (15, 58; Rz 15, 13; 1 Tes 1, 1. 10) mozemy stwierdzié, ze

zwrot ten u Pawla oznacza wzrost duchowy23s.

w. 13-17

A10 0 MoA®dV YADGOT TpocevyEcbm tva diepunveon.

gav [yap] mpocevymuat YAOGST), TO TVEDUA OV TPOGELYETAL, O O€ VODS OV HKOPTOG
€OTIV.

i OVV £6TIV; TPOGEHEOOL TG TVEDULOTL, TPOGEHEOHOL S KOd TG VOT* WAk T¢)
nvedpatt, YoAd® 82 kai ¢ vot.

gmel &0v e0AOYTG [€v] mvedpatt, 6 AvamAnp®V TOV TOTOV TOD Id1OTOL TAS £PET TO
aunv émi T} of) evyopiotio; &nedn Ti Aéyeig ovk 0idEV:

oL HEV VAP KOADG eDYOPLOTELG AAL O £TEPOG 0VK OiKOdOUETTAL.

13 Jesli zatem ktos przemawia jezykami, niech sie modli, aby to wyttumaczyl. 1aJesli
bowiem modle si¢ jezykami, duch moj wprawdzie sie modli, ale dla umystu to
bezuzyteczne. 15CozZ wiec zostaje? Bede sie¢ modlit duchem, ale bede si¢ tez modlit
i myslg, bede Spiewal duchem, bede tez Spiewal i myslg. 16Bo jesli bedziesz
blogostawil w duchu, jakie na twoje blogostawienstwo odpowie ,,Amen” ktos
zajmujgcy miejsce prostaczka, jesli nie rozumie tego co mowisz? 17Ty wprawdzie

Ppigknie dzigki czynisz, lecz drugi nie jest tym zbudowany.

Pawel kontynuuje swoj wywod stwierdzajac, ze dla pozytku wspolnoty trzeba
si¢ modli¢ o dar thumaczenia jezykow. Polecenie modlitwy o zrozumienie jest czyms$
nowym i sugeruje, ze sam glosolalik nie rozumie tego, co moéwizz4. Rozumienie daru
jezykow nie jest umiejetnoscia przelozenia tego ci si¢ mowi na konkretne struktury
gramatyczne. Jest to raczej ogoOlne zrozumienie przestania i przekazanie go
wspolnocie. Nie oznacza to, ze mowiacy jezykami jest w ekstaziezss. Ks. Rosik
przytacza poglad Filona, ktory twierdzil, ze umyst proroka jest opanowany
natchnieniem Bogazss.

W dalszej czgéci pouczenia wyjasnia, ze modlitwa w duchu, nie przynosi

pozytku umystowi. Ks. Czerski zauwaza, ze wyrazenie ,,duch moj” moze by¢ roéznie

233 M. ROSIK, dz. cyt., s. 448; J. CZERSKI, dz. cyt., s. 628-629; J. A. FITZMYER, dz. cyt., s. 515
234 J. CZERSKI, dz. cyt., s. 629; J. A. FITZMYER, dz. cyt., s. 515

235 M. ROSIK, dz. cyt., s. 448

236 Tamze
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interpretowane. Nie mozna da¢ jednoznacznej odpowiedzi, co ono oznacza2sr.
Niemniej jednak konkluzjg dla przedstawionych przez ks. Czerskiego rozwazan
moze by¢ zdanie, ze chodzi tu o dziatanie Ducha Swietego wyrazone w jakis
sposObzss. Fitzmyer definiuje umyst (vodg) jako dar Boga, dzigki ktoremu cztowiek
moze racjonalnie mysle¢ 1 ocenia¢ zdarzenia i sytuacje. Umyst to sita, ktéra pomaga
zrozumie¢ co$, konsolidujac przy tym jasng mysl, oraz przekazaé w zrozumialy
Spos6b23s. Ten sam autor sugeruje, ze z omawianego fragmentu mozna wyciggnaé
whniosek, iz umyst jest nadrzedny dla ducha24o.

Pawetl stwierdza, ze modlac si¢ duchem, nalezy tez modli¢ si¢ umystem.
Spiewajac duchem, trzeba $piewaé i umystem. Gr. yéAi® odnosi si¢ tutaj do
$piewania psalmow241.

Modlitwa, w ktorej nie uczestniczy rozum, ktéra nie jest zrozumiata dla
umystu, jest modlitwa nieracjonalnej czesci cztowiekaz42.

Wprowadzone na poczatku w. 17 stdéwko ydp wskazuje na wniosek koncowy.
Zdanie: ,,To wprawdzie dzigki czynisz” bywa roznie interpretowane. Ks. Czerski
uznaje, ze nie jest ono ironig243, jednak Fitzmyer jest innego zdaniaz4s. Ten ostatni

uwaza nawet, ze jest ona kontynuowana w nastgpnym wersecie24s.

w. 18-22

Evyopiotd 1@ 0ed, maviov YUOV LaALOV YAOCCOLG AOAD"
G év dkinoig 06Am mévie Adyoug T® vol pov AcAficar, tvo kai SEALOVE KaTn Yo,
7} popiovg Adyovug v yYAwaoon.
Adehpol, un moudia yiveohe taig ppeciv aALG TN kakig vnmalete, Taig 0 Ppeciv
TéAe101 Yiveohe.
&V T® VOU® Yéypamton 8Tt

&V ETEPOYADTTOIS KOl £V YEILETIV ETEPWV AOANGW TR 10D TOVTQ

Kol 000 oUTMG eicoxoboovial LoV, AEYEL KOPLOC.

dote ol yYAdooo €ig onNueIdV €16V 0O TOIG MOTEVOLGLY GAAG TOIG dmicTtolg, M O

Tpoenteia 00 101G AMicTOlg AALY TOTG TIGTEVOLGLV.

237. J. CZERSKI, dz. cyt., s. 629

238 Tamze

239 J. A. FITZMYER, dz. cyt., s. 515
240 Tamze, s. 516

241 M. ROSIK, dz. cyt. s. 448

22 ). A. FITZMYER, dz. cyt. s. 517
23 ). CZERSKI, dz. cyt. s. 632

24 ). A. FITZMYER, dz. cyt. s. 518
245 Tamze
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18Dzigkuje Bogu, Ze mowie jezykami wigcej od was wszystkich. 19Lecz w Kosciele
chce powiedziec pieé¢ stow wedlug mojego rozeznania, by pouczy¢ innych, zamiast
dziesiec tysiecy stow w jezykach. 20Bracia, nie bgdzcie dziecmi w swoim mysleniu,
lecz bgdzcie jak niemowleta, gdy chodzi o dzieci zle. W myslach waszych stawajcie
sie dorostymi. 21W Prawie jest napisane: Przez ludzi obcych jezykow i obcymi
wargami bede przemawial do tego ludu, ale i tak Mnie nie ustuchajq, mowi Pan.
2Tak wiec jezyki sq znakiem nie dla wierzgcych, lecz dla pogan, proroctwo zas nie
dla pogan, lecz dia wierzgcych.

Niejako w oparciu o swoj dotychczasowy wywod Pawet zaswiadcza, ze sam
woli przemawia¢ w zrozumiatym jezyku, chociaz méwi wiecej jezykami niz inni.
Ks. Czerski nie rozstrzyga czy chodzi tu o wyrazenie ,,lepiej” w sensie jakoSciowym
(ku takiej interpretacji sktania si¢ ks. Rosik246), czy tez raczej ,,wiecej” w sensie
ilosciowymz47. Dla potwierdzenia swojego wyboru Pawel pokazuje kontrast
pomigdzy dwiema liczbami — pie¢ i dziesie¢ tysiecy. Kluczem takiego wyboru jest
w dalszym ciggu dobro wspdlnoty — ,,iva Kai GALovg Katnymow”.

Apostot przeciwstawia sobie infantylizm i dojrzalo$¢ w mysleniu. Uzywajac
zwrotu bracia wprowadza serdeczng atmosfere, ktora wzbudza zaufanie do Pawta.
Uzywanie charyzmatow ma prowadzi¢ do dojrzatosci osobistej czlowiekaz4s. Jest
jednak pewien moment, kiedy warto, by cztowiek pozostat jak dziecko — to relacja
do zta. Dziecko charakteryzuje si¢ pewnym stopniem niedo§wiadczenia. Nie ma ono
obycia w wielu sprawach 1 wszystko jest dla niego nowe. Autor chce zatem, aby
Koryntianie w stosunku do grzechu byli tacy wtasnie — niedoswiadczeni24g.

W w. 21 Pawet cytuje 1z 28, 1-12. Wydaje si¢, ze podobna sytuacja miata
miejsce u Koryntian. Ks. Rosik zauwaza, ze Sitz im Leben obu tekstow jest zupetnie
inny2s0. Dlatego funkcja tej cytacji jest nie do konca jasna. Fitzmyer rozwigzuje ten
problem stwierdzajac, ze Pawlowi nie chodzi o glosolalie. Wedlug niego Pawet
mowi o sobie. Koryntianie mieliby nie stucha¢ jego stow2s1.

Interpretacja w. 22 jest dosy¢ niejasna. Nie do konca wiadomo w jaki sposob

glosolalia miataby by¢ znakiem dla niewierzacych2s2. By¢ moze chodzi o jej

26 M. ROSIK, dz. cyt. s. 449

247 J. CZERSKI, dz. cyt. s. 632

28 M. ROSIK, dz. cyt. s. 449

249 por. J. CZERSKI, dz. cyt., s. 633, J. A. FITZMYER, dz. cyt. s. 519
250 M. ROSIK, dz. cyt. s. 449

21J. A. FITZMYER, dz. cyt,, s. 520

252 por. J. CZERSKI, dz. cyt., s. 634-635
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spektakularny charakterzss. Jesli chodzi o dziatanie proroctwa interpretacja jest nieco
tatwiejsza. Jako charyzmat budujacy wspolnotg, proroctwo dziata w wierzacych,

ktorzy wiedza, ze przemawia do nich Bog.

w. 23-25

"Edv obv cuvEAON 1) ékkAncio 8An i 10 odTod Koi ThvTeg AUADGIY YADGGLG,
eioéEMwoty 6¢ 1d1dTan 1j dmieTtot, ovkK £podoty dtt paiveche;

€0V O¢ TAVTEG TPOPNTEVMGLY, EIGEADN O£ TIC dmoTOg 1) I01DTNG, EAEYYXETAL VTTO
ThvTov, avokpivetol Vo ThvToV,

T KPUTTTA, THG Kapdiag avTod Qoavepa YiveTal, Kol oVTmg TEGmV Eml TPOCOTOV

TPOCKLVNGEL TA Bed AmayyéAlwv OTL Sviwg 0 Beog &v vuiv Eotiv.

2Kiedy sig¢ przeto zgromadzi caly Kosciol i wszyscy mowiliby jezykami, a weszliby
podczas tego ludzie prosci oraz niewierzqcy, czy nie powiedzq, ze szalejecie?
24Jesliby zas wszyscy prorokowali, a wszedlby podczas tego ktos niewierzgcy lub
czlowiek prosty, bylby przekonany przez wszystkich, osqdzony przez wszystkich
251 jawne stang sie tajniki jego serca; a tak, upadiszy na twarz, pokioni sie Bogu,

oznajmiajgc: ,, Prawdziwie Bog jest miedzy wami”.

Pawetl ostrzega Koryntian, ze niewierzacy $wiadek mowienia jezykami moze
uzna¢ to zjawisko za przejaw szalenstwa. Poganie mogli kojarzy¢ ten fenomen
z wyroczniami greckimi, ktore bedac w ekstazie, wypowiadaly niezrozumiate
stowazsa. Chrzescijanie mogli zatem zosta¢ pomyleni z ludzmi oddajacymi cze$¢
Dionizosowi, czy Demeter2ss.

Nastepnie Pawel opisuje sytuacje hipotetyczng, kiedy na spotkanie, podczas
ktoérego wszyscy prorokuja, wchodzi poganin. Jest on wtedy pouczony i osadzony
przez wszystkich. Zwrot vno mévtov moze byé przettumaczony dwojako: ,,przez
wszystko” oraz ,,przez wszystkich”. Ks. Czerski sktania si¢ w swojej interpretacji do
pierwszego tlumaczenia, wyjasniajac, ze w ten sposob ,,prorokowanie sktania
niewierzacego do refleksji tak, ze odkrywa on prawdg o sobie, stwierdza, ze jego

dotychczasowa postawa 1 religijnos¢ sg bledne, 1 odkrywa swdj grzechzse”. Istnieje

253 por. M. ROSIK, dz. cyt., s. 449

254 Na ten temat: zob. 1.3. niniejszego opracowania.
25 J. A. FITZMYER, dz. cyt., s. 522

256 J. CZERSKI, dz. cyt., s. 636
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jednak poglad, wedlug ktérego nalezy to wyrazenie thumaczy¢ ,,przez wszystkich”.
Bytoby to wtedy paralela dla ,,wszystkich” méwiacych jezykami2sr.

Odkrycie tajemnic serca jest dlatego przekonujace, ze przypadkowo spotkani
ludzie nie moga zna¢ tajnikdéw naszej osoby. W ten sposdb ujawnienie spraw
zakrytych potwierdza nadprzyrodzony charakter daru i jego prawdziwosc¢.2ss Taka
sytuacja jest tudzaco podobna do miejsc w ewangelii, gdzie Jezus poznawal tajniki
serca faryzeuszOw. Przemawiajac do nich obnazat ich zatwardziato$¢ (por. np. Mt 9,
4; Mt 12, 25). Gest prostracji i wyznanie, ze Bog jest obecny na tym zgromadzeniu,
jest efektem ustyszanego proroctwa. Sytuacja taka jest analogiczna do sceny z 1 Krl
18, 39259.

w. 26-28

Ti obv éo11v, 43edpoi; tov cuvépymode, Ekactog Woludv Exet, Sidoymy &xet,
amokaAvyv Exel, YAAGGav Exel, Epunveiav Exel mavto tpog oikodouny Yivécho.
gite yhdoon 1ic Mael, katd 0o § 0 mAEioToV TPES Kod Gval Hépog, Kai eig
JlEPUNVELETO

gav 8¢ un 1 Stepunventic, oryditm &v dkknoiq, £0vTd 8& Aakeito kai T Oed.

26Co wigc zostaje, bracia? Kiedy razem sie zbieracie, ma kazdy z was dar sSpiewania
hymnow, ma nauczanie, ma objawienie, ma dar jezykow albo ma ttumaczenie:
wszystko niech si¢ staje ku zbudowaniu. 21Jezeli ktos mowi jezykami, to niech mowig
na przemian dwaj, najwyzej trzej, a jeden niech tumaczy! 28Gdyby nie byto ttumacza,

niech zamilknie na zgromadzeniu,; niech zas mowi sobie samemu i Bogu!

Pawet po raz kolejny nazywa Koryntian bra¢mi, co niewatpliwie wzmacnia
poczucie wspOlnoty. Mowigc o sytuacji wspolnego gromadzenia si¢ (Otov
ouvépynobe) odnosi si¢ do zgromadzen liturgicznych. Wskazuje na to uzycie tego
samego czasownika w odniesieniu do Uczty Pana (1 Kor 11, 17nn). Nastgpnie
wymienia kolejne charyzmaty, ktorymi Koryntianie moga ubogaci¢ wspdlnotg.
Nieustannie powtarza si¢ ten sam argument — zbudowanie wspdlnoty i braci jest
nadrzednym celem postugiwania charyzmatycznego. Interpretujac termin yoipdg
mozemy poda¢ dwie hipotezy. Jedna z nich mowi, iz termin ten nie odnosi si¢ do
257 J. A. FITZMYER, dz. cyt., s. 522

258 por. M. ROSIK, dz. cyt., s. 450-451; J. CZERSKI, dz. cyt., s. 637
259 M. ROSIK, tamze
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Psalméw Starego Testamentu, tylko do $piewania wilasnych psalméw pod
natchnieniem Duchazo. To mogloby tlumaczyé, dlaczego wickszo$¢ autorow
thumaczy ten termin stowem ,.,hymn”, albo ,,piesn”. Druga hipoteza stanowi, iz nie
chodzi tu o konkretny utwor, lecz o modlitwe jako taka. Charyzmatem miatoby by¢
uwielbienie Boga $piewembos1. Dziwi fakt, iz nie pojawia si¢ na tej liScie charyzmat
proroctwa. Ks. Rosik sugeruje, ze nalezy go szuka¢ w ramach charyzmatu nauczania
I ujawniania rzeczy tajemnychzez.

W kolejnych wersetach Pawet omawia kwestie porzadku korzystania z darow
duchowych. Kwestia porzadku nie jest tylko kwestia umowy, ale przede wszystkim
kultury. M. Rosik zauwaza, ze porzadek na zgromadzeniach starozytnych byt bardzo
wazny. Miejsca zajmowano zgodnie ze starszenstwem, na zebraniach nalezato prosic¢
o mozliwo$¢ zabrania glosuzes. Taki sposdb przemawiania nie tylko ulatwia
prowadzenie spotkania, ale tez dodaje powagi zgromadzeniu.

Brak tlumacza implikuje odsunigcie modlitwy jezykami do sfery prywatne;.
Obaj cytowani polscy biblisci zauwazaja ten fakt, ale nie wyciagaja z niego zadnych
daleko idacych wnioskow. Natomiast Fitzmyer chce w tym poleceniu widzie¢
pragnienie Pawla, by w ogole nie korzysta¢ z glosolalii. Jednak Apostol wie, Ze nie

moze zabroni¢ takiej modlitwy264.

w. 29-31

poeTiTat 6& dVo 1| Tpeig Aadeitwoav Kai ol dALOL S1aKPVETOGOV®
gav 0¢ GAL® amokaAvPOT] KaOnuévm, 6 TPATOC GLYITM.
dvvacte yap kab Eva mhvie mpoentevewy, tva mavteg UavOAVOOY Kol TOVTES

TOPOKOADVTOL.

29Prorocy niech przemawiajg po dwoch, albo po trzech, a inni niech to roztrzqsajq.
soJesli innemu z siedzqcych dane bedzie objawienie, pierwszy niech zamilknie.
3tMozecie bowiem po kolei prorokowac¢ wszyscy, aby wszyscy byli pouczeni

I pocieszeni.

260 J. CZERSKI, dz. cyt., s. 642
261J. A. FITZMYER, dz. cyt., s. 525
262 M. ROSIK, dz. cyt., s. 451

263 Tamze

264 J. A. FITZMYER, dz. cyt., 526
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Podobny porzadek przemawiania obowiazuje prorokéw. WypowiedZz Pawla
ujawnia, ze kazde proroctwo jest zwigzane z jakim$ objawieniem, tzn. pochodzi od
Bogazes. Otrzymane od Boga proroctwo ma budowaé wspdlnote. Stad wspolnota ma
roztrzasaé, czy tez ocenia¢ otrzymane proroctwo. Ujawnia si¢ tu szczeg6lny zmyst
wiary KoS$ciotazes. Wieloznaczno$¢ terminu dwokpive nie pozwala jednoznacznie
stwierdzi¢, o jakie roztrzasanie chodzi. Moze to by¢ ocena przydatnosci czy
prawdziwosci danego stowa badz jego zgodnosci z Objawieniem.

Konkretny porzadek wynika z dobra duchowego. Rozgardiasz na
zgromadzeniach liturgicznych moze wprowadza¢ zamet i o$miesza¢ wspolnote
chrzedcijan267. Prorok przypomina tu kaznodziej¢, ktory napomina 1 daje
wskazowkizes.

Wzmianka o ,,siedzacych” nie pozwala nam na wysnucie jednoznacznego
wniosku co do postaw ciata, jakie zajmowano podczas nabozenstw. Jednak ks. Rosik
zauwaza, ze na zgromadzeniach chrze$cijanskich stali proklamujacy stowo Boze, za$

stuchajacy siedzielizeo.

w. 32-33a

Kol TVEDLOTOL TPOPNTMV TPOPTALG VTOTAGGETAL,
0V Yap €otv dxotactaciog 0 0e0g AL ipnvng.

324 dary duchowe prorokéw niech bedq poddane prorokom! 33aNie jest bowiem Bog

Bogiem zamieszania, lecz pokoju.

Omawiana przez nas sekcja konczy si¢ niezwykle wazng uwagg, Sam prorok
decyduje o tym, kiedy i jak ma przekaza¢ Boze objawienie. Przettumaczywszy
w. 32: ,duchy prorokéw niech beda poddane prorokom” mozna zrozumieé, ze

prorokowanie nie jest mozliwe w jakiejkolwiek ekstazie27o. Fitzmyer przytacza

265 J. CZERSKI, dz. cyt., s. 644

266 por. M. ROSIK, dz. cyt., s. 452

267 Poglad ten funkcjonuje w Kosciele po dzi$ dzien. Na ten temat zob.: J. RATZINGER, Der Geist
der Liturgie, cz. 2 — Zeit und Raum in der Liturgie, Freiburg 2007, s. 47-98

268 J. CZERSKI, dz. cyt., 644

269 M. ROSIK, dz. cyt., s. 452

270 Tamze
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réwniez poglad Orygenesa, ktory sadzit, iz Pawel mowi o powszechnym proroctwie.
Stad wczesniejsza wzmianka rozeznawaniu stowa przez wspolnote271.
Dotychczasowe  pouczenia 1  argumenty Pawla  wynikaja ze
zdroworozsadkowej analizy celu, w jakim gromadzg si¢ chrze$cijanie — uwielbia¢
Boga 1 wzrasta¢ duchowe. Argument przytoczony w 33a wydaje si¢ by¢ jednak
nadrzedny do pozostatych. Pawel odnosi si¢ do natury Boga, ktory jest Bogiem
pokoju. Ten, ktory jest zrodtem objawienia, bedac rowniez zrodlem pokoju, nie moze

by¢ uwielbiany i stuchany w chaosie i rozgardiaszuz7z.

2.3.2. Wzér innych zgromadzen (14, 33b — 40)

w. 33b — 36

Qg év maog taig EkkAnciong Tdv ayiov

ol yovaikeg €v Taig EkkANcioig olrydtmcoy: oV yop EMTPENETAL OVTOIG AOAETY, GAL’
VTOTOGGE0HMGV, KaODS Kol O VOLOS AEYeL.

€l 6€ TL podelv BELovGLY, £V 0TK® TOVG 1010VG AVOPIG ETEPOTATOCAV AIGYPOV YAP
€0TLV YOVOUKL AOAETY &V EKKANGIQ.

1 e’ DpdV 6 AdYyog tod Beod EERADeY, 1| €ig DUAG LOVOLG KOTHVINGEY;

sswTak jak to jest we wszystkich zgromadzeniach Swigtych, 3akobiety na tych
zgromadzeniach niechaj milczq,; nie dozwala si¢ im bowiem mowié, lecz majg by¢
poddane, jak to Prawo nakazuje. 354 jesli czegos pragng si¢ nauczy¢, niech zapytajq
w domu swoich mezow! Hanbg jest bowiem kobiecie przemawiac na zgromadzeniu.

36Czy od was wyszto stowo Boze? Albo czy tylko do was przyszto?

Juz na poczatku analizy tego fragmentu nalezy zwrdci¢ uwage na
uniwersalistyczny  charakter wypowiedzi Pawta. Mowiac o ,,wszystkich
zgromadzeniach $wietych” zaznacza, Ze sg to regulacje wypracowane juz w innych
wspolnotach i obowigzujace w catym Kosciele273.

Trudnosci egzegetyczne zwigzane z tym fragmentem oscyluja wokot jego
pochodzenia i wymowy. Niektérzy badacze tekstu §wigtego sugeruja, ze tekst moze
by¢ glosa dodang w II i III wieku. Miatby sie on tu znalez¢ w zwiazku z dyskusjami

na temat statusu i pozycji kobiet. Ponadto zakaz ten wydaje si¢ by¢ sprzeczny ze

211J. A. FITZMYER, dz. cyt., s. 527
272 Tamze,
213 J. CZERSKI, dz. cyt., s. 645
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wzmianka o prorokujacych kobietach (11, 5). Nie brakuje jednak takich, ktorzy
opowiadaja si¢ za autentycznos$cig obecnego uktaduz7a.

Pawet nie pozwala odzywac si¢ kobietom w ogdle i nie ma tu na mysli jakiej$
konkretnej ich grupy27s. Ks. Rosik odwotuje si¢ w swoim komentarzu do ciekawej
interpretacji zakazu Pawla. By¢ moze jest to odwotanie do relacji maz — Zzona 1 faktu,
ze na modlitwe gromadzono si¢ w domach prywatnych. W publicznym dyskursie
kobieta nie miata prawa glosu, jednak w domu posiadata uprzywilejowang pozycje.
Mogta zabiera¢ glos a nawet przewodzi¢ domowi. Klauzula Pawla zapobiegata
dominacji kobiet, w ktérych domach odbywato si¢ zgromadzenie27s.

Zakaz ten jest w oczach Apostota poktosiem Prawa. Jednak Fitzmyer, za
Baumertem, zauwaza, ze proste przetozenie gr. 6 vona Prawo zydowskie jest pewna
relatywizacjg Prawaz77.

Dwa koncowe zadania retoryczne zachowane w stylu diatryby maja uchronic¢

Koryntian przed modyfikacja zwyczajow KoS$cielnychzrs.

w. 37-38

EX 11 Sokel mpoeng eivon | Tvevpaticds, myvmokéto & ypaeo duiv 8Tt kupiov
€0TIV EVTOAN
€l 0€ T1g dyvoel, dyvoeitat.

srJezeli ktos sqdzi, Ze jest prorokiem albo posiada duchowe dary, niech uzna, Ze to,
co wam pisze jest przykazaniem Pana. 38Jesli zas ktos tego nie uznaje, sam nie bedzie

uznany.

Komentowany fragment uwrazliwia nas na trzy niezwykle wazne
rzeczywistosci. Po pierwsze nalezy stwierdzi¢, ze pneumatycy nie sg odrebng grupa
ludzi w Kosciele. Naleza do wspdlnoty i jako tacy sa poddani pod jej rozeznaniezro.
Po wtoére Pawet, jako apostot, nie moze pozosta¢ obojetny na nakazy Pana. Stwierdza

przeto jasno, ze kazdy kto umys$lnie uchyla si¢ przed Bozym nakazem nie zostanie

274 M. ROSIK, dz. cyt., s. 463

275 Tamze

276 Tamze, 463-464

217 J. A. FITZMYER, dz. cyt., s. 532
218 M. ROSIK, dz. cyt., s. 465

219 J. A. FITZMYER, dz. cyt., s. 537
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przyjety przez Pana (por. Mt 7, 23)280. Uzycie tutaj tzw. passivum divinum wskazuje
na Boga, czy Chrystusa, ktdrzy nie przyjma niepostusznego chrzescijaninazsi.

Po trzecie nauka Pawla jest ,nakazem Pana”. Zasady te nie zostaly
wymyslone przez Pawta, ale maja nadprzyrodzone pochodzeniezs2. Jako takie sa

zatem bezwzglednie obowigzujace.

w. 39-40

"Qote, adehpot [pov], {nrodte 10 TpoPNTELEWY KOl TO AUAETV U] KOADETE YADCCOIG
TAVTO 0 EVGYNUOVAS Kol KOt TAEY YIvVEGOH®.

39Tak wiec, bracia moi, troszczcie sie o dar proroctwa i nie zabraniajcie mowienia

Jjezykami! soWszystko zas niech si¢ odbywa dostojnie i wedtug porzqdku!

Pawet nakazuje troszczy¢ si¢ o dar proroctwa, a nie o glosolali¢2s3. Jest to
zapewne spowodowane omawiang juz wczesniej korzyscig ptynaca dla wspolnoty
z postugiwania prorockiego. Wspdlnota nie moze jednak zabroni¢ charyzmatykowi
modli¢ si¢ jezykami, gdyz jest to dar od Ducha Swietego. Nalezy rowniez zauwazyé,
ze postugiwanie si¢ jezykami nie jest nigdzie w Nowym Testamencie wspomniane
jako szczegblny przejaw zycia w lasce. Nigdzie tez nie jest wymieniony jako
potrzebny czy konieczny2sa.

Konczac swoj wywodd Pawet raz jeszcze podkre§la wage porzadku i godnosci

zebran liturgicznych.

Omowiwszy tlo historyczne 1 kulturowe charyzmatu proroctwa, oraz
dokonawszy analizy egzegetycznej 1 Kor 14 moze z kolei przej$¢ do omoéwienia

teologii charyzmatu proroctwa ujawniajacej si¢ w omawianym przez nas tekscie.

280 Tamze

281 J. CZERSKI, dz. cyt., s. 647

282 Tamze

283 Tamze, 648

284 J. A. FITZMYER, dz. cyt., s. 538
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Rozdzial 3

LEX CREDENDI W LEX ORANDI WSPOLNOTY KORYNCKIEJ
TEOLOGIA CHARYZMATU PROROCTWA

Po nakre$leniu tla historycznokulturowego 1  dokonaniu analiz
egzegetycznych mozemy przystapi¢ do okreslenia wnioskow teologicznych. Nalezy
zaznaczy¢, ze wykorzystamy w tym celu metod¢ odkrywania lex credendi w lex
orandi Ecclesiae. 1 Kor 14 jako pouczenia Pawla dotyczace zgromadzen
liturgicznych jest wyrazem lex orandi Kosciota korynckiego. Jednak, jak zaznaczyt
sam Apostot, zasady ktore przekazal gminie w Koryncie nie sg jego prywatnym
wymystem, lecz nakazem Pana (1 Kor 14, 37). To pozwala nam stwierdzi¢, ze
odpowiedni porzadek i szczegdlne pozadanie daru proroctwa sa bez watpienia
podyktowane wiarg 1 przekonaniami Pawla.

Whioski chcemy zawrze¢ w trzech grupach. W pierwszej kolejnosci
omdéwimy natur¢ proroctwa, zwracajgc uwage na proroctwo jako objawienie i znak.
Po wtore zaprezentujemy cele proroctwa, wsrod ktorych nalezy wyliczy¢
zbudowanie wspdlnoty i nawrOcenie grzesznikbw. Po trzecie opiszemy
konsekwencje teologiczne wynikajace z zasad postugiwania si¢ charyzmatem
proroctwa na zgromadzeniach liturgicznych. Przy tej okazji sprébujemy
odpowiedzie¢ na pytanie, czy dane biblijne z 1 Kor 14 sa wystarczajace, zeby
stwierdzi¢, ze proroctwo przetrwalo w Kosciele w urzedzie prezbitera.

Grupujac wnioski w ten sposob uzyskamy peten obraz lex credendi Pawta co

do charyzmatu proroctwa, ktory zawart w 1 Kor 14.

3.1. Natura charyzmatu proroctwa
Charyzmat proroctwa jest szczeg6lnym darem Ducha Swictego,
przede wszystkim ze wzgledu na jego objawieniowy charakter. Podobnie jak
prorocy starotestamentowi, tak i ci ze wspdlnoty korynckiej, przekazywali
szczegllne przestanie od Boga. Mialo ono moc nawraca¢ i budowacl
wspolnote. To §wiadczy o tym, iz jako takie mialo sit¢ performatywna, a wigc
pochodzito od Boga. Chcemy si¢ w tym miejscy zajaé tym wiasnie aspektem

charyzmatu proroctwa.
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3.1.1. Proroctwo jako objawienie

Proroctwo jako szczegélne przestanie nosi znamiona objawienia. Chociaz
Pawel nie porusza wprost tematu tresci proroctwa, to jednak w 12, 11 zapisuje:
,»Wszystko za$§ sprawia jeden i ten sam Duch, udzielajac kazdemu tak, jak chce”.
Zauwazamy zatem, ze jako pochodzace bezposrednio od Ducha Swietego,
proroctwo moze dotyczy¢ jedynie tresci wiary.

Trzeba jednak stwierdzi¢, ze objawienie dane przez charyzmat proroctwa nie
jest rownoznaczne z tym, co Koscidt definiuje jako Objawienie. Nie jest to zatem
Objawienie, ktore zawiera si¢ w ksiegach Pisma Swietego i Tradycji przekazanej
przez apostolow z ust samego Chrystusa, ktore dotarty az do naszss. Trzeba
jednak powtdrzy¢ za KKK, ze Bog objawia si¢ cztowiekowi w sposob catkowicie
wolny, dla jego pozytkuzgs. To wtasnie Objawienie jest dane cztowiekowi po to,
aby mogl okaza¢ Bogu pelne postuszenstwo oraz zeby, jak zaznacza Pius IX
w encyklice Qui Pluribus, ,,ludzki rozum nie zostat zwiedziony lub nie zbtadzit
w rzeczach takiej wagi [zbawienia]2s7”.

Charyzmat omawiany przez Pawla nie cieszy si¢ bezwzgledna pewnoscia, jak
Objawienie w $cistym tego stlowa znaczeniu. Dlatego Pawel nakazuje roztrzasac¢
otrzymane stowo (14, 29). W ten sposob pouczenie Boze bedzie rzeczywiscie
spelnialo swoja funkcje.

Objawienie dane przez proroctwo ma nieco inny charakter. Jako pochodzace
od Ducha Swigtego prowadzi Kosciél, gwarantuje jego trwanie w czasie.
Prowadzac do zbudowania wspoélnoty i pouczenia, wspomaga w rozwoju
personalnych relacji we wspolnociezss. Dzieje si¢ tak, poniewaz Duch Swiety,
jako niestworzona taska, przejmuje niejako inicjatywe i nadaje Ko$ciotowi
dynamizmu, az do ostatecznego zwycigstwa. Nigdy nie mozemy dojs¢ do
zbawienia inaczej, jak bedac kierowanymi przez Ducha Swictegoass.
Prawdziwym celem chrzescijanskiego zycia jest da¢ si¢ prowadzi¢ przez Ducha

Swietego29.
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Pokrzepiajaca i budujaca funkcja proroctwa jest w tym aspekcie niezwykle
wazna. Dary Ducha, moc Ducha s3 bowiem konieczne do rozwoju
chrzedcijanskiego zycia w sobie, do rozwoju wiary, nadziei, milo$cizot. lves
Congar stwierdza nawet, ze Ko$cidl jest zewnegtrznym przejawem naszego
wewnetrznego odrodzenia. Nasze spelnienie jako istot stworzonych moze mie
miejsce tylko w jednosci z Bogiem i innymi ludZzmi, czyli we wspolnocie292.
Proroctwo jako objawienie jest zatem sposobem w jaki Bog kieruje swoim
Kosciotem.

Jako charyzmat jest ono dane calej wspolnocie, co koresponduje z pawtowsg
wizja wspolnoty. Pawel rozumie Ko$ciot jako nowe stworzenie w Chrystusie,
wyposazone w dary Ducha i optywajgce Jego owocamizes. Takie wspolnoty
powinny by¢ catkowicie czyste i zachowane od wplywow $wiata. Maja one stac
w opozycji do otaczajacego je $wiata, ale jednocze$nie majg z nim by¢ w jakims
stopniu wspotzyciazes. Taka koegzystencja Kosciola w $wiecie jest mozliwa
tylko, jesli jest on prowadzony przez Ducha Swietego, m. in. w proroctwie.

O naturze proroctwa jako objawienia mowi réwniez §w. Tomasz z Akwinu.
Doktor Anielski zastanawiajac si¢, czy proroctwo jest jaka$ formg poznawania,
dochodzi do wniosku, ze jest ono poznawaniem tego, co niedostepne i dalekie dla
zwyklego poznania ludzkiegozes. Probujac wyjasni¢ etymologi¢ nazwy
,prorocy”, wychodzi od gr. stowa phanos, co wg niego oznacza ukazywanie sig.
Stad Doctor Angelicus stwierdza, ze proroctwo jest ukazywaniem, objawianiem
spraw odlegtych, ukrytych2es. Dodaje ponadto, ze poznanie prorockie,
dokonujace si¢ na skutek $wiatta Bozego, pozwala poznawac tak sprawy Boze,
jak ludzkie, duchowe i cielesnezo7.

Omawiajac teologi¢ Hildegardy z Bingen wroctawski teolog, ks. Bogdan
Ferdek, cytuje Josepha Ratzingera, ktory stwierdza, ze Bog w kazdym czasie
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105

204 Tamze

205 STh, Q171, 1
206 Tamze

207 STh, Q17, 3

69



mowi do Kosciola przez prorokow2es. Ratzinger uscisla jednak, ze ,,w konteks$cie
biblijnym proroctwo nie oznacza przepowiadania przysztosci, ale wyjasnianie
woli Bozej na chwile obecna, ktéra wskazuje takze wiasciwag droge ku
przysztosci2g9”. Papiez emeryt widzi w proroctwie doniosta role, gdyz rozumie je
jako nadawanie Objawieniu aktualnej wymowysoo.

Z. Kijas chce w proroctwie widzie¢ ,,charyzmat prawdy”. Stwierdza on, Ze to
wilasnie prorok thumaczy glosolali¢, a przez to wyraza prawde Bozgsos.
Jakkolwiek poglad ten nie ma mocnych podstaw biblijnych, to jednak z samego
charakteru proroctwa wynika jednoznacznie, ze jest ono ,,charyzmatem prawdy”

o tyle, o ile stowo Boze zawsze jest prawdziwe.

3.1.2. Proroctwo jako znak

Kolejng wazng cechg proroctwa zdaje si¢ by¢ jego natura znaku. Za M.
Schmausem mozemy powiedzie¢, ze charyzmatycy sa elementami niepokoju
w Kosciele. Mozna ich zasadniczo nazwac¢ nonkonformistamiso2. Jako dar Ducha
Swietego proroctwo jest znakiem obecnosci Boga w Kosciele. Historia
naznaczona jest przez swojego rodzaju przebudzenia charyzmatyczne. W kazdej
epoce Duch dziata w jaki§ szczegdlny sposob. Z tej perspektywy mozemy
powiedzie¢, ze proroctwo jest szczegdlnym wyrazem dziatania Boga we
wspolnocie.

O proroctwie jako znaku mozemy mowic¢ dlatego, ze wzbudza sprzeciw.
Proroctwo wypowiedziane pod natchnieniem Ducha Swictego zawsze budzi
sprzeciw, bo nie zaspokaja ludzkiej ciekawosci. Objawiajac tajemne sprawy
Boze, nie przepowiadajac przysztosci, prorok nie zaspokaja potrzeb rozumowych
czlowiekazos. Wyjasnianie tajemnic wiary jest znakiem mitosci Boga do swojego
Kosciota.

R. Cantalamessa zauwaza, ze w zyciu pierwotnej wspolnoty chrzescijanskiej

charyzmaty nie byly dobrem prywatnym. W jednosci z apostotem kreslity

208 B. FERDEK, Duch Bozy nad wodami Renu. Refleksje nad sSciezkami nadrenskiej pneumatologii,
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zewngtrzny obraz wspdlnotysos. Szczegodlne pozadanie charyzmatu proroctwa,
ktére zaleca Pawel, jest w tym kontek$cie bardziej zrozumiale. Do§wiadczajac
charyzmatéw, w tym daru proroctwa, wspolnota wchodzi w szczegolng relacje
z Jezusem, Ojcem (pojmowanym jako Abba), oraz Duchem Swietymsos.
Widzimy =zatem, Ze obecno$¢ charyzmatu proroctwa jest znakiem
potwierdzajacym niejako calg eklezjologie Pawla. Objawienie si¢ chryzmatow,
szczegblnie za$ proroctwa, wskazuje na jedno$¢ Ciata Chrystusa, ktorym jest
Kosciot. Wielos¢ daréw pozornie tylko dzieli. Ich pneumahagijne pochodzenie
jest zrédtem jednosci. W tym aspekcie proroctwo objawia jedno$¢ calego
Kosciota z jego Glowa w Duchu Swigtymsaos.

Musimy ostatecznie odnies¢ si¢ do natury Kosciota, ktory sam w sobie ma
charakter sakramentalny. To znaczy, Ze jest on znakiem3o7. Sakramentalnos$¢ zas
oznacza wskazywanie na transcendentny wymiar rzeczywistosci. Dlatego nie
mozna co prawda powiedzie¢, ze proroctwo jest jakas forma sakramentu, ale jako
funkcjonujagce w Kosciele wpisuje si¢ w jego sakramentalno$¢ — a wiec
oznaczenie obecno$ci Krolestwa Bozego w $wiecie. Tym bardziej, jezeli za
Congarem powiemy, ze sakrament jest znakiem profetycznym absolutnej

rzeczywisto$cisos.

3.2. Funkcje charyzmatu proroctwa

Rozwazywszy natur¢ proroctwa, ktéra odkrywamy w egzegezie 1 Kor 14,
chcemy przejs¢ do omowienia celu, jakiemu ma stuzy¢é tenze charyzmat.
Odkryjemy go omawiajac motywacje, dla ktorej Pawel kaze zabiega¢ o dar
prorokowania. Wczytujac si¢ w tekst 1 Kor 14 odkrywamy zatem dwie
podstawowe funkcje proroctwa: budowanie wspolnoty (14, 3) oraz przekonanie

pogan i ludzi prostych o wszechmocy Boga (14, 24-25).

304 R. CANTALAMESSA, Piesr Ducha Swietego, thum. o. M. Przeczewski, Warszaw 2009, s. 228
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3.2.1. Budowanie wspélnoty

Budowanie wspoélnoty jest podstawowym zadaniem nie tylko charyzmatu
proroctwa, ale kazdego daru duchowego (por. 12, 7). Budowanie wspoélnoty, jako
istotny wymiar charyzmatu proroctwa, jest o tyle wazne, ze chrzescijaninem
mozna by¢ tylko we wspdlnocie. Jedynie wspolnota moze zrealizowac¢ zamyst
Boga, ktory wierzacych w Chrystusa postanowit zgromadzi¢ w Kosciele
$wietymsos. Nie mozna by¢ chrzescijaninem, zyjac w sekcie, czy w jakimkolwiek
innym oddzieleniu od wspdlnoty. Wtedy brakuje mu wlasciwego -calej
wspolnocie ducha. Do bycia chrze$cijaninem niejako istotowo przynalezy
przyjmowanie catej wspdlnoty wierzacych, pokory i milosci, jest to ,,noszenie
brzemion innych”. W przeciwnym razie brakuje takiej wspodlnocie Ducha
Swietego, ktory budujesio. Za §w. Augustynem Ratzinger podkresla jednak, ze
wspoélnota nie oznacza jednolitosci. Duch przejawia si¢ bowiem najpelniej
w dynamizmie jednoczacym a nie ujednolicajacym réznorodno$ésii. Dostownie
termin oikodopun, thumaczymy jako ,budowla”, ,,wznoszenie”. Ko$ciot jest zatem
budowla, domem wspolnym kazdemu chrzescijaninowi. Stad tak wazny dar,
jakim jest proroctwo, ktore objawia ukryte sprawy Boze, nie moze shuzy¢ czemu
innemu, jak budowaniu tejze wspolnoty. Ratzinger posuwa si¢ do brzemiennego
w skutkach stwierdzenia, ze o tyle kto§ posiada Ducha Swictego, o ile kocha
Kos$cioliz. Ten wymiar budowania Kosciota ujawnia si¢ przede wszystkim
w kolokacji z innymi tekstami biblijnymi. Tlumacze Septuaginty terminem
oikodopém oddajg hebrajskie stowo 113, ktdre oznacza budowac¢. W Rdz 2, 22
hagiograf odnotowuje, ze Bog ,,zbudowal” kobiete z zebra Adama. Obraz Ewy
rodzacej si¢ z boku Adama stal si¢, w relacji do przebitego Serca Jezusa,
obrazem rodzacego si¢ KosSciotasis. Zauwazamy zatem, ze budowanie, czyli
rodzenie Kosciota, nie jest jednoznacznie ukonczone. W Ps 127, 1 czytamy:
,Jesli domu Pan nie zbuduje, na prézno si¢ trudza, ci ktdérzy go wznoszay”.

Budowanie Kosciofa jest zatem nie tyle szczegdlnym dzialanie IHWH, co zwykla
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prerogatywa Trdjjedynego Boga. Pan wznosi swdj Ko$ciot nieustannie, m. in.
poprzez proroctwo. Wiele tekstow biblijnych poswiadcza tezg, ze budowanie
domu jest szczegdlnym rodzajem dziatania Boga, a budowanie go na wlasna rgke
jest obrazem niewierno$ci (por. Jr 22, 14). Do metafory wznoszenia budowli
odwotuje si¢ Jezus w Mt 7, 24. Kazdy stuchajacy stowa Bozego wznosi swoj
dom na skale. Stad w 1Kor 14, 17 Pawel stwierdza, ze mowiagcy jezykami
picknie czyni dzigki, ale inny si¢ tym nie buduje. W 1Tes 5, 11 Pawet wzywa do
wzajemnego zache¢cania i budowania.

Metafora budowania nie jest obca réwniez sw. Piotrowi. Ksigz¢ Apostolow
stwierdza, ze chrzedcijanie s3 budowani jako duchowa $wiatynia (1P 2, 5).
Uzycie formy passivum oikodoueiofe jest wyraznym wskazaniem na kogo$
dziatajacego z zewnatrz. Dane biblijne wskazuja zatem, ze Boég buduje
nieustannie swoj Koscidl, 1 czyni to w sposéb nieprzerwany. Budowanie
Kosciota dokonuje w sposdb szczegdlny poprzez stowo Boze, ktorego
przekazicielem jest prorok. Prorok poznaje wole Boza, a przekazujac ja
wspolnocie, przyczynia si¢ do jej zbudowania. Prorok nie jest jednak agensem
budowania Kosciota. Jest nim proroctwo jako takie, ze wzglgdu na swdj
rewelacyjny charakter.

Dary duchowe, w tym proroctwo, sg przez Boga udzielane nie dla rozwoju
jednostek, ale dla shizby Kosciotowi, dla jego pekniejszego rozwojusis.
Rozwazajac wage darow duchowych, Keener zauwaza, ze Bog jest suwerenny
w kazdym czasie. To On kieruje historia, a ,,spektakularne” dary duchowe sa
jedna z form tego kierownictwasis. Podkresla on wyraznie, ze jedynie budowanie
Koséciota jest miarg przydatno$ci, czy raczej uzywalno$ci daru
w zgromadzeniusie. Zas $w. Pawel wyraznie zaznacza, ze jedynie proroctwo
W sposob pewny buduje wspdlnote.

Pneumatologia posoborowa wyraznie podkresla role charyzmatow
nadzwyczajnych (bo do takich nalezy zaliczy¢ proroctwo). W rozwazaniach
teologow czesto pada stwierdzenie, ze charyzmaty sa wspaniatym darem dla
Kosciota, bo przyczyniajg si¢ do wzrostu jego $wigtoscisiz. Zauwaza si¢ jednak,

ze Kosciot jest budowany przez charyzmaty i urzedy. Dopiero charyzmat i urzad
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razem s3 $wiadectwem dziatania Duchasis. Chociaz dyskurs §w. Pawtla nie idzie
tak daleko, to jednak zalgzek tego pogladu mozemy widzie¢ w nakazie
roztrzasania proroctwa. Warzeszak wskazuje na jeszcze jeden wazny aspekt
budowania Kos$ciota — jest nim zachowanie go w mitosci, ktéra jest prawdziwg
miarg charyzmatéwsie. Pawlowe rozumienie budowania Kosciota, modlacej si¢
wspolnoty, mozna zatem nazwaé ,.eklezjologia komunii”. Ci, ktérzy przez
chrzest s3 wiaczeni w komuni¢ z Kos$ciolem, sg zobowigzani do jej ciaglego
utrzymania. Budowanie moze by¢ zatem rozumiane jako ksztaltowanie komunii,
ktore dokonuje si¢ przez slowo Boze czytane 1 realizowane w Zyciu oraz
sakramenty32o.

Budowanie Kosciota moze mie¢ miejsce tylko dlatego, ze proroctwo
pochodzi od Boga, jest Jego slowem, ma zatem moc performatywng.
Ks. Z. Radziwolek zauwaza, ze proroctwo nadaje impuls, pobudza to dziatania.
Stowo prorockie jest napelnione skutecznoscigs2i. Wazno$¢ proroctwa jest
wedhug ks. Radziwotka spowodowana jego samowystarczalnoscig. Prorok jasno
1 bezposrednio komunikuje stowo Boze, a dar proroctwa nie potrzebuje zadnego
dodatkowego, jak np. glosolalias22.

Budowanie Kosciota trzeba wreszcie rozumie¢ w $wietle metafory ciata.
Wybitny biblista, o. Hugolin Langkammer zauwaza, ze ,,jesli Duch udziela
czego$ z bogactw wywyzszonego Pana”, to nie mozna tego zachowac dla siebie,
ale nalezy si¢ tym dzieli¢ we wspolnocieszs. Wszystkie czlonki Ciata sg poddane
niejako wspolmiernej odpowiedzialno$ciz24. Chociaz charyzmat jako taki
otrzymuje jednostka, to nie jest on darem jednostkowym. Duch w ten sposéb
dziata ku wspolnemu dobru Kosciotaszs. Wiasnie owo wspolne dobro jest ta
charakterystyczng cechg proroctwa, ktoérag niemalze do znudzenia podkresla
Pawel. Ow rys charyzmatu proroctwa ma w koncu odcien apologetyczny. Pawel

zdaje si¢ moéwicé: skoro proroctwo przynosi tyle dobra wspdlnocie, daje jej
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zbudowanie, pocieszenie i umocnienie, to okietznajcie swoje zmysly i1 cencie
wyzej proroctwo niz glosolali¢. Kard. Ravasi zauwaza, ze obraz Ciata Chrystusa
jest obrazem Kosciota dynamicznego. Dynamiczna strona Ko$ciota — wzrastanie,
zycie 1 postpowanie — jest przedmiotem tej symbolikiszs. Taki rodzaj aktywnosci
Kosciota wynika z jego pneumatologicznej genezy. Kosciot rodzi si¢ w Duchu.
W napigciu pomigdzy urzedem a charyzmatem natomiast musimy stwierdzié, ze
Ducha otrzymuja zarowno przedstawiciele urzedu, jak i prorocy oraz inni
charyzmatycyszz. Jest wigc jasne, ze skoro proroctwo jawi si¢ nam jako przejaw
Ducha, to wypelnia niejako dziatanie Ducha — buduje i pociesza.

Niezwykle waznym aspektem budowania wspolnoty jest umacnianie
cztowieka wewnetrznego. W 14, 15 Pawet stwierdza, ze prorokujacy modli si¢
zardbwno duchem jak i umyslem. Wypowiadanie proroctwa angazuje rdwniez
ciato. Tak wiec prorokujagc modli si¢ caty cziowiek. Chociaz proroctwo ma
wymiar typowo wspolnotowy, to jednak metafora ciala implikuje w tym
wzgledzie rzecz niezwykle wazng — budowanie wspdlnoty odbywa si¢ na drodze
umacniania poszczeg6lnych jej cztonkow. Stad przez proroctwo Duch umacnia
przede wszystkim jednostke, ktora nadaje site calemu organizmowi. Jan Pawet 11
stwierdza, ze Duch jawi si¢ przede wszystkim jako ten, ktory daje zycieszs.
Swiety zauwaza, ze zycie czlowieka w Bogu moze wzrastaé, rozwijaé sie
i umacnia¢ jedynie pod dzialaniem Ducha Swietegosze. Pod wptywem Ducha
cztowiek duchowy dojrzewa, spotyka si¢ z tym co Bozesso. Dziatanie Ducha
Swietego ma prowadzi¢ do urzeczywistniania si¢ w ,,naszym ludzkim $wiecie
procesu dojrzewania w czlowieczenstwie w zyciu osobowym i wspolnotowym”,
co bylo zreszta wolg Jezusa wypowiadajacego stowa: ,,aby byli jedno”sau.
Mozemy zatem budowanie nazwaé rowniez inspiracjg do dojrzewania, Ktore
przejawia sie¢ w przyjeciu petni godnosci dziecka Bozegoasa2.

Podsumowujac mozemy stwierdzi¢, ze budowanie wspolnoty, ktére jest jedna

z funkcji charyzmatu proroctwa, jest cigglym dziataniem Ducha Swietego na

326 G. RAVASI, Wierzyé w Kosciol — Portrety siedmiu wspdlnot pierwotnych, ttum. B. Zurowska,
Krakow 2012, s. 71

327 A. NAPIORKOWSKI, Bosko-ludzka wspdlnota. Podstawy katolickiej eklezjologii integralnej,
Krakéw 2010, s. 120

328 DeV 58

329 Tamze

330 Tamze

331 DeV 59

332 Tamze

75



Kosciol, ktory prowadzi do jego uswiecenia, wzrostu mitosci i jednosci. Poprzez
umocnienie pojedynczego wiernego Duch umacnia caly organizm, buduje caty
Dom Bozy.

Cytujac ks. Bartnika nalezy zatem stwierdzi¢, ze ,,Koscidt jest dla Pawla
Swiatynia Boza, Swiatynia Ducha Swigtego. Przez to Koscidt jest dzietem
Bozym, wielko$cig eschatologiczng, sposobem zwigzania Boga z czlowiekiem,
budowla, w ktorej Bog jest obecny jakby bezposrednio. Obecnosc¢ ta jest bowiem
uosobiona w Duchu Swietym wraz z Jego personalnymi darami. W rezultacie

Kosciot partycypuje w $wietosci Ducha Swigtego3ss”.

3.2.2. Przekonanie pogan i ludzi prostych o wszechmocy Boga

Drugg funkcjg proroctwa, ktorg zauwaza Pawel, jest przekonanie pogan
o wszechmocy Bozej. Musimy jednak od razu zaznaczy¢, iz ta uwaga nie nalezy
do glownego nurty wypowiedzi Pawla. Jest ona niejako glosa marginalng,

przyktadem majacym potwierdzi¢ prawdziwos¢ argumentacji Apostota.

Podazajac za stwierdzeniami ks. Czerskiego mozemy przypuszczaé, ze
przekonanie poganina o wszechmocy Boga nastepuje na drodze ujawnienia jego
grzechdw, badz tajnikow serca. Ta funkcja proroctwa bylaby zatem spetnieniem
zapowiedzi Jezusa: ,,On za$§, gdy przyjdzie, przekona $wiat o grzechu,
0 sprawiedliwosci 1 o sadzie” (J 16, 8). Duch naucza i przypomina
(objawieniowy charakter proroctwa), ale takze niejako oskarza. Wyjasnienie
Jezusa: ,,0 grzechu — bo nie wierzag we Mnie” (J 16, 9) jest syntetycznym
ukazaniem tresci tej funkcji proroctwa. Przekonanie §wiata o grzechu ma
doprowadzi¢ do wiary w Chrystusa. Jan Pawel II zauwaza, ze grzech oznacza
w tym konteks$cie niewiar¢ w Jezusa i odrzucenie go Jako Zbawiciela Swiata3sa.
Owo przekonywanie ma wymiar $ciSle chrystologiczny 1 jest zwigzane
w Krzyzem Chrystusa. Wpisuje si¢ zatem w omawiang przez nas metafore

Cialasss.

333 C. S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, II, Lublin 2012, s. 14
334 DeV 27
335 por. DeV 27-29

76



Proroctwo jawi si¢ zatem jako dar misyjny. E.T. Groppe, analizujac teologi¢
Yves Congara zauwaza, ze charyzmaty wspomagaja konstytuowanie Kos$ciotasss.
Proroctwo sklania niewierzacego do refleksji nad stanem prorokow. Ono
unaocznia im, ze Bég rzeczywiscie jest wsrod chrzescijan realnie obecny3s7.
Takie dzialanie Ducha jest mozliwe dzigki temu, iz jest On Stworca catego
swiata 1 jako taki przenika calg rzeczywistoscig. Ten aspekt proroctwa objawia
nam wiadztwo Ducha Swigtego nad cala rzeczywistoscia stworzona. Uswigcenie
Ducha obejmuje caly §wiat, wszystkie ludy i narody oraz kultury. To dzigki
Duchowi stworzenie zbliza si¢ do swojego ideatusss. Omawiajac ,,stowo
poznania” ks. Pietkiewicz odwotuje si¢ do 1 Kor 14, 6 i stwierdza, ze owa wiedza
musi mie¢ charakter parenetycznysss. Podobnie proroctwo w stosunku do
niewierzacych i obcych ma wymiar parenezy, pouczenia, ktore sktania do
nawrocenia. G. Ravasi zauwaza jeszcze, ze Kosciot musi mie¢ odwage oprzec si¢
na czystym kerygmaciesso. Owo charyzmatyczne, prorockie gloszenie ma zatem
nie tylko moc objawi¢, ale takze poruszy¢ do dziataniaza1.

Mozemy zatem raz jeszcze podkresli¢c misyjny charakter charyzmatu
proroctwa. Oprocz budowania wspdlnoty wierzacych wydaje on owoce
nawrocenia ws$rod pogan lub obcych. Sytuacja taka nie jest Pismu obca.
Wystarczy porowna¢ te wypowiedz Pawla z postacig proroka Jonasza, ktory
orgdzie zbawcze niost wlasnie poganom. Prorok Eliasz gestem prorockim
objawia wyzszo$¢ JHWH na Baalem (por. 1Krl 18, 20-40).

Konkludujac mozemy stwierdzi¢, ze Pawel odkrywa przed nami dwie funkcje
proroctwa. Pierwszorzedna jest budowanie wspolnoty wierzacych. Drugorzedna
jest pomoc poganom w nawrdceniu — rzec by mozna ,rozbudowywanie”

wspolnoty.

336 E. T. GROPPE, dz. cyt., s. 105

337 Z. RADZIWOLEK, dz. cyt., s. 185

338 Z. KIJAS, dz. cyt., s. 196

339 R. PIETKIEWICZ, ,, Stowo mqdrosci” i ,,stowo poznania™ (1kor12,8). Studium teologiczno-
praktyczne o biblijnych i wsp6lczesnych charyzmatach, w: Collectanea Theologica 84 (2014), nr. 1, s.
55

W cytowanym artykule warto zwrdcic szczegdlng uwage na omawiany przez autora aspekt pastoralny.
Autor poréwnuje stowo poznania z proroctwem.

340 G. RAVASI, dz. cyt., s. 74

341 Kompleksowa analizg pastoralnego wymiaru charyzmatu proroctwa przedstawia ks. dr
Witodzimierz Cyran, zob. W. CYRAN, Co mowi Duch do Kosciola. Prorok, prorokowanie i
proroctwo wezoraj i dzis, Czgstochowa 2002
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3.3. Proroctwo a urzad

Po odnotowaniu cech charakterystycznych i funkcji charyzmatu proroctwa
potrzeba nam jeszcze zajac si¢ sprawg relacji proroctwa do urzedu. Da nam to
komplementarny obraz charyzmatu proroctwa zaprezentowany przez Pawla
w 1Kor 14.

Zagadnienie omowimy w dwoch etapach. Po pierwsze zwrdcimy uwage na
porzadek spotkan i nakaz roztrzasania stowa. Sprobujemy odpowiedzie¢ na
pytanie o niezalezno$¢ charyzmatu. Po wtdére postaramy si¢ omowi¢ odniesienie

proroctwa do przepowiadania.

3.3.1. Niezaleznos$¢ proroctwa

Wydawaé¢ by sie moglo, ze Pawel dopuszcza si¢ pewnej sprzecznoSci.
Z jednej strony nakazuje prorokom podporzadkowaé sie wspolnocie, za$
z drugiej méwi o niezaleznosci prorokow. Wyraza to Pawel w nastepujacy
sposob: ,,Prorocy niech przemawiaja po dwoch albo po trzech, a inni niech
roztrzasaja. Gdy za§ komu$ innemu z siedzacych dane bedzie objawienie,
pierwszy niech zamilknie. Mozecie bowiem w ten sposoéb wszyscy prorokowac,
jeden po drugim, aby wszyscy byli pouczeni i podniesieni na duchu. A dary
duchowe prorokéw niechaj zaleza od prorokéw” (29-32). Mozemy tu, chociaz
bardzo niewyraznie, dopatrywac si¢ znanego w Kosciele napigcia: charyzmat —
urzad.

W Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele Lumen Gentium Ojcowie soborowi
zauwazaja, ze Duch Swiety ,,prowadzac Kosciét do wszelkiej prawdy i jednoczac
go we wspolnocie i1 postudze, obdarza go rozmaitymi darami hierarchicznymi
i charyzmatycznymi i za ich pomoca kieruje nim oraz przyozdabia swoimi
owocamis42”. Biskupi nie wykluczaja zatem ani hierarchii, ani charyzmatow
w Kosciele. Zarowno jedna, jak i druga rzeczywisto$¢ jest przez nich nazywana
darem.

W tym kontekscie istotng uwage czyni Jan Pawetl I w adhortacji apostolskiej

Christifideles Laici. Papiez zauwaza, ze wszystkie postugi, ktére istnieja

2 LG4
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w Kosciele sg partycypacja w postudze Chrystusa, ktory swoje zycie daje za
owce, oraz staje si¢ naszym stugasss. Papiez stoi mocno na stanowisku, ze
jedynie kaptanstwo urzedowe, wynikajace ze §wigcen, daje autentyczny udziat
w poshugiwaniu in persona Christi Capitissas. Jednak Duch Swicty, w swojej
catkowitej wolnos$ci, moze udziela¢ kazdemu czlowiekowi dardow, poshug czy
zadanzss. Wolno$¢ Ducha wchodzi niejako w korelacje z wolnos$cig czlowieka,
ktory moze przeciez wybrac zto. Stad konieczne jest rozeznawanie charyzmatow
i ciagta taczno$¢ z Pasterzami. Tylko przelozeni moga autentycznie rozeznawac
charyzmaty, gdyz to oni sg powotani do tego, by ducha nie gasi¢ i proroctwa nie
lekcewazy¢ (1 Tes 5, 12. 19-21)3s. Urzad pelni zatem rolg¢ raczej stuzebna
wzgledem charyzmatu. Te¢ zalezno$¢ odkrywamy w 1Kor 14, gdy styszymy
0 ,roztrzasaniu”. Niestety nie wiemy, co Pawel mial konkretnie na mysli, ale
mozemy przypuszczac, ze chodzi tu o zgodno$¢ proroctwa z Objawieniemssr.
0. Mleczko stwierdza: ,, Tre$¢ proroctwa musi by¢ zgodna z Pismem Swictym i
nauczaniem Kosciota. Jesli tak nie jest, falszywos¢ jest ewidentna, bowiem Duch
Swiety nie moze przeczy¢ samemu sobiesss”.

Charyzmat proroctwa nie moze by¢ zatem oderwany od urzedu, gdyz, jak
stwierdza W. Cyran, Koscidét z natury jest charyzmatyczny. Chociaz jest
jednoscia, to jednak wewnetrznie jest on zréznicowanys4s. Ks. Cyran zauwaza
ponadto, ze w KoS$ciele sam urzad jest charyzmatyczny. Bedac zasada porzadku
i jednosci urzad umacnia wigzi migdzy wiernymi i umacnia stabychsso. Dopiero
tak rozumianym, charyzmatycznym urzedom, s3a podporzadkowani inni
charyzmatycyssi. Gdyby charyzmat proroctwa pozostawal niejako na peryferiach
Kosciota, gdyby nie wyrazat tych samych przekonan co Magisterium, to

doprowadzitoby to do powstania KosSciota ,réwnolegltego”, ktéry stalby sie

343 CF 21

344 Tamze 22

345 Tamze 24

346 Tamze

3a1 W. MLECZKO, Charyzmat proroctwa w katolickiej odnowie charyzmatycznej, w: Zeszyty
Historyczno-Teologiczne, nr 15-16(2009-2010) s. 297

348 Tamze, s. 298

349 W. CYRAN, dz. cyt., s. 151

350 Tamze, s. 151-152

351 Tamze
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sektass2. Mato tego, w innych swoich listach Pawet przydziela proroctwu bardzo
okreslone miejscesss.

Poddanie si¢ proroka ocenie ze strony wspdlnoty pozwala na osiggnigcie
stanu nieskalanego ,dziecka Bozego”sss. To zwicksza autentyczno$é
charyzmatyka, ktory jawi si¢ jako tworca jedno$ci, prawdziwy stuga, a nie
uzurpator. Kos$ciot budowany przez proroctwo ma si¢ bowiem jawi¢ jako
wspolnota prawdysss. Tylko w taki sposdb moze on sta¢ si¢ wspdlnotg mito$cisse.

Zwiagzanie proroctwa z urzgedem jest istotne wreszcie ze wzglgdu na
kryterium wiary. Ratzinger zauwaza, ze prorok nie jest osobg niczym nie
zwigzang. Rowniez on ma wilasciwag sobie miare postepowania. Tq miarg jest
wewnetrzna logika wiary. Charyzmaty muszg trzymac si¢ kryterium wiary, by
mogly by¢ uznane za autentycznessz. Depozyt wiary, badanie autentycznosci
z Objawieniem jest za§ prerogatywa urzedu. Ratzinger rozwaza réwniez
watpliwos¢, czy takie podporzadkowanie charyzmatu urzedowi nie jest wlasnie
gaszeniem ducha? Podajac przyktad $w. Franciszka odpowiada, ze nie.
Ostatecznie bowiem charyzmat (w tym takze proroctwo), ktore pochodzi od
Ducha bierze swoj poczatek z Krzyza Chrystusa, z Jego przebitego bokusss.
To osadza je w Kosciele nie tylko charyzmatycznym, ale przede wszystkim
instytucjonalnym, gdyz to wlasnie instytucja staje si¢ wlasciwym miejscem
rozwoju charyzmatu, tak jak koryto rzeki jest miejscem jej przeptywu. Pozornie
tylko ogranicza ono nurt, podczas gdy naprawdg¢ jest ono dla nurty rzecznego
niezwykle pozyteczne. Ukierunkowuje go 1 nadaje mu konkretny ksztalt, tak ze
chaotyczne skupisko wod, jakie$ rozlewisko, nabiera ksztattu rzeki.

Takie rozumienie napigcia pomiedzy urzedem a charyzmatem prowadzi nas
do adekwatnego pojecia wspdlnoty. Kosciél nie jest bowiem kolektywem
gromadzacym si¢ indywidualnos$ci. Odlaczenie charyzmatu od urzedu jest
wiasnie formowaniem takiego pogladu na Kosciot. Jednak w 1Kor 14 Pawel,

nakazujac rozeznawanie proroctwa, wyraznie wskazuje funkcj¢ urzedu. Ma on

352 Tamze, s. 155

353 Na ten temat zob. tamze, ss. 156-164

354 H. LANGKAMMER, dz. cyt., s. 142-143

355 Na temat rozumienia Kosciota jako wspolnoty prawdy zob. ] RATZINGER, Lud i dom Bozy w
nauce sw. Augustyna o Kosciele, w: OO 1, ss. 166-180

356 Tamze

357 J. RATZINGER, Uwagi dotyczgce charyzmatow w Kosciele, w: OO VIII, s. 324

358 Tamze, ss. 327-332
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jednoczy¢ wokot Chrystusa, a nie wokol wspdlnoty jako takiejsse. Trwanie
charyzmatu przy urzedzie uzasadnia roOwniez istnienie proroctwa przez caty okres
trwania KoS$ciota. Tak jak urzad bedzie trwat az do paruzji, tak tez charyzmat, w
tym szczegoblny dar epifanijny jakim jest proroctwo, bedzie towarzyszylo nam
réwnie dlugo. Wynika to ze zbudowania Kos$ciota na fundamencie apostotow (Ef
2, 20)s3so0.

Warto w tym kontek$cie zauwazy¢, ze dopiero w Kosciele poapostolskim
udalo si¢ przezwyciezy¢ nadmierng spirytualizacj¢ Ko$ciota i przeakcentowanie
charyzmatOwsst.

Podsumowujac musimy zauwazy¢, ze jakkolwiek Pawet nie odnosi si¢ wprost
do problemu urzedu w Kosciele, to jednak takie wyrazenia jak: ,,kiedy si¢ przeto
gromadzi caly Kosciol” (14, 23), czy: ,tak jak to jest we wszystkich
zgromadzeniach $wietych” (33b) odslaniajg powszechno$¢ nauczania Pawila.
Taka powszechno$ciag moze cieszy¢ jedynie Magisteriumss2. Podmiot Kosciota
posiada charyzmatyczne struktury, ktory jest konstytuowany przez Ducha
Swietegosss. Niezbednos¢ i wazno§¢ charyzmatu proroctwa jest dla Pawla
niepodwazalna, jednak nie jest on sam w sobie dany dla kierowania wsp6lnota.
Awxpivo ma wyrazny charakter urzedowy. Jest wigc zadaniem wspolnoty,
o$wieconej tzw. sensus fidei, uznawa¢ za prawdziwe 1 uzyteczne stowo
prorockiesss. Jak zatem widzimy, bardzo niewyraznie, nie jako w kontekscie,
zarysowany przez Pawla problem charyzmat — urzad nie zostaje przez Apostota
rozwinigty. Czysto pragmatyczna wzmianka ma pomodc koryntianom w uzywaniu

charyzmatu proroctwa.

359 na temat eklezjologii etnograficznej i profetycznego rozumienia Kosciota zob.: N. H. HEALY,
Church, World and the Christian Life. Practical-Prophetic Ecclesiology, Cambridge 2004, ss. 154-
185

360 Na ten temat zob.: M. LLOYD-JONES, Great Doctrines of the Bible, God The Holy Spirit, Illinois
1997, ss. 367nn

361 por. A. NAPIORKOWSKI, Bosko — ludzka..., s. 137-138

362 Nalezy zaznaczy¢, ze w czasach Pawla nie istniato jeszcze pojecie ,,Magisterium”, czy ,,Urzad
Nauczycielski Kosciota”. Wyksztatcity si¢ one znacznie pdzniej. Na ten temat zob.: C. BARTNIK, dz.
cyt., tam szczego6lnie rozdz. Vi VI

363 A. NAPIORKOWSKI, Bosko-ludzka..., s. 248, na ten temat zob. takze: G. L. MUHLER,
Dogmatyka katolicka, ttum. W. Szymona, Krakow 2015, s. 592-593

364 por. uzycie tego samego terminu w Wj 18, 16 (Mojzesz osadzajacy lud); Kpt 24, 12 (ze
szczegolnym uwzglednieniem wyrazenia ,,dia. prosta,gmatoj kuri,ou”, ktore wskazuje na prorocki
charakter osadu), czy Jud 1, 9 (tu w szczegdlnosci Boskie pochodzenie osadu).
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3.3.2. Proroctwo a przepowiadanie

Ustalenie, kto wg 1Kor 14 modgt by¢ prorokiem, jest niezwykle trudne.
Apostot nie moéwi nic na temat tego, kto moze by¢ prorokiem. Tarsenczyk czyni
jednak ogdlng uwage na temat kobiet: ,kobiety na tych zgromadzeniach maja
milcze¢; nie dozwala si¢ im bowiem mowicé, lecz majg by¢ poddane, jak to prawo
nakazuje” (14, 34). Ta uwaga jednoznacznie wskazuje, ze na zgromadzeniach
liturgicznych jedynie mezczyzni maja prawo przemawia¢. To z kolei rodzi
pytanie, czy Pawetl mowigc o prorokach w zgromadzeniu liturgicznym mial na
mysli tylko prezbiteréw?

O. Wiktor Tokarski zauwaza, ze trudno jednoznacznie oceni¢, czy Pawel
utozsamial  prorokowanie z gloszeniem stowa czy nauczaniems3es.
Ks. Chrostowski definiuje prorokowanie jako ,,nauczanie wiernych oparte na
prawidlowym rozeznaniuses”. Keener zauwaza, ze prorok moéglt zarowno glosié
stowo (preach), jak 1 objawia¢ tajemnice serca w spontanicznym objawieniu3e7.
Dodaje przy tym, ze terminologia biblijna pozwala stwierdzi¢, iz kazde
przekazywanie stowa Bozego mozna nazwac proroctwemaes.

J. Ratzinger analizujac zagadnienie urz¢du proroka zauwaza, ze proroctwa
jako takiego nie da si¢ =zinstytucjonalizowaé. Prorocy starotestamentowi
wypowiadali si¢ raczej przeciw instytucji proroka. Niemniej jednak, jak zauwaza
owczesny kardynal, w czasach Pawtla prorocy istnieli raczej jako urzadses.
Wedlug papieza emeryta proroctwo jest bardziej ,przestrzenia, w ktorej Bog
zastrzega sobie stale prawo do tego, by sam ingerowal i podejmowat
inicjatywesro”. W tym $wietle proroctwo wydaje si¢ nie by¢ bezposrednio
zwigzane z prezbiteratem, gdyz ten jako taki ma charakter urzgdowy.

Jak zauwaza ks. Cyran, Pawel zaleca Koryntianom gorliwe staranie si¢
o charyzmat prorocki (14, 1. 5), co sugeruje, ze kazdy mogt by¢ potencjalnym

prorokiemszi. Dodaje jednak, ze wg 1 Kor 12, 28 istnieje pewna grupa prorokoéw

365 W. P. TOKARSKI, Charyzmaty. Studium biblijno-teologiczne, Kalwaria Zebrzydowska 2003, s. 66
366 W. CHROSTOWSKI, dz. cyt., s. 288

367 C. S. KEENER, Gift and..., s. 120

368 Tamze

369 J. RATZINGER, Problem chrzescijanskiego proroctwa. Rozmowa Nielsa Christiana Hvidta z
kardynatem Josephem Ratzingerem, W: OO X, s. 444

370 Tamze, s. 445

311 W. CYRAN, dz. cyt., s. 100
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Lurzedowychs72. Ludzie posiadajacy jakie$ proroctwo, nie byli od razu przez
Pawta uznani za prorokow. Jedynie ci pewni i rozeznani mogli zajmowac miejsce
w hierarchii zaraz po apostotachsza. Ostatecznie ks. Cyran dochodzi do wniosku,
ze uznani prorocy w pierwotnym Kosciele byli specjalnymi posrednikami
Bozego objawieniasa.

Autor Didache rowniez zdaje si¢ wskazywaé na urzad prorocki, nakazujac
nawet skladanie na rzecz prorokow pierwociny zwierzat 1 plonow, gdyz, jak
stwierdza: ,.kazdy prawdziwy prorok, ktéry chce si¢ u was osiedli¢, jest godzien
wyzywieniaszs”.

Nie mozemy zatem jednoznacznie stwierdzi¢, czy zakaz przemawiania kobiet
jest zwigzany z kaptanstwem urzedowym. W kazdym razie wysunigcie takiego
wniosku bytoby daleko idacym naduzyciemszs. Mozemy jednak przypuszczaé, ze
takie obostrzenie narzucone przez Pawla jest zwigzane z Owczesng
emocjonalnos$cia  kobiet. Kobiety prorokujace czy przemawiajace na
zgromadzeniach mogty by¢ réwniez mylone z wieszczkami, czy Sybillami,
szczegolnie, gdy prorokowaniu towarzyszyta glosolalia. Te za$, jak wykazaliSmy
w rodz. 1, odgrywaly znaczaca role w spoleczenstwie starozytnym. To z kolei
moglo zaburzy¢ strukture Kosciota, czy autorytet apostolski.

Niezwykle interesujace wydaje si¢ by¢ prawostawne ujecie tematu proroctwa.
W wielkim skrdécie mozemy powiedzieé, ze teologia prawostawna uwaza caly
Lud Bozy za nosiciela daru prorockiego. Caty Kos$cidt naucza 1 jest strézem
prawdy. Temat ten, chociaz niezwykle interesujacy, jest jednak jedynie dygresja,
dlatego nie bedziemy go dalej rozwija¢. Nalezy jedynie powiedzieé, ze takie
stwierdzenia wuderzaja w katolicka hierarchi¢ 1 nieomylno$¢ Urzedu

Nauczycielskiego Kosciotaszr.

372 Tamze

373 Tamze

374 Tamze, s. 102
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376 Na ten temat zob.: R. W. ALLISON, Let Women Be Silent in the Churches (1 cor. 14:33b-36):
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Konkludujac mozemy zatem stwierdzi¢ jedynie, ze w 1 Kor 14 Pawel nie
wskazuje jednoznacznie na to, kto moze prorokowaé we wspdlnocie.
Przedstawiajac odpowiedni wzoér zachowania na spotkaniach ma na celu
podkreslenie godnosci zgromadzenia i wykonywanych czynno$ci, a nie
podawanie jednoznacznych rozstrzygni¢¢ na temat osoby proroka. Pawel nie
méwi réwniez nic na temat powotania prorockiego, czy sposobu otrzymania

proroctwa.



Z.akonczenie

Podstawowym problemem niniejszej pracy byta proba uchwycenia nauczania
Pawla na temat charyzmatu proroctwa w oparciu o 1 Kor 14. Problemem
pobocznym byta roéwniez proba odpowiedzi na pytanie, jak dane biblijne
koresponduja z teologia katolicka. Przez takie syntetyczne podejécie chcieliSmy
ukaza¢ uniwersalnos$¢ nauki Pawta, ktora wyraza si¢ w takich wyrazeniach jak:
,»tak jak to jest we wszystkich zgromadzeniach swietych” (1 Kor 14, 33), czy ,.to,
co wam pisze, jest nakazem panskim” (1 Kor 14, 37c¢).

Celem opracowania byto odnalezienie odpowiedzi na pytania dotyczace cech
charakterystycznych proroctwa, jego funkcji i realizacji w osobie konkretnego

proroka. Na te pytania udalo si¢ nam uzyska¢ jedynie czesciowa odpowiedz.

Po pierwsze nalezy zauwazy¢, ze Pawel nie opiera swojej nauki na wtasnym
rozumieniu proroctwa, co staraliSmy si¢ wykaza¢ w czgsci egzegetycznej. Jako
dar duchowy, pochodzacy od Boga, jest ono dla niego niezwykle waznym
czynnikiem budujagcym wspdlnote, dlatego uzywanie tego charyzmatu jest
poddane konkretnym, rygorystycznym zasadg. Porzadek spotkan, zakaz
przemawiania przez kobiety, sa konkretnymi dowodami na to, ze proroctwo jest
zbyt cenne dla wspolnoty, by mozna bylo si¢ nim lekkomyslnie postugiwac.

Trzeba powiedzie€, ze proroctwo jako dar epifanijny, objawiajacy szczegdlng
obecno$¢ Boga, ma rowniez charakter ewangelizacyjny. Pod wplywem
wypowiadanego proroctwa nawracajg si¢ bowiem niewierzacy i watpiacy.

Niemniej jednak podstawowym efektem przepowiadania prorockiego jest
zbudowanie wspoélnoty wierzacych. Dziatanie to, bedac szczegdlna prerogatywa

Ducha Swigtego, uswiadamia wierzgcym obecnos¢ Pana posrod swojego ludu.

Takie dziatanie charyzmatu proroctwa wskazuje bezspornie na jego
szczegodlng ceche, jaka jest objawianie tajemnic Serca. Przepowiadanie prorockie
jest swojego rodzaju objawieniem. Trzeba jednak dobrze 6w ,,objawieniowy”
charakter rozumie¢. Zadne proroctwo nie wnosi nic nowego do tresci Objawienia
(Pismo Swiete i Tradycja). Ma ono na celu poglebié¢ zrozumienie stowa Bozego.

Nie udato si¢ nam jednoznacznie ustali¢, kto wedlug $w. Pawla moze by¢
prorokiem. Poglady teologdw w tym zakresie r6znig si¢. Jedni uwazaja, ze dzisiaj
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prorok to prezbiter, badz mistyk (jest to poglad zgota konserwatywny).
Teologowie bardziej otwarci na odnowe charyzmatyczng utrzymuja, ze
proroctwo jest dostepne kazdemu, o ile Bog chce je wzbudzi¢. W prezbiterze za$

i diakonie ujawnia si¢ ono w sposob szczegolny.

Niniejsza praca nie jest zapewne wolna od mankamentéw. Jednym z nich
moze by¢ dla czytelnika brak perspektywy pastoralnej. Innym wyraznym
mankamentem tejze pracy jest zapewne zbyt mato odniesien do Ojcéw Kosciota
i autorow patrystycznych. By¢ moze niektorzy czytelnicy zanegujg przenoszenie
tez pneumatologii ogdlnej na bardzo konkretny charyzmat proroctwa. Jednak, jak
staratem si¢ to wykaza¢, §w. Pawet bardzo wyraznie pokazuje proroctwo jako
objaw dzialania Ducha Swietego. Skoro wigc Duch dziala przez proroctwo, to
proroctwo funkcjonuje tak jak dziata Duch.

Natknatem si¢, jak juz zaznaczono we wstegpie, na brak opracowan
interdyscyplinarnych. Szczegoélnie dotkliwy okazal si¢ brak opracowan
dotyczacych tylko proroctwa nowo testamentalnego. Zazwyczaj charyzmat
proroctwa omawiany jest przy okazji innych charyzmatow badz w ramach

pneumatologii ogolnej.

Powyzsze opracowanie otworzylo rzucilo $wiatlo na nowe, ciekawe
perspektywy badawcze. Po pierwsze dostrzegam konieczno$¢é przeanalizowania
zalezno$ci istotowej pomiedzy glosolalig a proroctwem. W wielu opracowaniach
natknglem si¢ na stwierdzenie, ze thumaczona glosolalia jest juz charyzmatem
proroctwa. Niestety w ramach tej pracy nie zaistniala mozliwo$¢ zajgcia si¢ ta
kwestig.

Uwazam, ze potrzebne jest interdyscyplinarne opracowanie, bazujace na
osiggnigciach biblistyki, dogmatyki 1 patrologii, ktore opisaloby dokladnie
»charyzmat kaptanski”. Praca nad charyzmatem proroctwa wzbudzito bowiem
we mnie przekonanie, ze diakon i prezbiter, w sakramencie §wigcen, otrzymujg
wszystkie wymienione przez Pawla charyzmaty epifanijne. Jego wlasna
$wiadomos¢ i pragnienie postugiwania nimi prowadza, w moim przekonaniu, do
ich rozpalenia i rozwoju. Jest to kwestia, ktora wymaga poglebionych studiow.

Analiza 1 Kor 14 prowadzi do jeszcze jednej watpliwosé: jak doktadnie

wygladato prorokowanie? W tym celu nalezy przebada¢ $wiadectwa Ojcow i



inne teksty Nowego Testamentu. Sadz¢ bowiem, ze zbyt tatwo transponujemy

model prorokowania ze Starego Testamentu na prorokéw Nowego Przymierza.
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