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AD IMAGINEM TUAM

W ostatnich latach dos¢ duzo dyskutowano na temat kon-
cepcji teologii biblijnej i jej miejsca posréd nauk biblijnych. Na
obecnym etapie wiedzy biblijnej mozemy stwierdzi¢, ze teo-
logia stanowi zwienczenie bogatej panoramy nauk biblijnych.
Poprzedza ja zawsze egzegeza, ktéra jest nauka typowo ana-
lityczng. Polega na szczegélowej analizie filologicznej tekstu
$wictego: wyraz po wyrazie, zdanie po zdaniu, rozdzial po roz-
dziale — i tak przez calg ksiege, ktéra jest przedmiotem badari.
Tymczasem teologia biblijna jest nauka syntetyczna. Podejmuje
okreslony temat teologiczno-biblijny i rozwaza go na tle ksiag
biblijnych, tworzac organiczng calosé. Stad tez do pisania teo-
logii biblijnej autor powinien si¢ zabiera¢ po przyswojeniu sobie
lub przynajmniej gruntownym zapoznaniu si¢ z wynikami nauk,
ktére teologie biblijna poprzedzaja, a zwlaszcza z wynikami eg-
zegezy, z ktérych zamierza stworzy¢ syntez¢. W naszym przy-
padku chodzi o teologie biblijng Nowego Testamentu.

Studenci teologii i ci, ktérzy interesuja si¢ osiagnigcia-
mi biblistyki, otrzymuja do rak 3-tomowa 7Zeologic Nowego
Testamentu. Jest to dzieto biblistéw polskich nowej generacii,
pochodzacych z réznych osrodkéw naukowych. Uktad tematéw
w poszczegdlnych tomach jest identyczny, ale rozpracowywane
s one w trzech dziatach pism nowotestamentowych, a miano-
wicie: w Ewangeliach synoptycznych i Dziejach Apostolskich
(tom I), w Dziele Janowym (tom II) i w Listach Pawlowych,
Katolickich i w Liscie do Hebrajczykéw (tom III). Ten powta-
rzajacy si¢ w kazdym tomie schemat wypelniony jest nast¢puja-
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cymi tematami: obraz Boga, chrystologia, pneumatologia, ekle-
zjologia, eschatologia, mariologia (antropologia) i zagadnienia
etyczne. Niektére z tych tematéw podejmowane juz byly nie-
jednokrotnie w innych publikacjach, ale tutaj otrzymuja nowe
naswietlenia, na podstawie najnowszej literatury przedmiotu.

Jako biblista ciesze sie, ze taka pozycja pojawila si¢ na rynku
wydawniczym.

Gratuluje Wydawnictwu Wroctawskiej Ksiggarni Archi-
diecezjalnej podjecia tak cennej inicjatywy. Mam nadzieje, ze
dzieto to przyczyni si¢ do poglebienia prawd teologicznych za-
wartych w pismach Nowego Testamentu. Drogim Czytelnikom
zycz¢ radosci z odkrywania nieznanych lub mniej znanych z16z
mysli biblijnej Nowego Testamentu. Niech ksigzka ta towarzyszy
przede wszystkim studentom teologii, dla ktérej dusza powinno
by¢ zawsze Pismo Swiete.

Wroctaw, 7 kwietnia 2008 r.

1 Marian Gotgbiewski
Arcybiskup Metropolita Wroctawski

WPROWADZENIE

Od czasu stynnego dzieta J. P. Gablera Oratio de iusto dis-
crimine theologiae biblicae et dogmaticae (1787), a wiec od chwili,
kiedy zaczeto jasno odrézniaé teologie biblijna od dogmatycz-
nej, na gruncie polskim doczekalismy si¢ kilku opracowan, kt6-
re pretenduja do calo$ciowego objecia zagadniert wchodzacych
w sktad teologii biblijnej, ograniczonej do Nowego Przymierza.
Kazde z nich przyjeto nieco inny klucz ukazywania zasadniczych
zagadnien teologii Nowego Testamentu. H. Langkammer po-
dzielit swa prace, wydana we Wroctawiu w 1985 roku, na dwie
czgdci. Pierwsza, omawiajaca Ewangelie, Dzieje Apostolskie,
Listy Katolickie i Apokalipse, nosita podtytut: Jezus Chrystus
wezoraj — Jezus Chrystus dzis — Jezus Chrystus na wieki. Tom dru-
gi tej pracy, obejmujacy oméwienie teologii Pawtowej i Listu
do Hebrajczykéw, opatrzony zostal podtytutem: Ex Deo — per
Christum (in Christo) — ad Deum. Juz samo spojrzenie na tytuly
tak pojetej teologii Nowego Testamentu dowodzi, iz jest ona na
wskro§ chrystologiczna; nie ulega przeciez watpliwosci, ze whas-
nie Chrystus ze swoim dzietem jest centralng postaciag Nowego
Przymierza.

Nieco innym tropem poszli autorzy trzytomowej 7Teologii
Nowego Testamentu, wydanej rok pézniej (1986) w Lublinie, pod
redakcja F. Gryglewicza. Wychodzac od oméwienia kryteriéw
dotarcia do ipsissima verba Jesu (i obalajac tym samym skrajne
ujecie postulatu socjologicznego Bultmanna), zatrzymano si¢
w pierwszym tomie na teologii Ewangelii synoptycznych, tom
drugi poswigcono §w. Pawtowi, natomiast w tomie trzecim ujeto
zagadnienia poruszone w Dziejach Apostolskich, pismach Jano-
wych i Listach Katolickich. Staraniem redakcji bylo ,pokazanie
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teologicznej mysli kazdego autora, zawartej w kazdej jego ksigdze,
ktéra weszta do Nowego Testamentu” (F. Gryglewicz, Wprowa-
dzenie, w: J. Kudasiewicz, Teologia Nowego Testamentu, 1, Teologia
ewangelii synoptycznych, red. F. Gryglewicz, Lublin 1986, 8).

W ostatnich latach ukazalo si¢ takze polskie tlumaczenie
znanej Teologii Nowego Testamentu ]. Gnilki (thum. W. Szymo-
na, Krakéw 2002). Autor rozpoczyna ukazywanie teologicznej
mysli Nowego Przymierza od pism Pawlowych, nastepnie oma-
wia teologie synoptykéw, Jana, pism po-Pawlowych, Apokalip-
sy 1 Listéw Katolickich. Stwierdza, ze ,spojrzenie na teologi¢
Nowego Testamentu, a doktadniej: rézne koncepcje teologiczne
poszczegdlnych dokumentéw, prowadzi do odkrycia wielu mo-
deli” (s. 591). Nastepnie omawia te modele, starajac si¢ pozostaé
w swych refleksjach jak najblizej tekstu biblijnego.

Wiele zagadnien teologii Nowego Testamentu, cho¢ juz nie
w calosciowym ujeciu, mozna znalezé w Wyktadzie Pisma Swig-
tego Nowego Testamentu E. Szymanka (Poznan 1990). Juz we
wstepie autor zaznacza, Ze jego praca przeznaczona jest ,,dla czy-
telnika ksiag Nowego Przymierza, ktéry pragnie nieco wnikli-
wiej odczytywaé $wigte teksty tak dla wiasnego zycia religijnego,
jak i dla ewentualnego wspierania innych w pielgrzymowaniu
do Pana” (s. 5). W poszczegélnych czesciach opracowania au-
tor przybliza osobe i dzieto Chrystusa u synoptykéw, nastepnie
moéwi o ,Ewangelii w Dziejach Apostolskich” i w listach Pawta,
koncentruje si¢ na postaci Chrystusa w Liscie do Hebrajczy-
kéw, omawia pasterska troske Kosciota w listach powszechnych,
a ostatecznie prezentuje mysl teologiczng Jana. W syntezie ca-
tej mysli teologicznej Nowego Testamentu koncentruje si¢ na
dwéch zagadnieniach: na nowym stworzeniu $wiata i cztowieka
oraz na idei Nowego Przymierza.

W niniejszej prezentacji zagadnieni teologicznych Nowego
Przymierza, opracowanej w trzech tomach, obrano jeszcze inng
droge niz proponowane dotychczas. Kilkunastu autoréw, znanych
polskich biblistéw, porusza zasadnicze kwestie teologiczne No-
wego Testamentu, ktére zostaly ujete w osiem dyscyplin: nauka
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o Bogu Ojcu — chrystologia — pneumatologia — eklezjologia —
antropologia — mariologia — eschatologia — zagadnienia etyczne.
Przyjety podzial moze by¢ — i z koniecznosci jest — w niektérych
przypadkach nieostry. Autorzy starali si¢ jednak nie pominag¢ ta-
kich tematéw, jak idea krélestwa Bozego (ktéra nierozerwalnie
wiaze si¢ z eklezjologig), angelologia, demonologia, ewangeliza-
cja, teologia cierpienia i pozostatych waznych dla zasadniczego
przestania ksigg Nowego Testamentu zagadnieri. Tom pierwszy
poswiecony zostal Ewangeliom synoptycznym i Dziejom Apo-
stolskim. W dzisiejszej biblistyce méwi si¢ o dwudziele Lukasza,
obejmujacym Ewangeli¢ Eukasza i Dzieje Apostolskie, stad po-
stulat, by przy omawianiu teologii tych dwu ksigg nie oddzie-
la¢ ich. Tom drugi omawia mysl teologiczng $w. Jana, w tomie
trzecim zaprezentowano za$ Listy Pawlowe, Katolickie i List
do Hebrajczykéw. Przy koricu kazdego tomu zamieszczono spis
bibliograficzny. Bibliografia wykorzystana przez autoréw, ktérzy
zrezygnowali z przypiséw, réwniez zostata do niego wiaczona.
Dzigkujac Autorom za podjety wysitek w systematyzacji
i przyblizeniu Czytelnikom poszczegdlnych dziedzin wehodza-
cych w sktad zagadnien teologii Nowego Testamentu, wyrazam
nadzieje, ze stanie si¢ on inspirujacy nie tylko dla adeptéw teo-
logii zajmujacych studenckie tawy, ale takze dla szerokiego gro-
na teologéw, ktérzy w sposéb systematyczny szukajg w Zréd-
tach Objawienia glebszego zrozumienia Tajemnicy Boga, ktéry
»,W tych ostatecznych dniach przeméwit do nas przez Syna”

(Hbr 1,1).

Ks. Mariusz Rosik
Papieski Wydziat Teologiczny
we Wroclawiu
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OBRAZ BOGA OJCA

Biorac do reki dzieta z teologii Nowego Testamentu z ostatnich
lat, mozna by odnie$¢ wrazenie, ze w Pismie §w. w ogéle — w tym
takze w szeroko pojetych pismach Pawlowych, w Liscie do He-
brajczykéw oraz w Liscie Jakuba, 1 i 2 Piotra oraz Judy — ktére sa
przedmiotem zainteresowania w niniejszym opracowaniu, niemal
nie ma nauki o Bogu, a w jeszcze mniejszym stopniu jest obecna
nauka o Bogu jako Ojcu. R. Bultmann doszed} nawet do wniosku
w swojej teologii, ze §w. Pawel, méwiac o Bogu, ma wiasciwie na
mysli czlowieka, i odwrotnie. Pawet ukazuje — wedlug niego — Boga
wylacznie w kontekscie mozliwosci zbawienia cztowieka i zapewne
dlatego, méwiac o teologii Pawta, nie widziat potrzeby poswiecenia
choéby matego rozdziatu nauce o Bogu!. Z podobnym zjawiskiem
mamy do czynienia w dwutomowej teologii biblijnej Nowego Te-
stamentu P. Stuhlmachera, ktéry ani jednego paragrafu, nie méwiac
juz o rozdziale, nie poswieca nauce o Bogu czy Bogu Ojcu?. Takze
J. Gnilka, mimo ze teologii Pawta poswigcit ponad 100 stron tekstu
w swojej teologii N'T (s. 16-132), nie widzial potrzeby zajmowania

sie w osobnym paragrafie nauka o Bogu czy Bogu Ojcu’.

! R.BULTMANN, Theologie des Neuen Testaments, Tiibingen 19777,191n.

2 P.STUHLMACHER, Biblische Theologie des Neuen Testaments, Gottingen,
1,19972% 2,1999.

3 J. GNILKA, Tkeologie des Neuen Testaments, Herders theologischer Kom-
mentar zum Neuen Testament, Supplementband 5, Freiburg — Basel - Wien 1994,
16-132; podobnie K. NIEDERWIMMER, 7heologie des Neuen Testaments. Ein
Grundriss, Wien 2003. Réwniez K.H. Schelkle w swojej czterotomowej teologii NT
nie widzial potrzeby zajmowania si¢ osobno tym zagadnieniem, K. H. SCHELKLE,
Theologie des Neuen Testaments, 1-4, Dissseldorf 1968-1976.
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Nieco lepiej wyglada sytuacja w opracowaniach poswie-
conych wylacznie Pawlowi. I tak wspomniany przed chwilg
Gnilka w swojej ksigzce o Pawle poswigca wprawdzie sporo
miejsca Apostotowi Narodéw jako teologowi (s. 182-289),
a wigc takze réznym tematom teologicznym obecnym w jego
nauczaniu, ale ani jednego paragrafu wskazanemu w tytule
tematowi*. Wprawdzie J.D.G. Dunn w swojej obszernej teo-
logii Pawla zauwaza juz potrzeb¢ moéwienia o Bogu, ktéry
dla Apostota Narodéw jest wrgcz aksjomatem, a wige fak-
tem pewnym, ale ciagle jeszcze brakuje, takze u tego auto-
ra, choéby krétkiego fragmentu poswigconego nauce o Bogu
jako Ojcu®. Trzeba jednak przyznaé, ze w obcojezycznej li-
teraturze mozna juz znalez¢ opracowania, w ktérych poja-
wia si¢ temat Boga jako Ojca, choé nie sg one zbyt liczne.
Tak wigc D. Gutrie i R.P. Martin w stowniku po$wi¢conym
Pawlowi i jego listom przeznaczaja jeden paragraf na nauke
o Bogu Ojcu®. W dwéch dalszych opracowaniach podejmuja
ich autorzy problematyke Boga Ojca’. Kilka lat temu tema-
tem Boga Ojca zajal si¢ w niematym artykule M. Buscemi,
ale ograniczyt si¢ jedynie do listéw Pawlowych?.

A jak przedstawia si¢ sytuacja w polskiej literaturze teolo-
gicznej w tym zakresie? Nieco lepiej niz w obcojezycznej.

4 J. GNILKA, Paulus von Tarsus. Zeuge und Apostel, HTKNT 6, Freiburg —
Basel - Wien 1996, 182-289.

51.D.G. DUNN, T%e Theology of Paul the Apostle, Grand Rapids — Mi-
chigan — Cambridge 1999. Z podobnym zjawiskiem mamy do czynienia
w ksigzce poswieconej Pawtowi W. FENSKEGO, Paulus lesen und verstehen.
Ein Leitfaden zur Biographie und Theologie des Apostels, Stuttgart 2003, 55-61.
Wspomniany Fenske poswigca Bogu zaledwie kilka stron i réwniez nie ma
wzmianki o Bogu jako Ojcu.

¢ D. GUTRIE I R.P. MARTIN, 7ke Dictionary of St. Paul and His Letters,
za: M. BUSCEMI, Dio Padre in San Paolo, Ant 76,2 (2001), 247-269.

7S.V. MacCASLAND, Abba Father, JBL 72 (1953), 79-91; W. MAR-
CHEL, 4bba, Pére! La priére du Christ et des chrétiens, AncBib 19, Roma 1963.

8 M. BUSCEMI, Dio Padre in san Paolo, 247-269.
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Wprawdzie w teologii poswigconej wytacznie Pawlowi nie
da si¢ znalezé osobnego fragmentu, méwiacego o Bogu,
a w szczegdlnosci o Bogu Ojcu, mimo ze tytul taka nauke
sugeruje’, ale w teologiach NT mozna juz to zauwazy¢.
H. Langkammer w swojej dwutomowej teologii N'T poswieca
juz niemato miejsca w drugim tomie nie tylko nauce o Bogu,
ale takze Bogu jako Ojcu w Listach Pawtowych i do Hebraj-
czykéw, a w pierwszym takze w Listach Katolickich!?. Ten
sam autor pisze o tym réwniez w drugim tomie trzytomo-
wej teologii N'T, opracowanej przez trzech znanych biblistéw
polskich zwigzanych ze srodowiskiem lubelskim. Tym razem
ogranicza si¢ jedynie do listéw Pawta. Z kolei niezyjacy juz
autor trzeciego tomu tej samej teologii, F. Gryglewicz, po-
dejmuje ten temat, cho¢ w mniejszym zakresie, w Listach
Katolickich!!. Temat Boga Ojca podejmowal tez niezyjacy
juz A. Jankowski, cho¢ niewiele miejsca poswigcil tekstom
Pawlowym!2. Najobszerniejsze jednak studium na temat oj-
costwa Boga zaréwno w Starym, jak i w Nowym Testamen-
cie powstalo w $rodowisku biblistéw zwigzanych z UKSW
w Warszawie w 1999 r. Takze tu pismom Pawtla poswiecony
jest tylko jeden rozdzial, Zadnej natomiast wzmianki nie ma,

gdy chodzi o ten temat w Hbr, Jk, 1i 2 P oraz Jud!3. W tym

9 J. STEPIEN, Teologia sw. Pawta. Czlowiek i Koscidl w zbawezym planie
Boga, Warszawa 1979. Dopiero podtytut wyjasnia, czego nalezy oczekiwac.

10 H, LANGKAMMER, Teologia Nowego Testamentu, 1-2, Wroctaw
1984-1985.

11 TENZE, Teologia Nowego Testamentu, 2, Lublin 1992; F. GRYGLE-
WICZ, Teologia Nowego Testamentu, 3, Lublin 1986. Mozna tez nieco materiatu na
ten temat znalez¢é w: KL ROMANIUK, Soferiologia sw. Pawla, Warszawa 1983.

12 A. JANKOWSKI, Bdg i Qjciec Pana naszego Jezusa Chrystusa, Znak 26,
241-242 (1974), 956-968; tenze, Bdg Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa — na-
szym Ojcem, Anamnesis 5, 4 (1998/1999), 23-33.

13 E. MICKIEWICZ, ,Przez Jezusa w jednym Duchu mamy przystep do Ojca” (Ef
2,18). Big jako Ojciec w Listach sw. Pawta, w: Ty, Panie, jestes naszym Ojcem (Iz 64,7).
Biblia 0 Bogu Qjcu, red. F. Mickiewicz, ]. Warzecha, Warszawa 1999, 125-148.
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samym roku ukazala si¢ ksigzka H. Langkammera, w ktérej
poruszono temat ojcostwa Boga z punktu widzenia keryg-
matycznego we wszystkich ksiggach NT. Pismom Pawto-
wym autor poswigcit w niej strony 191-203, natomiast Hbr
oraz czterem interesujagcym nas Listom Katolickim strony
205-21714.

Zeby nie wraca¢ do problemu autorstwa poszczegélnych
pism, ktére beda przedmiotem badan w niniejszym opraco-
waniu pod katem zawartej w nich nauki o Bogu jako Ojcu,
warto w tym miejscu po§wigci¢ temu nieco uwagi. Jak wiado-
mo, nie ma problemu Pawlowego autorstwa siedmiu jego li-
stéw: Rz, 1-2 Kor, Ga, Flp, Flm, 1 Tes. Nie ma tez whasciwie
problemu z nie-Pawlowym autorstwem Hbr!>. W przypadku
pozostatych listéw sprawa nie jest tak jednoznaczna. I tak
np. M. Buscemi podaje w watpliwos¢ Pawtowg autentycznosé
tylko trzech listéw: Ef, Kol i 2 Tes, z czego wynika, ze po-
zostate dziesi¢¢ sa niewatpliwie Pawlowymi, o czym zreszta
wyraznie wspominal®. Z kolei H. Langkammer méwi tylko
o Ef jako po-Pawlowym pismie, cho¢ jednoczes$nie widzi go
w Corpus Paulinum i dlatego uwzglednia go réwniez w swojej
ksiazce!”. Wolno mniema¢, ze obydwaj wspomniani tu au-
torzy Listy Pasterskie traktuja jako autentyczne pisma Pa-
wla, cho¢ ten ostatni o tym wyraznie nie wspomina, aczkol-
wiek w innej swojej ksigzce podaje do$¢ powszechna opinig
wspoélczesnych uczonych o nie-Pawlowym pochodzeniu tych
listéw, ale nie zajmuje wobec nich wyraznego stanowiskal®.

14 H. LANGKAMMER, Bdg jako Ojciec w swietle Nowego Testamentu,
Radom 1999.

15 Warto tu przytoczyé opinie P. Ellingwortha, wedhug ktérego ostatnim
autorem bronigcym jeszcze Pawlowego autorstwa Listu do Hebrajczykéw byt
Nichol w roku 1980: P. ELLINGWORTH, The Epistle to the Hebrews, NIGTC,
Grand Rapids 19933, przyp. 1.

16 M. BUSCEMLI, Dio Padre in san Paolo, 247.

17 H. LANGKAMMER, Bdg jako Ojciec w swietle Nowego Testamentu, 191.

18 TENZE, Wprowadzenie do ksigg Nowego Testamentu, Wroctaw 19923,197.
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Wiekszos$¢ wspétczesnych uczonych jest jednak przekonana
o ich pézniejszym pochodzeniul?.

Zgodnie z powszechnym przekonaniem wspétczesnych
uczonych List do Efezjan nie wyszedt spod piéra Pawta?’.
Nieco bardziej skomplikowana jest problematyka autor-
stwa Listu do Kolosan. Najogélniej méwiac, uczeni ostat-
nich lat z kregu jezyka niemieckiego sa zdecydowanie za
nie-Pawlowym jego autorstwem?!. Nie brak jednak takich,

YU.SCHNELLE, Einleitung in das Neue Testament, Géttingen 20024, 375n.;
Y. REDALIE, Les Epiz‘res Pastorales (1 et 2 Timothée; Tite), w: Introduction au
Nouveau Testament. Son histoire, son écriture, sa théologie, red. D. Marguerat, Genéve
2000, 307: ,Une majorité de commentateurs modernes les considérent comme
écrits non pas de la main de Paul [...]"; L. OBERLINER, Die Pastoralbriefe. Kom-
mentar zum Ersten Timotheusbrief, HTKNT 11/2, Freiburg — Basel — Wien 1994,
XXIII-XLV; W. RAKOCY, Pawet Apostol. Chronologia Zycia i pism, Czgstochowa
2003, 361: ,Znaczy to, ze najprawdopodobniej LP nie wyszly spod reki apostota
(w pierwszej kolejnosci dotyczy 1 Tm i Tt)”. Liste zwolennikéw nie-Pawlowego
autorstwa Listéw Pasterskich mozna by wydtuzy¢. Wypada nadmieni¢, ze ostatnio
dwéch autoréw (M. PRIOR i J. MURPHY-O’'CONNOR) przyjmuje Pawlowe
autorstwo 2 Tm; zob. W. RAKOCY, Pawe? Apostot. Chronologia Zycia i pism, 365n.

20 U.SCHNELLE, Einleitung in das Neue Testament, 349-351; A. DETTWI-
LER, L’Epitre aux presiens, w: Introduction au Nouveau Testament. Son
histoire, son écriture, sa theologie, red. D. Marguerat, Le Monde de la Bible
41, Geneve 2000, 282: ,,Aujourd’hui, son caractére deutero-Paulinienne est
presque unanimement accepté [...]"; M.Y. MacDONALD, Colossians and
Ephesians, Sacra Pagina 17, Collegeville 2000, 16: ,The majority of com-
mentators today consider Ephesians to be deutero-Pauline and this is the
position being taken in this commentary”; S. MEDALA, Tajemnica Bozej
ekonomii zbawienia (List do Efezjan), w: Wprowadzenie w mysl i wezwanie
ksigg biblijnych, 9, red. J. Frankowski i S. Medala, Warszawa 1997, 450nn.

N 1. MAISCH, Der Brief an die Gemeinde in Kolossi, Stuttgart 2003, 16;
U. SCHNELLE, Einleitung in das Neue Testament, 336. Por. takze: B. ADAM-
CZEWSKI, List do Filemona. List do Kolosan, Czgstochowa 206, 133: ,Nalezy
zatem przyjaé, iz rzeczywistym autorem Listu do Kolosan jest Tymoteusz [...]";
A. PACIOREK, Pawet Apostot — Pisma, cz. 2, Tarnéw 1997, 12n.; MLY. MacDO-
NALD, Colossians and Ephesians, 7: ,Jn my opinion some of the most telling
evidence in favor of the deutero-Pauline authorship of Colossians comes sharply
into view withe the aid of social-scientific perspective”.
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ktérzy bronig Pawlowego autorstwa tego listu?2. Réwniez
w przypadku 2 Listu do Tesaloniczan zdania teologéw sg
podzielone, cho¢ w ostatnich latach przewaza opinia o jego
nie-Pawlowym pochodzeniu, przede wszystkim w srodowi-
sku teologéw niemieckich, ale takze ostatnio w kregu jezyka
angielskiego, zmienne natomiast stanowisko prezentuje teo-
logia francuska®s.

Pozostato na koniec podja¢ ten sam problem w odniesie-
niu do wyzej wspomnianych listéw wéréd Listéw Katolickich.
Réwniez w odniesieniu do Listu $w. Jakuba brak jednomysl-
nosci wéréd uczonych w sprawie jego autorstwa, aczkolwiek
wiekszo$¢ jest przekonana o jego pézniejszym pochodzeniu,

22 Nalezg do nich miedzy innymi polscy teologowie, cho¢ nie wylacz-
nie: H. LANGKAMMER, Wprowadzenie do ksigg Nowego Testamentu, 183;
tenze, List do Kolosan, Biblia Lubelska, Lublin 2002, 17; W. RAKOCY,
Pawet Apostol. Chronologia zycia i pism, 320 (tu tez mozna znalez¢ przeglad
réznych opinii na temat autorstwa Kol). Na trudnos¢ rozwiazania tego prob-
lemu wskazuje réwniez fakt, ze niektérzy autorzy ograniczajg si¢ wyltacznie
do zaprezentowania réznych opinii, bez zajmowania wlasnego stanowiska
w tej kwestii, np. J.JN. ALETTI, Sant Paul. Epitre aux Colossiens, Paris 1993,
27-31; I. MAISCH, Der Brief an die Gemeinde in Kolossd, 16, zalicza do ta-
kich Bartha z Anglii i Arnolda z Ameryki, co nie znaczy, ze w Ameryce nie
ma w ostatnich latach zwolennikéw nie-Pawtowego autorstwa (zob. przypis
21- M.Y. MacDONALD).

2 P.G. MULLER, Der Erste und Zweite Brief an die Thessaloniker, Re-
gensburger Neues Testament, Regensburg 2001, 230nn.; E.J. RICHARD,
Firstand Second Thessalonians, Sacra Pagina 11, Collegeville 1995n.:,, A further,
basic conclusion also reached after considerable analysis is the pseudonymous
[...]. The autor addresses, in the name of Paul [...]” A. DETTWILLER, La
Deusiéme Epz‘z‘re aux Thessaloniciens, w: Introduction au Nouveau Testamet, Le
Monde de la Bible 41, red. D. Marguerat, Genéve 2000, 295, przypominajac
o réznym stanowisku francuskich uczonych w tej kwestii, sam opowiada si¢
za nie-Pawlowym pochodzeniem 2 Tes. Za Pawtowym pochodzeniem nasze-
go listu opowiada si¢ W. RAKOCY, Pawet Apostot. Chronologia Zycia i pism,
145. Brak jednoznacznego stanowiska w tej materii prezentuje H. LANG-
KAMMER, Wprowadzenie do ksiqgg Nowego Testamentu, 148.
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czyli odmawia Jakubowi autorstwa?*. To samo trzeba powie-
dzie¢ o autorstwie 1 i 2 Piotra oraz Judy? . Poniewaz zagad-
nienie autorstwa poszczegdlnych listéw, ktére beda przed-
miotem zainteresowania, nie nalezy $cisle do tematu, dlatego
ograniczyli$my si¢ tylko do przypomnienia opinii wiekszosci
wspoélczesnych uczonych, nie zajmujac wlasnego stanowiska.
Z punktu widzenia podjetego tematu nie ma to istotnego

24 M. DIBELIUS, Der Bricf des Jakobus, Meyers kritisch-exegetischer Kom-
mentar {iber das Neue Testament 15, Géttingen 198412, 35: ,So bleibt der Verf.
fiir uns mit Recht ein Unbekannter unter den Vielen, mehr Zeuge als Gestal-
ter”; F. VOUGA, L’E‘pz‘tre de Jacques, w: Introduction au Nouveau Testament. Son
histoire, son écriture, sa théologie, 413; BO REICKE, The Epistles of James, Peter and
Jude, AncBib 37, Garden City — New York 19812, 4: ,We come to the conclusion
that it is a production of a later author”, H. LANGKAMMER, Wprowadzenie do
ksigg Nowego Testamentu, 230n.; R. BARTNICKI, Problem zywej wiary (List sw.
Jakuba), w: Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksigg biblijnych, 10, 118: ,Bardziej
prawdopodobna jest opinia upatrujaca w Liscie Jakuba dzieto nieznanego judeo-
chrzescijaninal...]”. Nieco inaczej postrzega ten problem PJ. Hartin w swoim
komentarzu, ktérego zdaniem Jakub, biskup Jerozolimy, jest autorem listu, cho¢
jego ostateczna wersja mogta powstaé krétko po $mierci Jakuba. Oto tytut jego
dzieta: PJ. HARTIN, James, Sacra Pagina 14, Collegeville 2003, 24n.

% BO REICKE, The Epistles of James, Peter and Jude, The AncBib 37, Garden
City — New York 19812, 70 (dotyczy autorstwa 1 P), 143 (dotyczy autorstwa 2 P),
190n. (dotyczy autorstwa Jud); L. GOPPELT, Der Erste Petrusbrief, Meyers kritisch-
-exegetischer Kommentar tiber das Neue Testament 12/1, Géttingen 1978, 37 (obaj
wymienieni tu autorzy s zdania, ze autorem 1 P jest Sylwan, ktéry napisat 1 P na
zlecenie Piotra); H. PULSEN, Der Zuweite Petrusbrief und der Judasbrief, Meyers
kritisch-exegetischer Kommentar iber das Neue Testament 12/2, Gottingen 1992,
44n. (dotyczy Jud), 93 (dotyczy 2 P). Podobnego zdania jest U. Schnelle w odniesieniu
do omawianej tu czesci Listéw Katolickich: U. SCHNELLE, Einleitung in das Neue
Testament, 434 (Jk), 447 (1 P), 462 (Jud), 471 (2 P). Sposréd polskich biblistéw za
pseudoepigraficzne uwazaja omawiane tu listy: H. LANGKAMMER, Wprowadzenie
do ksigg Nowego Testamentu, 244 (1 P), 261n. (2 P i Jud); J. ZALESKI, Chrzescijanin
w Swiecie i wobec Swiata (Pierwszy List sw. Piotra), w: Wprowadzenie w mysl
i wezwanie ksigg biblijnych, 10, 103; R. BARTNICKI, Walka z herezjami (List sw.
Judy), w: Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksigg biblijnych, 133; tenze, W trosce o czystos¢
wiary (Drugi List sw. Piotra), w: Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksigg biblijnych,
10, 144.

2 — Teologia... t.3
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znaczenia i nie wplywa na przedstawienie nauki o Bogu jako
Ojcu w wyzej wspomnianych pismach NT. Wstepna formuta
pozdrowienia wystgpuje w tym samym lub bardzo zblizonym
brzmieniu zaréwno w pismach niewatpliwie Pawtowych, jak
i w podawanych w watpliwos¢. Wprawdzie nauka o Bogu
Ojcu znajduje si¢ tez w Hbr i w interesujacej nas czgsci Li-
stéw Katolickich, ale pojawia si¢ we wstepnej ich czesci albo
w znacznie zmienionej formie (Jk, 1 i 2 P, Jud), albo brakuje
jej w ogole (Hbr).

Moze dziwi¢ rzeczywiscie tak male zainteresowanie te-
matyka Boga we wspdlczesnej literaturze teologicznej, jesli
wzigé pod uwage czestotliwosé terminu 0edg, ktéry w intere-
sujacych nas ksiegach N'T pojawia si¢ tacznie niemal 700 razy
w ponad 600 wersetach, a w Corpus Paulinum i Hbr ponad
600 razy w niemal 550 tekstach. A jesli doda¢ do tego jesz-
cze liczne peryfrazy, w ktérych wyraznie jest mowa o Bogu
jako Ojcu, cho¢ niekonieczne za pomoca wspomnianej wyzej
formuty, to liczba tekstéw powickszytaby si¢ jeszcze bardziej.
Ze zrozumialych wzgledéw takze w niniejszym opracowa-
niu nie mozemy uwzgledni¢ wszystkich tekstéw, w kt6-
rych wprost czy przynajmniej domyslnie jest mowa o Bogu.
Zgodnie z zakreslonym tematem trzeba bedzie ograniczy¢
si¢ z koniecznosci tylko do tych tekstéw, gdzie termin 6edg
wystepuje w polaczeniu z terminem matfp badz z terminem
vi6¢. Warto dla catosci obrazu wspomnie¢ takze, ze rzeczow-
nik matip wystepuje tacznie 82 razy w 79 wersetach. Juz ten
fakt zacie$nia znacznie pole naszych badan, a przeciez nie
zawsze ten ostatni termin odnosi si¢ do Boga; czgsto — tyl-
ko do ludzi. W Corpus Paulinum, tacznie z Hbr, pojawia sie
on 72 razy w 69 tekstach, w pozostatych listach, bedacych
przedmiotem zainteresowania, 10 razy w 9 tekstach.

Zeby mozna byto doktadniej zbada¢ nauke natchnionych
autoréw na wskazany wyzej temat, trzeba bedzie najpierw
zaprezentowa¢ dokladniej terminologi¢ z tym zwiazang (1),
a po jej ustaleniu przebadaé najpierw wyrazenia wskazujace,
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ze Bég jest Ojcem Jezusa (2), a potem, ze Jezus jest Synem
Bozym (3) i wynikajace stad implikacje dla nauki o Bogu
jako Ojcu Jezusa, i wreszcie przebadac te teksty, w ktérych
pojawia si¢ przekonanie autoréw wspomnianych wyzej pism,
ze Bog jest naszym Ojcem (4).

I. TERMINOLOGIA

Zobaczmy teraz bardziej szczegétowo czestotliwos¢ wystepo-
wania terminu theos w tacznosci z patér. W sumie w Corpus Pau-
linum pojawia si¢ ta formuta ok. 40 razy, a w Listach Katolickich
— pieciokrotnie. Najczegéciej spotyka sie potaczenie tych dwéch ter-
minéw razem bez rodzajnika przed kazdym z nich, czyli formu-
ta theos patér, ktéra wystepuje w 17 tekstach Pawtowych (Rz 1,7;
1Kor1,3;2Kor1,2;Ga1,1.3; Ef1,2;6,23; Flp 1,2; 2,11; Kol 1,2.3;
3,17;1 Tes 1,1; 2 Tes 1,1.2; 1 Tm 1,2; 2 Tm 1,2; Tt 1,4; FIm 3)
iw trzech tekstach w interesujacych nas Listach Katolickich (1 P
1,2; 2 P 1,17; Jud 1)?. W 2 tekstach wyzej wspomniana formuta
wystepuje z rodzajnikiem przed #heos (Kol 1,3; 3,17). Inne wyraze-
nie, a mianowicie #heos kai patér mozna spotka¢ 12 razy w pismach
Pawta (Rz 15,6; 1 Kor 15,24; 2 Kor 1,3; 11,31; Ga 1,4; Ef 1,3;
4,6; 5,20; Flp 4,20; 1 Tes 1,3; 3,11.13) i 2 razy w Listach Katoli-
ckich (Jk 1,27; 1 P 1,3). Wypada zaznaczy¢, ze jedynie w dwéch
przypadkach nie ma przed pierwszym z tych terminéw rodzajni-
ka Ao. We wspomnianych dwéch przypadkach zamiast rodzajnika
mamy w Ef 4,6 liczebnik eis przed zheos,a w 1 Tes 1,2 — przyimek
en przed theos. Ponadto 5 razy pojawia si¢ tylko termin parsér, od-
noszacy si¢ niewatpliwie do Boga (Rz 6,4; 2 Kor 6,18; Ef 2,18;
3,14; Kol 1,12), co moze wskazywad, ze te dwa terminy: Bég i Oj-
ciec sg zamienne. W 4 sposéréd nich ten termin poprzedzony jest

rodzajnikiem 4o, a w jednym (2 Kor 6,18) poprzedzony jest przy-

26 M. BUSCEMI, Dio Padre in san Paolo, 249, podaje niedokladnie, ze for-
muta ta brzmi 8ed¢ 6 matrip i wystepuje 18 razy.
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imkiem eis. Odrebny problem stanowi Ef 1,17, w ktérym przed
chwila wspomniany termin mozna potraktowac jako umieszczony
oddzielnie; z drugiej jednak strony w tym samym wierszu, tylko
na jego poczatku, mamy termin Ao Zheos. Obydwa sa poprzedzone
rodzajnikiem. Mozna wigc zaliczy¢ to wyrazenie do formuty Zheos
patérbadz jako oddzielnie wystepujacy rzeczownik?’. Najrzadziej
mozna znalez¢ formule Theos ho pater (tylko dwukrotnie: 1 Kor 8,6
i 2Tes 2,16), a doktadniej méwigc, spotykamy ja jedynie w 2 Kor
8,6, gdzie przed theos stoi liczebnik gtéwny eis, a nie rodzajnik; na-
tomiast w 2 Tes 2,16 przed obydwoma terminami naszej formuty
mamy rodzajnik Ao. Z podobnym zjawiskiem mamy do czynienia
w Ef 1,17, przy czym obydwa rzeczowniki poprzedza rodzajnik
ho, cho¢ sa one od siebie oddzielone dalsza czescig zdania: ,Bég
Pana naszego Jezusa Chrystusa, Bég chwaty”. Na koniec trzeba
jeszcze wspomnie¢ jedna formule, w ktdrej termin patér jest po-
przedzony innym terminem niz Bdg, ale niewatpliwie odnosza-
cym si¢ do Boga; chodzi o formute Abba ho pater, ktéra spotykamy
jedynie dwukrotnie u Pawta (Rz 8,15; Ga 4,6). Reasumujac wiec
ogo6lna liczbe terminéw okreslajacych Boga jako Ojca, tatwo moz-
na stwierdzi¢, ze w pismach Pawlowych mamy ich 39,a w Listach
Katolickich (bez pism Janowych) — 5. Wida¢ wyrazna przewage
w Corpus Paulinum w stosunku do Jk, 11 2 P oraz Jud. Wynika
tez z owych danych statystycznych, ze dla Pawla Bég jest przede
wszystkim Ojcem?8.

Po dokonaniu analizy statystyczno-terminologicznej wypa-
da zapytaé, w jakiej relacji do siebie pozostaja obydwa termi-
ny. Stawiajac to samo pytanie inaczej, nalezy zastanowi¢ sig, dla
kogo Bég jest Ojcem?

27 M. BUSCEMLI, Dio Padre in san Paolo, 251, zalicza go do samodzielnie
istniejacego terminu w odniesieniu do Boga.

28 M.BUSCEMI, Dio Padre in san Paolo,248:,,Di pilt: non ¢’ nell’epistolario
paolino un altro titolo riguardante Dio che possa stare alla pari con quello di ‘Dio’,
il Padre”; s. 251: ,Dio, per Paolo, & per definizione il Padre”. Warto zaznaczy¢,
Ze ten autor upraszcza nieco problematyke pojawiania si¢ omawianych w jego
artykule terminéw z rodzajnikiem czy bez.
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II. BOG OJCEM JEZUSA

Przynajmniej pieciokrotnie pojawia si¢ okreslenie Boga jako
Ojca Jezusa Chrystusa w Corpus Paulinum (Rz 15,6; 2 Kor 1,3;
11,31; Ef 1,3; Kol 1,3) i 1 raz w 1 P 1,3. Pieciokrotnie wyste-
puje stwierdzenie autora odno$nego listu, iz Bég jest Ojcem
Jezusa, ktéry jest jednoczesnie naszym Panem (Rz 15,6; 2 Kor
1,3; Ef 1,3; Kol 1,3; 2 Kor 11,31; 1 P 1,3). 1 raz mozna znalez¢
stwierdzenie sw. Pawta, Ze Bég jest Ojcem Jezusa, bez wzmianki
o naszym Panu (2 Kor 11,31). W czterech przypadkach formu-
ta wstepna zostata poszerzona o stowo ,blogostawiony” (2 Kor
1,3; 11,31; Ef 1,3 1 1 P 1,3), cho¢ zawiera tez wzmianke o tym,
ze Jezus jest naszym Panem, z wyjatkiem 2 Kor 11,31. Jeszcze
jedno warto podkresli¢: niemal we wszystkich tekstach (wyjatek
stanowi jedynie Kol 1,3) terminy ,B6g” i ,,Ojciec” potaczone sg
spéjnikiem 4ai. Tego rodzaju formula wystepuje czgsciej wraz
z towarzyszacymi jej wyrazeniami wystepujacymi w genetiwie.
I tak w Ga 1,4; Flp 4,20; 1 Tes 1,3; 3,13 pojawia si¢ z genetiwem
zaimka osobowego hémaon, w Ef 4,6 z panton, a z wyrazeniem
»Pana naszego Jezusa Chrystusa”w Rz 15,6; 2 Kor 1,3; 11,31; Ef
1,3; 1 P 1,3. Mamy tu do czynienia z uroczysta formulg orygi-
nalna, zaczerpnieta z liturgii®’.

Wréémy jednak do formuty, w ktérej mowa jest o Bogu jako
Ojcu Jezusa. Mimo ze wystepuje ona w réznych kontekstach
i w réznych miejscach listéw, pochodzacych przeciez od réz-
nych autoréw, to jednak mozna w nich znalez¢, jak zresztg przed
chwila wspomniano, pewne wspélne elementy. Jednym z nich,
o bardzo doniostym znaczeniu teologicznym, jest fakt, ze po wy-
razeniu Theos patér, niezaleznie od tego, w jakim przypadku oba
rzeczowniki wyst¢puja, nastepuje odniesienie do Jezusa Chry-

2 M. BUSCEMLI, Dio Padre in san Paolo, 250-252. O jej liturgicznym Sizz im
Leben wspomina np. K. ROMANIUK, List do Rzymian. Witgp — przektad z orygi-
natu — komentarz (Pismo éw. w 12 tomach, 6, cz. 1), Poznari — Warszawa 1978, 272;

B.BYRNE, Romans, Sacra Pagina 6, Collegeville 1996, 427.
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stusa zawsze w drugim przypadku liczby pojedynczej. Ale tu na-
suwa si¢ pytanie, czy wyrazenie ,Pana naszego Jezusa Chrystusa”
nalezy odnies¢ do calego wyrazenia ,Bég i Ojciec”, czy tez do
pierwszego jego czlonu (Bég), czy wreszcie tylko do ostatniego
(Ojciec)?

G. Schrenk zwraca uwage, ze spéjnik kai w wyrazeniu ,Bég
i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa” charakteryzuje sig
przede wszystkim asydentycznym ujeciem, jezeli po rzeczow-
niku patér nastgpuje genetiwus. Jego zdaniem, nalezatoby po-
traktowa¢ Theos jako samodzielnie stojacy termin, a cz¢s¢ dalszg
zdania, wyrazona w genetiwie, odnies¢ tylko do Ojca. Uzywajac
Theos, Apostot chciat podkresli¢ chwate Boga, natomiast przez
zastosowanie patér wyrazi¢ objawienie Jezusa Chrystusa®®. Przy
takim zatozeniu nalezaloby oczywiscie zgodzi¢ sig, ze takze ge-
netiwus hémaon zalezy od pateér, a nie tylko wyrazenie Kyriou Jesou
Christou, o czym nie ma wznianki u wspomnianego tu autora.
Nieco inaczej widzi to M. Buscemi, ktérego zdaniem wyrazenie
Kyriou Jesou Christou mozna interpretowaé dwojako: a) w sensie
wytacznie podmiotowym, czyli Bég i Ojciec objawil nam Jezusa
Chrystusa; b) w sensie podmiotowym w odniesieniu do terminu
Bég i przedmiotowym w odniesieniu do terminu Ojciec — w ta-
kim przypadku forma genetiwu mogtaby oznacza¢ dwie rézne
rzeczywistosci: 1) Bég, o ktérym mowa w tych fragmentach
tekstu §wietego, nie jest ani Bogiem filozoféw, ani Bogiem obja-
wionym w ST, lecz Bogiem objawionym przez Jezusa Chrystu-
sa; 2) Bog jest Ojcem, ktory zrodzit Jezusa Chrystusa i w Nim
wezwal réwniez nas do istnienia i §wigtosci; ¢) wreszcie mozna
to wyrazenie rozumie¢ w sensie przedmiotowym posrednim, co
mogloby oznaczaé, ze Bég i Ojciec objawil sie nam w Jezusie
Chrystusie®!.

Nie jest tatwo rozstrzygna¢, ktéra forma z owych analiz fi-
lologicznych stuzy lepiej wydobyciu wlasciwej intencji autoréw

30 G. SCHRENK, Pater,w: TWNT V, 1009.
31 M. BUSCEML, Dio Padre in san Paolo, 250n.
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postugujacych si¢ ta formula. Nie bez znaczenia jest tu uzycie
spojnika 4ai, niemal we wszystkich rozwazanych tu tekstach
(wyjatek stanowi Kol 1,3), za pomoca ktérego zapewne nasi
autorzy chcieli podkresli¢ prawde nie tylko o Bogu, ale jedno-
cze$nie pragneli mocno zaakcentowad, ze ten Bég jest Ojcem,
a wigc wchodzi w szczegdlnie bliskie relacje z Jezusem. Zanim
ustosunkujemy sie do tej kwestii, warto jeszcze przypomnieé, ze
w wiekszosci interesujacych nas tu tekstéw, z wyjatkiem Kol 1,3
i Rz 15,6, pojawia si¢ dodatkowe okreslenie Boga jako eulogetos
(btogostawiony). Mamy tu niewatpliwie nawigzanie do znanych
w ST blogostawienstw (np. 1 Krl 8,15.56; Ps 41,14; 72,18.19),
a takze w tekstach qumraniskich (np. 1 QS 11,15; 1 QH 5,20),
ktére tworza tlo dla wypowiedzi wspomnianych wyzej auto-
ré6w NT (por. takze £k 1,68; Rz 9,5). W ST stosowano eulogie
do Jahwe Izraela. LXX hebrajskie blogostawienstwo (berakah,
a dokladniej méwiac, jego participialng forme pasywna: baruk)
przettumaczyta, nieznanym w $wiecie pozabiblijnym, przymiot-
nikiem odstownym eulogetos (btogostawiony). W NT tylko £k
w swoim tekscie odnosi 6w termin do Boga Izraela. W interesu-
jacych nas tu tekstach N'T ich autorzy okreslajg Boga jako Ojca
Pana naszego Jezusa Chrystusa®?.

Znana juz nam dobrze formuta ,Bég i Ojciec Pana naszego
Jezusa Chrystusa” wystepuje w réznych kontekstach. I tak w nie-
ktérych tekstach, a szczegdlnie wyraznie tam, gdzie mowa jest
o uwielbionym Bogu, pojawia si¢ w kontekscie modlitwy uwiel-
bienia (2 Kor 1,3; Ef 1,3; 1 P 1,3). Z kolei w 2 Kor 11,31 Bég
takze jest blogostawiony, i to na wieki, ale kontekst jest nieco
inny. Tu owa poszerzona wersja eulogii ma stuzy¢ Pawtowi, bro-

32 C.M.MARTINI, I/ segreto della Prima Lettera di Pietro, Casale Monferrato
2005, 36n.; L. GOPPELT, Der erste Petrusbrief, Meyers kritisch-exegetischer Kom-
mentar iber das Neue Testament 12/1, Gottingen 1978, 91; M.Y. MacDONALD,
Colossians and Ephesians, 197. Na temat eulogii w Ef 1,3 zob. wigcej w: C. BASEVI,
La benedizione di Ef 1,3-14: il disegno di salvezza di Dio Padre, Annales Theologici
14 (2000), 314n.
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nigcemu swojej godnosci apostolskiej, za autorytet, wobec ktére-
go stwierdza, iz to wszystko, co o sobie do tej pory powiedziat,
jest prawda. Kolejne dwa teksty sa umieszczone badz to w kon-
tekscie modlitwy dzigkezynnej (Kol 1,3), badz chwatly nalezne;j
Bogu (Rz 15,6). Godzi si¢ przypomnieé, ze w przypadku tych
ostatnich tekstéw nie ma formuly blogostawienstwa. W kilku
tekstach po interesujacej nas formule (z lub bez eulogii) nastepu-
ja po niej lub ja poprzedzaja propozycje pozytywne, wskazujace
na zrédlo i podstawe zawartych tam wskazéwek dla chrzesci-
jan. Ten sam Bég, ktéry jest Ojcem Jezusa, kierujac si¢ mitosier-
dziem, jest w stanie zrodzi¢ nas do zywej nadziei (1 P 1,3), a jako
mitosierny Ojciec jest zrédtem pociechy (2 Kor 1,3). Taki Bég,
napetniajacy cierpliwoscia i pociecha, jest w stanie spowodowac,
zeby chrzescijanie jednomyslnie Go wystawiali (Rz 15,4-6)33.
Mimo réznych kontekstéw i réznych autoréw, nasza formu-
ta, majaca swoje liturgiczne Sitz im Leben, wyraza wiare pierwot-
nego Kosciota, ze Boga, o ktérym jest mowa we wspomnianych
tekstach, nie da sie poréwnaé z bogiem, mniej lub bardziej oso-
bowym, w grecko-rzymskim $wiecie, ani nawet z tym samym
Bogiem w judaizmie. Formuta ,Bég i Ojciec Pana naszego Jezu-
sa Chrystusa” wyrazona w modlitewnej formie liturgicznej wy-
raza przekonanie pierwotnego chrzescijafistwa, ze teraz Bég nie
potrzebuje juz wigcej objawial si¢ tylko jako Bég Izraela, lecz
jako Ojciec swojego Syna. Mozna tez odkry¢ jeszcze inng mysl,
a mianowicie, ze dla pierwotnego chrzescijafistwa, a zwlaszcza
dla Pawta, nie mozna juz zatrzymywac si¢ tylko na stwierdze-
niu, ze mamy jedynego Boga, lecz ze mamy takiego Boga, ktéry

wchodzi w relacje personalne ze swoim Synem i ludzmi34.

38 U. WICKENS, Der Bricf an die Rémer (Rém 12-16), Evangelisch-katho-
lischer Kommentar zum Neuen Testament 6/3, Neukirchen-Vluyn 19892, 102n.

3% L. GOPPELT, Der Erste Petrusbricf, 91n.; C.M. MARTINI, 17 segreto
della Prima Lettera di Pietro, 37, M. BUSCEMI, Dio Padre in san Paolo, 251,
M.Y. MacDONALD, Colossians and Ephesians, 197; G. SCHRENK, Pater, w:
TWNT V, 1009.
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II1. JEZUS SYNEM BOZYM

Kolejnym wyrazeniem, wskazujacym na bliskie relacje mig-
dzy Bogiem i Jezusem, jest termin Ayios w polaczeniu z Theos.
Takze w tym przypadku warto podaé dane statystyczne. Ot6z
termin Ayios wystepuje 58 razy w 51 tekstach, przy czym tylko 30
razy w 25 tekstach w potaczeniu mniej lub bardziej oczywistym
z rzeczownikiem zheos. W wielu tekstach interesujacych nas tu
pism NT rzeczownik Ayios odnosi si¢ do ludzi (24 razy). Przed-
miotem dalszego zainteresowania pozostana, ze zrozumiatych
wzgledéw, tylko te teksty, w ktérych zawarta jest mysl natchnio-
nych autoré6w o synostwie Bozym Jezusa. Najczesciej zawiera si¢
to przekonanie w Liscie do Rzymian (siedmiokrotnie: 1,3.4.9;
5,10; 8,3.29.32) i w Liscie do Hebrajczykéw (trzynastokrotnie:
1,2.5 (dwukrotnie); 1,8; 2,6; 3,6; 4,14; 5,5.8; 6,6; 7,3.28; 10,29).
Najrzadziej za$ wsréd interesujacych nas Listéw Katolickich, bo
tylko 1 raz,w 2 P 2,17, pojawia si¢ przekonanie, ze Jezus jest Sy-
nem Boga. Dla catosci statystycznej odnotujmy jeszcze, ze wéréd
pozostatych pism 2 razy pojawia si¢ w 1 Kor (1,9; 15,28), 1 raz
w 2 Kor (1,19), 4 razy w Ga (1,16; 2,20, 4,4.6) 1 raz w Ef (4,13),
1 raz w Kol (1,13) i 1 raz w 1 Tes (1,10). Z owych danych sta-
tystycznych mozna wysnué wniosek, ze w zadnym, z wymienio-
nych do tej pory, tekscie nie pojawiaja si¢ razem terminy ,Ojciec”
i,Syn”. Tam, gdzie méwi si¢ o Bogu jako Ojcu Jezusa, nie poja-
wia si¢ termin ,Syn”i tam, gdzie jest mowa o Jezusie jako Synu
Boga, nie ma terminu ,,Ojciec”. Mozna si¢ tylko domysla¢ przy-
czyny: zestawienie pary terminéw ,,Ojciec — Syn” lub ,,Syn Ojca”
bytoby niezreczne i stanowitoby swoistego rodzaju pleonazm®.

Fukasz w drugim swoim dziele przypomnial, ze Pawet zaraz
po nawrdceniu zaczal glosi¢ nauke o synostwie Bozym Jezusa:
»Jakis czas spedzil z uczniami w Damaszku i zaraz zaczat glosi¢

w synagogach, ze Jezus jest Synem Bozym” (Dz 9,20). Nic wigc

35 F.MICKIEWICZ, ,Przez Jezusa w jednym Duchu mamy przystep do Ojca”
(Ef2,18). Bég jako Ojciec w Listach sw. Pawla, 131n.
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dziwnego, ze tego rodzaju nauka znalazta odbicie takze w jego
listach. Uderza wéréd pism Pawlowych najczestsze pojawianie
sie relacji ,Bég — Syn” w odniesieniu do Jezusa w 2 listach,
a mianowicie w Rz i Ga, ktérych gléwnym tematem jest na-
uka Apostota Narodéw o usprawiedliwieniu przez wiarg, a nie
uczynki Prawa (zob. wyzej dane statystyczne). O swoim wybra-
niu do gloszenia Ewangelii Bozej Pawet przypomina zaraz na
poczatku Rz (1,1). Wprawdzie wzmianka o Jego Synu pojawi
si¢ dopiero w Rz 1,3, ale nie ma watpliwosci, ze Boga wspo-
mnianego w Rz 1,2 nalezy odnie$¢ do ,Jego Syna” w 3. wierszu.
Autor listu wyjasnia dalej, co jest gtéwnym tematem gloszonej
przez niego Ewangelii; jest nim ,Jego Syn”. Mysl o synostwie
Bozym Jezusa powtérzy jeszcze raz w 1,4. Podobng mysl wyrazi
Pawet w Ga 1,16 i uczyni to réwniez w kontekscie wybrania go
do gloszenia Ewangelii. Autor tego ostatniego listu odwotuje
sie tu do wybrania go jeszcze w lonie matki, na wzér proro-
ka Iz (49,1) czy Jr (1,5), aby w ten sposéb mégt Bég objawié
swojego Syna przez Pawla powotanego do gloszenia Ewangelii
poganom. Tym razem sam Pawel potwierdza, ze natychmiast,
czyli nie szukajac rady u ludzi, zaczat glosi¢ Ewangeli¢ o Synu
Bozym. Oto jego stowa: ,,Gdy jednak spodobato si¢ Temu, ktéry
wybral mnie jeszcze w tonie matki mojej i powotat taska swoja,
aby objawi¢ Syna swego we mnie, bym Ewangeli¢ o Nim glosit
poganom...” (Ga 1,15n.). Jak wida¢, w obydwéch tekstach na-
uka o synostwie Bozym Jezusa powiazana jest $cisle z gtosze-
niem Ewangelii. Innym elementem, taczacym te dwie wypowie-
dzi, jest czasownik aforidzo. Réznica polega na tym, ze w Rz 1,1
mamy participialng forme¢ perfektum pasywnego, a w Ga 1,15
— participialng forme aorystu aktywnego.

W obydwéch tez tekstach jest mowa o powotaniu Apo-
stota (Rz 1,1; Ga 1,15), przy czym w pierwszym przymiotnik
klétos poprzedza aforismenos, a w drugim z nich jest w odwrot-
nym porzadku. Niewatpliwie obracamy si¢ w tym samym polu
semantycznym w obu tekstach. Przymiotnik pozostaje bowiem
w jakim$ zwigzku z czasownikiem kales. Obydwa wigc teksty
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moéwig o powolaniu Apostota, przy czym w Rz 1,1 Pawel, po-
stugujac si¢ przymiotnikiem ,powotany”, miat — by¢ moze — na
mysli wydarzenie pod Damaszkiem, gdzie dokonalo si¢ jego
nawrécenie, a w konsekwencji tego jego powotanie, natomiast
»oddzielony” oznaczatoby blizsze okreslenie zadan natozonych
na niego w chwili powotania go przez Boga do gloszenia Ewan-
gelii®®. W podobnym znaczeniu wystepuja obydwa te czasowniki
w Ga 1,15, tym razem obydwa w participialnej formie aorystu,
przy czym owo wydzielenie dotyczy tu jeszcze wezesniejszego
momentu zycia Pawta, bo jeszcze w tonie matki, a powotanie na-
lezy powigzad z taska, dzigki ktérej zostal wezwany do gloszenia
Ewangelii poganom. Inaczej méwiac, obydwa czasowniki wska-
zuja na misj¢ zlecong Pawlowi przez Boga, czyli gloszenie Tego,
ktory jest Jego Synem3’. Oznacza to oczywiscie, ze Pawet glosi
Jezusa jako Syna, ktérego Ojcem jest Bog.

Wypada jeszcze zatrzymac si¢ przez chwilg na tresci teo-
logicznej Rz 1,3-4. Apostot przypomina najpierw w Rz 1,2, ze
Ewangelia, do gloszenia ktérej zostal powotany, byta przez Boga
zapowiedziana juz w nauczaniu prorockim. Pawet uznat za sto-
sowne przyblizy¢ w Rz 1,3-4 postac Jezusa, Syna Bozego, ktére-
go bedzie glosit poganom. Postugujac si¢ znanym mu z tradycji
wezesnochrzescijariskim wyznaniem wiary lub przed-Pawlowym
tekstem liturgicznym, stwierdza, ze Syn Bozy pochodzi z rodu
Dawida, a tym samym wskazuje na mesjariska godnosé¢ Jezusa.
Dalsze natomiast stwierdzenie o ustanowieniu Jezusa pelnym
mocy Synem Bozym wedilug Ducha $wictosci przez powsta-
nie z martwych odnosi si¢ do Jego béstwa. Trudno zgodzi¢ si¢
z twierdzeniami niektérych uczonych, jakoby wyrazenie greckie
w Rz 1,4 ek anastasecs nekrin sugerowato, ze Jezus stat si¢ Synem
Bozym dopiero po zmartwychwstaniu. Na Béstwo Jezusa jesz-

3¢ K. ROMANIUK, List do Rxymian. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz
6,1, Poznan — Warszawa 1978, 77.

37 A.M.BUSCEMLI, Lettera ai Galati. Commentario esegetico (Studium Biblicum
Franciscanum Analecta 63), Jerusalem 2004, 110n.
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cze przed Jego zmartwychwstaniem wskazuje wyrazenie z Rz 1,3
peri tou hyiou autou, a takze wiele innych tekstéw Pawtowych (np.
1 Kor 1,9; 15, 28; Ga 1,16; 4,6). Ma racje ]. Laach, ktéry twierdzi,
ze dopiero razem wrzicte wiersze Rz 1,3b-4a daja pelny obraz
ludzkiej i Boskiej osoby Jezusa3®.

Dalszy ciag dowodzenia, ze Jezus jest Synem Bozym, znaj-
dujemy w tej czesci Rz, ktéra jest poswigcona nauce o usprawied-
liwieniu przez wiar¢ w Chrystusa. Jednym ze skutkéw uspra-
wiedliwienia jest pojednanie. Otéz zdaniem autora listu takie
pojednanie ludzi z Bogiem stato si¢ mozliwe dzieki §mierci Syna
Bozego. Tak brzmi petny tekst Pawta: ,Jezeli bowiem, bedac nie-
przyjaciétmi, zostaliSmy pojednani z Bogiem przez $mier¢ Jego
Syna, to tym bardziej, bedac juz pojednani, dostapimy zbawienia
przez Jego zycie” (Rz 5,10). Autor listu przypomina w tekscie
bezposrednio poprzedzajacym zacytowany tu tekst, ze Chrystus
umart za nas w konkretnym czasie, gdy byliSmy grzesznikami
(por. Rz 5,6.10). Z tego faktu wyciaga optymistyczny dla ludzi
wniosek, ze tym bardziej jest to mozliwe po usprawiedliwieniu
przez Jego krew przelang za nas na krzyzu. Tak wigc §mier¢ Syna
Bozego nie jest daremna. Dzigki niej otworzyta si¢ dla nas droga
zbawienia. Mamy tu tez do czynienia z soteriologicznym wy-
miarem $mierci Syna Bozego®’.

38 J. LACH, ,[...]JOkazat si¢ Synem Bozym w mocy wedtug Ducha uswigcenia
przez zmartwychwstanie” (Rz 1,4), w: Pan moim Swiatfem. Ksigga pamigthowa
dla Ksigdza Profesora Jerzego Chmiela w 65. rocznice urodzin, red. W. Chrostow-
ski, Warszawa 2000, 219-231, a zwt. 220n.; tenze, Jezus Syn Dawida (studium
egzegetyczno-teologiczne), Warszawa 1973, 38-40; F. MICKIEWICZ, ,Przez
Jezusa w jednym Duchu mamy przystep do Ojca” (Ef 2,18). Bdg jako Ojciec w Listach
sw. Pawla, 129n.; K. ROMANIUK, List do Rzymian, 78-80; H. LANGKAM-
MER, Hymny chrystologiczne Nowego Testamentu. Najstarszy obraz Chrystusa,
Attende Lectioni 3, Katowice 1976, 70-74. Niemal wszyscy wspomniani tu autorzy
(z wyjatkiem Langkammera) uwazaja omawiany tekst za przed-Pawlowy.

3 K. ROMANIUK, List do Rzymian, 133-135. O owym soteriologicznym
wymiarze wspomina B. BYRNE, Romans, 171n.; H. SCHLIER, Der Romerbrief,
HTKNT 6, Freiburg — Basel — Wien 1979, 154-157.
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Kontynuacje tej mys$li znajdujemy w 8. rozdziale Rz
(8,3.29.32) oraz w Ga (2,205 4,4.6). Wida¢ to bardzo wyraznie
w pierwszym z tekstéw 8. rozdzialu, gdzie nie tylko podobna
mysl jest zawarta, ale takze mozna dostrzec bez trudu podobieni-
stwo terminologiczne. Takze tu wystepuja terminy ,Bég — Syn”,
»grzech”, $mier¢”. W Rz 8,3 autor dodatkowo podkresla za po-
mocg zaimka zwrotnego heautou, ze Bég zestal wlasnego Syna
podobnego nam w celu zniszczenia grzechu. Jeszcze mocniej
podkresli to w Rz 8,32, gdzie uzyje przymiotnika idios (wlasny)
przed hyios*’. Raz mowa jest o postaniu Syna Bozego w tym celu,
by wydaé wyrok potepiajacy na grzech (Rz 8,3), innym razem
o nieoszczedzeniu nawet wlasnego Syna dla dobra ludzi (Rz
8,32), a wszystko po to, bySmy mogli si¢ sta¢ ,na wzér obrazu
Jego Syna” (Rz 8,29). Takze w kontekscie polemiki z Prawem
pojawia si¢ nauka o Synu Bozym w 2.1 4. rozdziale Ga. Takze tu
mozna znalez¢ wzmianke o wydaniu si¢ Syna Bozego za Pawta
(Ga 2,20); mamy tu ten sam czasownik, co i w Rz 8,32 (wydac¢)
oraz wyrazenie ,,Syn Bozy”. Mamy wreszcie wzmianke o posta-
niu Syna Bozego zar6wno w Rz (8,3), jak i w Ga (4,4.6), cho¢
przy uzyciu dwéch réznych czasownikéw na oznaczenie idei po-
stania: pemps (Rz 8,3) i apostells w ztozonej formie (Ga 4,4.6).
Na podobienistwo miedzy Rz 5,10 i Ga 2,19n. wskazuje wreszcie
wzmianka o zyciu i §mierci.

W kontekscie bezposrednio poprzedzajacym Ga 2,20, gdzie
mamy wyrazng wzmianke o synostwie Bozym Jezusa, jest mowa
o $mierci Pawta dla Prawa, aby mdégt on zy¢ dla Boga. Zycie za$
dla Boga osiagnat Apostot Narodéw — jak dalej sam wyznaje —
przez wspétukrzyzowanie z Chrystusem (Ga 2,19). Posrednio
wiec mamy tu tez aluzje do $mierci na krzyzu. Kontynuacje tej
mysli znajdujemy w Ga 2,20, wersecie zbudowanym podwdjnie
antytetycznie: Chrystus — ja, zycie — $mieré. W tekscie greckim

% K. ROMANIUK, List do Rzymian, 188; bardzo mocno akcentuje uzycie przez
Pawta w Rz 8,32 1816¢ — ,wlasny”, wedtug ktérego Pawet rozréznia dzicki temu wyraz-
nie miedzy jedynym Synem Boga a ludzmi, ktérzy sa adoptowanymi dziemi Boga.
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tatwo mozna dostrzec akcent potozony na ,ja” i ,Chrystus”;
obydwa bowiem terminy wystepuja na koricu odnosnych czesci
zdania (,,Zyjq juz nie ja, zyje we mnie Chrystus”)*. Podobnie
jak w poprzednim wierszu, tak i w 2,20, mysla przewodnig jest
zycie, co réwniez podkresla powiazanie tych dwéch wierszy ze
soba. Nie bez racji mozna w powiedzeniu Pawta , Teraz za$ juz
nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” dostrzec ,najbardziej
kompletna definicj¢ zycia chrzescijariskiego” podang przez Pa-
wia lub ,teologie zycia duchowego”#. Od momentu, kiedy Apo-
stot zaczat zy¢ dla Boga, jego wihasne ,ja” (ego) zastapit Chrystus
(por. Rz 8,10). Z wlasnym ,ja” Pawta spotykamy si¢ wielokrotnie
takze w 7. rozdziale Rz (7,9.10.14.17.20.24.25) w kontekscie
grzesznego zycia Pawta (7,20). Tu jednak stosunek Apostota do
wlasnego ,ja” jest bardziej pozytywny. W Ga 2 natomiast akcent
spoczywa wyraznie na zamianie owego ,ja’ na Chrystusa.

W dalszej czesci Ga 2,20 autor listu odwotuje si¢ do zycia
fizycznego. Wprawdzie uzyty tu termin sarks (ciato) ma czesto
u Pawla negatywne znaczenie, ale tu nalezy go rozumie¢ w zna-
czeniu zycia fizycznego whasciwego czlowiekowi zyjacemu®.
Chociaz Apostot jest swiadom, iz zyje zyciem w pelni ludzkim
(zycie w ciele), to jednak dzieki $cistej tacznosci z Chrystusem
(»zyje we mnie Chrystus”), jego ziemskie zycie realizuje si¢ dzig-
ki wierze w Syna Bozego. W greckim wyrazeniu en pistei dzo té
tou hyiou tou Theou genetiwus tou hyiou tou Theou mozna rozumiec
jako genetiwus obiectiwus badz subiectiwus. Jezeli mieliby$my
tu do czynienia z pierwszym genetiwem, to wéwczas nalezatoby

1 FJ.MATERA, Galatians, Sagra Pagina 9, Collegeville 1992, 96; E. SZY-
MANEK, List do Galatow. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz, Poznan
— Warszawa 1978, 67.

4 E.SZYMANEK, List do Galatéw, 66; M. BUSCEMI, Lettera ai Galati.
Commentario esegetico, 233.

# FJ.MATERA, Galatians, Sagra Pagina 9, 96; M. BUSCEM]I, Lettera ai
Galati. Commentario esegetico, 223. Ten ostatni autor przypomina, ze termin sarks
wystepuje w Ga 18 razy, ale najczesciej w sensie etycznym. W naszym tekscie
nalezy go jednak rozumie¢ w znaczeniu zycia ziemskiego.
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przettumaczy¢ nasze wyrazenie ,zyje w wierze w Syna Bozego™#*.

Przy zalozeniu, ze chodzi o genetiwus subiectiwus, Pawel Zyje
dzigki wierze Syna Bozego®. Trzeba chyba zgodzi¢ sie z wiek-
szo$cig tlumaczy oraz niematej liczby komentatoréw naszego
wyrazenia, wedtug ktérych jest tu mowa o wierze Pawta w Syna
Bozego. Wsparciem dla takiego rozumienia owego genetiwu
moze by¢ nieco wezesniej zapisany tekst, w tym samym rozdziale
Ga (2,16), gdzie zdecydowanie jest mowa o wierze w Chrystusa.
Wiara Pawla w Syna Bozego opiera si¢ na mitosci Jezusa, ktéry
wydat si¢ za Pawta na $mier¢.

Takze w kontekscie polemiki z Prawem pojawia si¢ dwukrot-
nie w 4. rozdziale Ga wzmianka o synostwie Bozym Jezusa (Ga
4,4.6). O ile w Ga 2,20 Chrystus sam wydaje si¢ za Pawta, o tyle
w Rz 4,25 1 8,32 to Bég nie oszczedzil whasnego Syna, lecz wy-
dat Go za ludzi. Réwniez w Ga 4.4.6 jest mowa o przewodniej
roli Boga, ktéry w odpowiednim czasie postat swojego Syna, aby
wykupit ludzi spod panowania Prawa. Przypomina to tez Rz 8,3,
gdzie takze autor listu méwi o zestaniu Syna w celu usuniecia
grzechu. Nawiazujac do Ga 4,2, gdzie to ojciec decyduje o tym,
kiedy konczy si¢ wladza opiekunéw nad jego synem, w Ga 4,4
tym, kto decyduje o postaniu swojego Syna, jest Bég jako Ojciec.
To Bég ustalit doktadnie czas (kiedy nadeszia pelnia czasu), kiedy
nalezy posta¢ swojego Syna na $wiat. Czasownik ,postat” pojawi
si¢ takze w Ga 4,6, cho¢ w nieco innym kontekscie. Nie ulega
watpliwosci, ze inicjatywa w obu przypadkach nalezy do Boga
jako Ojca. Wprawdzie nie ma w 4,4 wprost mowy o preegzysten-
¢ji Chrystusa, ale nie mozna tez takiej mysli tu zawartej wyklu-
czyé (por. tez Rz 8,3; 1 Kor 8,6; 2 Kor 8,9; Flp 2,6-8).

# Tak to interpretuje M. BUSCEMI, Lettera ai Galati. Commentario ese-
getico, 224 i wyjasnia, ze chodzi o wiarg, ktéra mamy w Synu Bozym; zob. takze
F. MUSSNER, Der Galaterbrief, HTKNT 9, Leipzig 1973 (przedruk z serii
wydawniczej Herdera), 183.

# Takie rozumienie proponuje FJ. MATERA, Galatians, Sacra Pagina 9,96-101;
E.SZYMANEK, List do Galatow. Witgp — przeklad z oryginatu — komentarz, 66.



32 Ks. Jan Zafeski

Nawigzujac niejako do swojego ziemskiego zycia w Ga 2,20,
Pawet w Ga 4,4 wskazuje takze na ziemskie uwarunkowania Syna
Bozego: ,zrodzonego z niewiasty, zrodzonego pod Prawem”.
Cho¢ nie mozna wykluczy¢, ze Pawel mdégt znaé¢ imie Maryi,
matki Jezusa, to jednak w tym jedynym jego tekscie maryjnym
nie wymienia jej imienia. Wypada zgodzi¢ si¢ z twierdzeniem, ze
ten tekst nie méwi o dziewiczym poczeciu przez Maryje Syna
Bozego, cho¢ niektérzy uczeni sugerowali taka interpretacje tego
tekstu*®. Na ojcostwo Boga w odniesieniu do Jezusa wskazuje
tez Ga 4,6, cho¢ tu pojawia si¢ tego rodzaju przekonanie Pawta
w kontekscie przybranego synostwa wierzacych, o czym wspo-
mina juz wiersz poprzedzajacy (4,5).

Zaraz na poczatku w. 4,6 pewien problem stwarza whasci-
we przettumaczenie spéjnika bori. Gramatycznie rzecz biorac,
moze on mie¢ znaczenie przyczynowe (poniewaz) lub dekla-
ratywne (dlatego ze, na dowdd ze). W pierwszym przypadku
chodzitoby o to, ze postanie Ducha Syna Bozego w serca wie-
rzacych jest nastepstwem ich przybranego synostwa; w drugim
przypadku synostwo Boze wierzacych jest nastepstwem dzia-
tania Ducha. Obydwie propozycje maja swoich zwolennikéw*’.

4 FJ. MATERA, Galatians, Sagra Pagina 9,151; E. SZYMANEK, Lis¢ do
Galatow. Wstegp — przektad z oryginatu — komentarz, 89n.; M. BUSCEMI, Lettera
ai Galati. Commentario esegetico, 386nn. Szymanek, powolujac si¢ na starszych
uczonych (Cornely, Brover, Jacono, de Roover, Bonnard, Jankowski), przychyla si¢
do opinii o zawartej tu nauce o dziewiczym poczeciu Maryi; Matera jest zdania,
Ze nie mozna tego rodzaju nauki ani potwierdzié, ani zaprzeczyé; M.BUSCEMI,
Lettera ai Galati. Commentario esegetico, 390n., podobnie jak wielu wezesniejszych
uczonych (Bousset, Amiot, Duncan, Ridderbos, Lagrange) jest przekonany, ze
Pawet chcial w tym tekscie jedynie podkresli¢ fakt weielenia Syna Bozego.

4 E.SZYMANEK, List do Galatsw. Wstep — przektad z oryginatu — komen-
tarz, 92, opowiada si¢ za thumaczeniem deklaratywnym wspomnianego spéj-
nika; M. BUSCEMLI, Lettera ai Galati. Commentario esegetico, 395, preferuje jego
znaczenie przyczynowe. F.J. MATERA, Galatians, Sagra Pagina 9, 151, zdaje si¢
opowiada¢ za deklaratywnym znaczeniem, cho¢ jest $wiadom, ze pierwszym jego
znaczeniem jest ,poniewaz”. Podzielone sg zdania takze wéréd wspétezesnych
tlumaczy obcojezycznych i polskich tego spéjnika.
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W pierwszym przypadku nalezaloby wiec przettumaczy¢
nasz tekst nast¢pujaco: ,Poniewaz jestescie synami, Bég po-
stal Ducha swojego Syna w serca nasze...”. W drugim przy-
padku nasz tekst powinno si¢ przettumaczy¢ w ten sposéb:
»Dlatego ze jestescie synami, Bég postat Ducha swojego Syna
w serca nasze...”. Za deklaratywnym rozumieniem owego
spéjnika moze przemawia¢ najblizszy kontekst poprzedzaja-
cy (Ga 4,5), z ktérego wynika, ze przybrane synostwo Boze
wierzacych jest nastepstwem zestania przez Boga swojego
Syna, a takze Rz 8,14-15, tekst bardzo podobny w swojej
wymowie do tego z Ga 4,4-6. Podobieristwo to polega takze
na tym, ze w obydwéch wspomnianych tu fragmentach jest
mowa o Duchu, przy czym w Rz 8,14 jest mowa wyraznie
o Duchu Bozym, podczas gdy w Ga 4,6 — o Duchu Jego
Syna, co czyni ten ostatni tekst nieco trudniejszym do zrozu-
mienia. Pewnie dlatego P* opuscit po 70 pneuma wyrazenie
to hyiou autou, odnoszac w ten sposéb bezposrednio Ducha
do wczesniej wspomnianego Boga. Nie mozna jednak przy-
jac¢ sugestii kopisty, poswiadczonej jedynie w jednym odpisie.
Jest ona jednak o tyle zrozumiata, ze wyrazenie ,Duch Jego
Syna” (Ga 6,6) nie wystepuje nigdzie wigcej w N'T, a w Ga,
poza naszym tekstem, jest mowa jedynie o Duchu. Niemniej
jednak mozemy spotka¢ w pismach Pawta wyrazenie ,Duch
Pana” (2 Kor 3,17), ,Duch Jezusa Chrystusa” (Flp 1,19). O tej
samej rzeczywistosci pisze Pawel w Rz, uzywajac tam wyra-
zenia ,Duch Boga”, ,Duch Chrystusa”, czy tez méwiac o za-
mieszkaniu Chrystusa w chrzeécijanach (8,9-10). Ma racje
— by¢ moze — F.J. Matera, powotujac si¢ na opini¢ Burtona,
kiedy méwi, iz Pawtowi zalezalo tu bardziej na zaakcento-
waniu réznicy miedzy Chrystusem i Bogiem Ojcem niz na
rozréznianiu Chrystusa i Ducha. Przypomnijmy, ze w Ga 4,4
kryta si¢ aluzja do preegzystencji Chrystusa, z kolei w Ga 4,6
podobng mysl mozna odnies¢ do Ducha. Tak wigc zar6wno
Syn, jak i Duch pochodza od Ojca, ktéry ich postat aktem

wolnej woli w celu usynowienia wierzacych. Jest wigc z pew-

3 — Teologia... t.3
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noscig mowa w Ga 4,6 o osobowej sile Boga przejawiajace;j
sie w naszym tekscie w Duchu Syna Bozego*s.
Potwierdzeniem tego, ze w relacji ,Bég — Syn” ma Pawet na
mysli Boga jako Ojca, jest koricowy fragment Ga 6,6, w kté-
rym Duch Syna Jego moze zwraca¢ si¢ do Boga terminem abba
ho patér niejako w imieniu usynowionych wezesniej chrzescijan.
W bardzo podobnym kontekscie wystepuje ta mysl o Bogu jako
Ojcu w Rz 8,15; w tym ostatnim tekscie odnoszacymi sie w ten
sposéb do Boga sa wierzacy. Kolejny raz mamy dowdéd, jak bar-
dzo podobny jest u Pawta w Rz i Ga kontekst nauki o Bogu jako
Ojcu Jezusa, cho¢ w tych ostatnich dwéch tekstach przewija si¢
juz réwniez mysl o ojcostwie Boga wobec ludzi. Godzi si¢ w tym
miejscu przypomnieé, ze wspomniany przed chwila termin wy-
stepuje w NT tylko jeszcze w Mk 14,36, gdzie, podobnie jak w Ga
4,6, tak zwraca si¢ do Boga Jezus: ,I méwil: «Abba, Ojcze, dla

Ciebie wszystko jest mozliwe, zabierz ten kielich ode Mnie!...»”

(Mk 14,36). Mamy tu do czynienia z najstarszg formulg okre-
§lajaca Boga jako Ojca, ktéra postuzyt si¢ Jezus, zwracajac si¢ do
swojego Ojca w modlitwie w Ogréjcu. Jak na to wskazuja teksty
Rz 8,14-15 i Ga 4,6, t¢ forme¢ zwracania si¢ do Boga przejat
Kosciét pierwotny. Nie wynika z nich jednak, Ze miato to miej-
sce na modlitwie. Z pewnoscig chodzito w nich o doswiadcze-
nie przybranego synostwa i przezywania wewnetrznej facznosci
z Bogiem w Jezusie i mocy jego Ducha®.

Zobaczmy jeszcze, jak przedstawia si¢ nauka Pawla o syno-
stwie Bozym w pozostatych jego pismach (abstrahujemy tu od
problemu autorstwa). Przypomnijmy, ze wyst¢puje ona 2 razy
w1 Kor (1,9;15,28),1 razw 2 Kor (1,19),1 razw Ef (4,13),1 raz

® J.F. MATERA, Galatians, Sagra Pagina 9,151; E. SZYMANEK, List do
Galatow. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz, 92n.; M. BUSCEMI, Lettera
ai Galati. Commentario esegetico, 396.

4 M.BUSCEMI, Dio Padre in san Paolo, 248; tenze, Lettera ai Galati. Com-
mentario esegetico, 398; A. KURAS, Bdg Ojcemn w Nowym Testamencie, RBL
35,3(1982),191n.
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w Kol (1,13) i 1 raz w 1 Tes (1,10). W trzech wymienionych tu
fragmentach (1 Kor 1,9; 15,28; 1 Tes) pojawia si¢ ona w kontek-
$cie niewatpliwie eschatologicznym. W dwéch z nich (1 Kor 1,9;
1 Tes 1,10) pojawia si¢ zaraz na poczatku, w ramach wstepnego
pozdrowienia i dzigkczynienia (1 Kor 1,19; 1 Tes 1,2-10). Za-
cznijmy od najstarszego wyznania wiary w pierwotnym Kosciele
i zarazem od najstarszego tekstu dogmatycznego chrzescijan-
stwa (1 Tes 1,9n.)%0. Jednym ze skutkéw dziatalnoéci Pawta byto
nawrdécenie Tesaloniczan od bozkéw do Boga i ich cheé stuzenia
odtad Bogu zywemu i prawdziwemu (1 Tes 1,9). Nastepstwem
za$ ich nawrécenia byto oczekiwanie przyjscia Chrystusa. Dla
wyrazenia tej prawdy autor listu postuzy? sie ztozonym czasow-
nikiem anamnein (hapax legomenon w N'T), ktérego przedrostek
ana wskazuje na powtérne przyjscie kogos, kto juz wezesniej byt
wiréd ludzi. Tak wige Tesaloniczanie oczekujg (anamnein) kogos.
O kogo chodzi, wyjasnia Pawet w 1,10. Chodzi o oczekiwanie
na Jego Syna, czyli Syna Bozego, o ktérym to Bogu byta mowa
w poprzednim wierszu (1,9). Zeby nie byto watpliwosci, na kogo
majg czeka¢ adresaci 1 Tes, autor listu dodaje, ze chodzi o Jezu-
sa, ktérego Bég wskrzesit z martwych, naszego Wybawiciela od
nadchodzacego gniewu (1,10). Wzmianka o oczekiwaniu paruzji
i o sadzie nie pozostawia watpliwosci, ze obracamy sie¢ w kon-
tekscie eschatologicznym. Gniew takze przywodzi na mysl sad
Bozy i wyrok na grzesznikéw. Tak wige Bég jawi si¢ tu jako Oj-
ciec Jezusa, swojego Syna, ktéry bedzie dla nas ratunkiem®!.

W podobnym kontekscie pojawia si¢ mysl o Jezusie Chry-
stusie jako Synu Bozym w 1 Kor 1,9. W wierszu bowiem bez-
posrednio poprzedzajacym jest mowa o potrzebie gotowosci
adresatéw na dzien Pana naszego Jezusa Chrystusa. Jak wia-

50 J.STEPIEN, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie, Wstep — przektad z oryginatu
— komentarz, Poznati — Warszawa 1979, 134; S. LEGASSE, Les Epz‘z‘res de Paul
aux Thessaloniciens, Lectio Divina. Commentaires 7, Paris 1999, 104.

517, STEPIEN, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie, 133; S. LEGASSE,
Les Epz‘tres de Paul aux Thessaloniciens, 103n.
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domo, okreslenie ,dziern Panski” stanowi od czaséw Amosa
termin techniczny na oznaczenie dnia sadu®?. Pojawia si¢ tu
jednak nowy element w stosunku do poprzednio rozwazane-
go tekstu (1 Tes 1,10), a mianowicie element naszej wspélno-
ty z Synem Bozym, Jezusem Chrystusem oraz zapewnienie
o wiernosci Boga wzgledem czltowieka: ,,Wierny jest Bég, przez
ktérego zostalismy wezwani do wspédlnoty z Jego Synem Jezu-
sem Chrystusem”. Wiernoé¢ Boga (1,9; por. Pwt 7,9), jako je-
den z Jego przymiotéw, jest gwarantem umocnienia adresatéw
(1,8) na spotkanie z Panem na koricu czaséw. Takze powotanie
nas do wspdlnoty z Jego Synem powinno wzmocnié przeko-
nanie, ze Ten, ktéry, kierujac si¢ miltoscia, zawarl przymierze
ze swoim ludem, pozwoli kiedy$ na koricu czaséw stawic sig
réwniez nam przed Panem ,bez zarzutu”. Uderza tu uzycie po-
dwdjnego tytutu w odniesieniu do Jezusa: Syn Bozy i nasz Pan.
Pierwotny Kosciét dostrzegal w pierwszym okresleniu Jezusa,
ktéry zmartwychwstal, mesjaiiskiego kréla. Dla Pawla jednak
tytut ten wskazuje na pochodzenie Jezusa (zob. Rz 1,4; 5,10;
8,3.29.32; Ga 4,4; 1 Tes 1,10), ktéry umozliwia innym uczestni-
ctwo w swoim synostwie. Drugi natomiast tytul wyraza szcze-
g6lng bliskos$¢ wzgledem Boga z jednej strony, z drugiej nato-
miast — szczegdlny stosunek do ochrzczonych, ktérzy wzywaja
zaréwno Jego, jak i Jahwe jako swojego Pana (por. 1,2)%3.
Kolejnym tekstem, w ktérym mozna znalez¢ nauke o Synu
Bozym w kontekscie eschatologicznym, jest 1 Kor 15,28. Caty 15.

52 R.F. COLLINS, First Corinthians, Sacra Pagina 7, Collegeville 1999, 65;
E. DABROWSKI, Listy do Koryntian. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz,
Poznan 1965, 149n.

53 . KREMER, Der Erste Brief an die Korinther (Regensburger Neues Testament),
Regensburg 1997, 26n.; R.F. COLLINS, First Corinthians, 66. Na pytanie, czy imi¢
Jezus jest réwnoznaczne z innym okresleniem Go, np. ,nasz Pan”, H. Langkammer jest
zdania, Ze sg to niemal synonimy: Bdg jako Ojciec w swietle Nowego Testamentu, 192;
tenze, Motywy Boga jako Ojea w teologii sw. Pawla, RTK 26,1 (1979),57. F. Mickiewicz
natomiast jest zdania, ze zachodzi miedzy tymi dwoma okresleniami Jezusa (Kyrios
i Syn Bozy) istotna réznica (zob. art. cyt., 134).
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rozdzial tego listu jest po$wigcony nauce o zmartwychwstaniu.
Wiersz ten zamyka mniejsza jednostke, ktéra da si¢ wyodrebnié
w ramach tego rozdziatu, zaczynajaca si¢ w. 20. i koriczaca w. 28.
W tej mniejszej jednostce (15,20-28), ktéra stanowi centrum
wickszej jednostki (15,12-39, wedtug niektérych zas 15,12-49),
mozna wyrézni¢ 2 mniejsze fragmenty: 1) 15,20-24a, gdzie au-
tor listu koncentruje si¢ na pokazaniu relacji miedzy Chrystu-
sem i czlowiekiem, a doktadniej méwiac, podkresla znaczenie
zmartwychwstania Chrystusa dla przyszlego losu zmartych lu-
dzi. Na tym etapie nie ma jeszcze wyraznej wzmianki o Bogu; 2)
15,24b-28, gdzie w centrum rozumowania Apostota znajduje si¢
relacja migdzy Chrystusem i Bogiem w kontekscie ostatecznego
panowania Boga. O ile w pierwszej cz¢sci tego fragmentu Chry-
stus stoi po stronie cztowieka (15,20.21), o tyle w drugiej jego
czgéci Chrystus staje po stronie Boga, choé jest Mu catkowicie
podporzadkowany. Gléwnym podmiotem dziatania w drugiej
czesci naszego fragmentu jest Bég (15,24-28)4.

Wyraznie pojawi si¢ w tej jednostce po raz pierwszy
Bég jako Ojciec w 1 Kor 15,24: ,Wreszcie nastapi koniec,
gdy przekaze krélowanie Bogu i Ojcu i gdy pokona wszelka
Zwierzchnosé¢, Wtadze 1 Moc”. Po raz kolejny wystapi Bég
w 15,28, tym razem w relacji do swojego Syna. W pierw-
szej czesci naszego fragmentu Chrystus przedstawiony jest
jako gwarant przyszlego i powszechnego zmartwychwsta-
nia umartych. W drugiej za$ cz¢sci (ww. 24-28) mowa jest
o przekazaniu krélowania Bogu i Ojcu, ktéry jawi si¢ tu
jako absolutny wtadca, zdolny do podporzadkowania sobie
wszystkiego, z wyjatkiem Tego, ktéry Mu wszystko poddat
(15,26-27). Ostatecznie na konicu czaséw takze Syn zostanie
poddany Bogu po wypelnieniu swojej misji, poniewaz to Bég
poddat swojemu Synowi wszystko (15,28). Bég jawi si¢ w in-

54 M.GIELEN, Universale Totenauferstehung und universales Heil? 1 Kor15,20-28
im Kontext paulinischer Theologie, BZ 47,1 (2000), 87; por. tez S. LEWIS, 8o that God
may be all in All- 1 Corinthians 15,12-34, SBFLA 49 (1999), 197n.
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teresujacym nas tu fragmencie jako gtéwny podmiot dziata-
nia, jako Ten, od ktérego wszystko zalezy, ale jednoczes$nie
jako dobry Ojciec, ktéry chce byé¢ wszystkim dla wszystkich.
Autor listu przedstawia tu Syna Bozego aktywnie wykonu-
jacego swoja wladze przekazang Mu przez Ojca az do korica
czaséw, a wigc peing harmonii relacje miedzy Bogiem jako
Ojcem i Chrystusem jako Synem®>.

Réwniez autor 2 P podaje nauke o Bogu jako Ojcu Jezusa
(1,17) w kontekscie eschatologicznym, o ktérym jest wyraz-
na wzmianka w poprzedzajacym kontekscie (1,11.16). Czesé
i chwale¢ otrzymat Jezus Chrystus od Boga Ojca (1,17), a do-
wodem tego jest dla autora 2 P glos ,wspaniatego Majestatu”:
»10 jest Syn méj umilowany, w ktérym mam upodobanie”
(1,17). Nasuwa si¢ tu podejrzenie o korzystanie ze wspélne-
go materiatu Tradycji, aczkolwiek doktadniejsze poréwnanie
zacytowanego tu tekstu z tym, ktéry podaja synoptycy (por.
Mk 9,2-10 par), przy opisie przemienienia Jezusa na gérze
Tabor, wskazuje na réznice migdzy nimi. W 2 P brakuje stéw
Jezusa skierowanych do Jego uczniéw: ,Jego stuchajcie”, wy-
raznie zaznaczonych przez wszystkich synoptykéw, nie mé-
wigc o innych jeszcze réznicach. Dowodzi to, ze autor 2 P nie
cytuje tu ktéregos z tekstéw synoptycznych, lecz jedynie sko-
rzystal z dostepnej mu Tradycji*®. Dla nas wazne jest w tym
momencie to, ze dla autora 2 P Jezus jest Synem Bozym, co
znajduje potwierdzenie w dwukrotnie az uzytym okresleniu
Jezusa. Jezus jest nie tylko Synem Boga Ojca, lecz takze Jego
umitowanym Synem. To podwdéjne okreslenie Syna Bozego

55 M. GIELEN, Universale Totenauferstehung und universales Heil? 1 Kor
15,20-28 im Kontext paulinischer Theologie, 88-100, a zwl. 99; S. LEWIS, So that
God may be all in All: 1 Corinthians 15,12-34, SBFLA 49 (1999), 206n., doszedt
do wniosku, ze w. 28 nie jest tatwy do interpretacji. Pewnego rodzaju paralele dla
naszego tekstu mozna znalez¢é w Ef 1,20-23 i Kol 3,11.

% Wiecej na temat H. PAULSEN, Der Zweite Petrusbrief und Judasbrief,
Meyers kritisch-exegetischer Kommentar tiber das Neue Testament 12/2, Got-
tingen 1992, 118-120.
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wyraza — w przekonaniu natchnionego autora — szczegdlng
relacje, relacje mitosci miedzy Ojcem i Synem®”.

Kolejne 3 teksty (2 Kor 1,19; Ef 4,13; Kol 1,3), w ktérych
mozna znalez¢ nauke o Synu Bozym, pojawiajg si¢ w kontekscie
wspélnotowym, co miato miejsce takze w 1 Kor 1,9. W pierw-
szym z wyzej wymienionych tekstéw (2 Kor 1,19), gdzie Pawet
ttumaczy adresatom listu powody zmiany planéw swojej do nich
podrézy, odwotuje si¢ najpierw w skrécie do eschatologii (1,14:
»jak juz po czesci zostaliSmy przez was zrozumiani: mianowi-
cie, ze w dzien Pana naszego Jezusa ja bede wasza chluba, tak
jak i wy mojg”), a potem przywoluje Boga na swiadka (1,18),
ze nie ma w nim nic z zaklamania wobec Koryntian. Dominuje
tu jednak 6w wspélnotowy element Kosciota korynckiego, zato-
zonego przeciez przez Pawla, i na jednosci ktérego bardzo mu
zalezy. Temu podporzadkowana jest jego wspomniana przed
chwilg argumentacja. W tekscie bezposrednio poprzedzajacym
nasz tekst (1,18) pojawia si¢ znane nam juz wyrazenie pistos Theos
(por. 1 Kor 1,9), bedace $wiadectwem wiernosci Boga i majace
potwierdzi¢ prawdoméwnosé Apostota (por. 2 Kor 11,31). Ot6z
jest on bardzo mocno przekonany, ze nie jest w stanie stawiaé
na tej samej plaszczyznie negatywnego i pozytywnego twierdze-
nia (1,17: ,[...] izby «tak, tak» bylo u mnie réwnoczesnie «nie,
nie»”). Podobnie jak Bég, tak i Jego Syn, Jezus Chrystus, ktérego
Pawet wraz z Sylwanem i Tymoteuszem glosil, nie moze by¢
w tej samej sprawie ,tak” i ,nie”; wszystko, co sic w Nim i przez
Niego dokonato, sprowadza si¢ do ,tak”.

Samoobrona prowadzi autora listu do medytacji nad dzie-
tem Bozym, dokonanym w Jezusie Chrystusie, ktéry jest de-
finitywnym ,tak” Boga, czyli wiernym wypelnieniem wszyst-
kich obietnic Boga. Takze w tym tekscie, podobnie jak to miato
miejsce w 2 P 1,17, mamy podwdjne okreslenie Jezusa. Podkre-

57 F. GRYGLEWICZ, Teologia Nowego Testamentu 3, Lublin 1986, 37;
A.VOGTLE, Der Judasbrief.: Der Zweite Petrusbrief, EKKNT 22, Diisseldorf
1994, 167.
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§lajac ojcostwo Boga, Apostol najpierw méwi o Synu Bozym,
a potem dodaje, zeby nie byto watpliwosci, ze chodzi o Jezusa
Chrystusa. Pojawia si¢ tu takze element, o ktérym juz wczes-
niej byta mowa, ze nauka Pawla o synostwie Bozym Jezusa po-
zostaje w zwiazku z gloszong przez niego Ewangelia. Stowo
w 2 Kor 1,18 (ho logos) dotyczy czegos wigcej niz tylko wy-
jasnienia zmiany planéw podrézy Pawta do Koryntu; ono jest
uczestnictwem w gloszeniu Ewangelii i wiernoséci Boga i Jego
Syna, ktérym jest Jezus Chrystus. To wlasnie Ewangelia glo-
szona przez Pawla jest owym ,tak” Bozym dla $wiata (2 Kor
1,19-20)%.

Podobnie ostatnie 2 teksty (Ef 4,13; Kol 1,13) podejmuja
problematyke synostwa Bozego Jezusa w kontekscie wspélno-
towym. Ze taka wspélnotg ludzi wierzacych jest Kosciét, do-
wiadujemy si¢ niedwuznacznie i wielokrotnie z Ef. Raz jest
on nazywany wlasnie Kosciotem (Ef 3,10: ,po to, by wieloraka
w przejawach madro$¢ Boga teraz poprzez Kosciét stata sie jaw-
na...”),innym razem Cialem Chrystusowym (Ef 4,12: ... celem
budowania Ciata Chrystusowego”). Wprawdzie w Ef 4,13 nie
poprzedza bezposrednio wyrazenia ,,Syn Bozy” termin ,B6g” ani
,Ojciec”, ale wezesniej, zaréwno w 3., jak i w 4. rozdziale wyste-
puja one kilkakrotnie (3,7.9.10 — Bég; 3,14 — Ojciec; 4,6 — Bog
i Ojciec). Nie ma wiec watpliwosci, ze ,Syna Bozego” z 4,13
nalezy laczy¢ z nieco wczeéniej wystepujacymi rzeczownikami
»,B6g” 1 ,Ojciec”. Zebys’my mogli dojs¢ do pelnego poznania
Syna Bozego, we wspdlnocie ludzi wierzacych, jaka jest zbudo-
wany przez Chrystusa Kosciél, potrzebni sa rézni ludzie (apo-
stotowie, prorocy, ewangelisci, pasterze, nauczyciele — 4,11) ,do
wykonywania postugi, celem budowania Ciata Chrystusowego”
(4,12). Takze w tym przypadku podmiotem dzialajacym jest
Bég. 3 elementy sa niezbedne przy budowaniu Ciata Chrystu-
sowego: jednos¢ wiary w jednego Syna Bozego (4,5), ,Cztowiek

°8 J. LAMBRECHT, Second Corinthians, Sacra Pagina 8, Collegeville 1999,
34n.; E. DABROWSKI, Listy do Koryntian, 406n.
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Doskonaty”, czyli ,Ciato” do korica uksztalttowane i bogactwo
task, jakimi On rozporzadza i napetnia wszystko. Warto doda¢,
ze wyrazenie ,,Syn Bozy” wystepuje w Ef tylko jeden raz, wiasnie
w 4,13, cho¢ czgsciej mozna spotkaé terminy ,Bég” czy ,,Ojciec”,
jak o tym przed chwila byta wzmianka®’.

Oprécz kontekstu wspélnotowego mamy do czynienia
w Kol 1,13 dodatkowo z kontekstem modlitewnym. Juz w 1,3,
gdzie pojawia si¢ po raz drugi Bég jako Ojciec Jezusa, obydwa
te terminy wystgpowaly w kontekscie modlitwy dzigkczynno-
-btagalnej. Z czyms$ podobnym spotykamy si¢ we fragmencie
Kol 1,9-14, gdzie autor listu najpierw prosi Boga, aby adresaci
poznali wole Boga (1,9), a potem zacheca ich do dzigkezynnej
modlitwy. Otéz dzigkowaé¢ powinni Kolosanie Bogu, tak wtas-
nie najpierw okreslonemu (1,10), a potem nazwanemu Ojcem
(1,12). Powodem wdzigcznosci wobec Boga Ojca jest to, ze tak
wlasnie rozumiany przez nich Bég uzdolnit ich do uczestnictwa
nie tylko we wspdélnocie ludzi wierzacych, ale takze poruszaja-
cych si¢ w swiattosci (1,12). Uzywajac dwéch terminéw tacznie
tén merida tou klerou, stosowanych w LXX synonimicznie (np.
Pwt 10,9; Iz 57,6; Mdr 2,9), autor listu chcial zaznaczy¢, ze cho-
dzi tu o udziat czy dziedzictwo im nalezne. Dla podkreslenia, jak
wielkiej taski doznali adresaci od Boga jako Ojca, autor postuzyt
sie w 1,13, wierszu najbardziej nas interesujacym, kontrastowym,
w stosunku do $wiattosci, obrazem ciemnosci. Ot6z wezedniej
byli oni we wladaniu ciemnosci, z ktérych Bég jako mitujacy Oj-
ciec ich wyrwat i przeniést do krélestwa umitowanego Syna (por.
1,13). Dla podkreslenia dobroci i zbawczej woli Ojca, Pawet za-
znaczyt, ze wspdélnota ludzi wierzacych zostata przez Niego wy-
rwana nie tylko z ciemnodci, ale wrecz spod wtadzy ciemnosci,
czyli spod niszczacej cztowieka sity, cztowieka trwajacego w od-
daleniu od Boga. Konsekwencja uwolnienia spod wiadzy ciem-
nosci jest przeniesienie do krélestwa Syna. Jak wiadomo, temat

%9 A.JANKOWSKI, Listy wigzienne. Wstep — przektad z oryginatu — komen-
tarz, Poznan 1962, 448n.; M.Y. MacDONALD, Colossians and Ephesians, 292n.
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krélestwa nie nalezy do zbyt cz¢sto podejmowanych przez Pawta
(por.jednak 1 Tes 2,12, Ga 5,21; 1 Kor 4,20; 6,9n.; 15,24.50; Rz
14,17; Kol 4,11; 2 Tes 1,5). Krélestwo pojmowatl on zawsze jako
eschatologiczne pojmowanie Boga, cho¢ znat tez ide¢ krélowania
Chrystusa, co wida¢ wyraznie w 1 Kor 15,24-28. Ot6z krélestwo
Chrystusa urzeczywistnia si¢ juz teraz w pokonywaniu mocy zla,
a w pelni objawi si¢ dopiero na koricu czaséw.

Nie ulega watpliwosci, ze uzyte tu nieco inne okreslenie,
a mianowicie ,umitowanego Syna swojego”, jest réwnoznaczne
z wystepujacym czgsto gdzie indziej w analizowanych tu teks-
tach ,Syn Bozy”. Nastepstwem przebywania w krélestwie Syna
Bozego jest dla wierzacych odkupienie, ktére polega na odpusz-
czeniu grzechéw. To kolejny tekst soteriologiczny, podkreslajacy
skuteczno$¢ dziatania Syna Bozego. W pismach Pawlowych Bég
bez dodatkowych okreslen jest nazywany Ojcem niezbyt czesto
(zob. jednak Rz 6,4; 2 Kor 6,18; Ef 2,18, 3,14; Kol,1,12). W Kol
1,12 mamy z czyms$ takim do czynienia, z czego mozna wyciag-
nac wniosek, ze wystepuje tu patrocentryczne podejscie autora li-
stu®®. W chrystologicznym hymnie, podkreslajacym bezwzgledne
pierwszeristwo Chrystusa, mamy dalsze okreslenia Syna Bozego:
obraz Boga niewidzialnego, pierworodny wszelkiego stworzenia,
gtowa Ciata-Kosciota (Kol 1,15-20).

Ostatnim pismem nas interesujacym jest Hbr, w ktérym
wprawdzie tylko 4 razy mamy wyrazenie ,,Syn Bozy” (4,14; 6,6;
7,3; 10,29), ale wiele razy pojawia si¢ tylko ,Syn”, bez blizszych
dopowiedzen (1,2.5.8; 2,6; 3,65 5,5.8; 7,28). W sumie wigc mamy
12 tekstéw w Hbr, w ktérych 13 razy wystepuje interesujaca nas
terminologia (w 5,5 wystepuje dwukrotnie termin ,Syn”). A je-

¢ B.ADAMCZEWSK]I, List do Filemona. List do Kolosan, Nowy komentarz
biblijny. Nowy Testament, Czgstochowa 2006, 179-186; M.Y. MacDONALD,
Colossians and Ephesians, 50-51; A. JANKOWSKI, Listy wigzienne, 220-222;
1. MAISCH, Der Brief an die Gemeinde in Kolossé, 64-71; E.SCHWEIZER, Der Brief
an die Kolosser, EKKNT 12, Ziirich, Einsiedeln, Kéln, Neukirchen-Vluyn 19802,
47-49.
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§li do tego dodamy jeszcze te wzmianki, w ktérych wprawdzie
w greckim tekscie nie ma terminu Ayios, ale nie ma watpliwosci,
ze znajduje si¢ tam nauka o Synu Bozym, to Hbr jawi si¢ jako
wyjatkowo bogate pismo zawierajace nauke o ojcostwie Boga
(np. 1,3, gdzie zaimek wzgledny Aos wskazuje na nieco wezesniej
wystepujacy termin ,,Syn”; 1,4.6.7.9).

Jak wiadomo, gtéwnym tematem Hbr jest wyzszo$¢ Nowego
Przymierza i wyzszos¢ kaptanstwa Chrystusa. Inaczej méwiac,
zawiera si¢ w Hbr nauka o arcykaptaristwie Chrystusa. W ra-
mach wiec takiego kontekstu zasadniczego autor listu przedsta-
wia nauke o Bogu jako Ojcu swojego Syna, umieszczajac ja nie-
kiedy w bardziej jeszcze szczegétowych kontekstach. Juz prolog
tego listu (1,1-4) zawiera wiasciwie, oczywiscie w zarysie, tresé
catego listu. Obejmuje ona najpierw najwazniejsze podobienistwa
i réznice miedzy Objawieniem zawartym w obu Przymierzach
(1,1-2a), a nastgpnie — najbardziej skrétowo przedstawiona po-
sta¢ Syna Bozego, posrednika Nowego Testamentu (1,2b-4). Nie
bedziemy zastanawia¢ si¢ nad tym, jak to robi wielu uczonych,
czy w Hbr 1,1-2 mamy do czynienia z kontrastem czy ciagtoscia
objawionej nauki®!, cho¢ mamy tu niewatpliwie wspélne i rézne
elementy. Do tych pierwszych nalezy zaliczy¢ przemawiajacego
Boga niegdys i ,w tych ostatecznych dniach”. Autor listu oddat
to za pomocg tego samego czasownika /Jales zaréwno w 1,1, jak
iw 1,2. Do tych drugich trzeba odnies$¢ sposéb, czas i posredni-
kéw Objawienia, ktére w ST dokonywalo si¢ ,wielokrotnie i na
rézne sposoby”; méwiac inaczej, byto ono progresywne. Nato-
miast Objawienie nowotestamentalne bylo ostateczne i jednoli-
te zaréwno pod wzgledem tresci, jak i formy. Bég objawit siebie

61 Na ten temat duzy artykut napisat G.R. SMILLIE’A, Contrast or Conti-
nuity in Hebrews 1,1-22, NTS 51, 4 (2005), 543-560, ktérego autor przedstawia,
poczynajac od Ojcéw Kosciota, historie interpretacii tak zarysowanego problemu.
Mimo ze wielu autoréw jest odmiennego zdania, to jednak on sam dostrzega tu
cigglos¢ objawienia. Przed przesada w doszukiwaniu si¢ w 1,1-2 kontrastu prze-
strzega takze P. ELLINGWORTH, The Epistle to the Hebrews, 91. Woli on raczej

méwic o ,continuity in contrast”.
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ludziom przez swojego Syna, czyli Stowo wspdtistotne Ojcu.
Objawienie ST okresla autor listu jako dokonane ,niegdys”, zas
NT — ,w tych ostatecznych dniach”. I wreszcie ostatnia rézni-
ca dotyczy posrednikéw Objawienia. Objawienie ST docierato
przez prorokéw, rozumianych szeroko, a wiec takze Abrahama,
Mojzesza i patriarchéw, objawienie za§ N'T — przez Syna. I jesz-
cze jedna réznica: odbiorcami objawienia w Starym Testamencie
byli ,,ojcowie”, w Nowym Testamencie natomiast — ,,my”°2.

Wypada wigc zaczaé nasze rozwazania od wspomnianego
prologu. Wprawdzie termin ,Syn” pojawi si¢ dopiero w dru-
gim wierszu, ale nie moze by¢ watpliwosci, ze stoi on w $cistym
zwigzku z rzeczownikiem ,Bég”z pierwszego wiersza. Tenze Bog
przemawial wiele razy i na rézne sposoby wczesniej do ojcéw
przez prorokéw (1,1; por. Rz 1,2). Wprawdzie termin matépeg
czgsto oznaczal patriarchéw, ale w tym przypadku, ze wzgledu
na nastgpujace po nim wyrazenie ,przez prorokéw”, wskazuje
raczej na ogdlniejsze okreslenie, czyli ich potomkéw, poprzed-
nie pokolenia, a wiec najogélniej méwiac, caty nar6d®3. Ten sam
Bég, ktéry przemawial w ST przez prorokéw, teraz, tzn. w ,,osta-
tecznych dniach”, przeméwil przez Syna. W ramach owego sze-
rokiego kontekstu arcykaptanstwa Chrystusa w Hbr, spotykamy
sie zaraz na jego poczatku z dodatkowym kontekstem, o ktérym
byta wezesniej mowa (por. Rz 1,1nn.; Ga 1,16), a mianowicie
gloszenia prawdy o synostwie Bozym Jezusa w zwiazku z prze-
powiadaniem tej prawdy przez samego Boga.

W dalszej czesci prologu naste¢puja kolejne okreslenia, uzy-
tego absolutnie w Hbr 1,2, ,Syna”. Jest on wiec dziedzicem
wszystkich rzeczy ustanowionym przez Boga (1,2a). Wedlug
autora Hbr jest to pierwszy tytutl, jaki przystuguje Synowi. Na

2 D.]J. MacLEOD, T5e Finality of Christ: An Exposition of Hebrews 1,1-4,
BS 162 (2005),212-215; S. LACH, List do Hebrajczyksw. Wstep — przeklad z ory-
ginatu — komentarz, Poznan 1959, 121-125.

63 P ELLINGWORTH, The Epistle to the Hebrews, 92; S. LACH, List do He-
brajezykow, 125; A.C. MITCHELL, Hebrews, Sacra Pagina 13, Collegeville 2007, 36.
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$cisty zwigzek miedzy dziedzictwem i synostwem wskazuje
$w. Pawet (Rz 8,17: ,Jezeli za$ jeste$my dzie¢mi, to i dziedzi-
cami: dziedzicami Boga, a wspétdziedzicami Chrystusa...”; Ga
4,7: ,A zatem nie jeste$ juz niewolnikiem, lecz synem. Jeze-
li za$ synem, to i dziedzicem z woli Bozej”). Mamy tu aluzj¢
do Ps 2,8: ,,quaj ode Mnie, a dam Ci narody w dziedzictwo
i w Twoje posiadanie kranice ziemi”, gdzie jest mowa o wzigciu
w posiadanie ziemi obiecanej przez Boga Izraelitom. Termin
»dziedzic” w Hbr 1,2 nie odnosi si¢ do obecnego stanu posia-
dania ani panowania nad wszystkim przez Syna. Dotyczy on
raczej powtérnego Jego przyjscia, kiedy to Bég Ojciec podda
Synowi nieprzyjaciét (Hbr 1,13; 10,13) i przekaze Mu wiadzg¢
nad wszystkim (Hbr 2,5). W odréznieniu od prorokéw, ktérzy
byli tylko stugami, Chrystus jest Synem i dziedzicem®*.

Syn Bozy, o ktérym jest mowa w Hbr 1,2, jest tez w dal-
szej czesci tego wersetu stworca $wiata: diou kai epoiésen tous
aionas. Dostowne tlumaczenie: przez ktérego uczynit $wiat, do-
prowadzito arian do wniosku, ze Syn jest istotg nizsza od Boga.
W innych pismach N'T wystepuje podobne przekonanie, ze Bég
stworzyl $wiat przez Chrystusa: J 1,3.10 — wszystko/$wiat stat
si¢ przez Niego (di’autou); 1 Kor 8,6 — przez ktérego wszystko
(di’autou); Kol 1,16 — w Nim wszystko zostalo stworzone (en
auts). Mozna tu dostrzec synonimiczne zastosowanie dia i en.
Uzasadnione jest wigc niekoniecznie narzedziowe tlumaczenie
przyimka dia w naszym tekscie. Jest to tym bardziej do przy-
jecia, ze wspétudzial w stworzeniu $wiata przypisywaty ksiegi
madrosciowe Madrosci Bozej (Prz 8,22-30; Mdr 9,1n.) czy
Duchowi Pariskiemu (Mdr 1,7). Znana wi¢c byta idea posred-

nikéw w dziele stworzenia §wiata w Biblii i poza nig (np. u Filo-

¢4 D.J. MacLEOD, The Finality of Christ: An Exposition of Hebrews 1,1-4,
216; S. LACH, List do Hebrajczykow,125n.; P. ELLINGWORTH, The Epistle to
the Hebrews, 95; W. FORSTER, Kihrono,moj, w: TWNT 111, 781, nawiazujac do
przypowiesci w Mk 12,1-12 i parafrazujac ja, stwierdza, ze dziedzicem jest Syn,
a dziedzictwem — krélestwo Boze.
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na). Skorzystal z tego zapewne autor Hbr, by pokazaé wyzszos¢
Syna nad §wiatem, ktéry od Niego pochodzi na zasadzie wspét-
udziatu w stwérczym dziele Boga jako Jego Ojca®. Nie wcho-
dzac w szczegétowe dyskusje egzegetéw, dlaczego natchniony
autor uzyt w Hbr 1,2a terminu aidnas, a nie kosmos, kiedy mé-
wil o wspétudziale Syna Bozego w stworzeniu $wiata, ani nie
wchodzac w rézne mozliwosci znaczeniowe tego pierwszego
terminu w liczbie mnogiej czy pojedynczej, wypada zauwazy¢,
ze zapewne chodzito autorowi listu o jego sens zaréwno czaso-
wy, materialny, jak i przestrzenny, czyli o to, co my okreslamy
jako universum®®.

O ile pierwsze okreslenia Syna (dziedzic, stwérca) zwracaja
uwage na odwiecznoséé i wspétistotnosé Ojca i Syna, o tyle dwa
nastepne podkreslajg ré6znosé tych dwéch oséb. Dla autora Hbr
Syn jest ,odblaskiem Jego chwatly i odbiciem Jego istoty” (Hbr
1,3). Nie zatrzymujgc si¢ nad dyskusja, czy 1,3 jest hymnem czy
nie®’, warto zwréci¢ uwage na to, ze do tej pory podmiotem byt
Bég jako Ojciec swojego Syna (Hbr 1,1-2), teraz zas podmiotem
staje si¢ Syn (Hbr 1,3). Zostawiajac niejako na boku preegzysten-
cje i kosmiczng role Syna (1,2), przechodzi autor listu do uka-
zania Jego roli jako wcielonego Objawiciela Boga (1,3). Ujaw-
nia to autor w nastepujacych terminach: apaugasma tés doksés kai
charaktér tés hypostasess autou. Syn jest wiec odblaskiem chwaty
i odbiciem istoty Bozej. Mamy tu kolejny raz do czynienia z wy-
raznym podkresleniem wyzszo$ci Syna nad innymi posrednikami

Boga. W LXX termin ,chwata” byt $cisle taczony z Bogiem; byt

5 D.J. MacLEOD, 7ke Finality of Christ: An Exposition of Hebrews 1,1-4,
217; P. ELLINGWORTH, 7#e Epistle to the Hebrews, 96; E. GRASSER, An
die Hebraer, EKKNT 18/1, Ziirich — Neukirchen-Vluyn 1990, 59.

6 D.J.MacLEOD, The Finality of Christ: An Exposition of Hebrews 1,1 - 4,217n.,
gdzie mozna znalez¢ dyskusje na ten temat, wraz z bibliografia; P ELLINGWORTH,
The Epistle to the Hebrews, 96; S. LACH, List do Hebrajezykiw, 126.

67 Dyskusje na ten temat zob. D.J. MacLEOD, The Finality of Christ: An Expo-
sition of Hebrews 1,1-4,218n., zwk. przypis 52 1 53, w ktérych mozna znalez¢ nazwiska
zwolennikéw pierwszej czy drugiej opcji; zob. tez A.C. MITCHELL, Hebrews, 42.
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niejako substytutem dla rzeczownika ,Bég”. Z czyms podobnym
spotykamy sie w naszym tekscie; Syn jest wigc odblaskiem Boga.
Inaczej méwiac, ,w tych ostatecznych dniach” chwata Boza jest
postrzegana przez Jego Syna (por. ] 1,14).

Co wigcej, Syn jest odbiciem istoty Bozej (charakter tés
hypostaseds autou). Oprécz podkreslenia bostwa Ojca, mamy tu
zaakcentowane réwniez béstwo w osobie Syna. Inaczej méwiac,
wyzszo$¢ Syna polega na tym, ze jest On doktadnym odzwier-
ciedleniem natury Bozej. Termin ,hipostaza” oznacza w naszym
tekscie substancje, istote. Tak wige Syn nie jest tylko podobny do
Ojca. On ma t¢ sama nature, co Ojciec, czyli jest Bogiem. Nawig-
zujac do 1,2, gdzie byta mowa o wspétudziale Syna w stworzeniu
$wiata, autor listu stwierdza nast¢pnie w 1,3, ze jest On zdolny
podtrzymywac §wiat ,,stowem swojej potegi”. Przyjmujac jednak
dynamiczne znaczenie uzytego tu czasownika ferg, mozna sadzi¢
za natchnionym autorem, ze Syn Bozy nie tylko stworzyt $wiat,
ale takze jest w stanie sprawowa¢ nad nim wtadzg¢ i prowadzi¢
go do celu. Wzmianka za$ o potedze Jego stowa jest aluzjg do
béstwa i wszechmocy Syna Bozego. Mamy tu dowdd, jak dalece
autor listu utozsamiat Syna z Ojcem®8.

Koriczac rozwazania w Hbr 1,3, autor listu przypomina ko-
lejne zadanie Syna: oczyszczenie §wiata z grzechéw oraz zasia-
danie po prawicy Ojca. Jawi si¢ wigc On takze jako Odkupiciel.
W ten sposéb wprowadza autor gtéwny temat listu. Odkupienie
bowiem jest zasadniczym zadaniem najwyzszego arcykaplana,
Jezusa Chrystusa, co zapewne zostato podkreslone w liscie przez
uzycie aorystu poicsamaenos dla wyrazenia prawdy, ze oczyszcze-
nie z grzechéw dokonato sie w przesztosci, na Kalwarii, jako akt

8 D.J. MacLEOD, The Finality of Christ: An Exposition of Hebrews 1,1-4,
219-222; A.C. MITCHELL, Hebrews, 37n., 41n.; J. FRANKOWSKI, Nurty
i kierunki rozwoju mysli chrystologicznej w swietle Hebr 1,3, w: Studia z biblistyki
4 [ brak redaktora], Warszawa 1984, 189-376 i 226-230; H. LANGKAMMER,
Hymny chrystologiczne Nowego Testamentu. Najstarszy obraz Chrystusa, Attende
Lectioni 3, Katowice 1976, 146-148; tenze, Teologia Nowego Testamentu, cz. 2,
Pawel. List do Hebrajezykéw, Wroctaw 1984, 276n.
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zawsze skuteczny. KaBupLopudc w znaczeniu ofiary ztozonej przez
Chrystusa na krzyzu wystepuje tylko jeszcze w2 P 1,9. W innych
tekstach NT (np. Mk 1,44; £k 2,22) odnosi si¢ ten termin do
oczyszczenia nakazanego przez Prawo. Najwyzszy Arcykaptan
dokonuje oczyszczenia ludzkiego serca czy sumienia (zob. Hbr
9,14.22.23;10,22; 12,24), czego nie byli w stanie dokona¢ kapta-
ni w ST. Ofiara ztozona raz przez Chrystusa kontrastuje wyraz-
nie z wielokrotnie powtarzang ofiarg arcykaptanéw w ST®.

Po dokonaniu oczyszczenia, ostatnig czynno$cig Syna jest
zasiadanie po prawicy Ojca (Hbr 1,3), a dostownie: ,,po prawicy
Majestatu na wysokosciach”. Kryje sie tu zapewne aluzja do Ps
110,1. Zasiadanie Chrystusa w niebie ma podwdjne znaczenie:
1) sugeruje, ze Syn Bozy dokonat dzieta odkupienia. Kaptani ST
stawali codziennie do sktadania ofiar, poniewaz ich ofiary nigdy
nie byly doskonate ani nie mogty zgtadzi¢ grzechéw (Hbr 10,11).
Syn natomiast zasiad} po prawicy; 2) wskazuje to, iz zastuguje On
na najwyzszy szacunek; prawa reka kréla wskazywata na wielkie
wyréznienie (por. 1 Krl 2,19). Syn zasiadt po prawicy Majestatu,
co w naszym tekscie réwna si¢ okresleniu Boga oraz Jego trans-
cendencji. Autor listu wskazuje tu trzeci etap uwielbienia Jezu-
sa (zmartwychwstanie, wniebowstapienie, zasiadanie po prawi-
cy Ojca), wyrazajac w ten sposéb swoje przekonanie, ze u Ojca
w niebie znalazto uznanie wszystko to, czego dokonat Jego Syn”.

Ostatnie okreslenie Syna, znajdujace si¢ w prologu, réwniez
podkresla Jego wyzszos¢, tym razem nad aniotami (Hbr 1,4),
a tym samym tworzy inkluzje; otwierato bowiem prolog stwier-
dzenie wyzszo$ci objawienia Boga przez Syna, w poréwnaniu do

9 D.J. MacLEOD, The Finality of Christ: An Exposition of Hebrews 1,1-4,
223n.; A.C.MITCHELL, Hebrews, 38; H. LANGKAMMER, Teologia Nowego
Testamentu, 277; . FRANKOWSKI, Nurty i kierunki rozwoju mysli chrystologicz-
nej w Swietle Hebr 1,3, w: Studia z biblistyki 4,258nn.

0 D.J. MacLEOD, 75e Finality of Christ: An Exposition of Hebrews 1,1-4, 225,
H. LANGKAMMER, Téologia Nowego Testamentu, 277n.; tenze, Hymny chrysto-
logiczne NT, 154n.; S. LACH, List do Hebrajezykdw, 128n.; P. ELLINGWORTH,
The Epistle to the Hebrews, 103.
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gloszonego oredzia przez prorokéw. Wyzszosé Jezusa obejmuje
wiec nie tylko materialny, ale i duchowy $wiat. Potwierdza to tak-
ze przekonanie autora listu, wyrazone wezesniej (1,2) o udziale
Syna w stwérczym dziele Boga jako Ojca catego wszechswiata.
W2zmianka o aniotach w Hbr 1,4 wprowadza natchniony autor
nowy i wazny temat do swojego listu. Wiersz ten stanowi jedno-
czes$nie przejscie do nastepnego fragmentu, w ktérym wraca do
tematyki aniotéw (1,5-8). Syn wyzszy jest od anioléw, poniewaz
odziedziczyt wyzsze od nich imi¢ (por. Flp 2,9). Imi¢ odgrywato
w biblijnej tradycji wazna rolg; bylo synonimem osoby. Zwrot
»odziedziczy¢ imie” nie jest znany w N'T. Autor Hbr wspomniat
juz nieco wezesniej, ze Jezus jest dziedzicem wszystkiego (1,2).
Tu natomiast potwierdza t¢ prawde, méwigc o dziedziczeniu
przez Syna imienia wyzszego od aniotéw. Warto zauwazy¢, ze
o ile wezesniej uzyt aorystu, o tyle teraz (1,4) zastosowal per-
tektum. Pewnie chcial przez to wyrazi¢ mysl, ze Syn Bozy jako
dziedzic wszystkiego nie tylko to dziedzictwo przyjat, ale takze
bedzie je na stale posiadat’?.

Podsumowujac to, co zawiera si¢ w prologu Hbr na temat
synostwa Bozego Jezusa, nie mozna nie zauwazy¢, Ze nie ma tu
mowy wprost o relacji Ojciec — Syn, a jedynie o relacji Bég — Syn.
Po zaprezentowaniu jednak Syna zaréwno od strony ontycznej
(Syn jest odblaskiem Jego chwaty i odbiciem Jego istoty), jak
i teologiczno-zbawczej (Syn jest stworcg swiata i jego Zbawicie-
lem dzigki oczyszczeniu z grzechéw), nie moze by¢ watpliwosci,
ze te dwie osoby Boskie pozostaja w najblizszej z mozliwych re-
lacji migdzy soba, a taka jest niewatpliwie relacja Ojciec — Syn.
Zeby unikna¢ nieszczesliwej zbitki stylistycznej (warto tu wspo-
mnieé, ze Hbr jest napisany dobrym jezykiem greckim) zaraz
w 1,1, iz Ojciec przemawial kiedy$ do ojcéw, postuzyt sie tam
terminem Bég. Mial bowiem prawo zaktada¢, ze po tak wszech-

1 D.J. MacLEOD, 7pe Finality of Christ: An Exposition of Hebrews 1,1-4,
226; A.C. MITCHELL, Hebrews, 45; H. LANGKAMMER, Teologia Nowego
Testamentu, 278n.; S. LACH, List do Hebrajezykow, 129.
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stronnej prezentacji swojego Syna (1,1-4) adresaci nie bedg mie-
li Zadnych trudnosci z ustaleniem wlasciwej relacji, jaka istnia-
ta migdzy Bogiem i Jego Synem, czyli relacji Boga jako Ojca
wzgledem swojego Syna’2.

Kontynuujac zasygnalizowana w Hbr 1,4 mysl, natchnio-
ny autor dowodzi wyzszosci Syna nad aniotami w dalszej czesci
rozdziatu 1. Czyni to na sposéb rabinistyczny, odwotujac si¢ do
tekstéw biblijnych, w tym przypadku do cytatéw ze ST. Przywo-
tujac Ps 2,7 1 2 Sm 7,14, autor listu dowodzi, ze wyzszo$¢ Syna
nad aniotami polega nie tylko na tym, ze otrzymat On imi¢ wyz-
sze od aniotéw (1,4), ale takze na tym, ze Bég nigdy do zadnego
z anioléw nie powiedzial: , Ty jeste§ moim Synem, ja ciebie dzi$
zrodzitem” (1,5). Mamy tu juz wyrazniej, niz to miato miejsce do
tej pory w Hbr, zaznaczong relacje Ojca do Syna dzicki owemu
dodatkowi Ayios mou ei sy. Jeszcze wyrazniej uczyni to w drugiej
czegsel tego samego wiersza (1,5), gdzie czytamy: €go esomai auto eis
patéra, kai autos estai moi eis hyion. Nazwany tylko Synem w 1,2, tu
staje si¢ juz Synem moim, czyli Boga, ktéry juz wprost okreslony
jest jako Ojciec: ,Ja bede dla Niego Ojcem, a On bedzie moim Sy-
nem’. Jezus jest Synem Bozym w znaczeniu dostownym, co autor
listu zaznacza stwierdzeniem: ,Ja Ciebie dzi$ zrodzitem” (1,5)73.
Do Ps 2,7 odwota si¢ natchniony autor jeszcze raz w nieco dalszej
czedci listu, tym razem w kontekscie wyzszosci arcykaptanstwa
Chrystusowego, ktére trwaé bedzie wiecznie (5,5n.), by za chwile
dodag¢, ze takze w przypadku Jezusa, Syna Bozego, cierpienie byto
szkota postuszeristwa: ,A chociaz byt Synem, nauczyt si¢ postu-
szefistwa przez to, co wycierpial” (Hbr 5,8)74.

W Hbr 1,6 mamy do czynienia z kolejnym okresleniem
Syna jako Pierworodnego, co zreszta jest kontynuacja poprzed-

2 H. LANGKAMMER, Bdg jako Ojciec w swietle Nowego Testamentu, 205.

3 S.LACH, List do Hebrajczykow, 131n.; P. ELLINGWORTH, 7he Epis-
te to the Hebrews, 113n.; E. GRASSER, An die Hebrier, EKKNT 18/1, 76.

7+ P. ELLINGWORTH, 7he Epistle to the Hebrews, 291; A.C. MITCHELL,
Hebrews, 111.
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niego wersetu, w ktérym byla mowa o zrodzeniu Syna. Wyz-
szo$¢ Pierworodnego jest tym razem podkreslona potrzebg od-
dania Mu poktonu przez wszystkich aniotéw: ,Niech mu si¢
ktaniaja wszyscy aniotowie Bozy”, co jest réwniez odwolaniem
si¢ do ST (Ps 97,7). Z kolei 1,8-12 to dalszy ciag dowodzenia,
dlaczego aniotowie sg mniejsi od Syna. Odwotujac si¢ kolejny
raz do ST (Ps 45,7n.1 102, 26-28), autor listu pokazuje, ze Syn
jest krélem i Bogiem i dlatego aniotowie powinni by¢ Jego stu-
gami. Raz jeszcze powraca autor listu do wyzszosci Syna nad
aniotami w 1,13, przypominajac to, co juz wczesniej zaznaczyt
w 1,3, a mianowicie, ze do Zadnego z aniotéw Bég nigdy nie
powiedzial, zeby zasiadali po Jego prawicy. Czyniac aluzje do
Ps 110,1, wskazuje, ze juz tam zostata zawarta mys$l mesjariska,
zgodnie z ktérg Chrystus jako Syn Boga jako Ojca (por. Hbr
1,5) w zgodnosci z Jego wola zwycigzy wrogéw. Podkresla tym
samym, ze Syn jest réwny Bogu75.

Mimo ze okreslenie ,,syn cztowieczy”w Hbr 2,6 niekoniecz-
nie musi odnosi¢ sie do Jezusa’®, jak to ma miejsce w Ewange-
liach synoptycznych czy u Jana, to jednak w 2. rozdziale tegoz
listu jest mowa o Jezusie (2,9). Ten wlasnie Jezus, zdaniem au-
tora Hbr, zostat ukoronowany czcig i chwatg za cierpienia, ktére
doprowadzity Go do $mierci. Warto zauwazy¢, ze podmiotem
w 2,5 jest Bég, cho¢ formalnie nie jest On tam wspomniany,
ktéry poddat swojemu Synowi ,przyszlty swiat”; podobnie jest
w 2,10, gdzie mowa jest o udoskonaleniu przewodnika ludzi do
zbawienia przez cierpienie. Jest tez wzmianka o tym, ze przez
Niego wszystko sig stato (por. Hbr 1,2). Mamy wreszcie wzmian-
ke o jednosci uswigcajacego z uswigconymi (2,11). Wszystko to

75 A.C. MITCHELL, Hebrews, 14-48 i 53-54; S. LACH, List do He-
brajezykow, 132-135.

76 P. ELLINGWORTH, 75e Epistle to the Hebrews, 150; P. KASTEOW-
SKI, Solidarnosé w Liscie do Hebrajezykéw (Seria Bobolanum), Warszawa
2002, 65; M. CZAJKOWSKI, Die Interpretation von Psalm 8 im Hebrierbrief,
SSc 4 (2000), 104.
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moze wskazywad, ze nie da si¢ z calg pewnoscia wykluczy¢ chry-
stologicznej interpretacji przez natchnionego autora zacytowa-
nego tekstu z Ps 8,5-7, ktérego nieznany blizej autor miat na
uwadze przede wszystkim czlowieka i jego wielko$¢”’. Mozna
wiec takze w 2. rozdziale Hbr wyczyta¢ mysl o relacji Boga jako
Ojca do Jezusa jako swojego Syna.

W kontekscie solidarnosci Jezusa z ludZzmi, zaznaczonej
juz w 2. rozdziale omawianego listu, pojawia si¢ ponownie mysl
o wyzszosci Jezusa w 3. rozdziale (3,2), tym razem nad Mojze-
szem. Laczy te 2 postacie idea wiernosci oraz przewodzenia spo-
teczno$ciom, na czele ktérych stoja. Rézni ich natomiast to, ze Syn
jest godzien wickszej chwaty niz Mojzesz wlasnie dlatego, Ze jest
Synem, Mojzesz za$ — tylko stuga. Zeby lepiej wyjasni¢ odbior-
com listu réznic¢ miedzy tymi postaciami, autor odwotuje si¢ do

metafory budowania. Otéz Mojzesz jako stuga jest w ,jego domu”

(3,2), Syn za$ jako Syn jest ,nad swoim domem” (3,6). Nizszos¢
Mojzesza wynika nie tylko z jego statusu stugi, lecz takze z faktu,
ze jest jedynie $wiadkiem tego, co miato potem nastapié, kiedy to
Bég przeméwi przez swojego Syna (por. Hbr 1,1). Takze cierpie-
nia Mojzesza byty zapowiedzig cierpieri Syna (Hbr 11,26)78.
Wprawdzie nie jest to typowe dla Hbr, ale takze w tym
liscie pojawia si¢ w kontekscie Prawa nauka o wyzszosci ka-
plaristwa Chrystusa nad kaptaistwem ustanowionym przez
Prawo. Ot6z natchniony autor twierdzi na zakoriczenie na-
uki o wyzszoséci kaptaristwa Chrystusa, czemu poswieca 7.
rozdzial swojego listu, ze kaptani ustanawiani przez Prawo
byli obcigzeni grzechami, natomiast przysiega zlozona po
nadaniu Prawa data Syna doskonatego. Wida¢ tu wyraznie
2 elementy pokazujace kontrast miedzy tamtymi kaptanami

77 A.C. MITCHELL, Hebrews, 65: ,This may impede a christological
interpretation of the psalm in Hebrews, although it need not disqualify such an
interpretation”.

8 A.C. MITCHELL, Hebrews, 84n.; F. MANZI, La fede degli uomini e la
singolare relazione filiale di Gesit con Dio nell’ Epistola agli Ebrei, Bb 81,1 (2000), 40.
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a kaptaistwem Chrystusa. Ci pierwsi sg grzeszni (Hbr 7,27),
On jest bez grzechu (Hbr 4,15), oni sg $miertelni (Hbr 7,23),
On zyje na wieki i dlatego moze zbawia¢ tych, ktérzy zbliza
si¢ do Boga za Jego posrednictwem (Hbr 7,24-25)77. Wspo-
mniany w 7,25 Bég nie pozostawia watpliwosci, ze ,Syn do-
skonaty na wieki” w 7,28 ma odniesienie do Boga jako Ojca.
Tylko ,,Syna doskonatego” mégt autor listu przedstawié¢ jako
»Swietego, niewinnego, nieskalanego, wywyzszonego nad nie-
biosa [...], ktéry nie jest zobowiazany [...] do sktadania co-
dziennej ofiary najpierw za swoje grzechy, a potem za grze-
chy ludu” (Hbr 7,26-27).

Pozostato jeszcze zobaczy¢, w jakim kontekscie wystepuje
w Hbr nauka o Chrystusie jako Synu Ojca w tych fragmen-
tach listu, w ktérych mamy do czynienia z wyrazeniem ,Syn
Bozy”. Warto je tu przypomnieé: 4,14; 6,6; 7,3; 10,29. Nie ma
watpliwosci, ze 3 pierwsze znajduja si¢ w kontekscie wyzszosci
kaptaristwa Chrystusowego. 2 pierwsze sytuuja si¢ dodatkowo
w kontekscie wyznawania wiary przez chrzescijan, a tym samym
kontynuuja mysl obecna juz w 3. rozdziale. Wskazawszy na
wyzszo§¢ Chrystusa nad aniotami, nad Mojzeszem i nad calym
$wiatem, w 4. rozdziale przypomina autor adresatom wyzszo$¢
kaptaristwa Chrystusa. Nie ma on watpliwosci, ze Chrystus jest
arcykaptanem, i to wielkim (echontes oun archierea megan). Po-
dobne wyrazenie mozna spotka¢ dwukrotnie w 1 Mch 13,42;
14,27 w odniesieniu do Szymona. W innych ksiggach ST wie-
lokrotnie pojawia si¢ natomiast okreslenie ,wielki kaptan”: Ao
hiereus ho megas (np. Kpt 21,10; Lb 35,25; Neh 3,1; Jdt 4,6; Ag
1,1; 12,14; Za 3,1.8). Autor listu zacheca adresatéw do trwania
w wierze, poniewaz moga liczy¢ na wsparcie ich wiary ze strony
wielkiego arcykaptana, ,ktéry przeszed! przez niebiosa”. Arcy-
kaptani ST mogli wehodzié raz w roku do ,Swigtego Swigtych”,
arcykaptan za§ NT przeszedt wszelkie nieba, ktérych, zgodnie
z judaistycznym przekonaniem, byto az 7. Autor nie wykazuje tu

7 A.C.MITCHELL, Hebrews, 157; S. LACH, List do Hebrajczyksw, 202n.
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jednak zainteresowania co do szczegéléw owego pobytu w nie-
bie, cho¢ kilkakrotnie w Hbr wspomina o wywyzszeniu Syna
ponad niebiosa (7,26), o zasiadaniu po prawicy Boga (1,3; 8,1),
czy wreszcie o wejsciu do §wigtyni niebieskiej (9,24). Zwraca na-
tomiast uwage na to, kim jest wspomniany arcykaptan. Otéz jest
Nim Jezus, Syn Bozy (4,14). Eaczac Syna Bozego z arcykapta-
nem, dokonuje autor potaczenia wczesniej wystepujacych okre-
§leri Jezusa jako Syna z nazwanym tu wyraznie Synem Bozym.
Mozna przypuszczaé, ze uznanie Jezusa za Syna bylo istotnym
elementem wyznania wiary pierwotnego Kosciota, a szczegélnie
wyraznie jawi sie to w naszym fragmencie®’. Tak wiec to Jezus
jako Syn Bozy i zarazem arcykaptan wielki pozostaje w $cistej
relacji z Bogiem jako swoim Ojcem.

Autor Hbr zaktada w 6. rozdziale znajomosé¢ podstawowych
prawd o Chrystusie u adresatéw, cho¢ kontrastuje to nieco z kon-
tekstem poprzedzajacym (5,11-14), gdzie mowa jest o tym, Ze po-
trzebuja pouczenia. Pomijajac je wigc chwilowo, stara si¢ zacheci¢
czytelnikéw do siegania po rzeczy doskonalsze (6,1). Niemniej
jednak przypomina je w duzym skrécie. Otéz fundament stanowi
6 wymienionych elementéw: pokuta za uczynki martwe, wyznanie
wiary w Boga, nauka o chrzcie i wktadaniu rak, o zmartwychwsta-
niu i o sadzie (6,2). Natchniony autor nie wyklucza jednak moz-
liwosci wyktadu nauki o Chrystusie (6,3). Po tym wprowadzeniu
przechodzi autor do ostrzezenia tych, ktérzy ,raz zostali o$wiece-
ni, a nawet zakosztowali daru niebieskiego i stali si¢ uczestnikami
Ducha Swiqtego, zakosztowali réwniez wspaniatosci stowa Boze-
go i mocy przysztego wieku” (Hbr 6,4-5). Otéz tego rodzaju lu-
dzi trudno czy wrecz niemozliwe bedzie odnowi¢ ku nawréceniu.
A potem nastepuje uzasadnienie: ,krzyzuja bowiem w sobie Syna
Bozego i wystawiaja Go na posmiewisko” (6,6).

80 A.C. MITCHELL, Hebrews, 105n.; HW. ATTRIDGE, Tke Epistle
to the Hebrews. A Commentary on the Epistle to the Hebrews, Philadelphia 1989,
139; C.R. KOESTER, 4 New Translation with Introduction and Commentary,
New York 2001, 282.
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Mamy tu niewatpliwie do czynienia z jednym z najtrud-
niejszych do interpretacji tekstéw NT8L. Gléwng trudnosé sta-
nowi stwierdzenie, ze apostatéw nie uda si¢ doprowadzi¢ do
nawrécenia. Jedng z préb przyblizenia tresci tego stwierdzenia
jest propozycja, ze autor Hbr zwraca sie tu ku tym, ktérzy ocze-
kuja na nowa ekonomie zbawienia, oprécz dokonanego juz przez
$mieré Chrystusa®2. W takim to kontekscie pojawia si¢ wzmian-
ka o Synu Bozym, ktérego apostaci w sobie krzyzuja i wystawia-
ja na posmiewisko (6,6). Na okreslenie czynnosci ukrzyzowania
uzyl autor listu zlozonego czasownika anastauros w potaczeniu
z zaimkiem zwrotnym heautois, zamiast zwykle uzywanego cza-
sownika prostego sfauros. Wéréd uczonych trwa dyskusja, jakie
znaczenie moze mieé przedrostek ana we wspomnianym wyzej
czasowniku? Moze on bowiem wskazywacé na ruch ku gérze lub
ponowienie czynno$ci. Nie moze tu chyba chodzi¢ o ponow-
ne ukrzyzowanie Jezusa, poniewaz w Hbr niejednokrotnie jest
mowa o ofiarowaniu si¢ Jezusa jeden raz na zawsze (7,27; 9,28,;
10,10: ,Na mocy tej woli uswieceni jesteSmy przez ofiare cia-
ta Jezusa Chrystusa raz na zawsze”). Dla autora naszego listu
jedynos$¢ ofiary Chrystusa byta przeciwstawieniem wielokrotnie
sktadanych ofiar w czasach ST (7,27; 9,6). Nalezy raczej przyjaé
jego pierwsze znaczenie.

Chodzitoby wigc autorowi o podniesienie na krzyzu. Apo-
stata bylby wigc wspétwinnym $mierci Jezusa na krzyzu. W ten
sposéb dochodzi tu do glosu przekonanie, ze $mieré Jezusa na
krzyzu to nie tylko historyczne wydarzenie, ale takze dramat,
ktérego uczestnikami sg wszyscy ludzie: jedni jako obroricy sg
wspétkrzyzowani z Chrystusem (Ga 2,19), inni za$ wspotkrzy-

81 Na temat historii jego interpretacii zob. S. LACH, List do Hebrajczykow,
175-182; A.C. MITCHELL, Hebrews, 119-125; P. KASIEOWSKI, Solidarnos¢
w Liscie do Hebrajezykdw, 162-174; P.PROULX — L. ALONSO - SCHOKEL,
Hebr 6,4-6 ci¢ ueravoraw, dvaotavpotvtec,Bb 56 (1975),193-209; L. SABOURIN,
Crucifying Afresh for One’s Repentance, BTB 6 (1976), 264-271.

82 Tamze (w odniesieniu do wszystkich pozycji wymienionych w poprzed-
nim przypisie).
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zujg Go. Uzyty na koricu zdania (6,6) czasownik paradeigmatidzo
znaczy ,wystawia¢ kogo$ na publiczne posmiewisko” i wzmac-
nia dodatkowo przekonanie autora listu, ze ci, ktérzy doznali
wezesniej wiele dobroci ze strony Boga, a pézniej odpadli od
wiary, swoja postawg przyczyniali si¢ do o$§mieszenia zbawczej
roli Syna Bozego na krzyzu®3. Krétko méwiac, Jezus, Syn Bozy,
wypeltnia wole swojego Ojca, mimo préby wyszydzenia Go na
krzyzu (por. Mt 26,67).

Z kolejnym tekstem, gdzie pojawia si¢ wyrazenie ,Syn
Bozy”, mamy do czynienia zaraz w nastgpnym rozdziale (7,3).
Zeby udowodni¢ Hebrajczykom, ze Chrystus jest prawdziwym
kaptanem, autor odwotuje si¢ do ST, a konkretnie do Ps 110,4.
Dla udowodnienia, ze Chrystus przewyzsza godnoscia kaptanéw
ST, réwniez postuguje si¢ Pismem Swif;tyrn, tym razem opiera-
jac si¢ na Rdz 14,17-20, gdzie jest wzmianka o Melchizedeku
blogostawigcym Abrahama po jego zwycigstwie nad wrogami.
W tym kontekscie pojawia si¢ wzmianka o Synu Bozym (7,3).
Zanim jednak Hbr to uczyni, podaje najpierw w nietypowy spo-
s6b pochodzenie wspomnianego juz wezesniej (5,6; 6,20) nieco
tajemniczego Melchizedeka. Oto owa charakterystyka: , Bez ojca,
bez matki, bez rodowodu, nie ma ani poczatku dni, ani tez korica
zycia, upodobniony za$ do Syna Bozego, pozostaje kaptanem na
zawsze” (7,3). Jest to o tyle nietypowe, ze Semici przywigzywali
ogromng wage do genealogii, a juz w sposéb szczegdlny docenia-
no to w przypadku genealogii kaptanéw, ktérzy mieli obowigzek
wykazaé swoje pochodzenie od Aarona i zydowskiej matki, zeby
mogli by¢ dopuszczeni do spetniania funkcji kaptariskich. Tym-
czasem Melchizedek, krdl i kaptan, pojawia si¢ w omawianym
liscie bez podania ojca czy matki, a wiec bez jakiejkolwiek linii
genealogiczne;j.

Dzi¢ki owemu nietypowemu zaprezentowaniu Melchizede-
ka autor listu chcial wskazaé na réznic¢ migdzy jego kaptaristwem
a kaptanstwem lewickim, ktérego genealogia byta znana, a tym

8 A.C.MITCHELL, Hebrews, 125; S. LACH, List do Hebrajezyksw, 180.
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samym przygotowa¢ podstawe dla ukazania arcykaptanstwa
Chrystusa. Trudno posadzaé natchnionego autora o przypadko-
we pominigcie drzewa genealogicznego tak waznej postaci, kté-
rej waznos$¢ i godno$¢ uznat patriarcha Abraham, sktadajac mu
dary ofiarne. Zaréwno pominiecie genealogii, jak i brak wzmian-
ki o poczatku i koncu zycia Melchizedeka postuzyly natchnio-
nemu autorowi do poréwnania owej niezwyklej, niezwigzane;j
§cisle z historia, osoby do Syna Bozego. Sita owego poréwnania
tkwi we wzmiance o wiecznosci kazdej z tych dwéch oséb. Ten
opis antycypuje opis kaptaristwa Chrystusa zaprezentowany tak-
ze nieco dalej w Hbr 7, 15. R6znica migdzy nimi polega na tym,
ze w pierwszym z nich (Hbr 7,3) Melchizedek upodabnia si¢ do
Chrystusa, a w drugim — Chrystus do Melchizedeka. Autor listu
chcial, by¢ moze, przez to podkresli¢, jak dalece mozna identy-
fikowaé te dwie osoby w ich kaptanstwie. Melchizedek ze swo-
im kaptadstwem przewyzszajacym kaptanistwo lewickie stanowi
podstawe w argumentacji autora listu na rzecz arcykaptaistwa
Chrystusa, ktérego kaptaristwo jest wieczne®4. Tak wiec Jezus
jako Syn Bozy przewyzsza wszelkie kaptanstwo ludzkie, bo Jego
kaptaristwo jest wieczne.

Ostatni tekst z wyrazeniem ,,Syn Bozy” wystepuje w Hbr
10,29. Tym razem nauka Hbr o Jezusie, majacym za Ojca Boga,
pojawia si¢ w kontekscie parenetycznym. Poczawszy od 10,19,
autor listu zachgca adresatéw do wyciaggnigcia wnioskéw z do-
tychczas zaprezentowanej im nauki. Hebrajczycy, majac kaptana
wielkiego, Jezusa, ktéry zapewnit im wejscie do ,Miejsca Swig-
tego” (10,19) przez swojg krew przelang na krzyzu, powinni dbaé
o czysto$¢ serca, o podtrzymanie wiary, o oczyszczenie z wszel-
kiego zta, o podtrzymanie nadziei, o wzajemna mitos¢ i petnienie
dobrych uczynkéw, i wreszcie o udzial we wspdlnocie Kosciota
(10,19-25). Jak wigc widaé, oprécz wspomnianego kontekstu pa-
renetycznego, przejawia si¢ tez tu motyw wiary, ktéry wystepo-

8% S. EACH, List do Hebrajexykow, 189n; A.C. MITCHELL, Hebrews,
1391 142-144.
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wal juz wezesniej tam, gdzie mozna byto spotkaé nauke o Bogu
jako Ojcu Jezusa.

We fragmencie bezposrednio nastepujacym (Hbr 10,26-29)
natchniony autor wprowadza ostrzezenie, ktére czyni go paralel-
nym do nieco wczesniej analizowanego fragmentu, a mianowicie
Hbr 6,4-8. W obydwdch fragmentach jest mowa o dobrowolnie
popetnianych grzechach mimo poznania prawdy (6,4 — ,ktérzy
raz zostali o$wieceni”; 10,26 — ,grzeszymy po otrzymaniu pet-
nego poznania prawdy”), o grzesznikach, ktérzy krzyzuja Syna
Bozego (6,6) lub depcza Syna Bozego (10,29), ktérzy wystawiaja
Go na po$miewisko (6,6) lub depcza Krew Przymierza (10,29).
Mamy wreszcie wprowadzony przez autora listu w obydwéch
fragmentach element kary (6,8; 10,30). Warto tu przypomnie,
ze w 6,4-6 mial autor zapewne na uwadze apostatéw, o czym
wspominali§my przy okazji omawiania tego tekstu. Mozna wigc
przypuszczaé, ze na zasadzie paralelizmu miedzy tymi tekstami
takze tu ma ich na uwadze i dlatego kieruje pod ich adresem tak
srogie ostrzezenia (10,26-27: ,Jesli bowiem dobrowolnie grze-
szymy po otrzymaniu petnego poznania prawdy, to juz nie ma
dla nas ofiary przebtagalnej za grzechy, ale jedynie jakie$ przera-
zajace oczekiwanie sadu i zar ognia, ktéry ma strawié przeciw-
nik6w”). Dotykamy réwniez tu bardzo trudnego do rozwigzania
problemu mozliwosci lub niemozliwosci darowania ludzkich
grzech6w (10,26). Wiersz (10,28) sugeruje, ze obracamy si¢ w ra-
mach przepiséw Prawa w ST, gdzie za jego naruszenie w wielu
sytuacjach grozita kara $mierci (por. Kpt 20,1-17; 24,13-16; Pwt
13,7-12;17,2-7.12; Lb 35,30).

Autor listu przypomina te surowe kary w Starym Testamen-
cie naktadane na grzesznikéw popetniajacych ciezkie wykrocze-
nia niejako tylko po to, by pokazaé, ze co$ takiego, a nawet jesz-
cze co$ wickszego moze spotkaé tych, ktérzy okazuja pogarde
Synowi Bozemu (dostownie: depczg Go) i Krwi przelanej przez
Niego (dostownie: bezczeszcza Krew Przymierza), a takimi sg
apostaci. Powodem niewystarczalnoséci ofiar starotestamental-
nych jest to, ze wraz ze $miercia Chrystusa na krzyzu zostata
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dana ludziom mozliwo$¢ darowania grzechéw, o ile poznaja
Boga w nowy sposéb i beda mieli dostep do Niego (8,11). Na-
lezyte poznanie Boga pozwala Mu okaza¢ mitosierdzie wobec
ludzkich nieprawosci i nie pamieta¢ wigcej ich grzechéw (Hbr
8,8-12; 10,16-18)%. Ewidentnie mamy w naszym tekécie (Hbr
10,29) bardzo mocno podkreslona godno$é Jezusa, ktéry jako
Syn Bozy zastuguje na szczegdlny szacunek, co mozna byto za-
uwazy¢ nie tylko we fragmentach z formuta ,,Syn Bozy”, mocno
ze sobg powigzanych, ale takze tam, gdzie mieli§my do czynienia
jedynie z terminem ,,Syn”.

Na zakoniczenie rozwazan nad tekstami o Jezusie jako Synu
Bozym, wskazujacymi przede wszystkim na relacje Ojciec — Syn
miedzy Jezusem a Bogiem, warto podkresli¢, ze wielokrotnie
przewijata si¢ réwniez mysl o relacjach miedzy Bogiem jako
Ojcem i chrzesécijanami, na co wskazywano przy analizowaniu
konkretnych tekstéw, a co za chwile bedzie widoczne jeszcze
bardziej w tych fragmentach listéw, gdzie jest bardzo wyraznie
mowa o ojcostwie Boga wzgledem ludzi.

IV. BOG NASZYM OJCEM

Wypada najpierw zauwazy¢, ze niekiedy okaze sie nie-
zbedne odwotaé¢ do tekstéw oméwionych juz w punkcie dru-
gim czy trzecim, gdzie znajduje potwierdzenie mysl o ojco-
stwie Boga takze w stosunku do ludzi. W pismach przypisy-
wanych Pawlowi mysl o Bogu jako Ojcu ludzi pojawia si¢ juz
we wstepnych pozdrowieniach. Formuta ,taska wam i pokéj
od Boga, Ojca naszego, i Pana Jezusa Chrystusa” znajduje
sie w nastepujacych listach: Rz 1,7; 1 Kor 1,3; 2 Kor 1,2; Ga
1,3; Ef 1,2; Flp 1,2; 2 Tes 1,2; Flm 1,3. Do tego trzeba doda¢

jeszcze te teksty, w ktérych jest takze mowa o Bogu jako na-

8 S. LACH, List do Hebrajezykow, 242-244; A.C. MITCHELL, Hebrews,
215-221.
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szym Ojcu w pozdrowieniach, cho¢ w nieco zmienionej for-
mule. I tak w Ga 1,4 jest mowa o woli Boga i Ojca naszego,
w Kol 1, 2 wystepuje skrécona formuta ,taska wam i pokéj od
Boga, Ojca naszego”. Brakuje, jak tatwo zauwazy¢, wzmianki
o Panu Jezusie. Wprawdzie t¢ samg tre$¢ wyraza pozdrowienie
w 1 Tes 1,1, ale inaczej wyrazone: ,,do Kosciota Tesaloniczan
w Bogu Ojcu i Panu Jezusie Chrystusie. Laska wam i pokéj!”;
pojawi sie tez wzmianka o Bogu jako naszym Ojcu, ale bez
odwotania si¢ do Jezusa Chrystusa w 1 Tes 1,3. Znajdziemy
tez wspomnienie Boga jako naszego Ojca w 2 Tes 1,1, ale bez
wstepnej formuly ,taska wam i pokéj”. Z kolei w 11 2 Tm
formuta ta we wstgpnym pozdrowieniu zostanie poszerzona
o jeden element — o mitosierdzie. Brzmi ona w obydwéch tych
listach nast¢pujaco: ,Easka, mitosierdzie, pokéj od Boga Ojca
i Chrystusa Jezusa” (11 2 Tm 1,2). W Tt 1,4 mamy zyczenie
taski i pokoju od Boga Ojca, ale do Chrystusa Jezusa dotaczo-
ne jest dodatkowe okreslenie ,,Zbawiciela naszego” w miejsce
zwyczajowego ,Pana naszego”.

Nie ma tej formuly w ogéle w Hbr, Jk, 11 2 P, Jud, cho¢
jest w pozdrowieniu 1 P 1,2 w formie zasadniczo zmienionej
wzmianka o Bogu jako Ojcu adresatéw: ,Bég Ojciec [...] taska
wam i pokéj niech beda udzielone obficie”. Z kolei w Jud 2 jest
wzmianka o Bogu jako Ojcu adresatéw, natomiast autor tego
pisma zyczy im milosierdzia, pokoju i mitosci; mitos¢ zastepu-
je tu wystepujaca w innych pismach taske. Wypada zauwazy¢
wzmianke o Bogu jako Ojcu ludzi, pojawiajaca si¢ niekiedy
takze w zakoriczeniu listu (Ef 6, 23), cho¢ zdecydowanie cz¢s-
ciej wystepuja w zakoniczeniu zyczenia taski tylko od Jezusa.
Nie uwzgledniajac wariantéw tekstu, 11 razy termin matnp ta-
czy si¢ z zaimkiem osobowym Aémdn w szeroko pojmowanych
pismach Pawtowych i ani razu w interesujacej nas czesci Listéw
Katolickich w owych wstepnych formutach pozdrowieniowych.
Nie mozna nie zauwazy¢, ze wyrazenie patér hémon wystepuje
takze poza wzmiankowanymi formutami pozdrowienia w Flp
4,20: ,Bogu za$ i Ojcu naszemu...”; 1 Tes 3,11: ,Droge nasza
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do was niech utoruje sam Bég, Ojciec nasz, i Pan nasz Jezus!”;
1 Tes 3,13: ,aby serca wasze [...] wobec Boga, Ojca nasze-
go...”; 2 Tes 2,16: ,Sam za$ Pan nasz Jezus Chrystus i Bég, Oj-
ciec nasz...”. Dodajac takze teksty, gdzie wyrazenie ,Bég, nasz
Ojciec” znajduje si¢ poza wstepnymi pozdrowieniami, daje to
tacznie liczbe 158, Ponadto wyrazenie ,Bég i Ojciec”, bez do-
petnienia ,nasz” pojawia si¢ w Ef 5,20, a w Hbr 12,9 wystepuje
uzycie terminu ,,Ojciec” z dopetnieniem ,dusz”.

Niezaleznie od drobnych zmian wystepujacych w po-
szczegblnych pismach w formule pozdrowienia, ich auto-
rzy wyrazaja w ten sposéb glebokie przekonanie, ze Zréd-
tem bardzo waznych daréw dla chrzescijan, jakimi sa taska,
pokéj, mitosierdzie i mitos¢, jest Bég, ich Ojciec. Na réwni
z Bogiem Ojcem Zrédlem owych daréw jest tez Jezus Chry-
stus okreslany jako Pan®. Mamy tu nawigzanie do dobrze
znanej w judaizmie formuly blogostawienstwa czy zyczenia
taski i pokoju. Na ogét nie zgadzaja si¢ teologowie z sugestia,
jakoby wzmianka o tasce (charis) nawigzywala do greckiego
chaireé. Niewatpliwie autorzy interesujacych nas listéw zycza
adresatom nadprzyrodzonych débr; do takich bowiem nale-
zy laska, ktéra zapewnia czlowiekowi mozliwos$¢ zbawienia.
Jest to wigc zbawczy dar Boga Ojca wzgledem czlowieka.
Podobnie drugi ze sktadowych elementéw zyczenia, pokdj,

86 M. BUSCEMLI, Dio Padre in san Paolo, 254.

87 Tego zdania jest wiekszoéé wspétczesnych teologéw, np. R. SCHNACKEN-
BURG, Der Brief an die Epheser, EKKNT 10, Ziirich, Einsiedeln, Kéln, Neukirchen-
-Vluyn 1982, 41; R.F. COLLINS, The Theology of the Epistle to Titus, EThL 76,1
(2000), 68: ,The grace and peace that pastor wishes for the Community are gifts
that come from God our Father and Jesus Christ our Savior”; W. TRILLING, Der
Zeite Brief an die Thesssaloniker, EKKNT 14, Ziirich, Einsiedeln, Kéln, Neukirchen-
-Vluyn 1980, 38: S. LEGASSE, L’Epz‘z‘re de Paul aux Galates, Lectio Divina. Com-
mentaires 9, Paris 2000, 50. Do tego samego wniosku dochodzi tez J. SUGGIT,
The Fattherhood of God: Galatians 1,3, Neot 37,1 (2003), 97-102. Na przyktadzie Ga
1,3, cho¢ — wedtug niego — Bég jest naszym Ojcem przede wszystkim dlatego, ze jest
w sposob szczegélny Ojcem Jezusa, w ktérego my zostalismy wiaczeni (zwt. s. 99).
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pozostajac w $cistym zwigzku z taska, badz tez bedac jej na-
stepstwem, wyraza co$ wigcej niz tylko zewnetrzny pokédj czy
psychologiczny stan spokoju. Wtasnie dzieki jego powiaza-
niu z taska staje si¢ takze znakiem zbawienia czy odkupie-
nia cztowieka dokonanego przez Chrystusa. Obydwa nie sg
darami ludzkimi, lecz pochodza od Boga jako Ojca i Jezusa
i dlatego maja moc zbawcza.

Do tych dwéch daréw dorzucajg autorzy Listéw Paster-
skich jeszcze mitosierdzie (112 Tm), a Jud pozostawia jedynie
pokéj z tradycyjnej formuty, do mitosierdzia zas dodaje mitos¢,
zachowujac w ten sposéb tréjcztonowe pozdrowienie wraz
z zyczeniami przekazywanymi adresatom tych listéw od Boga
Ojca. Wypada tez odnotowaé, ze w Tt w miejsce okreslenia
Jezusa Chrystusa jako Pana jest dopowiedzenie, ze Jezus jest
naszym Zbawicielem. Autorzy wspomnianych przed chwila li-
stéw (11 2 Tm, Jud) dowodza, Ze nie byto im obce judaistyczne
zestawienie obok siebie milosierdzia (eleos) i pokoju, ktére zna
takze Pawel (Ga 6,16), cho¢ on sam najczgséciej stosuje ter-
minologie ,taska i pokéj”. Mdr 3,9 i 4,15 pokazuje wyraznie,
ze w zydowskim blogostawienstwie moze zawieraé si¢ ltaska.
Dodajac wigc Zyczenie milosierdzia, autorzy wspomnianych
tu listéw dali wyraz przekonaniu, ze chrzescijanie znajdujacy
sie w trudnej sytuacji i niemogacy sami znalez¢ drogi do Boga
moga doswiadczyé pomocnej i zbawczej Jego opieki. Inaczej
méwiac, mitosierdzie pokazuje motywacje zbawczego dziatania
Boga. Bég zawsze jest gotéw pomagaé cztowiekowi, co dodat-
kowo Jud wyraza za pomocg wzmianki o mitosci, przekazujac
zyczenia adresatom listu. Nie moze dziwi¢ w Jud dodatek o mi-
tosci w formule pozdrowieniowej; jest ona bowiem antycypacja
tego, co kilkakrotnie jeszcze zaznaczy autor tego listu (21 — mi-
tosierdzie i mitosé; 17.20.21 — mitoéé; 22.23 — o milosierdziu
w formie czasownikowej). Nie powinno tez budzi¢ niepokoju
okreslenie Jezusa Zbawicielem, a nie Panem w T, jezeli wez-
mie si¢ pod uwage, ze jest to typowe dla tego autora okreslenie
zaréwno w odniesieniu do Boga (2,13; 3,4), jak i w stosunku do
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Chrystusa (1,3; 3,6)%. Tak wiec dla T't i Bég jako Ojciec, i Je-
zus Chrystus w jednakowej mierze pragna zbawienia cztowie-
ka. Prawda ta zreszta zawarta jest niemal we wszystkich teks-
tach branych pod uwage w tym punkcie (z wyjatkiem Kol 1,2
i1 P 1,2), cho¢ nie tak wyraznie jak w Tt 1,4, co podkreslone
jest uzyciem spéjnika kat, ktory podkresla, ze w jednakowym
stopniu Bég i Jezus Chrystus pragng naszego zbawienia.

Wprawdzie juz poza tradycyjna formula wyrazajaca zyczenie
blogostawieristwa, ale jeszcze w ramach pozdrowienia znajduje
sic w Ga 1,4 ponowne stwierdzenie, ze Bég jest naszym Ojcem,
tym razem w kontekscie soteriologiczno-eschatologicznym.
Sw. Pawet wyraznie podkresla, ze wydanie si¢ Jezusa za grzechy
ludzi w celu ich odkupienia dokonato si¢ zgodnie z wola Boga.
Spéjnik kal po tod 6eod,a przed patros hemon dodatkowo wzmac-
nia fakt, iz Bég nie jest tylko abstrakcyjna istota bezosobowsa, ale
takze naszym Ojcem, tzn. Bogiem wchodzacym w $ciste relacje
ze swoimi dzie¢mi®’. Pozostate 4 teksty (Flp 4,20; 1 Tes 3,11.13;
Tes 2,16) pojawiajg si¢ w kontekscie parenetyczno-eschatolo-
gicznym, czyli réznego rodzaju pouczen pod adresem odbior-
c6w tych pism, przy czym tylko w pierwszym z nich jest mowa
o Bogu jako naszym Ojcu, bez wzmianki o Jezusie, natomiast
3 z nich (1 Tes 3,11.13 i 2 Tes 2,16) podejmujg tematyke Boga
jako naszego Ojca i Jezusa jako naszego Pana w kontekscie pa-
ruzji, nastepujacej badz poprzedzajacej odnosny fragment, badz
tez bezposrednio towarzyszace;j.

Dzigkujac Filipianom za troske o jego potrzeby material-
ne, Pawet wyraza nadzieje, ze Bég, ktéremu on oddaje czesé,
nie zapomni takze ich wiasciwej postawy i w stosownym czasie

8 J. ROLOFF, Der erste Bricf an Timotheus, EKKNT 15, Ziirich, Neukirchen-
-Vluyn 1988, 59; A. WEISER, Der zweite Brief an Timotheus, EKKNT 16/1,
Ziirich, Neukirchen-Vluyn 2003, 81n; R.F. COLLINS, 7he Theology of the Epistle
to Titus, EThL 76,1 (2000), 65n; H. PAULSEN, Der Zweite Petrusbrief und Judas-
brief; Meyers kritisch-exegetischer Kommentar tiber das Neue Testament 12/2, 53.

8 S.LEGASSE, L’Epz‘tre de Paul aux Galates, 51n.
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(»gdy bedziecie w chwale w Chrystusie Jezusie”) ja wynagrodzi
(Flp 4,10-20). W tej sytuacji Apostot koriczy swoje uwagi dokso-
logia na czes¢ Boga jako naszego Ojca (Flp 4,20). W 3. rozdziale
1Tes wzmianka o Bogu jako naszym Ojcu pojawia si¢ w szerszym
kontekscie pewnego niepokoju Apostota o wytrwanie Tesaloni-
czan w wierze i mitosci. Po relacji Tymoteusza, iz adresaci trwaja
we wspomnianych cnotach, Pawet dzigkuje za to Bogu (3,1-10),
by w nastepnych wierszach (3,11-13) przej$¢ do modlitwy btagal-
nej, aby Bég i Jezus Chrystus przygotowat ich spotkanie w Tesa-
lonice. Nastepnie autor listu wyraza zyczenie, by zostali umocnieni
w $wietosci przed Bogiem i w ten sposéb przygotowani na spotka-
nie z Jezusem w czasie paruzji. Mamy w tym krétkim fragmencie
az dwukrotnie wzmianke o Bogu jako naszym Ojcu i Panu Jezusie
jako jednym zrédle dziatania na rzecz $wigtosci adresatéw listu
(1 Tes 3,11.13). O traktowaniu tych dwéch oséb Boskich jako
jednego zrédta swiadczy ponadto uzycie czasownika kateuthynai
w liczbie pojedynczej (3,11)*°. W podobnym kontekscie prze-
kazuje autor 2 Tes nauke o Bogu jako naszym Ojcu, przy czym
mamy w 2 Tes 2,16 najpierw wymienionego Jezusa, a dopiero na
drugim miejscu Boga jako naszego Ojca, traktowanych réwniez
jako jedno zZrédlo nadziei. Mimo ze taka kolejnoéé moze dziwid,
to jednak mozna jg spotka¢ w niektérych pismach Pawlowych
(Ga 1,1; 2 Kor 13,13). Nie nalezy z tego wyciggac przesadnych
wnioskéw teologicznych, tym bardziej ze po wymienieniu dwéch
oséb oddzielnie na poczatku wiersza zwraca si¢ w dalszej czgsci
tego samego wiersza jako do jednego Boga. Tak wigc zaréwno Bég
jako nasz Ojciec, jak i Jezus Chrystus, nasz Pan, mituja i uzdalniajg

nas do zywej nadziei i spetniania dobrych czynéw91.

T. HOLZ, Der Erste Brief an die Thessaloniker, EKKNT 13, Ziirich,
Neukirchen-Vluyn 19902, 142-145; E.J. RICHARD, First and Second Thessalo-
nians, 165-167; S. LEGASSE, Les Epz‘tres de Paul aux Thessaloniciens, Paris 1999,
191-198.

9 W.TRILLLING, Der Zweite Brief an die Thessaloniker, 131n.; J. STEPIEN,
Listy do Tesaloniczan i Pasterskie, 231n.; S. LEGASSE, Les Epz‘tres de Paul aux Thessa-
loniciens, 413n.
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Warto jeszcze zauwazy¢ te teksty, w ktérych pojawia sie tyl-
ko wyrazenie ,Bég Ojciec” bez owego dopetnienia ,nasz” badz
dopelnienie zaimkowe pojawia si¢ nie w genetiwie Aémdn przed
rzeczownikiem patér, jak to mialo miejsce w dotychczas oma-
wianych tekstach, lecz w datiwie Aymin. I tak wzmianke o Bogu
jako Ojcu chrzescijan znajdujemy w Jk 1,27, cho¢ mamy tu tylko
wyrazenie ,Bég Ojciec”, przy czym wystepuje ono tu w datiwie
liczby pojedynczej poprzedzone przyimkiem para. Terminy ,,Bég”
i,0jciec” rozdzielone sg spéjnikiem 4ai. Tym razem pojawia si¢
ono w kontekscie rozpoznawania prawdziwej poboznosci wsréd
wierzacych. Ot6z czlowieka prawdziwie poboznego cechuje —
wedtug autora Jk — religijno$¢ i prawe zycie oraz pomoc sierotom
i wdowom. Wprawdzie brak tu wprost wzmianki o tym, ze Bég
jest naszym Ojcem, ale wynika to niedwuznacznie z kontekstu,
a spéjnik ,i” podkresla przekonanie autora listu, ze Bég jawi sie
tu jako Ojciec wierzacych®2.

Podobne wyrazenie bez blizszego dopowiedzenia, tym razem
bez zadnego przyimka, ale w datiwie, wystepuje w 1 Kor 15,24
w kontekscie eschatologicznym. Wspominalismy je juz w punkcie
trzecim przy omawianiu nauki o Jezusie jako Synu Bozym. War-
to jednak jeszcze raz wréci¢ do niego w tym miejscu w kontek-
$cie absolutnie wystepujacego wyrazenia ,B6g Ojciec”. Jest w tym
tekscie mowa o przekazaniu absolutnej wladzy Bogu Ojcu przez
Syna po Jego zmartwychwstaniu, jako pierwszego sposréd umar-
tych. Mozna wiec doszuka¢ si¢ tu nauki o Bogu jako Ojcu, ktéry
dzieki zmartwychwstaniu Chrystusa pragnie ozywienia wszystkich
w Chrystusie (1 Kor 15,20-22). Réwniez tu autor lgczy te dwa
rzeczowniki (Bég i Ojciec) spéjnikiem 4ai dla podkreslenia, iz Bég,
o ktérym mowa, jest Ojcem chrzescijan. Nalezaloby w tym miejscu
przywotaé niektére sposréd tekstéw ukazujacych wprost synostwo
Boze Jezusa, ale réwnoczesnie w powigzaniu z ludZzmi, dla dobra

ktérych Jezus si¢ ofiarowat (np. Rz rozdz. 51 8; 1 Kor 1,9; 2 Kor

92'W. SCHRAGE, Der Jakobusbricf, w: Die Bricfe des Jakobus, Petrus und
Judas, red. H. Balz, W. Schrage, Géttingen, Ziirich 1993, 24.
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1,19; Ga 1,6). Poniewaz juz wczesniej wskazywano na ten element,
dlatego teraz nie bedziemy juz podejmowac ich analizy.

W kontekscie parenetycznym pojawia si¢ w Ef 5,20 wezwa-
nie do wdzigcznosci Bogu zawsze i za wszystko. Wezesniej jed-
nak (5,15-19) autor listu zacheca adresatéw, by postepowali roz-
sadnie, usitujac zrozumieé, czego Bég od nich oczekuje. Dla tak
postepujacych chrzescijan staje si¢ oczywista potrzeba wdzigcz-
nosci Bogu. Zamiast jednak zwyklej formuty o Bogu jako Ojcu
naszego Pana Jezusa Chrystusa mamy tu zachete do wdzigczno-
$ci Bogu Ojcu w imie Pana naszego Jezusa Chrystusa. Pomijajac
rozwazania, dlaczego autor zmienit tu wspomniang przed chwilg
formute, ktéra wezesniej w tym liscie si¢ znajduje (por. Ef 1,2.3),
zauwazmy to, co dla nas w tym momencie jest istotne, a miano-
wicie, ze takze tu mamy potwierdzenie znanej juz nam prawdy,
ze Bog jest Ojcem wierzacych, co podkresla autor Ef za pomoca
spéjnika kel miedzy rzeczownikiem ,Bég”i,,Ojciec”®.

Z kolei autor Hbr 12,9 zastosowat termin ,,Ojciec”w kontekscie
wskazéwek pedagogicznych dla ojca w odniesieniu do swojego syna
(Hbr 12,5-8). Temat wychowania dzieci przez ich karcenie jest obec-
ny takze w ST, a zwlaszcza w ksiegach madrosciowych (Prz 3,11-12;
5,12-13;13,24; 15,32; Syr 4,17; 51,26). Autor listu podejmuje go
w 12,5-10, cytujac w 12,5-6 Prz 3,11n. z drobnymi tylko zmiana-
mi. Autorowi natchnionemu zalezy na pokazaniu, ze jedng z metod
wychowania dzieci jest karcenie, ktérego konsekwencja moze byé¢
cierpienie. Jednoczesnie zwraca uwage na pozytywne elementy takiej
metody wychowawczej. Otéz moze to by¢ znakiem mitosci ojca do
swojego syna, podobnie jak jest znakiem mitosci Boga do czlowieka
(Hbr 12,5-6; por. Prz 3,11-12). Co wigcej, autor listu przekonuije, ze
wychowywany w karnosci syn dojdzie zapewne kiedy$ do wniosku,

93 Przy analizie Ef 5,20 interesuje komentatoréw bardziej to, czy w tym
tekécie mozna znalezé podstawe do méwienia o Eucharystii ze wzgledu na wy-
stepujacy tam czasownik ebyapLoTéw, niz znajdujaca si¢ tu niewatpliwie nauka
o Bogu jako Ojcu. Zob. np. R. SCHNACKENBURG, Der Brief an die Epbeser,
EKKNT 10, 244; M.Y. MacDONALD, Colossians and Ephesians, 319.
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ze miato to w efekcie stuzy¢ jego dobru. Nic wiec dziwnego, ze takich
ojcéw (autor okresla ich jako ojcéw wedtug ciata) dzieci szanujg. I tu
dochodzi do tego momentu, ktdry jest przedmiotem zainteresowa-
nia niniejszego opracowania. Jezeli wigc ojcowie ziemscy zastuguja
na szacunek, to tym bardziej nalezy si¢ to Ojcu dusz; a nawet wiecej,
Ojcu dusz nalezy si¢ postuszeristwo. Bogu nalezy si¢ czes¢ i postu-
szeristwo dlatego, Ze w przeciwienistwie do ojcéw ziemskich jest On
w stanie zapewni¢ swoim dzieciom udziat w Jego $wietosci, a takze
zagwarantowac zycie (Hbr 12,9-11). Mimo ze termin ,,Ojciec” nie
ma zadnego dodatkowego okreslenia odnoszacego go do Boga, to
jednak z kontekstu poprzedzajacego, w ktérym zreszta pojawia si¢
okreglenie ,,Pan” (12,5-6) czy ,B6g” (12, 7) wynika wyraznie, ze cho-
dzito autorowi listu o Boga jako Ojca’.

Chyba najpelniej i zarazem najwyrazniej prawde o Bogu, na-
szym Ojcu, wyraza Pawet w 2 Kor 6,18: i bede wam Ojcem, a wy
bedziecie moimi synami i cérkami — méwi Pan wszechmogacy”.
Mamy tu do czynienia niewatpliwie z cytatem ze ST (2 Sm 7,14),
ktéry Apostot nieco zmienit w stosunku do oryginalnego teks-
tu, gdzie wystepuje liczba pojedyncza zaimka osobowego i brakuje
wzmianki o cérkach. W cytowanym tu tekscie znajduje si¢ trzeci
przypadek zaimka osobowego — Aymin w miejsce dotychczasowego
hémon. Zmiana dotyczy wigce nie tylko przypadku, ale takze osoby.
Wprawdzie nie ma tu wprost wzmianki, ze termin matnp odnosi si¢
do Boga, ale wskazuje na to szerszy kontekst, w ktérym wyraznie
wspomniany jest Bég (1 Kor 1,16). Autor listu, zach¢cajac adresatéw
do zerwania ze sposobem pogariskiego zycia, wskazuje na korzysci
zycia zwigzanego z Bogiem. Czyni to przez odwotanie si¢ do réz-
nych tekstéw ST (1 Kor 6,16-18) w celu pokazania Boga opiekuja-
cego si¢ swoim ludem juz w czasach ST, by na koricu stwierdzi¢, ze

ten sam Bég bedzie teraz ich Ojcem®.

94P. KASILOWSKI, Solidarnosé w Liscie do Hebrajczykow, 174-180.

9% F.MICKIEWICZ, ,Przez Jezusa w jednym Duchu mamy przystegp do Ojca”
(Ef 2,18). Bdg jako OQjciec w Listach sw. Pawla, 137; H. LANGKAMMER, Bdg jako
Ojciec w swietle Nowego Testamentu, 194; M. BUSCEMI, Dio Padre in san Paolo, 254.
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W podobnym kontekscie pojawia si¢ mys$l o Bogu jako na-
szym Ojcu w 1 Kor 8,6, gdzie réwniez wyst¢puje zaimek osobo-
wy w datiwie liczby mnogiej — hémin. Jednoczesnie autor listu
rozszerza tu swoja mysl na wszystkich. Oto jego stowa: ,Dla nas
istnieje tylko jeden Bég Ojciec, od ktérego wszystko pochodzi
i dla ktérego my jeste$my, oraz jeden Pan Jezus Chrystus, przez
ktérego wszystko si¢ stato i dzigki ktéremu takze my jestesmy”.
Tego rodzaju wyznanie wiary bylo spowodowane przekonaniem
autora listu, Ze nie ma innych bogéw, oprécz jednego Boga,
i dlatego nie ma wiasciwie problemu spozywania migsa z ofiar
im sktadanych. Podobng mysl mozna znalez¢ w Ef 4,6, gdzie
mamy tylko terminy ,Bég” i ,Ojciec”. Zamiast podkreslenia, ze
jest to nasz Bég i Ojciec, autor listu wskazuje na jego jedynos¢
i jedno$¢ zarazem dzigki potaczeniu tych dwéch rzeczownikéw
spojnikiem ,i”i dodaje zaraz, ze jest on ponad wszystkimi ludZmi
i dziata przez wszystkich i we wszystkich. Warto tu przypomnie¢,
ze autor Ef nieco wezesniej (Ef 2) naucza o potrzebie jednosci
miedzy poganami i zydami, a wiec ma na uwadze calg ludzkosé,
co oddaje dobrze wyrazenie eis Theos kai pater panton (Ef 4,6)%.

Nie mozna nie zauwazy¢ w tym miejscu, Ze przytoczone tu
2 teksty (1 Kor 8,6; Ef 4,6), a trzeba doda¢ do nich jeszcze jeden,
Ef 3,14, o ktérym za chwil¢ powiemy nieco wiecej, oprécz mysli
o ojcostwie Boga wzgledem ludzi, zawieraja takze ide¢ ojcostwa
kosmicznego. Wszystkie one wskazuja wyraznie, ze to wlasnie od

% M.J. FOTOPOULOS, Arguments Concerning Food Offered to Idols:
Corinthian Quotations and Pauline Refutations in a Rhetorical Partitio (1 Corinthians
8,1-9), CBQ_67,4 (2005), 626n.; M. BUSCEMI, Dio Padre in san Paolo,
254, podkresla, ze formuta ,Ojciec nasz” nie jest réwnoznaczna z formuly
o charakterze uniwersalnym w Ef 4,6, gdzie jest mowa o Bogu jako Ojcu
wszystkich. H. LANGKAMMER, Bdg jako Ojciec w swietle Nowego Testa-
mentu, 194, zauwaza, ze dla Pawta Bég nie jest nigdy Ojcem wszech§wiata ani
wszystkich ludzi, a jednoczesnie poswigca krétki paragraf w tej samej ksigzce
objawieniu si¢ Boga Ojca jako Stworzyciela (s. 200-203). Podobnego zdania
jak Langkammer jest F. MICKIEWICZ, ,Przez Jezusa w jednym Duchu mamy
praystep do Ojea” (Ef 2,18). Big jako Qjciec w Listach sw. Pawla, 135n.
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Boga Ojca pochodzi wszystko. On jako jedyny Bég i Ojciec nie
tylko stworzyl nas i caly $wiat, ale tez jest i dziata przez wszyst-
kie rzeczy stworzone (1 Kor 8,6; Ef 4,6) i dlatego Pawet zgina
kolana przed Ojcem, od ktérego pochodzi wszelki réd na niebie
i na ziemi, a doktadniej méwigc: wszelkie ojcostwo (Ef 3,14.15).
Wspomniana tu modlitwa adoracyjna, ktérej przejawem jest zgi-
nanie kolan Apostota, jest wyrazem poddania, glebokiej poboz-
nosci i uznania potegi Bozej z jednej strony, a z drugiej — zna-
kiem ufnosci i spokrewnienia kogo$, kto moze wota¢ do Boga
»Abba, Ojcze” (por. Ga 4,6; Rz 8,15)7. Warto podkresli¢, ze tego
rodzaju nauka nie pojawia si¢ w interesujacych nas Listach Ka-
tolickich, a w Hbr, jako pismie typowo chrystologicznym, tego
rodzaju wtadza, czyli podtrzymywanie wszelkiego stworzenia,
zostala przeniesiona na Syna Bozego (por. Hbr 1,2-3).
Pozostato jeszcze przypomniec 4 teksty, w ktérych pojawia
si¢ absolutnie uzyty termin pater (Rz 6,4; Ef 2,18; 3,14; Kol
1,12). Nie ma on odniesienia wprost ani do ludzi, ani do Boga.
Niemniej jednak wydaje si¢ nie ulega¢ watpliwosci, ze mowa
jest w nich o Bogu jako naszym Ojcu. W szerszym kontekscie
pierwszego z nich (Rz 6,1-4) Apostot przypomina, ze chrzes-
cijanin przez chrzest zostal wlaczony w Chrystusa, to znaczy
w Jego $mier¢. ZostaliSmy niejako po to pogrzebani w Chry-
stusie, by razem z Nim powsta¢ do nowego zycia. Wszystko
to stalo si¢ mozliwe dzigki chwale Ojca. Chwala znaczy tu
zapewne tyle, co moc Boga. Wprawdzie gtéwna mysl wyzej
wspomnianego fragmentu koncentruje si¢ na teologii chrztu,
ale podkreslona tez zostata rola Boga jako Ojca zaré6wno w od-
niesieniu do Chrystusa, ktéry zmartwychwstal dzieki mocy
Boga, jak i chrzescijan, ktérzy razem z Nim powstali do nowe-

go zycia (Rz 6,4)%8.

97 M. BUSCEMLI, Dio Padre in san Paolo, 253; H. LANGKAMMER, Bsg
Jako Ojciec w swietle Nowego Testamentu, 200.

98 U. WILCKENS, Der Brief an die Rémer (Rém 12-16),12; B. BYRNE,
Romans, 189-196.
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Jednym z gléwnych tematéw Ef jest eklezjologia. Kosciét jest
tu postrzegany jako Cialo, ktérego gltows jest Chrystus. Autor Ef
pokazuje tu Chrystusa jako Tego, ,ktéry obie czesci [ludzkosci]
uczynit jednoscia, bo zburzyt rozdzielajacy je mur — wrogos¢” (Ef
2,14). Wskazujac na ogromna role Chrystusa w prébie doprowa-
dzenia pogan i zydéw do pojednania w jednym Kosciele Chry-
stusowym, przypomina autor listu, ze to wlasnie dzigki Niemu
maja jedni i drudzy dostgp do Ojca (Ef 2,18). Kontynuujac tro-
ske o zdobycie jednych i drugich dla Chrystusa, autor listu napi-
sat nieco dalej w tym samym liscie w formie modlitwy btagalne;j:
»2Dlatego zginam kolana przed Ojcem, od ktérego bierze nazwe
wszelki r6d na niebie i na ziemi...” (Ef 3,14). Cho¢ nie ma tu wy-
raznego odniesienia terminu ,Ojciec” do Boga, to jednak wynika
to zdecydowanie z kontekstu, gdzie jest mowa o Bogu, ktérego
wspotobywatelami i domownikami sa chrzescijanie (Ef 2,19),
czy tez z mozliwosci dojscia do petni Bozej (Ef 2,19). Mamy tu
kolejny raz poszerzenie mysli na wszystkich ludzi. Takze wedtug
Kol 1,12 to Bég jako Ojciec jest w stanie uzdolni¢ cztowieka do
udziatu w Zyciu $wigtych. Wprawdzie nie ma w najblizszym kon-
tekscie wzmianki o Bogu, ale zaraz w nastgpnym wierszu (1,14)
méwi si¢ o Jezusie jako umitowanym Synu, a to nie pozostawia
watpliwosci, ze chodzi o Syna Bozego, o czym wczesniej byta
mowa. Mimo réznych kontekstéw w ostatnio wspomnianych
tekstach wymienia si¢ Boga jako naszego Ojca, cho¢ ten termin
nie wystepuje w nich tacznie z terminem ,Bég™.

Nawet tam, gdzie wprost nie ma mowy, ze Bég jest naszym
Ojcem, mozna taki wniosek wyciagnac¢ z najblizszego kontekstu,
co pokazano w ostatnim paragrafie opracowania.

9 E. SCHWEIZER, Der Brief an die Kolosser, 46n.
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CHRYSTOLOGIA

Listy Pawtowe, List do Hebrajczykéw, Listy Katolickie
skierowane s3 do réznych wspdlnot wierzacych w Jezusa
Chrystusa. Maja na celu umocnienie adresatéw w wierze,
wyjasniaja prawdy wiary, pomagaja w rozwigzywaniu réznych
probleméw zycia chrze$cijanskiego, zawieraja rady, upomnie-
nia, takze strofowania. Caty przekaz Listéw opiera si¢ na na-
uce ,naszego Pana Jezusa Chrystusa”, ktérg adresaci przyjeli
i wedtug ktérej powinni postgpowac.

Adresatéw wymienionych Listéw interesuje przede
wszystkim dzieto Jezusa Chrystusa — Jego $mier¢ zastepcza,
zmartwychwstanie i przebywanie w chwale — oraz wynikajace
stad, dla ich zycia doczesnego i przysztego, konsekwencje.
W Listach nie znajdujemy odpowiedzi na pytania dotyczace
zycia ziemskiego Jezusa Chrystusa. O Zyciu ziemskim Jezu-
sa Listy przekazuja mato danych i jakby okazjonalnie, kiedy
omawiajg skutki zado$éuczynnego, zbawczego dzieta Jezusa
Chrystusa.

Niniejsze opracowanie jest préba wydobycia elementéw
chrystologii z tresci Listéw Pawlowych, Listu do Hebrajczykéw
i Listéw Katolickich. Omawiajac chrystologie, nie sposéb oczy-
wiscie poming¢ zagadnieni z zakresu soteriologii, obie te dziedzi-
ny taczg si¢ $cisle, zwlaszcza w listach Nowego Testamentu.

W tekscie opracowania przedstawiono chrystologie kaz-
dego Listu z osobna. Opracowujac temat mozna byto oméwic
zagadnienie cato$ciowo, jednakze Listy nie majg jednego auto-
ra, s3 zréznicowane tematycznie i dlatego metoda oddzielnego
zajecia si¢ kazdym z Listéw wydawata si¢ korzystniejsza.
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I. CHRYSTOLOGIA LISTU DO RZYMIAN

Giéwnym tematem Listu do Rzymian jest problem
usprawiedliwienia. Inne zagadnienia poruszane w liscie to
chrzest, ktéry jest wyrazem wiary, nowa egzystencja czto-
wieka ochrzczonego i wynikajace z niej konsekwencje etycz-
nel®. Chrystologia a takze soteriologia wlgczone sg w tok
rozwazan listu.

1. Jezus — Synem Bozym

W adresie Listu do Rzymian §w. Pawetl w skrécie poda-
je tres¢ gloszonej przez siebie Ewangelii: jest to Ewangelia
o Jezusie, ktérego nazywa Synem Bozym (Rz 1,3). Okresle-
nie ,,Syn Bozy” powtérzy si¢ w Rz 1,9, gdzie Apostot podkre-
§la, ze glosi ,Ewangeli¢ Jego Syna”. Synostwo Boze Jezusa,
Jezusa-Boga, zaktada Jego preegzystencje, poniewaz stowo
genomenos (wystepujace w Rz 1,3 peri tou hyiou tou auton ge-
nomenon) wskazuje na istnienie Syna przed Wcieleniem!%L.
Jako Bég Jezus istniatl przed wszelkim stworzeniem, nato-
miast jako Czlowiek, jako Bég Wcielony, pochodzit z rodu
Dawida: ,wedtug ciata z rodu Dawida” (Rz 1,4). Pochodzenie
Jezusa z rodu krélewskiego Dawida potwierdza genealogia
zawarta w Ewangelii §w. Mateusza (Mt 1,6), ktéra wykazu-
je pochodzenie Jezusa po linii meskiej Jego legalnego ojca
Jézefa. Synostwo Boze Jezusa zostato ujawnione przez Du-
cha Swietego poprzez fakt powstania Jezusa z martwych!02,
Zmartwychwstanie Jezusa definitywnie potwierdzitlo Syno-

100 J. CZERSKI, Wprowadzenie do Ksigg Nowego Testamentu, Opole 1996, 102.

101 H. LIGHTFOOT, Epistle of the Romans. Notes of the Epistles of
§t.Paul, [brak miejsca wydania] 1999, 245; P. ALTHAUS, Der Brief an die
Romer (NTD B.6), Géttingen 1978, 9.

102 H. LANGKAMMER, List do Rzymian (Biblia Lubelska), Lublin
2005, 25-26.
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stwo Boze Jezusa historycznego, Tego, ktéry jest — jak méwi
Pawet — ,Panem (Kyrios) naszym” (Rz 1,4), czyli Panem
chrzescijanskiej egzystencji. Jezus Chrystus zmartwychwstat
jako pierwszy, dlatego Duch Bozy, ktéry Go wskrzesit z mar-
twych, przywréci tak samo do zycia §miertelne ciata wierza-

cych w Dniu Pariskim (Rz 8,11)103.

2. Jezus —zado$éczyniacy Bogu za ludzi

Z Woli Bozej Jezus stal si¢ ,narzedziem przeblagania”
Boga (Rz 3,25). Jego krew wylana zostala za drugich, by
zado$éuczyni¢ Bogu za grzechy ludzi, by uzyska¢ dla nich
zbawczg taske!®* i ukazaé réwnoczesnie sprawiedliwosé Bozg
i taskawos¢, wyrazajaca si¢ w usprawiedliwieniu kazdego, kto
wierzy w Jezusa (Rz 3,26). Jezus umart w oznaczonym cza-
sie, zastepczo, za ludzi, wtedy gdy byli grzesznikami, gdy byli
bezsilni, bez taski wobec Boga (Rz 5,6-8). B6g wydat Jezusa
za wszystkich, nie oszczedzil swego Syna (Rz 8,32). Przez
krew Jezusa: ,przez Jego zycie” (Rz 5,10), przez Jego synow-
skie postuszenstwo Ojcu (Rz 5,19), ludzie zostali pojednani
z Bogiem, uzyskali zbawienie, a nadto udzial w chwale Bo-
2ej19, Zycie Jezusa byto ceng za uzyskanie pojednania ludzi
z Bogiem: ,przez Ktérego [Jezusa] uzyskalismy pojednanie”
(Rz 5,11). Smier¢ Jezusa byta wydaniem si¢ za drugich, On
nie szukal w Zyciu tego, co by byto dogodne dla Niego. Na
Nim spetnito si¢ proroctwo psalmisty: ,Uragania tych, ktérzy
Tobie uragaja, spadty na Mnie” (Ps 69,10).

103 PH. ROLLAND, A /'écoute de I‘Epitre aux Romains, Paris 1991, 89;
P. ALTHAUS, Der Brief an die Romer, Gottingen 1978, 89; H. LANGKAMMER,
List do Rzymian, 106.

104 H. LANGKAMMER, List do Rzymian, 53.

105 PH. ROLLAND, 4 /écoute de I’Epitre aux Romains, 168; P. ALTHAUS,
Der Brief an die Romer, 56; T. HERGESEL, A. MICHALCZAK, Pawlowe rozu-
mienie Smierci w swietle Listu do Rzymian, w: ,,Zyjem_y dla Pana” (Rz 14,8). Studia
oftarowane Prof: Ewie ]. Jezierskiej OSU, red. W. Chrostowski, Warszawa 2006, 173.
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3. Skutki dzieta zbawczego Jezusa

Jezus Chrystus jest zatem posrednikiem w uzyskaniu zba-
wienia i wszelkiej taski, i daru Boga (Rz 3,24), zatem taska
sptyneta na wszystkich dzigki jednemu Czltowiekowi, Jezusowi
Chrystusowi (Rz 5,15). Ta taska przyniosta usprawiedliwienie
ze wszystkich grzechéw (Rz 5,16)1%. W darowaniu grzeché6w
i obdarzeniu taska objawia si¢ Boza sprawiedliwos¢, ktéra nie
karze za zle uczynki, a nagradza za dobre, lecz usprawiedliwia
ludzi czyli zbawia!®’. Sprawiedliwo$¢ Boza zagwarantowata lu-
dziom zycie i krélowanie w wiecznosci (Rz 5,21). Natomiast na
ziemi daje mozliwos¢ udziatu w owocach dzieta zbawczego Je-
zusa przez chrzest, ktéry przez Pawta nazwany jest zanurzeniem
w $mierci i pogrzebaniu z Chrystusem (Rz 6,4). Chrzest daje juz
teraz, w zyciu doczesnym, taske nowego zycia bedacego zadat-
kiem zycia wiecznego!®®.

Jezus, nazwany: ,pierworodnym miedzy wielu bra¢mi”
(Rz 8,34), zmartwychwstal i potem wstapit do nieba. Wierzacy
w Niego sg tak jak On przeznaczeni do chwaty.

4. Jezus wywyzszony

Jezus, ktéry ponidst smier¢ hyper hemon (za nas), zmartwych-
wstal, ,siedzi po prawicy Bozej i przyczynia (wstawia, or¢gduje)
si¢ za nami” (Rz 8,34). Zasiadanie po prawicy Ojca (tekst Listu
do Rzymian nie nawigzuje do Wniebowstapienia) jest §ladem
tradycji, ktérej tematem jest Wniebowstapienie Jezusa i ktéra
jest wyrazem wiary we Wniebowstapienie. ,Zasiadanie po pra-
wicy” jest symbolicznym przedstawieniem panowania i wladzy
Chrystusa. Natomiast oredownictwo nad wiernymi (,za [Ayper]

106 PH. ROLLAND, 4 /écoute de I'Epitre aux Romains, 71; H. LIGHTFOOT,
Epistle of the Romans, 290-291.

107 1. CZERSKI, Wprowadzenie do Ksigg Nowego Testamentu, 101.

108 T HERGESEL, A. MICHALCZAK, Pawfowe rozumienie smierci, 174.
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nimi”) jest kontynuacja obiektywnego aspektu odkupienia ludz-
kosci: Jezus nadal wstawia sie u Ojca za odkupionymi!®. To ore-
downictwo wprowadza ide¢ Chrystusa-Kaptana. Przebywanie
w niebie zwigzane jest z funkcja kaptanska Jezusa. Jego wstawia-
nie si¢ za wiernymi u Ojca stanowi wyraz Jego mitosci. Jezus jest
arcykaptanem Nowego Testamentu, kontynuuje posrednictwo
w uzyskaniu taski u Boga, bedac w niebie oreduje u Ojca za tymi,
ktérych odkupit!t.

List do Rzymian wyznaje Jezusa Chrystusa, ktéry jest Sy-
nem Bozym i Czlowiekiem. Jako Syn, Jezus Chrystus preegzy-
stowal u Ojca, a w odpowiednim czasie przyjal postaé czlowie-
ka, potomka Dawida. Z postuszenstwa Ojcu wydat si¢ za ludzi,
za grzesznikéw. Ponidst §mieré, przez co stal si¢ posrednikiem
taski Bozej, posrednikiem pojednania czlowieka z Bogiem,
jego usprawiedliwienia i krélowania w wiecznosci. Jezus zostat
wskrzeszony moca Boga za posrednictwem Ducha Swigtego.
Wskrzeszenie Jezusa $wiadcezy o Jego boskim pochodzeniu. Po
zmartwychwstaniu Jezus zostal wziety do nieba, skad, jako Arcy-
kaptan Nowego Testamentu, wstawia si¢ za wierzacymi u Boga.

II. CHRYSTOLOGIA PIERWSZEGO LISTU
DO KORYNTIAN

Pierwszy List do Koryntian jest pismem okoliczno$ciowym,
napisanym dla konkretnych adresatéw, zawiera odpowiedzi na
konkretne ich pytania i problemy. List nie ma systematycznego
wyktadu tematéw teologicznych, zawiera natomiast wiele na-

19 J.A.FITZMYER, List do Rzymian, Katolicki komentarz biblijny, red.
naukowa oryginatu: R. E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, red. nauk. wyd.
polskiego W. Chrostowski, Warszawa 2001,1299; P. ALTHAUS, Der Brief
an die Romer, 97.

110 K. ROMANIUK, List do Rzymian. Wstep — Przeklad z oryginatu — ko-
mentarz (PNT 6, cz. 1), Poznari — Warszawa 1978, 93-94; PH. ROLLAND,
A lécoute de I'Epitre aux Romains, 99.
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pomnien, pouczen, wskazari. Rekonstrukcje obrazu Chrystusa,
zawartg w tym liscie, utatwia wystepujacy w tekscie: przekaz do-
tyczacy $mierci i zmartwychwstania Jezusa, a takze tytuly Jezusa:
Christos (Chrystus — Mesjasz, Pomazaniec) i Kyrios (Pan).

1. Smieré i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa

Pierwszy List do Koryntian zawiera tylko krétkie wzmian-
ki o zastepczej $mierci Jezusa za ludzkie grzechy (1 Kor 8,11
— Chrystus umart za brata; 1 Kor 11,26 — Eucharystia jest glo-
szeniem $mierci Pana; 1 Kor 15,3 — Chrystus umart za nasze
grzechy). Natomiast List zajmuje si¢ obszernie zmartwych-
wstaniem Jezusa — jest ono jednak poczatkiem wyjscia w dys-
kusji z tymi adresatami, ktérzy negowali powszechne zmar-
twychwstanie zmartych wierzacych!!l.

W 1 Kor 15,3-4 przytoczona jest najstarsza formuta wiary,
zawierajgca cztery charakterystyczne czasowniki: umart, (zo-
stal) pogrzebany, zmartwychwstal, objawit sic. Wymienione
czasowniki stwierdzaja, Ze Jezus umarl, jak kazdy czltowiek.
Nie ma wzmianki o pustym grobie. Natomiast dowodem na
zmartwychwstanie, wedlug tekstu, sa objawienia si¢ Jezusa,
Jego chrystofanie. 1 Kor 15,35-49 wskazuje, ze Apostot zda-
je sobie sprawe z tego, ze ciato ziemskie ozywione duchem
(sorma psychikos) nie jest identyczne z tym po zmartwychwsta-
niu, z ciatem duchowym (soma pneumatikon). Ciato duchowe
jest inne i ma inny sposéb egzystencji niz cialo ziemskie!!2.
Fakt zmartwychwstania Chrystusa potwierdzaja chrystofa-
nie, z ktérych niektére Apostol wymienia, sg to: ukazanie
si¢ Kefasowi, Dwunastu, ukazanie si¢ wigcej niz pigciuset
braciom, takze Jakubowi, wszystkim Apostotom, a takze Pa-

1 7. CZERSKI, Pierwszy List do Koryntian (1 Kor 1,1-6,20), Opole 2006, 79.

W2 E. JEZIERSKA, ,4 jak zmartwychwstajq umarli? W jakim ukazujq sig
ciele?” (1 Kor 15,35). Zmartwychwstanie wierzqcego i natura jego wskrzeszonego ciata
w ujgciu sw. Pawta, Zycie konsekrowane 1/45 2004, 64-69.
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wlowi (1 Kor 15,5-8; 9,1; 15,8). Zmartwychwstanie Jezusa
nadaje sens zyciu religijnemu wiernych i dziatalnosci apo-
stolskiej, uzasadnia wiar¢ i parenez¢ chrzescijariskg (1 Kor
15,15. 30-32. 58), jest podstawa przepowiadania w Kosciele
(1 Kor 15,12nn.)113,

2. Jezus Chrystus — Mesjaszem

Tytut Christos (Mesjasz) wystepuje w Pierwszym Liscie do
Koryntian 6 razy i jest odpowiednikiem hebrajskiego stowa
maszijah — Mesjasz. Trudno jednak doktadnie stwierdzaé, kie-
dy w tekscie okreslenie ,,Chrystus” wystepuje jako tytut, a kiedy
jako imie, dlatego teksty zawierajace okreslenie Jesous Christos
wyrazaja nie identyczne trescil'*. W ujeciu Pierwszego Listu
do Koryntian tytut ,,Chrystus” wskazuje na uniwersalne i sote-
riologiczne funkcje Jezusa. Jako ,Chrystus” (Pomazaniec) jest
On (1) Zbawca wszystkich ludzi, Izraelitéw i pogan, ponie-
waz umart na krzyzu za grzechy wszystkich ludzi (1 Kor 1,13:
»,Czyz Chrystus jest podzielony?”, 1 Kor 1,17: ,my glosimy
Chrystusa ukrzyzowanego”, 1 Kor 5,17: ,Chrystus zostat zto-
zony w ofierze jako nasza Pascha”) i zmartwychwstat (1 Kor
15,12-13.15-16.17.20). Tytut ,,Chrystus” stuzy (2) okresleniu
Kosciota jako soma Christou, zatem tytul ten zawiera aspekt
eklezjalny. Tytul ten (3) stuzy takze nauczaniu Apostota Pa-
wla, jest przedmiotem jego nauczania (np. 1 Kor 15,1-8), wy-
raza tres¢ jego ,Ewangelii o Chrystusie” (1 Kor 9,12)1°. Jezus
Chrystus nie jest jednak oczekiwanym przez wspéiczesnych
Mu Zydéw Mesjaszem, ktéry odnowi Krélestwo Izraela. Jezus
jest Mesjaszem Zbawca.

13 7, CZERSKI, Pierwszy List do Koryntian (1 Kor 1,1-6,2), 80.

114 K. ROMANIUK, Soteriologia sw. Pawta, Warszawa 1983, 59-63.

15 J. CZERSKI, Pierwszy List do Koryntian (1 Kor 1,1-6,2), 79;
H. LANGKAMMER, Pierwszy List do Koryntian, w: Pierwszy i Drugi List
do Koryntian (Biblia Lubelska), Lublin 1998, 81.
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Potaczenie imion Jezus i Chrystus najwyrazniej wskazuje na
wywyzszenie Chrystusa i zwraca uwage na powtérne Jego przyj-
$cie: ,On tez bedzie umacnial was az do korca, abyscie byli bez
zarzutu w dzienn Pana naszego, Jezusa Chrystusa” (1 Kor 1,8).
Zwrot ,nasz Pan Jezus Chrystus” (1 Kor 1,2) lub ,Jezus Chry-
stus, nasz Pan” (1 Kor 1,9. 15. 31) stuza w Pierwszym Liscie do
Koryntian do wyjasnienia, wzglednie akcentowania idei teolo-
gicznych.

3. Jezus Chrystus — Panem

Nowy Testament, a takze Pierwszy List do Koryntian, nazy-
wa Jezusa Chrystusa Panem (Kyrios), znaczy to, ze przypisuje Mu
takg samg wiadz¢ jakg ma Bég. Trudno okresli¢, kiedy nastapito
przeniesienie tytulu Pan — ktéry w Starym Testamencie przystu-
giwal Bogu — na Jezusa. Aramejskie stowo Mare (Pan) w koscio-
tach postugujacych sie jezykiem greckim zostato przettumaczo-
ne na stowo Kyrios. Tres¢ tytutu przeniesionego na Jezusa zostata
poszerzona po refleksji nad §miercig i zmartwychwstaniem Jezu-
sa Chrystusa. To rozszerzenie tresci tytutu Pan ukazato dzieto
zbawcze Jezusa Chrystusa i takze wyjatkows pozycje Chrystusa
w Kosciele. Podobnie jak Bég w historii zbawienia Izraela, tak
teraz Jezus objawil si¢ w historii jako Pan, ktéry nadal okazuje
swojg moc w Koscielel®.

Imie Pan wystepuje w najstarszych formutach wiary zawar-
tych w Pierwszym Liscie do Koryntian, sg to: ,Easka wam i po-
ké6j od Boga Ojca naszego i Pana Jezusa Chrystusa” (1 Kor 1,3);
»dla nas istnieje tylko jeden Bég i Ojciec, od ktérego wszyst-
ko pochodzi i dla ktérego my istniejemy, oraz jeden Pan, Je-
zus Chrystus, przez ktérego wszystko si¢ stato i dzieki ktéremu
takze my istniejemy” (1 Kor 8,6); ,Nikt [tez] nie moze powie-
dzie¢ bez pomocy Ducha Swiqtego: «Panem jest Jezus»”(1 Kor

12,3). Tekst 1 Kor 8,6 stawia obok siebie Boga i Pana Jezusa

116 J. CZERSKI, Pierwszy List do Koryntian (1 Kor 1,1-6,20),77.
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Chrystusa, méwiac, ze jeden jest Bég i jeden Pan. Jednoczes-
nie stwierdza preegzystencje Chrystusall’, kiedy zaznacza, ze
wszystko od Boga pochodzi, a przez Chrystusa si¢ stato; Chry-
stus jest wiec posrednikiem w akcie stworzenia i musiat istnie¢,
zanim cokolwiek zostalo stworzone. On jest takze Tym, dzigki
ktéremu stworzenie moze istnie¢ dla Tego, ktéry je stworzyt.
Aklamacja ,,Panem jest Jezus” (1 Kor 12,3) wyraza moc i wla-
dz¢ Jezusa. W imig ,Pana naszego” gromadzi si¢ Kosciét (1 Kor
5,4-5), by rozstrzyga¢ wazne sprawy, ,w imi¢ Pana naszego Je-
zusa Chrystusa” udzielany jest chrzest (1 Kor 6,11), sprawowa-
na jest Eucharystia, wierni pija wino ,z kielicha Pana” (1 Kor
10,21; 11,20). Imig ,Pan” jest, w pojeciu biblijnym, wielkoscia
istniejaca, jest synonimem obecnosci Boga. ,,Pan” okresla i for-
muje zycie moralne wiernych (1 Kor 7,32; 15,58).

Tytut ,Pan” w Pierwszym Liscie do Koryntian okresla Jezu-
sa zaréwno na etapie historycznym, przedpaschalnym, jak i po
zmartwychwstaniu. Historyczny Jezus — Pan, spozyt z uczniami
Ostatniag Wieczerzg i ustanowil Eucharystie (1 Kor 11,23), ten
sam Pan po zmartwychwstaniu jest obecny w Kosciele, ktérego
cztonkowie wraz z calym kosmosem zmierzaja do Jego paruzji,
do ,dnia Pana naszego Jezusa Chrystusa” (1 Kor 1,8). Chrystus
Pan, w przekonaniu Apostota Pawla, jest réwny Bogu!!®. Dlatego
tez jako suwerenny witadca posiada te same prerogatywy co Bég
Ojciec, a w dniu ostatecznym bedzie sedzig eschatologicznym?!?.

Podsumowujac stwierdzi¢ trzeba, ze charakter imienia
ma tylko imie¢ Jezus. Formuta Kyrios Jesous Christos zdaje sie
by¢ formula techniczng na okreslenie Tego, ktéry powotat
Pawta na Apostota, i ktéry takze innych wezwal do zycia
chrzesdcijanskiego. Formuta Kyrios hemon Jesous Christos jest
najpelniejszym okresleniem osoby i dzieta Jezusa, Tego, ktéry
poniést §mieré zastepczg i zmartwychwstal. Ta formuta mo-

17 J. CZERSKI, Pierwszy List do Koryntian (1 Kor 1,1-6,20),77.
118 K. ROMANIUK, Soteriologia sw. Pawta, Warszawa 1986, 51.
119 1. CZERSKI, Pierwszy List do Koryntian (1 Kor 1,1-6,20),78.
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gla by¢ przejeta przez Pawtla z tradycji. Jesous Christos okresla
cztowieka imieniem Jezus, wskrzeszonego z martwych przez
Boga Ojca i obdarzonego godnoscia i powotaniem wybawi-
ciela — Mesjasza. Natomiast Christos Jesous jest wskazaniem
Jezusa jako Mesjasza, ktéry objawil si¢ w postannictwie Je-
zusa. To okreslenie wystepuje jako formuta w wyznaniach
wiary120,

ITII. CHRYSTOLOGIA DRUGIEGO LISTU
DO KORYNTIAN

Gléwnym tematem Drugiego Listu do Koryntian jest teo-
logia apostolatu, przedstawiona przez $w. Pawla na tle jego pole-
miki z przeciwnikami i jego obrony godnosci apostolskiej!?!. Jak
pokazuje Pawet, zrédlem jego powotania, i powotania kazdego
wierzacego, jest mitosé Chrystusowa, ktérej dowodem jest Jego
meka, $mier¢ i zmartwychwstanie. Wystepujace czesto w tek-
$cie wyrazenie ,w Chrystusie” (en Christo) podkresla wspéSlno-
te wierzacego z Chrystusem, zycie w sferze taski Chrystusowej,
natomiast wyrazenie ,z Nim” (syn Christo) wskazuje na glebsze,
ontyczne zjednoczenie wierzacego z Jezusem Chrystusem po
Jego $mierci i zmartwychwstaniu'??, by wiernego doprowadzi¢

do Ojca.

1. Jezus — obrazem Ojca

Jezus Chrystus nazwany jest ikong (obrazem) Ojca (2 Kor
4,4). Wpatrywanie si¢ w oblicze Chrystusa, w Jego jasnos¢, upo-
dabnia do Niego, ktéry jest obrazem Boga (2 Kor 3,18). Jezus

120 K. ROMANIUK, Soteriologia sw. Pawta, 62.

121 J. CZERSKI, Wprowadzenie do Nowego Testamentu, Opole 1996, 93.

122 E. SZYMANEK, Wyklad Pisma swigtego Nowego Testamentu, Poznati
1990, 315.
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Chrystus jest prawdziwym cztowiekiem jak Adam, i podobnie
jak on jest obrazem Boga, Jezus objawia Ojca na ziemi'?.

2. Jezus — Panem

Jezus Chrystus jest nazwany ,,naszym Panem” (2 Kor 1,2.3),
zatem historyczny Jezus jest Tym, ktéry umart i zmartwychwstat,
i przebywa w chwale. Pawet glosi Chrystusa jako Pana (2 Kor
4,5) i rozgtasza Jego Ewangeli¢ (2 Kor 10,14). Natomiast Bég
jest Ojcem ,Pana naszego Jezusa Chrystusa” (2 Kor 1,3), Chry-
stus jest wigc Synem Bozym, jest Bogiem (2 Kor 1,19), ktéry
preegzystowal przed wszelkim stworzeniem.

3. Dzielo zbawcze Jezusa

Jezus umarl na krzyzu za wszystkich. Cel Jego zastgpczej
$mierci podaje tekst: ,aby ci, co zyja, juz nie zyli dla siebie, lecz
dlaTego, ktéry za nich umart i zmartwychwstal” (2 Kor 5,14-15).
Wartos¢ zbawcza ma zaréwno $mier¢ jak i zmartwychwstanie
Jezusa'?4. Jezus Chrystus spelnit Wole Ojca, ktéry ,grzechem
Go uczynit”, Jego, ktéry nie mial Zadnego grzechu. Swoim po-
stuszenstwem pojednat ludzi ze soba, by ich uczyni¢ ,sprawied-
liwoscia Boza” (2 Kor 5,21) i zarazem by stali si¢ ,nowym stwo-
rzeniem’. Zmartwychwstanie Chrystusa odnowilo egzystencje
cztowieka.

4. Charakterystyka ziemskiego zycia Jezusa

Zycie Jezusa — od Weielenia po krzyz — Pawet okresla jako
rezygnacj¢ z bogactwa, stanie si¢ ubogim, aby innych ubogaci¢
posiadanym bogactwem (2 Kor 8,9). Ubéstwo i bogactwo sa

123 H. LANGKAMMER, Drugi List do Koryntian (Biblia Lubelska), Lublin,
1998, 132-138.
124 K. ROMANIUK, Soteriologia swigtego Pawta, Warszawa 1983, 76.
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)

pojeciami, ktére obrazuja droge umierania Chrystusa ,dla nas’
i,za nas”1%. Apostotowi zalezy bardzo na ukazaniu, kim byt Je-
zus od wiekéw i kim stat sie dla ludzi po $mierci i zmartwych-
wstaniu. Wyrazenie ,bedac bogatym” nawiazuje posrednio do
Listu do Filipian: ,,On istniejac w postaci Bozej”, majac nature
Boga, réwnos¢ z Bogiem, zrezygnowat z ukazania swojej Boskiej
chwaty (Flp 2,6) i uwydatnia majestat Chrystusa'?. Chrystus
zostal ukrzyzowany wskutek ,stabosci”— byt staby, kiedy umart
na krzyzu — ale zyje dzigki mocy Bozej (2 Kor 13,5). Wierzacy
takze sg stabi ,w Nim”, ale zy¢ beda ,,z Nim”, dzigki mocy Boga.
Przez §mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa wierzacy zostali tak
zjednoczeni z Nim, ze razem z Nim w Zyciu umieraja grzechowi
i zmartwychwstaja do nowego zycia w tasce, a zmartwychwstang
ostatecznie w Dniu Ostatnim!?’.

Po dokonaniu dzieta zbawczego Chrystus jest posrednikiem
mi¢dzy Bogiem i ludZzmi. Przez Niego wierni uzyskuja taske,
a szczegolnie pocieche (2 Kor 6,1). Drugi List do Koryntian,
méwiac o Jezusie Chrystusie, akcentuje Jego czlowieczeristwo
iJego béstwo. Jezus jest Synem Bozym, a jako czlowiek jest ,iko-
ng’ Ojca. Jest ,Panem naszym”, ktéry zmartwychwstal i swoim
dzietem zbawczym wystuzyt wierzacym dar nowego zycia juz
w doczesnosci, a zmartwychwstanie w Dniu Ostatecznym.

IV. CHRYSTOLOGIA LISTU DO GALATOW

Tematyka Listu $w. Pawta do Galatéw skupia si¢ na proble-
mie usprawiedliwienia i konsekwencji usprawiedliwienia, jakim
jest wolno$¢ wierzacego, uzyskana dzieki $mierci i zmartwych-
wstaniu Jezusa Chrystusa. Chrystologia nie jest wigc gtéwnym
tematem listu, ale bedac punktem wyjscia dla poruszanej tema-

125 H. LANGKAMMER, Drugi List do Koryntian, 153.
126 K. ROMANIUK, Soteriologia swigtego Pawta, 109.
127 H. LANGKAMMER, Drugi List do Koryntian, 190-191.
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tyki dostarcza wiele informacji o zyciu i dziele zbawczym Jezusa
Chrystusa.

1. Jezus — Bogiem Wcielonym

Tekst z Listu do Galatéw stwierdza, ze w oznaczonym przez
Ojca czasie, ,gdy nadeszla pelnia czasu” (Ga 4,4), Bég zestat
Syna swego na $wiat. , Pelnia czasu” oznacza czas ustalony w pla-
nie Bozym, czas przyjscia Mesjasza, zapowiedziany przez proro-
kéw 1 jednoczesnie to pleroma tou chromou oznacza odpowiedni
moment przekazania Ewangelii §wiatu!?8. ,Zestanie Syna” jest
wtargnieciem do §wiata ,wieku przysztego”, rozpoczgciem czasu
eschatologicznego w sensie szerszym.

Czasownik ,zestany” (eksapesteilen) wskazuje na istnienie
Syna przed zyciem ziemskim, zatem Syn Bozy preegzystowat
przed zejsciem na $wiat. Jako czlowiek zostal zrodzony z nie-
wiasty (genoménon ek gynaikas). Tekst Ga 4,4 jest jedynym ma-
riologicznym tekstem $w. Pawta, ale nie podaje imienia niewia-
sty, matki Jezusa. Ukazuje unizenie Syna Bozego az do przyjecia
ludzkiej natury (stwierdzenie to potwierdza brak rodzajnika przy
stowie ,,niewiasta”). W tekscie Ga 4,4 mozna dopatrywac si¢ pa-
ralelizmu mie¢dzy dziataniami Ojca, ktéry wysyla Syna i niewia-
sty, ktéra Go rodzi. W jednym i drugim przypadku zachodzi
wylaczno$¢ — tylko Ojciec wysyta Syna, tylko niewiasta rodzi
Syna. Dalej tekst Ga 4,4 nic nie méwi o ziemskim ojcu Jezusa, co
nasuwa mysl, iz Apostot wiedzial o dziewiczym macierzynistwie
Maryi. Syn Bozy zostat ,zrodzony pod Prawem” (genoménon apo
nomou), dobrowolnie podzielil sytuacje Zydéw podlegajacych
Prawu. Poréwnujac wyrazenia podkreslajace zwiazek Syna Bo-
zego z niewiasty 1 z Prawem zauwaza sig, ze zwigzek z niewia-
stg jest organiczny (wskazuje na to gr. e), natomiast z Prawem
zwigzek ten jest wzgledny (na co wskazuje gr. hypo).

128 1. B.LIGHTFOOT, 8z. Paul’s Epistle to the Galatians [brak miejsca wydania],
1999, 167.
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Celem unizenia Jezusa byto wykupienie ludzi z niewoli Pra-
wa i obdarzenie ich synostwem Bozym (bypo nomon eksagorase),
synostwem (Ayiothesia), ktére jest aktem dobroci Boga i réwno-
cze$nie udzialem w jednym, bezposrednim, wspéinaturalnym
synostwie Jezusa Chrystusa wzgledem Boga'?.

2. Dzielo zbawcze Jezusa

Mysl o podjetym dziele zbawcezym Jezusa Chrystusa zawar-
ta jest w pozdrowieniu adresatéw, majacym forme liturgiczna:
»taska wam i pokdj od Boga Ojca naszego i Pana Jezusa Chry-
stusa, ktéry wydal samego siebie za nasze grzechy” (Ga 1,3-4).
Czasownik ,wydal” (dontos), wystepujacy w aoryscie, doktadnie
okresla wydarzenie historyczne, jakim bylo ,wydanie si¢” Jezusa
»za nasze grzechy”. Przyimek ,za” (hyper) w tym tekscie Listu
do Galatéw (i jeszeze tylko w 1 Kor 15,3) taczy si¢ z wyrazem
»grzech”; w innych tekstach Pawlowych iaczy si¢ z osobg lub
z zaimkiem osobowym. Sformutowanie Ga 1,4 pozwala sadzi¢,
ze Pawetl utozsamial grzech z ludZmi popelniajacymi grzechy,
czyli z grzesznikami. Dlatego dla uwolnienia czlowieka z grze-
chu potrzeba byto az tak wielkiej ofiary.

Stowo ,uwolnienie” wskazuje na dzieto dokonane, takie,
ktére osiagneto swéj cel. Celem dzieta Jezusa Chrystusa byto
uwolnienie ,z obecnego zlego §wiata”. Zatem Jezus swoim ,wy-
daniem samego siebie” uwolnil cztowieka ,od zla”, ,wyrwat”
z obecnego ,zlego $wiata” ze zlego eonu, okreslajacego ludz-
ka egzystencje po grzechu'*’. Poczatkiem i zrédlem ,wydania
si¢ Jezusa” byta wola Boga: ,wydal samego siebie [...] zgodnie

129 A.JANKOWSKI, K. ROMANIUK, L. STACHOWIAK, Komentarz prak-
tyczny do Nowego Testamentu, Poznati — Warszawa 1975, 826; H. LANGKAMMER,
List do Galatéw (Biblia Lubelska), Lublin 1994, 67-69; E. SZYMANEK, List do
Galatsw. Wstgp — Przektad z oryginatu — Komentarz (PNT 6 cz. 2), Poznan — Warszawa
1978,89-91; . BLIGHTFOOT, 8¢ Paul’s Epistle to the Galatians, 168.

130 A, JANKOWSKI, K. ROMANIUK, L. STACHOWIAK, Praktyczny

komentarz do Nowego Testamentu, 85.
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z wolg Boga i Ojca naszego” (Ga 1,4¢c). Bég jest autorem pla-
nu zbawienia i wszystko, czego dokonat Jezus, dokonat zgodnie
z wola Ojca. Dzieto zbawcze nie bylo osobista inicjatywa Jezu-
sa Chrystusa ani wynikiem naturalnego rozwoju historycznego.
Wszystkim kierowal, o wszystkim decydowat Bég Ojciec!3™.
Dzietem zbawienia byta $mier¢ Jezusa Chrystusa na krzy-
zu. Swiety Pawet glosit Jezusa ukrzyzowanego, Tego, ktoéry swo-
ja $miercig zastepcza wyzwolit cztowieka z sytuacji przekleristwa:
»z przekleristwa Prawa Chrystus nas wykupil” (Ga 3,13). Prawo
swoim osagdem ,,zamkneto”ludzi w kondydji grzesznikow (Ga 3,22),
oddzielito od Boga swoimi przepisami. Powracanie do zaleznosci
od Prawa, szukanie w nim usprawiedliwienia, zaprzecza celowosci
$mierci Chrystusa. Jesli usprawiedliwienie ma dokonywac si¢ przez
Prawo, to ,,Chrystus umart na darmo” (Ga 2,21)132. Wyrazenie ,,stat
si¢ przekledstwem” wskazuje, iz Zbawiciel stal si¢ czlowiekiem
i umart za czlowieka, dzigki temu mégt solidaryzowac¢ si¢ z ludz-
koscia, mégt zaja¢ miejsce ludzi i staé si¢ (w ich zastepstwie) ,prze-
kleristwem”. A ,przeklety kazdy, ktérego powieszono na krzyzu”
(Pwt 21,23)!33. Bezgrzeszny Chrystus stat si¢ ofiarg ekspiacyjna.

3. Wskrzeszenie Jezusa

Po dokonaniu dzieta zbawczego, Bég Ojciec wskrzesit (egei-
rontos) Jezusa Chrystusa z martwych (Ga 1,1). Swiadezy o tym
$w. Pawel, wskazujac na warunek, jaki nalezy spetni¢, by otrzymac
misj¢ apostolska. Tym warunkiem byto ogladanie Zmartwychwsta-
tego!34. Dla wierzacych w Jezusa Chrystusa, jest On ,Panem na-
szym”, a wigc Kyriosemn, Tym, ktéry umart i zmartwychwstat. Apo-

Bl E. SZYMANEK, List do Galatéw, 39-40.

132 R. PINDEL, W obronie prawdy Ewangelii. Analiza literacko-retoryczna
Ga 1,11-2,21, Krakéw 2001, 484-495.

133 H. LANGKAMMER, List do Galatéw, 62; E. SZYMANEK, List
do Galatéw, 74.

134 E. SZYMANEK, List do Galatéw, 37.
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stot chlubi si¢ ,,z krzyza Pana naszego, Jezusa Chrystusa” (Ga 6,14).
Wierzacy wyznaja Go Panem, a przez wiarg i chrzest, nazwany
»przyobleczeniem si¢ w Chrystusa” (Ga 3,27), staja si¢ synami Bo-
zymi w Chrystusie Jezusie (en Christs Jesou). Formuta ,w Chry-
stusie Jezusie”, okreslajaca chrzescijan, wyraza gleboka lacznosé
z Chrystusem ukrzyzowanym i zmartwychwstaltym, wyraza zatem
,chrystosfere”, inaczej sfere dziatania taski Chrystusa!®.

Mozna wigc stwierdzié, ze List do Galatéw podkresla
Synostwo Boze Jezusa Chrystusa, Jego preegzystencje, Jego
Weielenie — narodzenie z niewiasty, narodzenie w narodzie
i religii zydowskiej — Jego $§mier¢ krzyzowa zastgpcza i za-
do$éuczynna, takze wystuzenie przez Chrystusa dla cztowie-
ka pojednania z Bogiem i usprawiedliwienia. List podkresla
takze wskrzeszenie Jezusa z martwych przez Boga Ojca.

V. CHRYSTOLOGIA LISTU DO EFEZJAN

Tematyka Listu do Efezjan dotyczy przede wszystkim ekle-
zjologii. Skupia si¢ na problemach Kosciota, ktéry, zbudowany
na fundamencie apostotéw i prorokéw (Ef 2,20), roénie, rozwija
sig, czerpiac z petni Chrystusa (Ef 3,19)13¢. Elementy chrystolo-
gii znajduja si¢ gléwnie w hymnie wychwalajacym Boga za plan
zbawienia, zrealizowany w Chrystusie i przez Chrystusa.

1. Jezus — Bogiem

Z tekstu Ef 1,3 wynika, ze Jezus Chrystus jest Bogiem. Eulo-
gia ,niech bedzie blogostawiony Bég i Ojciec naszego Pana Jezusa

Chrystusa” (Ef 1,3), jednym rodzajnikiem obejmujac Boga i Ojca,

135 Tamze, 82; takze H. LANGKAMMER, List do Galatéw, 63-64;
A. JANKOWSKI, K. ROMANIUK, L. STACHOWIAK, Komentarz praktyczny
do Nowego Testamentu, 825.

136 J. CZERSKI, Wprowadzenie do Ksigg Nowego Testamentu, Opole 1996,117.
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w jednakowym stopniu odnosi si¢ do Boga Ojca i do ,,naszego Pana
Jezusa Chrystusa” (ho theos kai pater tou kariou heméon Jesou Christou).
Zatem historyczny Jezus jest Synem Bozym!%”.

2. Preegzystencja Jezusa

W Chrystusie (en Christo) wierzacy zostali wybrani przed
stworzeniem §wiata. Zwrot ,w Chrystusie” okresla sfer¢ dzia-
tania Jego taski, tzw. chrystosfere!38. Chrystus wiec preegzy-
stowal, zanim Bég powzial swéj plan zbawczy, istniat przed
stworzeniem $wiata: ,w Nim bowiem wybral nas przed zato-
zeniem $§wiata” (Ef 1,4). Jezus Chrystus byl tez posrednikiem
realizacji planu zbawczego Boga, poniewaz ,przez Niego”
Bég przeznaczyt ludzi do synostwa przybranego (Ef 1,5)1%.

3. Dzielo zbawcze Jezusa

Przez Krew Jezusa (dia tou haimatos autou) dokonalo si¢ dzie-
to zbawcze (Ef 1,7)10, wystugujac ludziom odkupienie z grzechéw
i wprowadzajac pokéj miedzy nimi, miedzy zydami i poganami#l.
Zados¢uczynna $mier¢ Jezusa byta wyrazem Jego mitosci ku ludziom.
Jezus umarl ,za nas”, wydat si¢ w ofierze i dani Bogu za drugich
(Ef 5,2). A poniewaz Jego ofiara z zycia byta wypelnieniem Woli
Ojca, moze byé nazwana: ,wonig mita Bogu” (Ef 5,2)142.

137 A. JANKOWSKI, List do Efezjan, w: Listy Wigzienne swigtego Pawla
(PNT 8), Poznan 1972, 363.

138 Tamze, 305.

139 . PFAMMATTER, Epheserbrief, w: Epheserbrief: Kolosserbrief, Wiirzburg
1987, 14.

140 Ef 1,7 moze nawigzywa¢ do katechezy chrzcielnej czy eucharystycznej.
J. PFAMMATTER, Epbheserbrief, w: Epheserbrief. Kolosserbrief, Wiirzburg
1987, 15.

41 Z. NIEMIRSKI, Listy Pawfowe oraz List do Hebrajezykow (wprowadzenie),
Radom 1996, 166-167.

142 A. PACIOREK, Pawet Apostol. Pisma II, Tarnéw 1996, 39-41.
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4. Wskrzeszenie Jezusa

Jezus Chrystus zostal wskrzeszony mocg Boga (Ef 1,20)
i posadzony po prawicy Ojca; wstapit wigc do nieba (powrdcit
tam, skad przyszedt) i ma udzial we wiadzy Boskiej. Wyniesiony
zostal przez Ojca ponad catym $wiatem (Ef 1,21), ponad wszel-
ka potega, moca i panowaniem, i ustanowiony Glows Kosciota,
ktory Jego dzietu zbawczemu zawdzigcza powstanie i rozw6jl4.

5. Skutki dzieta zbawczego Jezusa

Dzigki mece Jezusa, Jego $mierci i zmartwychwstaniu, wie-
rzacy w Niego zostali przywréceni do zycia w lasce: ,razem
z Chrystusem przywrocit do zycia” (Ef 2,5), uzyskali dostep do
Ojca: ,przez Niego w jednym Duchu mamy przystep do Ojca’
(Ef 2,18), stali si¢ wspétobywatelami $wietych i domownikami
Boga: ,jestesmy wspétobywatelami $wigtych i domownikami
Boga” (Ef 2,19). W imi¢ Pana Jezusa wierzacy sktadajg dzigki
Bogu Ojcu (Ef 5,20). Jezus Chrystus jest dla nich wzorem zycia:
wzorem miltosci matzenskiej, postuszeristwa dzieci rodzicom,
poddania si¢ niewolnikéw ich panom.

List do Efezjan wyznaje Jezusa historycznego Synem Bo-
zym, preegzystujacym przed stworzeniem $wiata, ktéry przez
swojg $mier¢ (,wylanie krwi”) dokonal dzieta zbawczego ,za
drugich”. Celem tego odkupienia dokonanego przez Jezusa
Chrystusa byto odpuszczenie ludziom grzechéw, pojednanie ich
z Bogiem i zjednoczenie jednych z drugimi, pogan z Zydami.
Jezus zostat wskrzeszony przez Boga. Wstapit do nieba, dzieli
wladze¢ z Bogiem i wywyzszony zostal ponad wszelkimi mocami,
potegami. Jezus jest takze Glowa Kosciota, i zarazem dla wierza-
cych wzorem zycia i postuszeristwa Bogu.

43 Tamze, 34; H. LANGKAMMER, List do Efezjan (Biblia Lubelska),
Lublin 2001, 33-51.
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VI. CHRYSTOLOGIA LISTU DO FILIPIAN

List do Filipian jest skierowany do wspdlnoty umito-
wanej przez Pawta, nie zawiera wydzielonej cz¢sci dogma-
tycznej. Tematyka listu skupia si¢ wokét podzigkowania za
okazana pomoc i zawiera wiele uwag o charakterze spra-
wozdawczym. Jednakze fragment tekstu, Flp 2,6-11, beda-
cy najprawdopodobniej starozytnym hymnem wiaczonym
w tekst listu, pozwala wydoby¢ gtéwne tresci chrystologiczne
zawarte w Liscie do Filipian. Zauwazy¢ mozna, ze zycie Je-
zusa, przedstawione w hymnie, obejmuje trzy fazy: 1) preeg-
zystencje ,w postaci Bozej”, 2) okres unizonego, dobrowolnie
przyjetego bytowania ziemskiego ,w postaci stugi”, 3) czas
wywyzszenia ostatecznego wraz z otrzymaniem adoracji bo-
skiej ze strony catego kosmosul#4.

1. Preegzystencja Jezusa

Whprowadzajac tekst starozytnego hymnu Flp (2,6-11) Apo-
stol stwierdza, ze Jezus jest Bogiem. On istnial ,w postaci Bozej
(en morphe Theouw” — Flp 2,6), posiadat nature Boza. Filozoficzny
termin morphe oznacza w tym tekscie postaé, zewnetrzny przejaw
bytowanial® . Stowo ,istniejac” wskazuje, ze bedac Bogiem, Jezus
nie przestal Nim by¢, kiedy stat si¢ cztowiekiem, ale ,nie skorzy-
stal ze sposobnosci, aby na réwni by¢ z Bogiem” (Flp 2,6). Przed
Weieleniem zdecydowat si¢ nie okazywal na zewnatrz swojej
chwaly!#6. Méwigc, ze Jezus Chrystus istniat jako Bég, tekst pod-
kresla jednoczesnie preegzystencije Jezusa. On byt przed wszelkim

144 A.JANKOWSKI, List do Filipian, w: Listy Wigzienne. Wstgp — przektad
z oryginatu — komentarz (PNT 8), Poznari 1962, 65.

145 R.POPOWSKI, red., Wielki stownik grecko-polski, Warszawa 1997, 403;
H. LANGKAMMER, List do Filipian (Biblia Lubelska), 2001, 47.

146 A. JANKOWSKI, Chrystus w obliczu kenozy. O wlasciwy przektad Flp
2,65, Anc 1978, 161-163; J. B. LIGHTFOOT, St. Paul’s Epistle to the Philippians
[brak miejsca wydania] 1999, 110.
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stworzeniem. Inny Pawlowy tekst, Ef 1,4-6, uzupetnia ten obraz
istnienia Jezusa en morphe Theou stwierdzeniem, ze ,w Nim” Bég
wybrat, powotat i odkupit cztowieka, natomiast Kol 1,16 podkre-
§la wyraznie, ze ,w Nim” Bég wszystko stworzyt.

2. Weielenie Jezusa

Jezus jest Bogiem Wcielonym, ktéry przybrat ,postaé stugi”,
ktéry dobrowolnie przyjat ziemskie bytowanie weielajac si¢ w postaé
cztowieka. Ogotocit si¢ z blasku béstwa, zrezygnowat z zewngtrz-
nych przejawéw chwaty Bozej (Flp 2,7).To ogotocenie, bedace przy-
jeciem natury ludzkiej wraz z jej cierpieniami, trudami, bylo realiza-
cja proroctwa Izajasza o studze Jahwe (Iz 42,1-9; 49,1-9; 50,4-15;
52,13-53,12) i sprawilo, ze spotykajacym Go wydawalo sig, iz byt
tylko czlowiekiem. Nacisk polozony na okreslenie ,w zewnetrzne;j
postaci” (w ludzkiej postaci) jest zrozumialy wowcezas, gdy przyjmuje
sie, ze Chrystus jest nie tylko cztowiekiem!#’. Okreglenie ,,unizyt sa-
mego siebie” jest glebszym od ogotocenia etapem kenozy (Flp 2,8).
Unizenie polegato na wypetnieniu Woli Ojca. Stowa ,stajac si¢ po-
stusznym az do $mierci” (Flp 2,8) wskazujg, ze Jezus byt postuszny
Ojcu az do korica zycia ziemskiego, a takze do korica ludzkich moz-
liwosci. Podkreslenie, ze Jezus umarl ukrzyzowany, ze ,byta to §mier¢
krzyzowa”, zdaje si¢ by¢ wyjasnieniem (czy usécisleniem) dodanym
przez Pawla; na co wskazuje czwarty, dodany czlon w trzeciej strofie
hymnu Flp 2,6-11148,

3. Wywyzszenie Jezusa

Za dokonane dzielo zbawcze, za kenoze, Jezus zostat nagro-
dzony przez Ojca. Nagroda bylo wywyzszenie ,ponad wszystko”
(Flp 2,9) przez zmartwychwstanie i wniebowstgpienie, a takze

147 H. LANGKAMMER, List do Filipian (Biblia Lubelska), Lublin
2001, 42-43.
148 Tamze, 49-52; ]. B. LIGHTFOOT, St. Paul’s Epistle to the Philippians, 113.

Chrystologia 91

przez nadanie Mu imienia Pan'¥. Whniebowstapienie jest wywyz-
szeniem Jezusa Chrystusa przez Ojca, ale zarazem jest powrotem
Jezusa do $wiata, z ktérego wyszedt. Imie Kyrios (Pan) podkresla
godnos¢ Jezusa Chrystusa, Jego autorytet i wiadze najwyzsza we
wszechswiecie. Kyrios ma znaczenie zbawczo-kosmiczne. Jako
Panu, Jezusowi zostalo poddane ,wszystko”: ,B6g Go nad wszystko
wywyzszyl” (Fp 2,9), to znaczy, wywyzszyt ponad istoty niebieskie,
ziemskie i podziemne. Cate stworzenie oddaje Jezusowi-Panu hotd
eschatologiczny, dotad sktadany tylko Bogu. Tytut Pan umieszcza
Jezusa Chrystusa na réwni z Bogiem Ojcem?!*C. Dla wiernych tytut
Pan (Kjyrios) jest wyznaniem wiary w béstwo Jezusa.

4. Jezus — Zbawca
Tekst Flp 3,20 wskazuje na Jezusa Chrystusa przebywaja-

cego w niebie jako Zbawca — sozer’>! . Nasza bowiem ojczyzna
jest w niebie. Stamtad takze ,jako Zbawcy wyczekujemy Pana
Jezusa Chrystusa”. Korzystanie ze skutkéw zado$éuczynnego
dzieta zbawczego, korzystanie ze zbawienia (soféria), opiera si¢
na wierze w Ewangelie krzyza Jezusa Chrystusa. Wiara jest nie-
zbednym warunkiem zmartwychwstania wiernych. Na ziemi sa
oni pielgrzymami, ich ojczyzna jest niebo (politeuma — Flp 3,20).
Stamtad wyczekuja Zbawiciela, jako praprzyczyne (aparché) ich
chwalebnego zmartwychwstania!>2.

Stamtad Pan przyjdzie z mocg w ,dniu Chrystusa” (Flp
2,16), czyli w dniu Jego paruzji, aby ,wszystko”, takze kazde
»ponizone cialo” (chrzescijan), przemieni¢ na podobne do swe-

149 K. ROMANIUK, Soferiologia sw. Pawta, Warszawa 1983, 82; J. W.RO-
SEON, R. RUBINKIEWICZ, List do Filipian, w: Wstep do Nowego Testamentu,
red. R. Rubinkiewicz, Poznan 1996, 366-367.

150 B. BYRNE, List do Filipian, w: Katolicki komentarz biblijny, red.
nauk. wyd. oryg. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, red. nauk. wyd.
pol. W. Chrostowski, Warszawa 2001, 1405.

151 A, JANKOWSKI, List do Filipian, 163.

152 H. LANGKAMMER, List do Filipian, 80.
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go chwalebnego ciata (Flp 3,21). Jezus Chrystus, Zbawiciel, Pan
zmartwychwstaly, ma moc zmieni¢ egzystencje czlowieka na
chwalebng, niebieska.

List do Filipian podkresla preegzystencje Jezusa u Boga
Ojca, Jego bytowanie ,w postaci Bozej”, nastepnie Jego postu-
szeristwo i poddanie si¢ Ojcu przez ogotocenie si¢ z chwaty, uni-
zenie, przyjecie cierpieni i $mierci krzyzowej. Za kenoze Jezus
zostal przez Ojca wywyzszony i obdarzony imieniem Pan, Jemu
poddane zostato wszystko ,,co na niebie i na ziemi” istnieje.

VII. CHRYSTOLOGIA LISTU DO KOLOSAN

Chrystologia Listu do Kolosan skoncentrowana jest wokét po-
zydji 1 znaczenia Chrystusa w kosmosie i Kosciele. Dzigkezynienie
i modlitwa za adresatéw Listu (Kol 1,3-14) skierowana jest do Boga
Ojca, ktéry nazwany jest ,,Ojcem naszym” (Kol 1,2) i ktéry jest takze
Ojcem ,,Pana naszego, Jezusa Chrystusa” (Kol 1,3); Jezus jest Bogiem,
w Niego wierza adresaci: ,ustyszeliSsmy o waszej wierze w Chrystu-
sa” (Kol 1,4). Wspominane w adresie dobrodziejstwa Boze uzdolnia
adresatéw Listu do ,uczestnictwa w dziele $wictych w $wiattosci”
(Kol 1,1); uwolnig od grzechéw;, ,,spod wladzy ciemnosci” (Kol 1,13)
i pozwola na przeniesienie do krélestwa Jego umitowanego Syna.
Jezus Chrystus jest Synem Bozym, Bogiem, ktéremu zawdzieczaja
Jego wyznawcy odkupienie, polegajace na odpuszczeniu grzechéw
(Kol 1,14).

Kolosanie nazwani s3 $wigtymi i wiernymi ,w Chrystusie
Jezusie” (Kol 1,2). Formuta en Christo oznacza sfere dziatalno-
éci taski Chrystusa, czyli chrystosfere!®3. Kolosanie zyja w sferze
oddziatywania Tego, w ktérego uwierzyli.

153 A. JANKOWSKI, List do Kolosan, w: Listy Wigzienne, (PNT 8), Po-
znann — Warszawa 1976, 229; M.P. HORGAN, List do Kolosan, w: Katolicki
komentarz biblijny, red. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, red. wyd.
polskiego W. Chrostowski, Warszawa 2001, 1412.
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Fragment Listu do Kolosan 1,15-20, bedacy hymnem chry-
stologicznym, kresli obraz Chrystusa jako posrednika w dziele
stworzenia, Tego, ktory jest pierworodnym wobec kazdego stwo-
rzenia — i ma powszechng wladze — i réwnoczesnie jest Glowsa
wierzacych, nowej ludzkosci, ktéra wyprowadza spod wiadzy
ciemnosci na droge do niebios'>*.

1. Chrystus — obrazem Boga niewidzialnego

Pierwsza cz¢$¢ hymnu zaczyna si¢ zdaniem: ,On (ktéry)
jest obrazem Boga niewidzialnego” (Kol 1,15), Chrystus jest
nazwany ikona Boga niewidzialnego. Eikon tou theou odnosi
sie nie tyle do pochodzenia Jezusa Chrystusa, ale bardziej do
Jego podobienistwa Bogu Ojcu. Pojecie ,,obraz” jest bliskie ,,po-
staci” preegzystujacego (Flp 2,6) z Bogiem. Jako obraz Boga
Chrystus ma chwate Boga, jest Bogiem!>> . Niewidzialno§¢ jest
atrybutem Boga. Zatem Niewidzialny Bég Ojciec dat pozna¢
siebie przez objawienie Syna.

2. Jezus Chrystus — pierworodnym wobec stworzen

Jezus jest ,pierworodnym (profokos) wobec kazdego stwo-
rzenia’ i ma powierzong wiadz¢ nad wszelkim stworzeniem (Kol
1,15). Rzeczownik ,pierworodny” podkresla fakt pierwszenstwa
w czasie (,zrodzony przed kazdym stworzeniem”), a wigc pre-
egzystencje, ale i pierwszeristwo w godno$ci wéréd stworzeri.
Jezus Chrystus jest Wcielonym Synem Bozym!*°. Jego wiadze
nad stworzeniem ukazuja okreslenia: ,w Nim wszystko zostato

154 B. ADAMCZEWSKI, List do Kolosan, w: List do Filemona. List do
Kolosan, Czg¢stochowa 2006, 194.

15 ]. PFAMMATTER, Kollosserbrief, w: Epbheserbrief. Kollosserbrief,
Wiirzburg 1987, 61-62.

156 A, JANKOWSKI, List do Kolosan, 227 oraz B. ADAMCZEWSKI,
List do Kolosan, 197.
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stworzone” (Kol 1,16a.c) oraz wskazujgce na przywilej Chrystu-
sa bycia Glowa wiernych, ,,On jest Gtowg Ciata — Kosciota” (Kol
1,18). Chrystus preegzystujacy, istniejacy przed jakimkolwiek
stworzeniem, nad kazdym ze stworzen sprawuje wladze!>”. Tekst
Kol 1,17 potwierdza Jego pierwszenstwo nad stworzeniem: ,,On
jest przed wszystkim i wszystko w Nim ma istnienie”.

3. Jezus Chrystus — zasada wszechrzeczy

Ten Chrystus jest zasada istnienia wszechrzeczy: ,w Nim zo-
stato wszystko (pantes) stworzone” (Kol 1,15). Znaczenie rzeczow-
nika pantes (wszystko) wyjasnia Kol 1,16: i to, co w niebiosach,
i to, co na ziemi [...], czy Trony, czy Panowania, czy Zwierzchno-
$ci, czy Wiadze. Wszystko przez Niego i dla Niego zostato stwo-
rzone”. Stowo ,wszystko” oznacza wigc caty kosmos. Natomiast
formuta ,,przez Niego” — di autou — (,,z powodu Niego”, ,poprzez
Niego”) zwraca uwage na posrednictwo Jezusa w dziele stworze-
nia. Jezus jest przyczyna sprawcza dla poddanego Mu stworzenia,
czyli jako Syn Bozy jest réwniez Stwérca!*8. Druga wystepujaca
w tym tekscie fomuta ,dla Niego” — eis auton — stwierdza, ze tak
jak Bég, Syn jest celem calego stworzenia, jest Tym, w ktérym
wszystko ma si¢ podporzadkowaé, w ktérym, jako w ,Glowie”,
wszystko ma sie potaczy¢, pojednaé i uwolni¢ od lgku oczekiwa-
nia na objawienie si¢ dzieci Bozych!®’. Trzeba nadto zauwazy¢, ze
wyrazenie eis auton zawiera dynamiczny przyimek eis, stad zwrot
»dla Niego”wyraza ruch, skierowanie stworzenia ku Chrystusowi;
wszystko zawdzigcza swoje istnienie Chrystusowi i do Niego jest
w swoim zyciu i dziataniu skierowane!®0.

157 . PFAMMATTER, Kollosserbrief, 62.

158 Jezeli wyrazeniu di autou nada si¢ sens przyczyny narzedziowej, to
wyrazenie ma sens: Bég stwarza wszystko przez Syna. Por. A. JANKOWSKI,
List do Kolosan, 229.

159 A.JANKOWSKI, List do Kolosan, 225.

160 H. LANGKAMMER, List do Kolosan (Biblia Lubelska), Lublin 2002, 39.
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4. Chrystus — Glowa Ciata Kosciota

Chrystus jeden ma przywilej bycia Glowa Kosciota, Glows
Ciata, ktére stanowi Kosciét!®l: ,On (Ktéry) jest Glows Ciata
Kosciota” (Kol 1,18a). Syn Bozy, jako Pierworodny, ma wtadze
nad calym stworzeniem, ma wiadz¢ Glowy nad calym widzial-
nym i niewidzialnym $wiatem. W szczegélny sposéb, widoczny
dla wierzacych, wtadza ta objawia si¢ przez catkowite i wylaczne
kierowanie Jego Kosciotem.

5. Jezus Chrystus — wzorem i racja istnienia ludzkosci

Druga czg$¢ chrystologicznego hymnu Kol 1,15-20 roz-
poczyna si¢, podobnie jak pierwsza, nagtéwkiem ,,On (Ktéry)
jest Poczatkiem”. Aparche (Yac. principium) zawiera w sobie
pierwszenstwo czasowe jak i charakter normatywny. Chry-
stus jako wladca w porzadku nadprzyrodzonym zajmuje takie
samo stanowisko, jakie przystuguje Mu wobec $wiata. Jed-
nakze wystepujace w Kol 1,18b stowo arché jest doprecyzo-
wane przez zdanie ,pierworodny spo$réd umartych”. Chodzi
zatem o to, ze Chrystus, dzigki powstaniu z martwych, jest
nie tylko pierwszym reprezentantem tej nowej wskrzeszonej
ludzkosci, ale jest jej wzorem i posrednig racjg istnienial®2.
Stwierdzenie to potwierdza Kol 1,18c: ,tak, ze stal si¢ we
wszystkim On wiasnie przodujacym” (tak ttumaczy Adam-
czewski), ,aby sam zyskatl pierwszenstwo we wszystkim” (tak
podaje BT). Zmartwychwstalty Chrystus jest Tym, ktéry
wszystkim przewodzi, z tym, ze czasownik prifens oznacza
bycie pierwszym w pewnym sensie lokalno-czasowym lub
oznacza prymat w godnosci i wtadzy. Kol 1,18c zawiera oba
te aspekty. Chrystus jest pierwszym, ktéry zmartwychwstat

161 B. ADAMCZEWSKI, List do Kolosan, 193; J. PFAMMATTER, Ko/-
losserbrief, 65.
162 B, ADAMCZEWSKI, List do Kolosan, 206.
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i zarazem jest Tym, ktéry przewodzi, dzierzy wiadz¢ nad cala
ludzkosciag!®3. Dopelnienie zdania — en pasin — (,we wszyst-
kim przodujacy”) wskazuje na poddanie panowaniu Chrystu-
sa wszystkiego, wszystkich sfer i aspektéw zycia wszystkich
istot ludzkich.

6. Jezus Chrystus — pojednaniem stworzenia z Bogiem

Tekst Kol 1,19 stanowi uzasadnienie przypisywania Chry-
stusowi tytulu poczatku i Pierworodnego sposréd umartych.
»Zechcial bowiem Bég, by w Nim zamieszkala cata peinia”
(thtumaczenie BT), bo ,w Nim zechciat, by cata pelnia zamiesz-
kata” (tak thumaczy B. Adamczewski). Wyrazenie przyimkowe
»w Nim” (en autd[i]) podkresla (zwlaszcza ze rozpoczyna zdanie
w jezyku greckim) desygnacj¢ Boga; to On zechcial, by tylko
w Chrystusie, wiasnie w Nim, pelnia (pan fo pleroma) zamiesz-
kata. Pleroma oznacza cala pelni¢ béstwa, wzglednie moc zmar-
twychwstania, poprzez ktérag Chrystus zostal objawiony $wiatu
jako ,peten mocy Syn Bozy”. Celem zamieszkania petni w Chry-
stusie bylo pojednanie wszystkiego, 7a panta, tego, ,co na ziemi,
co w niebiosach” (Kol 1,20); pojednanie z Bogiem wszystkiego
we wszystkim, czyli wprowadzenie pokoju. Tekst BT méwi: ,,aby
znéw pojednad ze sobg (z Bogiem)”, co wskazuje, ze pojednanie
dzigki Chrystusowi jest powrotem stworzenia do swego Bogal64.
Sposobem pojednania byla §mier¢ krzyzowa Jezusa. Pozahym-
niczny wiersz Kol 1,21 powtarza mys'l powyzsza: teraz ,znow
(was) pojednal w doczesnym Jego ciele (séma) przez $mier”.

Pojednanie z Bogiem kosmosu, tego, co na ziemi i tego, co
w niebiosach, dokonato si¢, zgodnie z mysla Bozg (Kol 1,20c),
poprzez Jezusa Chrystusa, eis auton — ,przez Niego”, czyli dzigki

163 Tamze, 206; H. LANGKAMMER, List do Kolosan, 44-45.

164 B. ADAMCZEWSKI tlumaczy ,pojednaé¢ z Nim”, z Chrystusem,
List do Kolosan, 213; H. LANGKAMMER: ,pojedna¢ wszystko ze soba”, List do
Kolosan, 45.
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Jego dzietu zbawczemu: ,wprowadziwszy pokdj przez krew Jego
Krzyza” (Kol 1,20)16°.

List do Kolosan wyznaje Jezusa Chrystusa Bogiem i obrazem
(ikong) Niewidzialnego. Jezus preegzystowat, jako Syn Bozy byt
»pierworodny wobec kazdego stworzenia”, byt pierwszy w czasie
i pierwszy w godnosci. Bég Ojciec w Nim wszystko stworzyl.
Jezus, jako Syn, jest przyczyna sprawcza stworzenia i ma nad nim
wiadzg, takze nad Ko$ciotem (ktory jest Jego Ciatem), na zasadzie
prymatu wynikajacego z Jego $mierci i zmartwychwstania. Dzieto
zbawcze Jezusa Chrystusa pojednato stworzenie z Bogiem.

VIII. CHRYSTOLOGIA PIERWSZEGO LISTU
DO TESALONICZAN

Pierwszy List $w. Pawta do Tesaloniczan rozwigzuje przede
wszystkim problem adresatéw, dotyczacy ich zmartwychwstania
i zmartwychwstania tych chrzescijan, ktérzy juz umarli. Chry-
stologia listu wynika z kilku wypowiedzi §w. Pawta zawartych
w omawianym tekscie.

1. Jezus Chrystus jest Bogiem
Wedtug 1 Tes 1,1 historyczny Jezus Chrystus jest Bo-

giem. Apostol pozdrawia kosciét Tesaloniki: ,w Bogu Ojcu
i w Panu Jezusie Chrystusie”. Tekst z jednej strony przypo-
mina (w skrécie) nauke o zbawieniu Bozym zrealizowanym
w (en) Kosciele przez Jezusa Chrystusa, ale réwnoczesnie
tekst grecki tego pozdrowienia pozwala zauwazy¢, ze przy-
imek en taczy Kosciét w ten sam sposéb z Bogiem Ojcem jak
iz Jezusem Chrystusem. Polaczenie jednym przyimkiem en
dwu oséb: Boga Ojca i Pana Jezusa Chrystusa wyraza mysl
o réwnosci natury boskiej Boga Ojca i Syna — Jezusa Chry-

165 1. CZERSKI, Wprowadzenie do Ksigg Nowego Testamentu, Opole 1996, 113.

7 — Teologia... t.3
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stusa. Zatem Jezus historyczny, Ten, ktéry jest Panem, réw-
noczesnie jest Bogieml“.

Podobnie tekst 1 Tes 3,11: ,a sam Bég i Ojciec nasz i Pan
nasz Jezus Chrystus, niechaj kieruje droge nasza ku wam”, ujmu-
jac Osoby Boskie jednym czasownikiem w 1. poj. (,niechaj kieru-
je”), zdaje si¢ wskazywaé na uni¢ Oséb Boskich, na identycznosé
ich natury i dziatania (chociaz $w. Pawet wyraza w tym tekscie
przede wszystkim zyczenie, by Bég pokierowat jego planami do-
tarcia do Tesaloniczan). Teksty 1 Tes 1,1 i 3,1 wskazuja na $wia-
domos¢ Apostota, iz ziemski Jezus Chrystus jest Bogiem!¢”.

2. Jezus Chrystus umart i zmartwychwstal

Jezus Chrystus jako czlowiek umarl, zostal odrzucony i za-
bity przez Zydéw. Zdanie: ,ci (Zydzi) i Pana Jezusa zabili” (1 Tes
2,15) wyraza przekonanie tradycji o odpowiedzialnosci Zy—
déw za $mier¢ Jezusal®®. Chrystus umarl, ale i zmartwychwstat
(anesté). Uzyte w formule 1 Tes 4,14 stowo anistanai w odniesie-
niu do Jezusa Chrystusa, stowo, ktére nie wystepuje w zadnym
innym tekscie Pawta (Apostot postuguje si¢ stowem egeirein,
kiedy méwi o zmartwychwstaniu Jezusa), wskazuje, iz 1 Tes 4,14
zawiera starozytna formule wiary o §mierci i zmartwychwstaniu
Jezusa. Pawet wykorzystuje t¢ formute w argumentacji dotycza-
cej skutkéw $mierci i zmartwychwstania Jezusal®’.

166 7, STEPIEN, 1 List do Tésaloniczan, w: Listy do Tesaloniczan i Pasterskie, War-
szawa 1979, 121-122; ¥. LAUB, 1 Thessalonischerbrief, w: 1. und 2. Thessalonischerbricf,
Wiirzburg 1988, 18; M. BEDNARZ, Pierwszy List do Tesaloniczan, w: 1-2 List do
Tesaloniczan, Nowy komentarz biblijny. Nowy Testament XIII, Czgstochowa 2007,
90-91.

167 M. BEDNARZ, Pierwszy List do Tesaloniczan, 90-91.

168 D. PATTE, Preaching Paul, Philadelphia 1984, 34-40-50; J. STEPIEN,
1 List do Tesaloniczan, 153; M. BEDNARZ, Pierwszy List do Tesaloniczan, 191.

169 A. PACIOREK, Pawet Apostot — Pisma, cz. 1, Tarnéw 1995, 91-92,
A.LAUB, 1 Thessalonischerbrief, 28;]. STEPIEN, 1 List do Tesaloniczan, 189;
M. BEDNARZ, Pierwszy List do Tesaloniczan, 330.
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3. Jezus Chrystus powréci w momencie paruzji

Jezus zmartwychwstaty oczekiwany jest z niebios (1 Tes 1,10), by
wybawi¢ wierzacych od nadchodzacego gniewu!”. Syn Bozy przyj-
dzie ,na dany znak”: ,zstapi z nieba” (1 Tes 4,16), aby porwac za sobg
umartych ,w Jezusie”, czyli chrzescijan, a nast¢pnie, by stawi¢ przed
sobg zyjacych, tych, ktérzy doczekali paruzjil”t. W tym ,dniu Jego
przyjscia” (1 Tes 2,19) nagrodzeni beda za dzieta zycia doczesnego
ci, ktérzy dokonali je dzigki Chrystusowi albo jakie Chrystus doko-
nat poprzez nich. Chrystus, ktéry jest nadzieja i rado$cia wierzacych,
otoczy chwaly tych, ktérzy Mu stuzyli cale zycie'’2. Jednakze czas
nastania ,,Dnia Pariskiego” nie jest znany. Dzienl paruzji nadejdzie
niespodziewanie (1 Tes 5,2-3). Dwie metafory: o ztodzieju przycho-
dzacym w nieprzewidzianym czasie!’3, o bélach, jakie nagle odczuwa
matka przed urodzeniem dziecka, obrazuja to zaskoczenie czasem
powtdrnego przyjscia Pana. Dlatego tekst 1 Tes 5,8n. okresla posta-
we tych, ktérzy zyjac w Chrystusie i dla Chrystusa, oczekujac na Jego

przyjscie, odziani sa w pancerz wiary, nadziei i mitosci.

4. Owoce zmartwychwstania Jezusa

Dzigki zados¢uczynnej §mierci i zmartwychwstaniu Jezusa,
wierni otrzymuja taske towarzyszaca im w zyciu: ,taska Pana
naszego Jezusa Chrystusa niech bedzie z wami” (1 Tes 5,28). Ci
z wierzacych, ktérzy pouczaja we wspdlnocie, przewodnicza jej,

170 D. PATTE, Preaching Paul, 33.

171 1. CH. BEKER, Paul’s Apocalyptic Gospel. The Coming Triumph of God,
Philadelphia 1987, 51; J. STEPIEN, 1 List do Tesaloniczan, 191; M. BEDNARZ,
Pierwszy List do Tesaloniczan, 351-353.

172 F. LAUB, 1 Thessalonischerbrief, 23 ]. STEPIEN, 1 List do Tesaloniczan, 161.

173 Mt 24,42-44; £k 12,39-40; E. JEZIERSKA, Pawlowy warunek ,by-
cia 2 Panem” na kovicu czasow (1 Tes 4,14). Préba poglebienia tresci teologicznych,
w: Ksigga Pamigtkowa dla Ojca Profesora Augustyna Jankowskiego OSB w §5.
rocznicg urodzin, red. ks. Waldemar Chrostowski, Warszawa 2001, 166-169;
M. BEDNARZ, Pierwszy List do Tesaloniczan, 363.
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ci wypelniaja swoje zadania en Kyrio — ,w Panu”, w imi¢ Pana,
czyli w sferze dzialania Jego taski (1 Tes 5,12), moga prosié
i btaga¢ ,w Panu Jezusie” (1 Tes 4,4), mogg prosi¢ moca au-
torytetu Jezusal’4. Podobnie ,przez (dia) Pana Jezusa” wierni
otrzymali przykazanie (1 Tes 4,2). Przyimek dia w tym wyra-
zeniu ma sens en (,w”), co w zwrocie en Kyrio Jesou podkresla
tacznosé z Chrystusem. Mocg tej tacznosci z Panem mozna
wydawaé polecenia i rozporzadzenia dotyczace form realiza-
cji Chrystusowego oredzial” (co Apostot czyni w stosunku do
swoich adresatéw).

5. Dar przebywania wierzacych z Chrystusem w wiecznosci

Dzigki zbawczemu dzietu Jezusa wierzacy uzyskali taske
przebywania z Nim po zyciu doczesnym: ,nie przeznaczyl nas
Bég, abysmy zastuzyli na gniew, ale do osiggnigcia zbawienia
przez Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktéry umart za nas, abysmy
—zywi czy umarli — razem z Nim zyli” (1 Tes 5,9-10). U podsta-
wy tego przekonania o przebywaniu wierzacych z Chrystusem
na wieki lezy teza or¢dzia chrzescijariskiego, méwigca o $§mierci
Chrystusa ,za nas”, ,za nasze grzechy”. Jezus Chrystus swoim
dzietem zbawczym wystuzyt wierzacym zbawienie, zmartwych-
wstanie i przebywanie z Nim w chwale. Poprzez chrzest wierza-
cy juz posiadaja w zyciu doczesnym dar zycia ,,z Chrystusem”7;
dar, ktéry jest zadatkiem udziatu w przysziej chwale.

174 7. STEPIEN, 1 List do Tesaloniczan, 176.

175 Tamze, 177.

176 R. ZDZIARSTEK, Chrystianologia §wi§fega Pawla, Krakéw 1989,
116-117;]. STEPIEN, Teologia $w. Pawla, Warszawa 1989, 100; S. SCHNEIDER,
Vollendung des Auferstebens. Eine exegetische Urtersuchung vor 1 Kor 15,51-52 und
1 Tes 4,13-18, Wirzburg 2000, 222-226; E. JEZIERSKA, waigty Pawet o zmar-
twychwstaniu wiernych w Dniu Pariskim, w: Ksigga Pamigthowa dla Ks. Profesora
Stanistawa Pisarka w 50. rocznicg Swigceri kaplariskich i 75. rocznicg urodzin, red.
ks. Waldemar Chrostowski, Warszawa 2004, 155; M. BEDNARZ, Pierwszy List
do Tesaloniczan, 379-381.
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Pierwszy List do Koryntian wyznaje Chrystusa Bogiem,
glosi Jego $mier¢ i zmartwychwstanie i Jego powtdérne przyjscie
w chwale. Dzieni paruzji nadejdzie niebawem, ale termin tego
dnia nie jest znany. List podkresla takze skutki dzieta zbawcze-
go Jezusa, szczegdlnie taske zycia z Chrystusem i dla Chrystu-
sa w zyciu doczesnym, i taske przysztego, po zyciu doczesnym,
przebywania z Nim w chwale.

IX. CHRYSTOLOGIA DRUGIEGO LISTU
DO TESALONICZAN

W tekscie drugiego Listu do Tesaloniczan, ktérego tema-
tyka dotyczy gléwnie problemu powtérnego przyjscia Jezusa,
czasu nastania ,Dnia Parskiego” i zjawisk temu towarzysza-
cych, Jezus Chrystus nazywany jest Panem (Kyriosem), czyli
Chrystusem zmartwychwstalym. Tytul , Pan” wystepuje w tek-
$cie Listu w trzech odmiennych sformutowaniach: wymieniany
tacznie z Bogiem Ojcem, w kolejnosci ,Bég Ojciec i Pan Jezus
Chrystus”, ,Pan Jezus Chrystus i Bég Ojciec” oraz wymienia-
ny samodzielnie, bez potaczenia z Bogiem Ojcem. Te sformu-
towania zdajg si¢ przekazywac tresci chrystologiczne zawarte
w tym Liscie.

1. Sformutowanie ,,Bég Ojciec i Pan nasz Jezus Chrystus”

Potaczenie tytutu ,Pan Jezus Chrystus” z ,Bogiem Ojcem”,
w kolejnosci najpierw Bég Ojciec, a potem Jezus Chrystus,
spotykamy w tekstach: 2 Tes 1,2.12. Pierwszy zawiera zycze-
nie: ,taska wam i pokéj od Boga, Ojca naszego, i Pana Jezusa
Chrystusa”, a drugi: ,Aby w was zostalo uwielbione imi¢ Pana
naszego, Jezusa Chrystusa, a wy w Nim — za taska Boga nasze-
go i Pana Jezusa Chrystusa”. Takie sformutowania wskazuja, iz
zaréwno Bég Oijciec, jak i Jezus Chrystus sg dawcami pokoju
i takze wszelkich task.
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2. Sformulowanie ,Pan nasz Jezus Chrystus i Bog Ojciec”

Fragment modlitwy za adresatéw (2 Tes 2,16) jest sformuto-
waniem wymieniajagcym w odwrotnej kolejnosci niz teksty 2 Tes
1,2.12 Pana Jezusa i Boga Ojca. Autor Drugiego Listu do Tesa-
loniczan prosi: ,Sam za$ Pan nasz, Jezus Chrystus i Bég, Ojciec
nasz, ktéry nas umitowat i przez taske udzielit nam wiecznego
pocieszenia i dobrej nadziei, niech pocieszy serca wasze i niech
utwierdzi w kazdym dziataniu i dobrej mowie”. Wystepujaca
w tym tekscie kolejnos§¢ wymienienia Pana Jezusa Chrystusa
i Boga Ojca nie jest czyms odosobnionym w Listach Pawtowych,
spotyka sig¢ ja jeszcze np. w 2 Kor 13,13; Ga 1,1. W przytoczo-
nym tekscie charakterystyczne jest zwracanie si¢ do os6b Boskich
w trzeciej osobie liczby pojedynczej: ,niech pocieszy”, ,niech
utwierdzi”. Zatem ,nasz Pan” — Kyrios razem z ,Bogiem, naszym
Ojcem” udzieli wierzacym pocieszenia. Takie potaczenie Chry-
stusa Pana z Bogiem Ojcem wskazuje na jedno$¢ Ojca i Syna,
tym samym stwierdza godno$é¢ boska Jezusa Chrystusal”’.

3. Sformulowania zawierajace tytul,Pan nasz Jezus Chrystus”

Tytut ,,Pan nasz Jezus Chrystus” wymieniajacy Jezusa Chry-
stusa bez podkreslania zwiazku z Bogiem Ojcem wystepuje
w tekstach 2 Tes 2,1.14 i 3,18, ktére dotycza powtdrnego przyj-
$cia Jezusa i udziatu wiernych w Jego chwale. Tekst 2 Tes 2,1
moéwi: ,w sprawie przyjscia Pana naszego Jezusa Chrystusa 1na-
szego zgromadzenia si¢ wokét Niego, prosimy was, bracia, aby-
$cie sie nie dali zbyt tatwo zachwiaé w waszym rozumieniu [...],
jakoby juz nastawat dzieri Pariski”, 2 Tes 2,14 przypomina adre-
satom Listu, ze Bog: ,wezwal was [...], abyscie dostapili chwaty

7. STEPIEN, 2 List do Tesaloniczan, w: Listy do Tesaloniczan i Pasterskie
(PNT 9), Poznari — Warszawa 1979, 23; M. BEDNARZ, Drugi List do Tesalo-
niczan, w: 1-2 List do Tesaloniczan, Nowy komentarz biblijny. Nowy Testament
XIII, Czgstochowa 2007, 448-489.
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Pana naszego, Jezusa Chrystusa”!’8. Koficowe pozdrowienie Li-
stu (2 Tes 3,18) podkresla, iz Jezus jest zrédtem wszelkiej taski:
»2Laska Pana naszego, Jezusa Chrystusa, [niech bedzie] z wami
wszystkimi”. Zatem od Jezusa Chrystusa zalezy w sposéb bez-
posredni sprawa przyszlego zycia wierzacych.

4. Paruzja Jezusa Chrystusa

Przychodzacy w dniu Paniskim Jezus objawi si¢ z nie-
ba wraz: ,z aniolami swojej potegi” (2 Tes 1,7)17%. Towa-
rzyszace Mu duchy pierwszy List do Tesaloniczan nazwat
»Swietymi” méwiac, ze Jezus objawi si¢ ,ze swigtymi” (1 Tes
3,13). W drugim Liscie do Tesaloniczan ponowne przyjscie
Jezusa bedzie znakiem Jego potegi i mocy!®’. Paruzja nasta-
pi w ,owym dniu”, kiedy Jezus przyjdzie jako s¢dzia (2 Tes
1,6-10)81. Wymierzy wtedy kare tym, ktérzy Boga nie uzna-
ja (2 Tes 1,8), a bedzie uwielbiony w swigtych swoich (2 Tes
1,10). Jednakze moment nastania dnia Pariskiego nie jest bli-
ski, jest odleglty!'®2. Nie mozna sadzi¢, ,jakoby juz nastawal”
(2 Tes 2,2).

Drugi List do Tesaloniczan wyznaje Jezusa Chrystusa Bo-
giem. Jest On wspétdawca wraz z Ojcem pokoju i task. Jezus
sam jest takze dawcg task, zwlaszcza zwigzanych z Jego powtér-
nym przybyciem i z przyszta chwala wierzacych. Drugi List do
Tesaloniczan przekazuje nadziej¢ na powtdrne przyjscie Jezusa,
ktére jednak nie nastapi w najblizszym czasie, poprzedza go réz-

178 R. ZDZIARSTEK, Chrystianologia Swiglego Pawila, 1, Krakéw 1989, 132.

179 ELAUB, 2. Thessalonischebrief, w: 1. und 2. Thessalnischer Brief,
Wiirzburg 1988, 47.

180 B. SMORKA, 1 i 2 List do Tesaloniczan, Wroctaw 1995, 40.

181 A.PACIOREK, Pawet Apostol. Pisma II, Tarnéw 1996, 45-46; G.M. SO-
ARES-PRABBU, 2 List do Tesaloniczan, w: Migdzynarodowy Komentarz do Pisma
waigfego, red. W.R. Farmer, red. wydania polskiego W. Chrostowski, Warszawa
2000, 1572.

182 M. BEDNARZ, Drugi List do Tesaloniczan, 498-502.
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ne znaki, apostazja, objawienie si¢ antychrysta. Paruzja Jezusa
Chrystusa, znak Jego potegi i mocy, objawi Go jako Sedziego.

X. CHRYSTOLOGIA PIERWSZEGO LISTU
DO TYMOTEUSZA

Pierwszy List $w. Pawta do Tymoteusza jest listem skierowa-
nym do umilowanego ucznia, pelnigcego funkeje biskupa Kosciota
w Efezie. Zawiera wiele pouczen, wskazéwek praktycznych, doty-
czacych nauczania prawd wiary, nauki etycznej, rzadéw we wsp6l-
nocie wiernych, ustanawiania urzedéw koscielnych. W Liscie od-
nalez¢ mozna takze pewne dane o Jezusie Chrystusie.

1. Jezus Chrystus jest Bogiem

Juz pozdrowienie, zawarte we wstepie Listu (1 Tm 1,3), na-
zywa Jezusa Chrystusa ,naszym Panem”. Jezus obdarzony jest
wiec popaschalnym tytutem Kyrios. W zestawieniu z Bogiem
Ojcem, Jezus Chrystus przedstawiony jest jako Syn Bozy.

Tytut ,nasz Pan” (Kyrios hemon) moze wskazywaé (chociaz nie
jest to wyraznie wyrazone) na posrednictwo Jezusa Chrystusa mig-
dzy Bogiem i ludZmi (por. 1 Kor 8,6)!83. Bég Ojciec i nasz Pan, Jezus
Chrystus, s3 jedynym Zrédtem taski, mitosierdzia i pokoju'®*. Przed-
stawienie si¢ Pawla jako ,apostot Chrystusa Jezusa wedtug nakazu
Boga naszego, Zbawiciela, i Chrystusa Jezusa, naszej nadziei” (1 Tm
1,1) nawigzuje do ST, ktéry Boga nazywat Zbawicielem, jednoczes-
nie wskazuje na Chrystusa, ktéry ten plan zbawczy zrealizowat 1%.

18 H. LANGKAMMER, 1 List do Tymoteusza, w: Listy Pasterskie (Biblia
Lubelska), Lublin 2006, 21.

1847, STEPIEN, 1 List do Tymoteusza, w: Listy do Tesaloniczan i Listy Pasterskie,
Warszawa 1978, 319.

185 H. LANGKAMMER, 7 List do Tymoteusza, 20; J. STEPIEN, 1 List do
Tymoteusza, 318; A. PACIOREK, Pawel Apostol. Pisma II, Tarnéw 1996, 62.
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2. Jezus Chrystus — prawdziwym Czlowiekiem

W tekscie 1 Tm 3,16, bedacym fragmentem hymnu
starochrzescijariskiego o intronizacji Chrystusa, styszymy,
ze Chrystus ,objawil si¢ w ciele, usprawiedliwiony zostat
w Duchu”, co znaczy, ze ukazal si¢ w ludzkiej naturze, a Jego
swigtos¢ (=sprawiedliwo$¢) potwierdzona zostata czynami
dokonanymi moca Ducha Swietego!86. Wiersz 1 Tm 2,5 —
wyrazniej niz 1 Tm 1,2 — podkresla cztowieczenstwo i zara-
zem posrednictwo Jezusa Chrystusa miedzy Bogiem i ludz-
mi w dziele zbawienia: ,Jeden jest posrednik mi¢dzy Bogiem
a ludZmi, cztowiek Chrystus Jezus”. Postuszny woli Ojca, Je-
zus wykonat Boze zbawcze plany!®”.

3. Jezus Chrystus — Zbawicielem

Tekst 1 Tm 2,6 ukazuje Jezusa — Czlowieka jako Tego,
ktory ,wydal samego siebie na okup (antilutron — ‘zaplata za
kogo§’) za wszystkich”. Tekst wyraza prawd¢ paschalna, ujeta
w formule wydania zast¢pczego Jezusa ,na okup”, ,za wszyst-
kich”. Jezus Chrystus jest wiec posrednikiem zbawienia (tekst
1 Tm 2,6 nawigzuje wyraznie do Mk 10,45 i Mt 20,28)188.
Nadto tekst 1 Tm 1,15 stwierdza, ze ,Jezus Chrystus przyszedt
zbawi¢ grzesznikéw”, zatem wydal sie¢ zast¢pczo za innych.
List 1 Tm nie wspomina formy wydania si¢ Jezusa, rodzaju
Jego $mierci zadoséuczynnej. Wprawdzie 1 Tm 6,13 stwierdza,
ze Jezus ,ztozyl (=zaswiadczyl) dobre wyznanie za Poncjusza

186 A. PACIOREK, Pawe? Apostol. Pisma II, Tarnéw 1996, 58.

187 K. ROMANIUK, Posrednik, w: Soteriologia sw.Pawta, Warszawa 1983,
59; C.S. KEENER, red. naukowy, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego
Testamentu, red. wyd. pol. K. Bardski, W. Chrostowski, Warszawa 2000, 471.

188 H. LANGKAMMER, 7 List do Tymoteusza, 35; ]. STEPIEN, 1 List do
Tymoteusza, 334-335; Z. NIEMIRSKI, Listy Pasterskie,w: Listy Pawlowe oraz List
do Hebrajezykow (wprowadzenie), Radom 1996, 181-182; Komentarz historyczno-
-kulturowy do Nowego Testamentu, 479.
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Pitata” — co moze oznaczaé¢ meke — ale raczej bylo to publicz-
nym o$§wiadczeniem, ze jest Synem Bozym, Mesjaszem!®’.

4. Jezus Chrystus — uwielbiony

Pierwszy List do Tymoteusza 3,16 przekazuje swiadomos$é
wniebowstapienia Jezusa. Czasowniki ,wskrzeszony”, ,usprawied-
liwiony”, wyrazone w stronie biernej (passivum divinum), wska-
zuja na ingerencje Boga Ojca we wskrzeszenie Jezusa i w Jego
usprawiedliwienie w Duchu. Zmartwychwskrzeszenie Jezusa
podkresla Jego béstwo, wybranstwo Boze, pozycje Mesjasza.

»Ukazat si¢ Aniotom” — wtedy, gdy zostal wzi¢ty do nieba —
odnosi si¢ do zwycigstwa; ,zostal wzigty w chwale” okresla przej-
$cie Jezusa do wiecznej chwaty, przynaleznej Mu jako Bogu!®.

5. Paruzja Jezusa Chrystusa

Pierwszy List do Tymoteusza wyraza takze wiar¢ w po-
wtérne przyjscie Jezusa, nazywajac je ,objawieniem (epifaneia)
si¢ naszego Pana”, ,ukazaniem si¢ we wiasciwym czasie” (1 Tm
6,14-15). Podobnie jak pierwsze, tak i drugie objawienie si¢
Chrystusa bedzie dzietem Boga Ojca. Bég ,ujawni” (deiknyein)
Jezusa Chrystusa ,we wiasciwym czasie”, tzn. w terminie przez
Boga ustalonym?!?1.

6. Jezus Chrystus — Panem wierzacych, sferg ich zycia

Pawet nazywa si¢ ,Apostotem Jezusa” (1 Tm 1,1), w jego zy-
ciu ,Jezus Chrystus pokazal calg wielkodusznos¢” (1 Tm 1,15).

189 J STEPIEN, 7 List do Tymoteusza, 376; A. PACIOREK, Pawel Apostot.
Pisma I1, 62. )
190 J.STEPIEN, I List do Tymoteusza, 548; H. LANGKAMMER, 1 List do

Tymoteusza, 48.
91 H. LANGKAMMER, 1 List do Tymoteusza, 80.
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Apostot sktada dzigki Chrystusowi Jezusowi, naszemu Panu, za
powotanie do stuzby (1 Tm 1,12).

Faska Pana (naszego) okazata si¢ w zyciu Pawla wraz ,z wiara
i mitoscia, ktéra jest w Chrystusie Jezusie” (1 Tm 1,13), czyli zwigzek,
jaki zaistnial z Chrystusem, wyrazit sie w relacjach proegzystencjal-
nych, w wierze w Chrystusa i mitosci do Niego i braci'®2.

Inni wspétpracownicy Apostota maja by¢ wierni w wypelnia-
niu swoich zadari. Tymoteusz ma by¢ stugg Jezusa Chrystusa (1 Tm
4,6). Pawet zaklina go ,na Boga i Chrystusa Jezusa, i wybranych
Aniotéw”, by przestrzegat jego (Pawta) pouczen (1 Tm 5,21), bo
nadety jest ten, kto niczego nie przyjmuje, kto naucza inaczej niz
Pawet i ,nie trzyma si¢ zadnych nauk Pana naszego, Jezusa Chry-
stusa” (1 Tm 6,3-4). Diakoni sumiennie wykonujacy swoja postuge
zdobywajg ,mocne zaufanie w wierze, ktéra jest w Chrystusie Je-
zusie” (1 Tm 3,13), co oznacza, ze mogg ,$miato spogladaé¢ w oczy
i ludziom, ktérym stuza, i Bogu, ktérego zlecenia wykonujg™*3.

List do Tymoteusza podkresla béstwo Jezusa Chrystusa, be-
dacego Synem Bozym, Jego posrednictwo mi¢dzy Bogiem Oj-
cem i ludZzmi. Wskazuje na wcielenie Jezusa, przybranie natury
ludzkiej, celem ztozenia Bogu ofiary zastepczej za innych. Jezus
Chrystus zostal wzigty do chwatly (wniebowstapit), skad, w cza-
sie wyznaczonym przez Ojca, powtdrnie przyjdzie. W doczes-
nosci Jezus Chrystus jest podstawg zycia wierzacych, motywem
dziatania wspétpracownikéw Pawta Apostota.

XI. CHRYSTOLOGIA DRUGIEGO LISTU
DO TYMOTEUSZA

Drugi List $w. Pawla do Tymoteusza jest ostatnim listem
Apostota. List zawiera wiele polecen i pouczen dla umitowanego
ucznia, Tymoteusza, zachety do gloszenia Ewangelii i znoszenia

192 Tamze, 27. )
193 J.STEPIEN, 1 List do Tymoteusza, 346.
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dla niej przesladowan, wskazéwki odnosnie do zachowania si¢
wobec pojawiajacych si¢ odstepcéw od wiary. W konicowej swej
czedci List jest testamentem $w. Pawta (2 Tm 4,6-8), przewidu-
jacego bliskg swg $mier¢.

Miedzy tymi pouczeniami znajdujg si¢ tresci dotyczace
chrystologii.

1. Jezus Chrystus — Bogiem i posrednikiem miedzy
Bogiem iludZmi

Z wiasnej swej woli (,wedlug wiasnego postepowania” —
2'Tm 1,9) Bég Ojciec powziat plan zbawczy. Ten zamyst podjat
»przed wiekami”, planujac jego realizacje ,w Chrystusie Jezusie”.
Tekst 2 Tm 1,9 wskazuje wigc na preegzystencje Jezusa Chry-
stusa i podkresla przyznanie ludziom, przez Jezusa Chrystusa,
»Z géry” owocéw tego planu zbawczego; ,z géry” — czyli nieza-
leznie od ich Zycia i postgpowania.

Jezus Chrystus, od ktérego razem z Bogiem Ojcem pocho-
dzg taska, mitosierdzie i pokéj (2 Tm 1,2), jest Bogiem i posred-
nikiem miedzy Bogiem Ojcem i ludzmi®®*.

2. Jezus Chrystus — Czlowiekiem

Zbawcza taska Boga zostata objawiona ludziom poprzez ukaza-
nie si¢ (epifania) Jezusa Chrystusa, przez Jego wcielenie — przyjecie
natury ludzkiej. Swoim zyciem Jezus ,zniweczyt $mier¢”, stwarzajac
ludziom mozliwos¢ uzyskania zycia i nie§miertelnosci (2 Tm 1,10).
Dlatego Jezus Chrystus nazwany jest Zbawicielem!®.

Jako Czlowiek, Jezus Chrystus byt potomkiem Dawida
(2 Tm 2,8). Pochodzenie z rodu krélewskiego Dawida wskazuje

1947, STEPIEN, Drugi List do Tymoteusza, w: Listy do Tesaloniczan i Pasterskie,
Poznari — Warszawa 1979, 412; H. LANGKAMMER, Drugi List do Tymoteusza,
w: Listy Pasterskie (Biblia Lubelska), Lublin 2006, 96.

195 A. PACIOREK, Pawet Apostot. Pisma II, Tarnéw 1996, 62.
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na godno$¢ mesjariskg Jezusa i przypomina, ze w Jego Osobie
spelniaty si¢ proroctwa ST. Tekst 2 Tm 2,8 ktadzie akcent na
zmartwychwstanie Jezusa: ,,pamietaj o potomku Dawida, Jezusie
Chrystusie, ktéry powstat z martwych”1%.

3. Jezus Chrystus — Sedzia w ,,owym dniu”

2 Tm 4,1 przedstawia Jezusa Chrystusa jako Tego, ,ktéry
bedzie sadzit zywych i umartych” 17, ktéry w ,owym dniu”, jako
sprawiedliwy Sedzia wreczy nagrode (,wieniec sprawiedliwosci”)
wszystkim, kt6rzy ,umitowali pojawienie si¢ Jego” (2 Tm 4,8). Ci
wszyscy dostapia zbawienia w Chrystusie Jezusie wraz z wieczng
chwata (2 Tm 2,10). Sam Apostot Pawet wierzyt, ze Bog ustrze-
ze jego depozyt (apostolat i gtoszong przez niego Ewangeli¢) az
do ,,owego dnia” (2 Tm 2,12), do dnia, kiedy Chrystus przyjdzie
powtdrnie, a zmartym okaze w ,,owym dniu” mitosierdzie — ,uzy-
czy milosierdzia u Pana” (2 Tm 1,18).

4. Jezus Chrystus — sfera zycia wiernych

Wszystkie zasady zycia sa wzorcem wiary i mitosci w Chry-
stusie Jezusie (2 Tm 1,13), s3 $wiadectwem Pana naszego (2 Tm
1,8). Ewangelia Pawlowa jest gloszeniem zycia obiecanego
w Chrystusie Jezusie (2 Tm 1,1). Wewngtrzna moc wiernych ma
zrédio w tasce, ktéra jest w Chrystusie Jezusie. Jednakze wszyst-
kich, ktérzy poboznie zy¢ beda w Chrystusie, spotkaja przeslado-
wania (2 Tm 3,12), dlatego musza, podobnie jak zotnierz Chry-
stusa, bra¢ udziat w zyciowych trudach i przeciwnosciach!®®.

196 K. ROMANIUK, Soteriologia sw. Pawta, Warszawa, 1983, 79; J. STEPIEN,
Drugi List do Tymoteusza, 420; H. LANGKAMMER, Drugi List do Tymoteusza,
106-107.

Y7 K. ROMANIUK, Soteriologia sw. Pawta, 59; Z NIEMIRSKI, Listy Pa-
wlowe oraz List do Hebrajezykiw (wprowadzenie), Radom 1996, 181-182.

198 A. PACIOREK, Pawe? Apostot, 63.
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Przytoczony w tekscie 2 Tm 2,11-12 fragment hymnu
liturgicznego wskazuje na S$ciste zlgczenie Zycia wiernego
z zyciem Jezusa Chrystusa i na wynikajace stad konsekwen-
cje: ,jeslibySmy bowiem z Nim wspétumarli, wespét z Nim
i zy¢ bedziemy. Jesli wytrwamy, z Nim krélowaé bedziemy”.
Owocem wspétumierania z Chrystusem w zyciu doczesnym
bedzie zycie w Nim w wiecznosci, a owocem wytrwania be-
dzie panowanie wraz z Nim!%.

Drugi List do Tymoteusza przypisuje zbawienie zaréwno
Bogu Ojcu, jak i Synowi, poniewaz autorem inicjatywy zbaw-
czej jest Bég Ojciec, a realizacja nalezy do Syna. Jezus Chry-
stus jest posrednikiem zbawienia, nazwany Zbawicielem.

Jako Cztowiek, Jezus pochodzit z rodu Dawida. Poprzez
swoja $mier¢ przezwyciezyt grzech, wystugujac ludziom moz-
liwo$¢ uzyskania zbawienia wiecznego.

W doczesnosci dla wiernych Jezus Chrystus jest celem ich
zycia, celem oczekiwanym. Jezus ukaze si¢ ponownie w ,,owym
dniu”i jako Sedzia oceni zycie wierzacych w Niego.

XII. CHRYSTOLOGIA LISTU DO TYTUSA

List do Tytusa zaliczany jest do Listéw Pasterskich, a kt6-
ry skierowany jest do biskupa Krety, Tytusa. List podaje zasa-
dy ustanawiania prezbiteréw, wskazéwki dla duszpasterzy, dla
grup specjalnych, przede wszystkim wystepuje przeciw btednym
teoriom rozpowszechnianym w Kosciele na Krecie i akcentuje
obowigzek gloszenia ,zdrowej” nauki??. Uzasadnienie przeka-
zywanych napomnien i rad zawiera elementy nauki o Jezusie
Chrystusie i Jego dziele zbawczym.

199 H. LANGKAMMER, Drugi List do Tymoteusza, 108.
20 J. CZERSKI, Wprowadzenie do Ksigg Nowego Testamentu, Opole 1996, 126.
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1. Jezus — Zbawicielem

List do Tytusa nazywa Jezusa Zbawicielem, przenosi bo-
wiem tytul Boga — Zbawiciela na Jezusa Chrystusa. Zaraz we
wstepnym pozdrowieniu §w. Pawel przekazuje zyczenie taski
i pokoju: ,,od Boga Ojca i Jezusa Chrystusa, Zbawiciela na-
szego” (Tt 1,2). Takim sformutowaniem podkresla, iz zréd-
tem Zyczliwosci i dobra pokoju jest Bég Ojciec i jego Syn,
Jezus Chrystus, nazwany Zbawicielem?°!. Rzeczownik Sozer
znaczy ,zbawca, wybawiciel, zbawiciel”. Nowy Testament
odnosi ten tytul do Boga Ojca, ale tez do Jezusa Chrystusa,
Pana, Mesjasza, Syna Bozego (tak stosuje go List do Tytusa
w 1,3; 2,13; 3,6).

2. Jezus — Wcielonym Bogiem

Poprzez Jezusa Chrystusa, w momencie Jego przyjscia na
$wiat i w calym Jego widzialnym, ziemskim zyciu: ,ukazala si¢
taska Boga” (Tt 2,11). Termin ,ukazata si¢” pokrewny jest gre-
ckiemu stowu epifania, ktére oznacza ,ukazanie si¢, pojawienie
si¢ béstwa”. W naszym tekscie (Tt 2,11) chodzi o pierwsze uka-
zanie sie Jezusa, o Jego Wcielenie?2. Cate dzieto Chrystusa byto
wyrazem dobroci Boga, zmierzajacej do zbawienia ludzi poprzez:
pouczenie ich o sposobie Zycia, naklonienie do zmiany postepo-
wania i my$lenia (paidein oznacza poznanie intelektualne, na-
pomnienie moralne) oraz zach¢cenie do oczekiwania na druga

epifani¢ Chrystusa?®.

201 H. LANGKAMMER, List do Tytusa, w: Listy Pasterskie (Biblia Lubelska),
Lublin 2006, 143.

202 M. GOODWIN, List do Tytusa, w: Migdzynarodowy Komentarz do Pisma
gwi;z‘ego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red. wyd. oryg. W.R. Farmer,
red. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2000, 1600.

203 7, STEPIEN, List do Tytusa, w: Listy do Tesaloniczan i Listy Pasterskie,
Warszawa 1979, 394; H. LANGKAMMER, Lis¢ Tytusa, 157-158.
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3. Paruzja Jezusa

Jezus oczekiwany jest w dniu paruzji, kiedy objawi si¢ ,w chwale”
jako: ,wielki Bog i Zbawiciel nasz, Jezus Chrystus” (T't 2,13). Rze-
czowniki ,B6g” i ,Zbawiciel — Jezus Chrystus”, w tekscie Tt 2,13,
wystepuja pod jednym rodzajnikiem: fes doxes tou megalon Theou kai
soteros hemon Jesou Christou. Jezus Chrystus uznany jest zatem Bo-
giem i Zbawicielem. Whniosek ten potwierdza takze zwrot nos edoken
(Tt 2,14), odnoszacy si¢ do Chrystusa, nadto o béstwie Jezusa moze
$wiadcezy¢ jezyk misteriéw, w ktérym terminy Bég, Zbawiciel okre-
$laty jedno i to samo béstwo; takze apokaliptyka zydowska, méwiaca
o objawianiu si¢ tylko jednej osoby, nigdy dwu jednoczesnie; réwniez
Nowy Testament, ktéry termin epifiineia odnosi wytacznie do Jezusa
Chrystusa?™.

4. Zado$éuczynny charakter dzieta Jezusa

Dzieto zbawcze Jezusa Chrystusa okreslone jest zdaniem ,wy-
dat samego siebie za nas” (T't 2,14), poniést wigc $mier¢ zastgpcza,
zado$¢uczynna. Tekst Listu do Tytusa podaje cel ,wydania si¢” Je-
zusa: jest nim 1) odkupienie z grzechéw (by ,odkupi¢ ludzi od
wszelkiej nieprawosci”; czasownik Jyfroun oznacza ,wykupi¢ ko-
go$, uwolni¢ na drodze zaptaty lub zlozenia okupu”) i 2) oczysz-
czenie ludu wybranego na wlasno$¢ (by ,oczysci¢ lud Bozy”, nowy
Izrael czyli Kosciét. Katharizein, katharos w N'T identyfikuje si¢ ze
zbawczym dziataniem Boga, dotyczacym ludzkiego ducha)?®.

Dzieto zbawcze Jezusa, nazwane ,wyrazem dobroci i ta-
skawosci Boga” (Tt 3,4), nie bylo nast¢pstwem dokonanych
sprawiedliwych czynéw ludzkich, lecz byto wynikiem za-
mystu Bozego mitosierdzia. Ta Boza milo$¢ przejawita si¢
w ,obmyciu odrodzenia i odnowienia (potaczonego z udo-
skonaleniem) w Duchu Swiqtym”. Zdanie: ,gdy zas$ [ukazala

204 J STEPIEN, List do Tytusa, 394-395.
205 Tamze, 395; H. LANGKAMMER, List do Tytusa, 159-160.
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si¢]” wskazuje na moment objawienia si¢ Chrystusa w §wie-
cie, na Jego Wecielenie, ktérego zbawcze skutki udostepnia-
ne s3 wierzgcym poprzez chrzest?%¢, W zdaniu ,Dia loutron
palingenesias kai anakainiseds” stowo palingenesia oznacza
»nowe narodzenie, diametralng przemiang”, natomiast stowo
loutrou (,kapiel, obmycie”) w Liscie do Tytusa jest aluzjg do
chrztu. Duch zostal wylany ,obficie” (plousiss) ,przez Jezusa
Chrystusa”, czyli wylany zostat dzigki Jezusowi Chrystusowi
(dia Jesou Christou tou sotéros hémon). Przez Niego mozliwa
jest aplikacja dzieta zbawienia podczas chrztu wraz z uspra-
wiedliwieniem, ktére miesci w sobie uwolnienie od grzechéw
i przeobrazenie duchowe, a w przysztosci dziedziczenie débr
przysztych, wiecznych (Tt 3,6)%%7. Jezus Chrystus, Zbawiciel,
jest przyczyna sprawczg ,wylania Ducha” na ludzi.

List do Tytusa przekazujac wskazéwki, polecenia wierzacym
Kosciota na Krecie uzasadnia je autorytetem Jezusa Chrystu-
sa, ktéry jest Bogiem, Wcielonym Synem Bozym, Zbawicielem
wierzacych, Tym, ktéry wyrwat ludzi z grzechu swoim dzietem
zbawczym, zadoséuczynnym i ktéry udziela Ducha poprzez
chrzest, przyjmowany przez wierzacych. Jezus Chrystus przyj-
dzie powtdrnie i objawi si¢ na konicu czaséw.

XIII. CHRYSTOLOGIA LISTU DO FILEMONA

Krétki List $w. Pawta do Filemona, dotyczacy gtéwnego adre-
sata 1 jego niewolnika Onezyma, nie zawiera rozbudowanej chry-
stologii. W tekscie wystepuja jedynie sformutowania, zwroty, ktére
tylko fragmentarycznie przedstawiaja Pawlowa mysl chry-
stologiczng. Chrystologia tego listu zawarta jest przede wszystkim

206 M. GOODWIN, List do Tytusa, w: Miedzynarodowy Komentarz do
Pisma gwi;tego, 1601.

207 ] STEPIEN, List do Tytusa, 399; H. LANGKAMMER, List do
Tytusa, 165-167.

8 — Teologia... t.3



114 8. Ewa Jozefa Jezierska OSU

w wyrazeniach, w ktérych wystepuje tytul: ,,Chrystus”, ,,Chrystus

Pan”i ,Pan”.

1. Tytul, Chrystus”

Tytut, Chrystus”wymieniony jest w Liscie do Filemona 8 razy
(Flm 1.3.6.8.23.25) i ma jeszcze w tym licie sens mesjanski. Jezus
zmartwychwstaly uznawany jest za Mesjasza. Poprzez Niego Bég
podjat ingerencje w historie, przez Niego i przez wzglad na Nie-
go zostala skruszona potega ztego?®. Samodzielnie tytut ,Chry-
stus” wystepuje w tekscie, w ktérym Pawetl okresla dobry czyn do
spetnienia ,w Chrystusie” (Flm 6), kiedy méwi, ze ,w Chrystu-
sie” moze naklada¢ obowigzek na Filemona (Flm 8), kiedy prosi
Filemona ,pokrzep moje serce w Chrystusie” (Flm 20). Formuta
»w Chrystusie” (en Christ) okresla sfer¢ dziatania taski Chrystusa,
w ktorej zyja wierzacy, sfere zwang chrystosferg?”. Wspomniany
w. 6. Listu do Filemona wskazuje na Chrystusa jako na najdosko-
nalszy wzér i ostateczny cel Zycia wierzacych?10.

2. Tytut, Chrystus Jezus”

Sens mesjaniski zawarty jest takze w formule ,Chrystus Je-
zus”. Pawet nazywa si¢ (Flm 119) desmios Christou Jesou, wigzniem
,Chrystusa Jezusa” (tak BT), czy wigzniem ,dla Chrystusa Jezusa”
(tak B. Adamczewski). Okreslenie desmios Christou Jesou mozna
ttumaczy¢: ,wigzieri dla sprawy Chrystusa Jezusa”, a takze ,,(wig-
zien), ktorego uwiezit Chrystus Jezus”?t. W Liécie do Filemona

208 A. GRABNER-HAIDER, red., Praktyczny stownik biblijny, przekiad
i opracowanie T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1999, 719.

209 A. JANKOWSKI, List do Filemona, w: Listy Wigzienne (PNT 8),
Poznan — Warszawa 1962, 328.

210 B, ADAMCZEWSKI, List do Filemona, w: List do Kolosan, List do Filemona,
Czestochowa 2006, 45.

2N List do Filemona, w: Migdzynarodowy Komentarz do Pisma Swi;‘tego, red. wyd.
oryg. W.R. Farmer, red. wyd. polskiego W. Chrostowski, Warszawa 2000, 1605.
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Pawel nie przedstawia si¢ jako Apostot, lecz jako ten, ktéry zo-
stal wzigty do niewoli (aresztu $ledczego) przez Jezusa Chrystusa,
ze wzgledu na relacje z Nim?!2. Podobnie, towarzyszacy Pawlowi
Epafras zostaje przedstawiony Filemonowi jako ,,méj wspétwie-
zienn w Chrystusie Jezusie” (w. 23). ,, Deamios Christou Jesou” okresla
Pawta jako osobg obdarzona funkcja przez (dla) Chrystusa Jezusa,
osobe odznaczajaca si¢ szczegdlnym autorytetem?3.

3. Tytut ,Pan”

Tytut Kyrios (Pan) wystepuje w Liscie do Filemona 5 razy: we
wstepnym pozdrowieniu ,,od Pana Jezusa Chrystusa” (Flm 3), w po-
dzigkowaniu Bogu za postgpowanie adresata, za jego wiare, jaka
zywi ,,dla Pana Jezusa” (Flm 5), Onezym nazwany jest umitowanym
,w Panu”bratem Pawta i takze Filemona (Flm 16)*'4, Apostot prag-
nie mie¢ z Filemona ,,pozytek w Panu” (Flm 20), zwrot ,taska Pana
Jezusa Chrystusa z duchem waszym” koniczy list (Flm 25).

W tekscie Listu do Filemona rzeczownik ,,Pan” nie wystepu-
je z zaimkiem ,méj” czy ,,twéj (Pan)”. Tytul Pan — Kyrios nie ma
w Liscie do Filemona sensu socjologicznego, lecz sens teologicz-
ny. Miesci w sobie idee zbawcze przypisywane Bogu w Starym
Testamencie. Tytut Kyrios jest ttumaczeniem imienia Boga Jah-
we z LXX. Tytut ten byt uzywany przez koscioty hellenistyczne,
dla ktérych Jezus byt Panem?". Kyrios oznacza wiec godnosé
wskrzeszonego z martwych, wywyzszonego i krélujacego nad

$wiatem Jezusa, ktérego wladzy podlegaja wszyscy wierzacy?16.

212 A JANKOWSKI, List do Filemona, 329; B. ADAMCZEWSKI, List do
Filemona, 55.

13 1 B. LIGHTFOOT, Epistle to Philemon, w: St. Paul’s Epistles to the Colossians
and Philemon [brak miejsca wydania] 1999, 339.

214 B. ADAMCZEWSKI, Stary Pawef i jego poczucie humoru (Flm 9),
w: ,,Zyjemy dla Pana” (Rz 14,8). Studia ofiarowane Profesor Ewie J. Jezierskiej OSU,
red. W. Chrostowski, Warszawa 2006, 29.

215 H. LANGKAMMER, List do Filemona (Biblia Lubelska), Lublin 2003, 17.

216 B, ADAMCZEWSKI, List do Filemona, 45.
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Jezus Chrystus w przedstawieniu Listu do Filemona jest
Panem zmartwychwstalym, wywyzszonym, Panem catego stwo-
rzenia. Jest Bogiem. Dla wierzacych Jezus Chrystus jest wzorem
postgpowania i ich ostatecznym celem.

XIV. CHRYSTOLOGIA LISTU
DO HEBRAJCZYKOW

List do Hebrajczykéw uwaza si¢ za traktat teologiczny o ka-
plaistwie Chrystusa. Jest to doskonale opracowane pismo No-
wego Testamentu, w ktérym fragmenty doktrynalne przeplatajg
si¢ z parenezg. Pareneza ukazana jest jako konsekwencja roz-
wazan doktrynalnych?!”. Fragmenty doktrynalne przedstawiaja
Chrystusa jako Syna Bozego, jako cztowieka — brata ludzi, jako
najwyzszego Arcykaptana, ktérego jednorazowa $mier¢ na krzy-
zu byla najwyzszym i wiecznym aktem Jego kaptanstwa. Auto-
rowi Listu do Hebrajczykéw chodzi o odpowiedz na pytanie, jak
zblizy¢ si¢ do Boga (Hbr 7,19), by mie¢ prawdziwy przystep do
Niego (Hbr 10,20), jak znalez¢ prawdziwe zycie w blasku Jego
$wietosci (Hbr 12,9n.)218,

1. Jezus Chrystus — Synem Bozym

Juz Prolog Listu przypomina, ze Bég, przemawiajac poprzez
wieki w rézny sposéb do cztowieka, zechcial objawi¢ siebie przez
Syna. Chrystus ma zatem t¢ samg nature¢ co Bég. Potwierdzaja to
odniesienie do Chrystusa stowa psalmu: , Ty jeste§ moim Synem,
Ja Cig dzi§ zrodzitem” (Ps 2,7) czy tekst: ,Ja bed¢ Mu Ojcem,
a On bedzie Mi Synem” (2 Sm 7,14). Bég Ojciec i Syn sa nieroz-
dzielni od poczatku stworzenia: ,[Bég] przez Niego (Chrystusa)

A7 J. CZERSKI, Wprowadzenie do Ksigg Nowego Testamentu, Opole 1996,132.
218 A.TRONINA, Do Hebrajezykow. Stowo zachety na dni ostatnie, Czgstochowa
1998, 45.
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tez stworzyl wszechéwiat” (Hbr 1,2). Syn istniat przed stworze-
niem $wiata, zatem preegzystowal w Bogu.

Jezus Chrystus jest ikong Ojca, jest: ,odblaskiem Jego chwa-
ty i odbiciem Jego istoty” (Hbr 1,3). Dlatego, widzac Jezusa, po-
znaje sie Ojca?’’.

Przez Jezusa i dla Niego wszystko istnieje (Hbr 2,10). On zo-
stal ustanowiony dziedzicem wszystkich rzeczy (Hbr 1,2) i mocg
swej potegi wszystko podtrzymuje (Hbr 1,3). Nadane Mu imi¢ Syn
stawia Go przed aniotami, ponad catym swiatem (Hbr 1,4). Dlate-
go nalezy Mu si¢ boska czes¢ (Hbr 1,6). A poniewaz Jezus zasiada
w chwale Ojca, zatem aniotowie, jako studzy, sa Jego wystaricami, by
pomagaé ludziom w dazeniu do zbawienia??’. Jezus jednak nie tylko
zasiada po prawicy Ojca, ale jest bratem ludzi. Te dwie cechy Jego
pozycji jako Syna Bozego — zasiadanie w chwale Ojca i braterstwo

z ludZmi — czynig Go posrednikiem miedzy Bogiem i ludzmi??!.

2. Jezus Chrystus — prawdziwym czlowiekiem

Jezus posiadat ludzka nature, obciazona niedoskonatoscia-
mi i utlomnosciami, zwigzanymi z ludzka egzystencja, z wyjat-
kiem grzechu (Hbr 4,15). Jezus upodobnit si¢ do ludzi (Hbr
2,10) poprzez swoje cierpienie, dlatego stal si¢ bratem czlowie-
ka (Hbr 2,11). Przez m¢ke i $mier¢ pokonat diabta, tego, kt6-
ry: ,dzierzyl wladz¢ nad $miercia” (Hbr 2,15). Przezyte przez
Jezusa, podczas ziemskiego zycia, cierpienie, bedace préba
wiernosci Bogu (Hbr 4,15), udoskonalito Go jako czlowieka,
réwnoczesnie uzdolnito Go do rozumienia ludzi i udzielania
pomocy tym, ktérzy, podobnie jak On, zostaja poddani prébie
(Hbr 2,18). Poprzez swoje cierpienie Jezus nauczyl si¢ prze-

29 A.TRONINA, Do Hebrajezyksw, 46.

220 A.PACIOREK, List do Hebrajczyksw (Biblia Lubelska), Lublin 1998, 25-26;
A.TRONINA, Do Hebrajezykow, 54-55.

21 7. NIEMIRSKI, Listy Pawtowe oraz List do Hebrajezykow (wprowadzenie),
Radom 1996, 195.
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zywaé najwigksza wiernosé, jaka wyraza si¢ w postuszenstwie
Ojcu. W swojej modlitwie zostal wystuchany, zostal bowiem
uwolniony od $miertelnosci, chociaz nie od $mierci fizyczne;j.
Doskonale wypetnil zbawczy plan dzigki wewnetrznej prze-
mianie swego czlowieczenstwa. Dlatego statl si¢ Zrédltem zba-
wienia dla wszystkich wierzacych. Swoja $miercig Jezus sam
udoskonalit si¢ i przysposobit do urz¢du Najwyzszego Kaptana
(Hbr 2,17-18), ale takze uwolnit braci i siostry od lgku przed
$miercig (Hbr 2,14-16)%?2. Po swym ziemskim zyciu Jezus so-
lidaryzuje si¢ z wszystkimi ludZzmi, biorac udzial w ich cierpie-
niach (Hbr 2,10-13)%23.

3. Ofiara Jezusa — zbawieniem dla ,wszystkich, ktérzy

Go szukaja” (Hbr 5,9)

Jezus ponidst §mier¢ za kazdego cztowieka (Hbr 2,9). Swoja
ofiarg dokonat oczyszczenia ludzi z grzechéw (Hbr 1,3). Dzigki
dzietu zbawczemu stat si¢ sprawca zbawienia wiecznego wier-
nych (Hbr 2,8-9) i doprowadza wielu synéw Bozych do chwaty
(Hbr 2,10).

Jezus ztozyt ofiar¢ Bogu podobnie, jak kaptani Starego Te-
stamentu, ale w odréznieniu od ich ofiary, ztozyt swoja ofiare raz
na zawsze, ofiarowujac Ojcu samego siebie (Hbr 2,27), jeden raz
(Hbr 9,28). Jego krew, ktéra byta wyrazem zlozenia samego sie-
bie Bogu jako nieskalana ofiara, oczyscita sumienia ludzi z mar-
twych uczynkéw, by mogli stuzy¢ Bogu zywemu (Hbr 9,14).
Przelaniem swojej krwi Jezus zawart nowe przymierze z ludzmi.
Przez $§mier¢, poniesiona: ,dla odkupienia przestepstw popetnia-
nych za pierwszego przymierza’, stal si¢ posrednikiem Nowego
Przymierza miedzy Bogiem i ludzmi (Hbr 9,5)%%4.

222 A. PACIOREK, List do Hebrajczykow, 35.

223 A.'TRONINA, Do Hebrajczyksw, 84-85.

224 A. PACIOREK, List do Hebrajezykéw, 109; Z. NIEMIRSKI, Listy Pa-
wlowe oraz List do Hebrajezykow, 197.
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4. Wywyzszenie Jezusa

Jezus dokonatl oczyszczenia z grzechéw przez ztozenie jed-
nej, raz jeden i raz na zawsze ofiary za grzechy. Przecierpial meke
krzyza, nie baczac na rodzaj $mierci, ktéry w odczuciu Zydc’)w
byt haniba. Po dokonaniu dzieta zbawczego zasiadl po prawi-
cy Majestatu (Hbr 10,12), na tronie Boga (Hbr 12,2), uzyskat
wladze réwna Bogu. Chwata u Boga jest uwiericzeniem ziem-
skiego zycia Jezusa. Siedzacy po prawicy Ojca Jezus jest krélem
narodéw. Bedac w niebie, wstawia si¢ przed obliczem Boga za
wierzacymi (Hbr 9,24). Jego dzieto zbawcze przywrécito komu-
ni¢ ludzi z Bogiem, a Jemu samemu nadato imie, ktére stawia

Go w pozycji wyzszej od pozycji aniotéw223,

5. Jezus Chrystus arcykaptanem

Wiernosé Bogu i petna solidarno$¢ z braémi dowodza, ze
Jezus jest prawdziwym arcykaptanem. Rozumiejacy ludzi, jest
zarazem uwierzytelniony przez Boga. Istota Jego kaptaristwa jest
posrednictwo miedzy §wiatem boskim i ludzkim??°.

W poréwnaniu z Mojzeszem, ktéry byl posrednikiem ob-
jawiajacym Stary Testament, wiarygodnym jako stuga w domu
Bozym (Hbr 3,5), Jezus jest wyzszym w godnosci, poniewaz jako
Syn, jest Panem tego ,domu”, ktérym jest wspélnota wiernych??”.
Jezus jest wystannikiem Ojca (Apostotem), ambasadorem w pet-
ni uwierzytelnionym przed Ojcem. Cieszy si¢ wicksza godnoscia
niz Mojzesz, poniewaz zostal: ,ukoronowany chwalg i czcig po
$miertelnych cierpieniach” (Hbr 2,9)228.

Jezus jest wielkim, poniewaz przebywa w niebie, taczac $wiat
ziemski z boskim. Jest mitosiernym arcykaptanem, poniewaz wspét-

225 A.'TRONINA, Do Hebrajczyksw, 47.

226 Tamze, 64.

227 A. PACIOREK, List do Hebrajczykow, 45.
228 A.TRONINA, Do Hebrajezyksw, 68.71.
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czuje nedzy ludzkiej. Jezus jest wyzszym od arcykaptana $wiatyni
Jerozolimskiej, poniewaz raz na zawsze wszedt do sanktuarium, do
nieba, raz ztozywszy ofiare za grzechy ludzi, podczas gdy arcykaptan
jeden raz w roku wchodzit do ziemskiego przybytku w Jerozolimie,
aby tam dokona¢ przebtagania za grzechy swoje i ludzi. Jezus, ktéry
dos$wiadczyt wszystkiego, co ludzkie, oprécz grzechu, moze teraz, be-
dac u Ojca, wspdtezud (sympathein) ludzkim cierpieniom??’.

Chrystusowe kaptaristwo ma znamiona prawdziwego kaptan-
stwa, nie jest rytualne, ale realne. Jest ustanowione ,na wieki”. Jezus
zatem nie potrzebuje ani nastepey, ani zastgpey (Hbr 7,21). Zostat
przez Boga wybrany: ,dzigki $miertelnym cierpieniom” (Hbr 2,9).
Uwielbienie zmartwychwstatego Jezusa oznacza Jego kaptariska in-
westyture. Jezusowe kaplaristwo nie wywodzi si¢ z pokolenia Lewie-
go, lecz miesci si¢ na linii, tej samej, co godno$¢ tajemniczego (bez
genealogii i ram czasowych) kréla i kaptana Melchizedeka. Kaptari-
stwo Melchizedeka kryje w sobie aspekt ,wiecznosci” i tym samym
zapowiada kaptanistwo Chrystusa, ,.kaptana na wieki” (Ps 110,4)%°.

Jezus doswiadczyl $mierci, ,zanosit z wielkim wotaniem
i }zami btagania” do Ojca (Hbr 5,7), byt doskonale wierny i po-
stuszny Ojcu, dlatego ,nauczyt si¢ postuszenstwa” (Hbr 5,8),
przyjat zbawcza pozycje wobec wierzacych, ,stat si¢ przyczyna
wiecznego zbawienia dla wszystkich” (Hbr 5,9). W swojej §mier-
ci Jezus byt jednoczesnie ofiarnikiem i ofiarg, dlatego zostal przez
Boga wystuchany (Hbr 5,7), udoskonalony (Hbr 5,8) i ogtoszo-
ny arcykaptanem (Hbr 5,10); ,,naszym arcykaptanem” (Hbr 8,1),
wielkim Kaptanem nad domem Bozym (Hbr 10,21). Bég Ojciec
i Syn wspétdziatali w zbawieniu $wiata??.

229 A. PACIOREK, List do Hebrajezyksw, 56-62; A. TRONINA,
Do Hebrajczykiw, 80.

20 A.VANHOYE, List do Hebrajczykéw, w: Migdzynarodowy Komentarz do Pis-
ma Swi;tego, red. nauk. wyd. oryg. W.R. Farmer, red. nauk. wyd. pol. W. Chrostowski,
‘Warszawa 2000, 1619.

231 7 NIEMIRSKI, Listy Pawlowe oraz List do Hebrajczykéw, 199-200;
A.TRONINA, Do Hebrajezykow, 83; A. PACIOREK, List do Hebrajezyksw, 84;
A.VANHOYE, List do Hebrajczykiw, 1619-1620.
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List do Hebrajezykéw wykazuje, ze tylko Jezus Chrystus jest
Tym, przez ktérego, poprzez wiare w Niego, wierzacy maja przystep
do Boga?32. On, bedac Synem Bozym, stat si¢ czlowiekiem i prze-
zyt wszystko co ludzkie, az po $mier¢ krzyzows. Poniewaz spetnit
zamyst zbawczy Ojca, zostal obdarzony chwata. Jezus Chrystus jest
Jedynym Posrednikiem miedzy Bogiem i ludZmi, arcykaptanem,
ktéry ztozyl Bogu z siebie ofiar¢ za grzechy ludzi. Jest mitosiernym
arcykaptanem, bo jako Bég-Czlowicek, rozumie Zycie czlowicka.

XV. CHRYSTOLOGIA LISTU SW. JAKUBA

Autor Listu $w. Jakuba, Jakub — krewny Jezusa, a najpraw-
dopodobniej jednak judeochrzescijanin, kieruje list do ,,dwu-
nastu pokolen w diasporze”, czyli do chrzescijan, Nowego
Izraela, rozproszonych wsréd pogan. Trescia listu sa zachety,
wskazania, pouczenia wypowiadane w duchu chrzescijariskim,
interpretujace wyrazenia i tresci zaczerpnigte ze Starego Testa-
mentu. Zastanawia brak w liscie wyraznych wzmianek o zyciu
ziemskim Jezusa (przy przyjeciu Jakuba za autora listu). List
zawiera jednak pewne odniesienia do Jezusa Chrystusa.

1. Jezus — Panem

List zaczyna przedstawienie si¢ piszacego: ,Jakub, stuga
Boga i Pana Jezusa Chrystusa” (Jk 1,1) — Jakobus Theou kai Kyriou
Jesou Christou doulos. Nadawanie Jezusowi tytulu Kyrios i zesta-
wienie ze sobg Boga i Chrystusa wskazuje na $wiadome pod-
kreslenie przynaleznosci autora listu do wiary chrzescijaniskiej?3.

232 U.(SUNG-YUL) RHEE, Christology, Chiasm, and the Concept of Faith in
Hebrews 10,19-89, w: Filologia Novotestamentaria vol. XV1, 2003, 47-48.
233 T'W. LEARY, List swigtego Jakuba, w: Katolicki komentarz biblijny, red.

nauk. wyd. oryg. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, red. nauk. wyd. pol.
W. Chrostowski, Warszawa 2001, 1493.
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Pan — Kyrios jest Tym, ktéry umart, zmartwychwstat i przebywa
w chwale.

2. Jezus — Chrystusem

Chrystus znaczy Mesjasz, Pomazaniec. Jezus jest uwielbio-
nym Pomazaricem: ,niech wiara wasza w Pana naszego Jezusa
Chrystusa uwielbionego nie ma wzgledu na osoby” (Jk 2,1). Je-
zus jako Pomazaniec Bozy przebywa wiec w chwale. Ten Jezus
jest w centrum wiary adresatéw; kiedy postepuja niekonsekwen-
tnie; wyznajac wiar¢ w posta¢ duchowa wyniesiong do chwaty,
niegodziwie traktujg osoby o nizszym statusie spotecznym?34.

3. Paruzja Jezusa

List $w. Jakuba zacheca do cierpliwego oczekiwania przyjscia
Pana?®>| Trwajcie w cierpliwosci, az do przyjécia Pana” (Jk 5,7).
To przyjscie Pana zdaje si¢ by¢ bliskie (Jk 5,9). S¢dzia stoi przed
y2drzwiami” (Jk 5,9). Dlatego wierzacy majg si¢ modli¢, namasz-
czaé chorych ,w imi¢ Pana”, poniewaz Pan chorego podzwignie
(Jk 5,14-15). Namaszczenie symbolizuje uzdrawiajacg moc Pana,
(stowo ,,Pan” odnosi si¢ do Chrystusa, chociaz stownictwo mogto
by¢ zaczerpniete z zydowskiego okreslenia Boga)?3¢. Czlowiek,
ktéry nie jest mocnej wiary, niczego od Pana nie otrzyma: [...]
yniech nie mysli, ze cokolwiek od Pana otrzyma” (Jk 1,7).

Pouczenie Listu $w. Jakuba opiera si¢ na doktrynie moralne;
Jezusa, nawiazuje do tresci Ewangelii i list6w Pawtowych. Nato-
miast przyktady podane w Liscie $w. Jakuba wzigte sa z ksiag bi-

234 C.H.FELDER, List sw. Jakuba Apostota, w: Migdzynarodowy Komentarz
do Pisma Swigz‘ego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red. nauk. wyd.
oryg. W.R. Farmer, red. nauk. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2000, 1632.

235 Tytut ,,Pan” odnosi sie w tym tekscie do Jezusa Chrystusa bardziej niz do
Boga Ojca, poniewaz paruzja czgsto zapowiadana jest w NT. Zob. TTW. LEAHY,
List swigtego Jakuba, w: Katolicki komentarz biblijny, 1501.

236 TW. LEAHY, List swigtego Jakuba, 1502.
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blijnych; zdaja si¢ one by¢ blizsze do nasladowania niz przyktad
Jezusa, ktéry jest jakby odlegty, niedostepny?3’.

List $w. Jakuba nazywa Jezusa Panem, a takze ,naszym Pa-
nem Jezusem Chrystusem”. Jezus jest oczekiwany w dniu paruzji,

kiedy przyjdzie jako Sedzia. Z tekstu Listu $w. Jakuba wynika, ze
powtérne przyjécie Jezusa jest bliskie?38.

XVI. CHRYSTOLOGIA PIERWSZEGO LISTU
SW. PIOTRA

Pierwszy List $w. Piotra skierowany jest do chrzescijan Azji
Mhniejszej, przezywajacych, nieokreslone w Liscie, doswiadczenia
i przesladowania. List chce umocnié adresatéw i zacheci¢ ich do
wytrwania w wierze i do odwagi jej wyznawania, do przeciwsta-
wiania si¢ przeciwnikom. W tym celu List stawia chrzescijanom
Jezusa Chrystusa jako wzér do nasladowania.

1. Preegzystencja Jezusa

Pierwszy List $§w. Piotra przedstawia Jezusa Chrystusa jako
preegzystujacego przed stworzeniem $wiata. Byt On przewidziany
przez Boga ,przed stworzeniem $wiata” (tak BT) i ,zostal wyzna-
czony przed stworzeniem $wiata” (1 P 1,20), aby dokona¢ zba-
wienia. Ten Jezus ,ukazat si¢ przy koricu czaséw” (1 P 1,20), czyli
ukazal sic w momencie wyznaczonym przez Boga i przyjat postaé
cztowieka?®. Jego cierpienia na ziemi, a takze majgce potem na-
stapi¢ uwielbienie, przepowiedzieli prorocy za natchnieniem Du-

27 E. SZYMANEK, Wykiad Pisma Swigiego Nowego Testamentu, Poznaii
1990, 449-450.

238 B. SEREMET, List sw. Jakuba, w: Dzicje Apostolskie i Listy Katolickie,
Tarnéw 2001, 55.

239 S. HALAS, Pierwszy List sw. Piotra, Nowy komentarz biblijny. Nowy
Testament XVII, Czestochowa 2007, 115-117.



124 8. Ewa Jozefa Jezierska OSU

cha Swietego (1 P 1,11). Oni to, prorocy ST, starali si¢ pozna¢ czas
spelnienia si¢ Bozych obietnic. Pierwszy List $w. Piotra nie wspo-
mina zadnych faktéw z ziemskiego Zycia Jezusa i Jego nauczania;
calg swoja uwage skupia na Jego cierpieniach i mece?#.

2. Dzieto zbawcze Jezusa

Jezus cierpiat niczym baranek wielkanocny bez skazy i bez
zmazy (1 P 1,19), swoja krwig odkupit wiernych, sktadajac swoje
zycie za drugich. Jezus cierpial zast¢pczo, ,za was”, nie majac grze-
chu, nie ztorzeczac, z ulegloscia przyjmujac cierpienia, ztorzeczenia
(1 P 2,24). Poddajac si¢ Woli Boga, ,,poniést na drzewo” grzechy lu-
dzi, umart ukrzyzowany?*. Swoja ofiarg uzdrowit grzesznikéw (1 P
3,18).Jako cztowiek, Jezus zostat zabity (,na ciele”), ale zmartwych-
wstal; mocg Ducha zostat ,,przywrécony do zycia” (1 P 3,18)%42.

3. Jezus zmartwychwstaty

W Duchu Swiqtym Jezus zszedt oglosi¢ zbawienie wszystkim
sprawiedliwym, czekajacym na odkupienie w otchtani (1 P 3,19).
Smier¢ i zmartwychwstanie Jezusa, Jego dzieto zbawcze, ma cha-
rakter uniwersalny, gdyz skutkami obejmuje wszystkich ludzi.
Jezus zmartwychwstal moca Boga. To Bég wskrzesit Go z mar-
twych (1 P 1,21; 3,21) i obdarzyt Go chwata (1 P 1,21)24.

4. Jezus uwielbiony

Po dokonaniu dzieta zbawienia, Jezus wrécit do nieba —
,wznidst si¢ do nieba”, zatem wniebowstgpit i przebywa (,jest”)
tam po prawicy Boga, majac udzial w Jego wiadzy**. Jezus

240 Tamze, 93-95.

241 Tamze, 113-115 i 209-210.

242 Tamze, 262-265.

243 S.HARAS, Pierwszy List sw. Piotra, 118.
24 Tamze, 274-275.
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Chrystus jest wigc Bogiem. Aniolowie, potegi i moce sg pod-
dane Jego wiadzy. Dla wierzacych w Niego jest Pasterzem
i Str6zem (1 P 2,25); jest takze dla nich wzorem postgpowania
(1 P2,21b)*».

Jezus przyjdzie kiedy$ powtdrnie i objawi si¢ jako Najwyzszy
Pasterz. Nagrodzi wtedy wybranych ,niewigdnacym wieficem
chwaty” (1 P 5,4)%4.

Pierwszy List Swietego Piotra podkresla preegzystencie
Jezusa, Weielenie, meke i $mieré zastgpcza, wskrzeszenie przez
Boga. Méwi o ogloszeniu Jego tryumfu zamknietym duchom
(w otchtani), o wywyzszeniu Go przez Boga, posadzeniu po pra-
wicy Bozej, o poddaniu Mu aniotéw, Mocy i Poteg. Zapowiada

Jego powtérne przyijscie w dniu paruzji?4’.

XVII. CHRYSTOLOGIA DRUGIEGO LISTU
SW. PIOTRA

Sytuacja adresatéw Drugiego Listu $w. Piotra jest inna niz
sytuacja adresatéw Pierwszego Listu tegoz autora. Adresaci
Drugiego Listu §w. Piotra zagrozeni sa nie ze strony przeciw-
nikéw zewnetrznych, lecz wewnetrznych. W liscie przewaza
wiec pareneza?*®, majaca na celu pouczenie i umocnienie adre-
satéw. Pouczenie przekazuje i umacnia takze wiar¢ w Jezusa

Chrystusa.

245 1. CZERSKI, Pierwszy List sw. Piotra w: Wprowadzenie do Ksigg No-
wego Testamentu, Opole 1996, 145-148; H. LANGKAMMER, Hymny pasyjne
w Pierwszym Liscie sw. Piotra, w: U podstaw chrystologii Nowego Testamentu,
Wroctaw 1976, 165-168; tenze, Passio Domini Jesu Christi. Nowy Testament o mgce
i Smierci Jezusa, Wroctaw 1994, 138-147.

246 S.HALAS, Pierwszy List sw. Piotra, 352-353.

247 B. SEREMET, Pierwszy List sw. Piotra, w: Dzieje Apostolskie i Listy Ka-
tolickie, Tarnéw 2001, 72.

248 J.CZERSKI, Drugi List Swi;‘tego Piotra, w: Wprowadzenie do Ksigg No-
wego Testamentu, Opole 1996, 148.



126 8. Ewa Jozefa Jezierska OSU

1. Jezus — Panem naszym

Poznany przez adresatéw Jezus Chrystus, odznaczajacy si¢ chwatg
i doskonatoscia, powotat adresatéw do wiary (2 P 1,3). Ten Jezus na-
zwany jest ,,Panem naszym Jezusem Chrystusem”, co znaczy, ze histo-
ryczny Jezus uznawany jest Mesjaszem, Wystaricem Bozym. Podczas
przemienienia na gérze Tabor Jezus ukazat swojg wielkos¢, otrzymat
od Boga Ojca czes¢ i chwale, i zapewnienie: ,, To jest méj syn umito-
wany, w ktérym mam upodobanie” (2 P 1,17). Przemienienie ukazato
Jezusa jako Syna Bozego i byto zapowiedzig przyszlej paruzji Jezusa.

2. Jezus — Zbawicielem

Jezus nazwany jest takze ,naszym Panem i Zbawcg’, ,Panem
i Zbawicielem”, ktéry dat swoje przykazanie przez apostotéw
(2 P 3,2)?%. Autor Listu przenosi tytul starotestamentowy Boga-
-Zbawcy na Jezusa, nazywajac Go Zbawicielem®°. U podstawy
tego tytutu lezy zbawcze dzielo Jezusa, Jego meka i $mieré krzyzo-
wa, poprzez ktéra Jezus wystuzyt dostep wierzacych do Boga Ojca.

3. Paruzja Jezusa

Drugi List $w. Piotra przekazuje przekonanie, ze Jezus przyj-
dzie powtérnie w Dniu Pariskim. Przyjscie Jego jednak si¢ opéz-
nia. Oczekiwany Dzien Panski z pewnoscig nadejdzie. Przyjdzie

nagle, tak jak przychodzi ztodziej w nocy (2 P 3,10)?%1,

24 1 H. NAYREY, Drugi List Swi;fego Piotra, w: Katolicki komentarz bi-
blijny, red. nauk. wyd. oryg. R.E. Brown, ].A. Fitzmyer, R.E. Murphy, red. nauk.
wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2001, 1519; KEEMER, Drugi List gwi;tega
Piotra Apostota, w: Komentarz historyczno-kulturalny do Nowego Testamentu, red.
nauk. wyd. pol. K. Bardski, W. Chrostowski, Warszawa 2000, 567.

250 B. SEREMET, Drugi List sw. Piotra, w: Dzicje Apostolskie i Listy Katoli-
ckie, Tarnéw 2001, 86.

251 1 H.NAYREY, Drugi List Swi;’z‘ego Piotra, 1520; tenze, Drugi List Swie-
tego Piotra Apostota, w: Komentarz historyczno-kulturalny Nowego Testamentu, 568.
B. SEREMET, Drugi List sw. Piotra, 86.
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Z powyzszego widaé, ze drugi List Swietego Piotra skupia
uwage na Jezusie Chrystusie Panu, ktéry ukazat swa chwale
na gorze Przemienienia. Ten Jezus jest Zbawicielem. Ukaze si¢
powtérnie w Dniu Paiskim — w dniu swojej paruzji.

XVIII. CHRYSTOLOGIA LISTU SW. JUDY

Zasadniczym tematem Listu $§w. Judy jest ostrzezenie przed
btedna i szkodliwg moralnie ideologia szerzona przez ,jakich$ ludzi”
(Jud 4), a takze przypomnienie tresci nauki chrzescijariskiej adresa-
tom, by ustrzec ich wiar¢?*2, by zacheci¢ do wiernosci wobec dobra,
jakim jest wiara. Chrystologia nie jest tematem listu, jednakze z tre-
§ci listu mozna uzyskacé kilka informacji o Jezusie Chrystusie.

1. Jezus Chrystus jest Bogiem

Tekst Jud 4, méwiacey o ,jakich$ ludziach” we wspélnocie
Kosciota, stwierdza, ze nie wykorzystuja taski ,Boga naszego”,
ale wypieraja si¢ ,,Jedynego Wtadcy i Pana naszego Jezusa Chry-
stusa’, ze ,odrzucaja Jego wladz¢”; ,panowanie odrzucajg” (Jud
2), czyli odrzucajg Chrystusa. Jako ,jedyny Wtadca”, Jezus jest
Bogiem; ma wiadz¢ boska jak Ojciec, a jako Bég preegzystowat
przed wszelkim stworzeniem.

2. Jezus jest ,,Panem naszym” (Jud 4; 17; 21; 25)

Pan — Kyrios to tytut Jezusa, ktérym, po Jego $mierci zado$¢-
uczynnej i zmartwychwstaniu, obdarzyli Go wierzacy. Chrzescija-
nie uznali Jezusa wiadcg Zycia i $§mierci. ,Panem naszym” jest Jezus
Chrystus. Christos — odpowiednik hebrajskiego ,mesjasz”, ,poma-
zaniec”, oznacza Zbawiciela namaszczonego i objawionego przez
Boga Ojca, postanego na ziemie dla wypetnienia dzieta odkupienia.

22 1. CZERSKI, Wprowadzenie do Ksigg Nowego Testamentu, Opole 1996, 152.
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Jezus swoim zyciem, $miercig i zmartwychwstaniem odkupit ludz-
ko$¢ (Jud 25). Wprawdzie jedyny Bég nazwany jest Zbawca, ale
»Zbawca przez Jezusa Chrystusa, Pana naszego”. Jezus z Woli Ojca
zbawit ludzko$¢ swoja meka i §miercia. Bég byt inicjatorem zbawie-
nia, ale Jezus zrealizowat plan zbawczy w historii ludzko$ci®*3.

On, Jezus, przeméwit przez Apostotéw, ktérzy stuchali Go
podczas Jego ziemskiego zycia: ,przypomnijcie sobie stowa wy-
powiedziane przez Apostoléw Pana naszego Jezusa Chrystusa”
(Jud 17). Dlatego wiara adresatéw, ktérej centrum jest Jezus
Chrystus, swoim poczatkiem sigga nauczania apostolskiego, kt6-
re z kolei sigga nauczania Jezusa?>.

3. Jezus przyjdzie powtérnie

»Pan nasz” oczekiwany jest przez wierzacych w czasie osta-
tecznym, kiedy przyjdzie: ,z dziesiatkami tysiecy swych $wie-
tych” (BP), by ,,dokona¢ sagdu” nad wszystkim, a szczegdlnie uka-
ra¢ bezboznych za zto uczynione (Jud 14-15). Wobec wiernych
Jezus speini obietnice zbawienia, udzieli im: ,mitosierdzia ku
zbawieniu wiecznemu” (Jud 21). Teraz, w doczesnosci, wierzacy
utrzymywani w miltosierdziu Boga s3 zachowywani dla Jezusa
Chrystusa, poniewaz s3 Jego wiasnoscig (Jud 2)>>°.

4. Jezus Chrystus jest posrednikiem

Jezus Chrystus posredniczy miedzy Bogiem i wierzacymi.
Bég Ojciec, jako Zbawca, jest darczynca. On moze wiernych

253 P REYMOND, Lis¢ sw. Judy, w: Migdzynarodowy Komentarz do Pisma
Swigtego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red. nauk. wyd. oryg.
W.R. Farmer, red. nauk. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2000, 1675.

254 Tamze, 1673.

35 E. SZYMANEK, Wyktad Pisma S'wz'gt.ego Nowego Testamentu, Poznaii
1990, 471; J. H. NAYREY, List sw. Judy, w: Katolicki komentarz biblijny, red.
nauk. wyd. oryg. R. E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, red. nauk. wyd. pol.
W. Chrostowski, Warszawa 2001, 1538.
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ustrzec przed upadkiem, stawi¢ nienagannymi, w radosci wobec
siebie, obdarzy¢ darami. Natomiast wszelkie uwielbienie, chwata,
moc czy potega oddawane sa przez ludzi Bogu za posrednictwem
Jezusa Chrystusa. Bég Ojciec przyjmuje wszelkie dary, wszelkie
dzigkczynienie i uwielbienie przez swojego Syna, Jezusa Chry-
stusa (Jud 25).

Z treéci Listu $w. Judy wynika, ze autor wyznaje, iz Jezus
Chrystus jest Bogiem, Synem Bozym, ktéry z Woli Ojca do-
konat dzieta zbawienia ludzi. Teraz, po $mierci i zmartwych-
wstaniu, Jezus jest Panem wszystkich wierzacych, przede
wszystkim jednak jest ,Panem naszym”, to znaczy Panem
adresatéw listu i takze Panem piszacego. Jezus przeméwit
kiedys (podczas swego ziemskiego zycia) do Apostotéw, po-
tem przez nich do adresatéw listu. Dlatego, bedac Jego wias-
noscia, wierzacy sa ,zachowani” az do czasu, kiedy oczekiwa-
ny przez nich Pan, ich Wtadca, przyjdzie, by ,dokona¢ sadu
nad wszystkimi” ludZzmi (Jud 14).

KONKLUZJA

Chrystologia Listéw Pawlowych, Listu do Hebrajczy-
kéw i Listéw Katolickich przekazuje niewiele danych o zyciu
ziemskim Jezusa Chrystusa. Pierwsi chrzescijanie nie intere-
sowali sie Jezusem jako cztowiekiem, chcieli natomiast wie-
dzie¢, kim On byt jako Osoba niezwyczajna, jako gloszacy si¢
Bogiem, Ktérego mocy doswiadczyli, w Ktérego uwierzyli
i Ktérego przyjeli jako ,ich Pana”.

List do Galatéw zawiera jedynie wzmianke o narodzeniu
Jezusa ,z niewiasty”, o narodzeniu w czasie oznaczonym przez
Boga, o zalezno$ci Jezusa od Prawa Mojzeszowego, poniewaz
urodzit si¢ ,pod Prawem”, jako syn narodu zydowskiego (Ga
4,4). Drugi List do Tymoteusza przytacza tytul ,Jezus Chry-
stus, potomek Dawida”, co wskazuje na przypisywane Jezuso-
wi pochodzenie z rodu krélewskiego (genealogia podana przez

9 — Teologia... t.3
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$w. Mateusza (Mt 1,1-17) wyprowadza rodowdd Jezusa od Ab-
rahama, poprzez jego potomkéw, przez Dawida i jego potomkéw,
do J6zefa, m¢za Maryi). Pierwszy List do Tymoteusza stwierdza
Weielenie Jezusa jako fakt, ze: ,przyszedt na swiat” (1 Tm 1,15),
a List do Tytusa widzi w przyjéciu Jezusa na $wiat objawienie si¢
taski Bozej (Tt 2,1).

Omawiane Listy Pawlowe, List do Hebrajezykéw i Listy
Katolickie podkreslaja natomiast dzielo zbawcze Jezusa: Jego
$mier¢ zastepcza za ludzi, Jego zmartwychwstanie oraz skut-
ki tego dzieta, jakim jest pojednanie ludzi z Bogiem, zbawie-
nie grzesznikéw, pojednanie ludzi migdzy sobg (zwlaszcza zy-
déw i pogan; zniesienie miedzy nimi ,muru”, ktéry ich oddzie-
lat), wystuzenie task dla nich w zyciu doczesnym i ich udziat
w chwale wiecznej razem z Jezusem. Jezus Chrystus obdarzony
jest tytulem Zbawca (Sofer), nazwany ,naszym Panem i Zbaw-
ca’, ,Panem i Zbawca”. List do Filipian, przytaczajac starozytny
hymn o kenozie i wywyzszeniu Jezusa, wymienia etapy unizenia
Jezusa, spetniajacego Wole Boga. List do Hebrajczykéw pod-
kresla doswiadczenie Jezusa, zdobyte podczas Zycia ziemskiego,
co uczynito Go zdolnym wspétczué stabosciom ludzi, rozumieé
cztowieka. Dlatego tez nazwany jest ,Panem naszym”, Tym, kt6-
ry umarl ,za nich”.

Jezus uwazany jest za ,ikong” Boga (2 Kor, Kol), poprzez ktéra
mozna pozna¢ Niewidzialnego. Jezus jest dla wierzacych Synem
Bozym, preegzystujacym ,przed stworzeniem wszechrzeczy”, ma-
jacym udzial w stworzeniu $wiata i bedacym jego celem i ukierun-
kowaniem jego rozwoju. List do Hebrajczykéw podkresla nadto
role Jezusa, ktéry jest Arcykaptanem wyzszym od arcykaptana
Starego Testamentu, role opierajaca si¢ na Jego znajomosci ludzi
i ogromie cierpient poniesionych w realizacji dzieta zbawczego.
Listy Pawtowe, List do Hebrajczykéw, Listy Katolickie swiadcza
o tym, ze Jezus przyjdzie powtérnie w dniu paruzji, ktdrej czas nie
jest znany. Przyjdzie jako sedzia (2 Tes, 1 Tes).

Ks. Dariusz Kotecki

PNEUMATOLOGIA

Przedmiotem tego przedtozenia jest pneumatologia $w. Pa-
wia, Listu do Hebrajczykéw oraz Listéw Katolickich. Najwigcej
uwagi poswigcimy §w. Pawlowi i to z racji, ktére za chwile wyto-
zymy. Wéréd autoré6w Nowego Testamentu najwigcej o Duchu
Swiqtym méwi §w. Pawet. Uzasadnienie tego faktu mozna zna-
lez¢ w zyciu samego Apostota Narodéw. Wedtug relacji z Dzie-
jow Apostolskich, to wiasnie Duch napetnit Pawta w czasie
chrztu (Dz 9,17), nast¢pnie kierowal nim w czasie jego podrézy
misyjnych (por. np. Dz 13,9), a nawet nie pozwolil mu uda¢ si¢
do Bitynii (16,7). Na koricu jego dziatalnosci misyjnej zapewniat
o czekajacych go cierpieniach i przesladowaniach (Dz 20,23;
21,11). Y.M.]. Congar pierwszemu tomowi swojej trzytomo-
wej monografii poswieconej Duchowi Swietemu nadat podtytut
Objawienie i doswiadczenie Ducha. Przez Objawienie rozumie
on: ,to, co sam Bdg przekazal nam przez histori¢ swego ludu,
zinterpretowang przez ludzi natchnionych, ktérymi byli prorocy
i medrey Izraela, a potem, wobec decydujacego wydarzenia Jezu-
sa Chrystusa, ewangelisci, apostotowie lub ich rzecznicy. Chodzi
zatem przede wszystkim o pytania skierowane do ksigg Pisma
Swiqtego”, natomiast doswiadczenie pojmuje on jako: ,pozna-
nie rzeczywistosci Boga jako przychodzacego do nas, dziataja-
cego w nas i przez nas, przyciagajacego nas ku sobie w komunii,
przyjazni, to znaczy byciu jednej istoty dla drugiej”?*®. Dla Pawta
Duch byl na pierwszym miejscu rzeczywistosciag doswiadczal-

256 Y. M.J]. CONGAR, Wierzg w Ducha §wi;:z‘ego. Duch Swiety w ,ekonomii”.
Objawienie i doswiadczenie Ducha, 1, Warszawa 1995, 32.
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ng, nieustannie zywa. Dos$wiadczenie dzialajacego Ducha po-
przedzito moment, od ktérego stat sic On takze przedmiotem
nauczania. Wydaje si¢, ze takim samym byt Duch dla pierwot-
nych wspélnot chrzescijariskich?®’. Osobiste przezycie Ducha
i skutkéw Jego dziatania musiato by¢ dla Pawta bardzo silne i to
zdaje si¢ by¢ gléwnym powodem tego, ze tak wiele w swoich
listach méwi o Duchu i $cidle taczy soteriologie i chrystologie
z pneumatologiag®*8. Swiety Pawet méwiac o Duchu najczescie]
uzywa formy pneuma (,duch”), rzadziej stosuje wyrazenie ,Duch
Swiqty”. Samo stowo pneuma wystepuje u Pawta az 146 razy. Nie
zawsze odnosi si¢ ono do Ducha Swietego. W tekstach Rz 1,9;
8,16; 1 Kor 2,11; 5,3; 7,34; 2 Kor 2,13; 7,1; Flp 4,23; 1TesS23
Flm 25 termin oznacza ducha ludzkiego. Swiety Pawet chcac
podkresli¢ relacj¢ migdzy Duchem a Bogiem méwi o ,,Duchu
Bozym” (w calym NT ta formuta wystepuje 30 razy, z czego 19
razy w Corpus Paulinum), natomiast zwigzek z wywyzszonym
Chrystusem okresla za pomocg wyrazen: ,Duch Chrystusa” (Rz

8,9; Flp 1,19), ,Duch Syna swojego” (Ga 4,6) czy ,Duch Pana”

(2 Kor 3,17).

Wyraz pneuma wystepuje 12 razy w Hbr: 1,7.14; 2,4; 3,7,
4,12; 6,4; 9,8.14; 10,15.29; 12,9.23. Wigkszo$¢ odniesienn do
»ducha” jest zalezna od zydowskiej i chrzescijaniskiej tradycji.
Sama terminologia nie jest jednoznaczna. W 1,14 pneumata
odnosi si¢ do anioléw, ktérzy sa przedstawieni jako leitourgi-
ka pneumata, czyli duchy, ktére maja za zadanie nies¢ ludziom
pragnacym zbawienia religijng i duchowa pomoc. Podobny
koncept spotykamy u rabinéw, ktérzy nazywaja aniotéw malke
haszszaret (stowo szaret odnosi si¢ do postugi religijnej: por. Wj

27 1.D.G.DUNN, La teologia dell’apostolo Paolo, Brescia 1999, 422-426;
J. GNILKA, Pawet z Tarsu. Apostol i swiadek, Krakéw 2001, 362-363.

238 Tstnieje olbrzymia literatura na temat pneumatologii §w. Pawta. Odsytam do:
R.PENNA, Spirito Santo, w: Nuovo Dizionario di Téologia Biblica, Cinisello Balsamo
1988,1517-1518; ].D.G. DUNN, La teologia dell'apostolo Paolo,410. W Polsce najwy-
bitniejszym znawcg tego tematu pozostaje A. JANKOWSKI, Duch Swigty w Nowym
Testamencie. Zarys pneumatologii NT, wyd. 3, rozszerzone, Krakéw 1998, 69-122.
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31,10; Lb 4,12.26; 7,5; 2 Krn 24,14)%°. W 12,23 autor odno-
si pneumata do umartych. W 12,9 Bég zostaje przedstawiony
jako ,Ojciec duchéw” (patri ton pneumaton). Samo to sformu-
towanie, ktére ma swoje odpowiedniki konceptualne w Ksig-
dze Henocha (por. 37,2; 59,2), moze oznaczaé, ze Bég zwraca
przede wszystkim uwage na zycie duchowe cztowieka badz ze
jest stwércg aniotéw?0. W 4,12 nalezatoby przyjaé rozumie-
nie antropologiczne terminu preuma. Pozostale teksty stang sie
przedmiotem analizy w dalszej czesci pracy.

Pneumatologia Listéw Katolickich nie stanowi szczegélne-
go przedmiotu zainteresowania uczonych. Samo stowo pneuma,
pominawszy 1-3 J, spotykamy w nich 12 razy: Jk — 2 razy (2,26;
4,5); 1 P — 8 razy (1,2.11.12; 3,4.18.19; 4,6.14),2 P — 1 raz
(1,21) oraz w Jud 20. Trudno jest jednoznacznie stwierdzié¢ czy
w przypadku Listu Jakuba mozna méwi¢ o jakiejkolwiek pneu-
matologii. W Jk 2,26 nie méwi si¢ na pewno o Duchu Swie-
tym. Sam termin pneuma jest pojmowany w sensie antropolo-
gicznym i wskazuje na witalna, Zyciodajng energie. Zdanie z Jk
4,5: ,A moze utrzymujecie, ze zbytecznie Pismo méwi: «az do
zazdrosci pragnie duch, ktéremu [Bég] kazal w nas mieszkaé»”
jest ciagle niejasne. Zgodnie z F. Gryglewiczem: ,Znaczenie
cytowanego tekstu i jego pochodzenie nie jest jasne gtéwnie
z tego wzgledu, Ze jednakowa forma przypadkéw w rodzaju ni-
jakim nie pozwala stwierdzié, co w zdaniu jest podmiotem, a co
przedmiotem. Nie wiadomo tez, czy duch oznacza dusze¢ ludz-
ka, czy Ducha Swictego. W zwigzku z tym mozliwe s3 rézne
interpretacje tego tekstu”?®1. Pozostaja nam do przeanalizowa-
nia teksty z 1-2 P oraz Jud 20.

29 S.LACH, List do Hebrajezykow. Wstep — przekiad z oryginatu, komentarz
— ekskursy, (PSNT X), Lublin 1959, 136; A. TRONINA, Do Hebrajczykow. Stowo
zachety na dni ostatnie, Czgstochowa 1998, 54.

260 S.EACH, List do Hebrajezykow, 275.

21 F. GRYGLEWICZ, Listy Katolickie. Wstgp — przektad z oryginatu, komentarz,
(PSNT XI), Lublin 1959, 113; H. LANGKAMMER , Pneumatologia biblijna, 160.
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W niniejszym przediozeniu nie zostanie zaprezentowana
oddzielnie pneumatologia Pawta, Hbr i Listéw Katolickich.
Punktem wyjscia dla skonstruowania catego planu pracy beda
teksty Pawlowe, i to z dwéch powodéw. Po pierwsze, to on
posiada najbardziej rozbudowana pneumatologi¢. Po drugie,
wickszo$¢ jego mysli znajduje swoje odzwierciedlenie czy na-
wet kontynuacj¢ w teologii Hbr i Listéw Katolickich. Pierwszy
paragraf artykutu zostanie poswigecony Duchowi Chrystusa.
Nie jest to zgodne z synchroniczng lektura Corpus Paulinum,
w ktérym pierwszym stwierdzeniem pneumatologicznym
Apostota Narodéw jest, ze Duch jest darem Bozym (1 Tes 4,8).
Przedstawienie jednak Ducha jako ,Ducha Chrystusa”jest spe-
cyficznie Pawtowe i stanowi o oryginalnosci jego pneumatolo-
gii. Okreslenie ,Duch Chrystusa”znajdujemy zreszta w jednym
z Listéw Katolickich (1 P 1,11), a poza nim tylko jeszcze w Dz
16,7 (,Duch Jezusa”). To jeszcze bardziej uzasadnia zapropo-
nowany przez nas ukiad pracy?®?. Nastepnie oméwimy zagad-
nienie daru Ducha oraz skutki tego daru w zyciu wierzacych
i Kosciota, po czym zajmiemy si¢ zagadnieniem zwigzku mie-
dzy natchnieniem a Duchem, aby na koncu odpowiedzie¢ na
pytanie, czy Duch jest traktowany w interesujacych nas dzie-
tach jako osoba.

I. DUCH JEZUSA CHRYSTUSA

W tym paragrafie dokonamy analizy trzech tekstéw, ktére
moéwig bezposrednio o relacji Ducha i Mesjasza, tj. Ga 4,6; Rz

8,9; Flp 1,19,1 P 1,11.

2621 P 1,11 oraz Dz 16,7 z wielkim prawdopodobiefistwem s3 zalezne od
tekstéw Pawlowych. Do tych tekstéw mozna bytoby zaliczy¢ takze 2 Tes 2,8, jed-
nak w tym tekscie stowo pneuma w formule ,,Pan Jezus zgtadzi tchnieniem swoich
ust” nie przyjmuje zabarwienia osobowego.
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1. ,Duch Syna”w Ga 4,6-7

e jestescie za$ synami, Bég zestal Ducha Syna swego do
serc waszych krzyczacego: Abba, Ojcze! Zatem nie jeste$ juz nie-
wolnikiem, lecz synem, jesli za$ synem, to i dziedzicem wedlug
Boga” (Ga 4,6-7). Kontekst interesujacych nas wierszy dotyczy
aktualnej tozsamosci chrzescijariskiej. Pawet podkresla, w jaki
spos6b cztowiek ja osiaga. Dzieje si¢ to zaréwno w sensie hi-
storyczno-zbawczym wraz z przezwyci¢zeniem prawa — wycho-
wawcy (Ga 3,23-24) oraz z misja Syna (Ga 4,4-5), jak i w sensie
osobowo-wewnetrznym przez synowska adopcje (Ga 4,6-7)2%3.
Ten ostatni aspekt jest zwiazany z postaniem przez Boga Ducha.
W tekscie tym nie chodzi o jakiegokolwiek Ducha, ale o ,Du-
cha Syna”, tj. Ducha Jezusa z Nazaretu jako Syna Bozego. Nie
jest On jakas$ sita bezosobowg ani ,duszg Chrystusa”. Duch za-
chowuje catg swoja autonomie i osobowos¢. Jest On podmiotem
dziatania. On wota: ,4bba, Ojcze!” Formuta ,Duch Syna swego”
jest jedyna w catej Biblii?**. Duch znajduje si¢ w $cistej relacji
z Bogiem, ktéry Go posyla, i z Synem, do ktérego nalezy. In-
terwencja Boga ukazuje w tym samym czasie relacj¢ Boga do
Ducha jak i do Syna. Zostaje podkreslona w ten sposéb intymna
relacja migdzy trzema (kontekst trynitarny). Czy Duch Syna jest
identyczny z Duchem Boga? Nasz tekst nie daje jednoznacznej
odpowiedzi. Moze nam jednak pomdc paralelny tekst z Rz 8,
ktéry umieszcza nasze przybranie za synéw w Scistej relacji
do Ducha Boga (Rz 8,14). Pawet uzywa zwrotu ,Duch Boga”
i,Duch Chrystusa”bez wskazania réznicy. W Rz 8,9 méwi: ,Wy
jednak nie zyjecie wedlug ciata, lecz wedtug Ducha, jesli tylko
Duch Bozy w was mieszka. Kto nie ma Ducha Chrystusa, ten
do Niego nie nalezy”. ,Duch swego Syna”w Ga 4,6 jest tozsamy
z ,Duchem Boga”. Postanie Ducha Syna jest identyczne z darem

263 R.PENNA, Lo Spirito di Gesit Cristo, PSV 4 (1981), 162.
264 Analizy tej formuty dokonat R. PENNA, Lo Spirito di Cristo. Cristologia
e pneumatologia secondo unoriginale formulazione paolina, Brescia 1976, 207-236.
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Ducha Boga, o ktérym méwi Pawet chociazby w 1 Tes 4,8; 1 Kor
3,16; 6,19 czy Rz 8,9.11, a co bedzie przedmiotem naszej dalsze;j
analizy.

Pawet méwi o postaniu Ducha uzywajac czasownika
eksapostello (,wystaé, postac”), ktéry w tym tekscie stuzy wyraze-
niu relacji miedzy wystaniem Ducha i wystaniem Syna (Ga 4,4:
eksapesteilen ho theos ton hion autou). W takim kontekscie tekstu,
jak i catego Listu do Galatéw, mozna doj$¢ do nastgpujacego
wniosku: postanie Ducha stato si¢ mozliwe dzigki postuszenistwu
Chrystusa. Taka relacj¢ jeszcze bardziej wyrazi tekst Ga 3,13-14:
»Z tego przekleistwa Prawa Chrystus nas wykupil, stawszy si¢
za nas przekleiistwem, bo napisane jest: Przeklety kazdy, ktére-
go powieszono na drzewie — aby blogostawienstwo Abrahama
stalo si¢ w Chrystusie Jezusie udzialem pogan i abysmy przez
wiar¢ otrzymali obiecanego Ducha”. Przez swoja $mieré Jezus
przeksztalcit swoja ludzka natur¢ w ten sposéb, ze ona jest cat-
kowicie przeniknigta przez Ducha i Go komunikuje (por. 1 Kor
15,44-45). Nalezy zauwazy¢, ze nasza relacja do Boga zostaje
zdeterminowana przez relacj¢ do Syna, poniewaz Duch, ktérego
otrzymujemy, jest Duchem Syna. Powrécimy do doktadniejsze-
go omoéwienia tej relacji w drugim paragrafie niniejszego przed-
tozenia.

2. Duch Chrystusa w Rz 8,9-11

Drugim tekstem, ktéry dotyka interesujacego nas tema-
tu, jest Rz 8,9-11: ,Wy za$ nie jestescie w ciele, ale w Duchu,
jesli tylko Duch Bozy mieszka w was, jesli za$ kto$ nie posia-
da Ducha Chrystusa, ten nie nalezy do Niego. Jesli za$ prze-
bywa w was Chrystus, cialo wprawdzie jest umarte z powodu
grzechu, ale Duch jest zyciem z powodu sprawiedliwosci;
jesli zas zyje w was Duch tego, ktéry Jezusa wskrzesit z mar-
twych, to ten, co wskrzesit Chrystusa z martwych, przywréci
do Zycia wasze $miertelne ciata przez mieszkajacego w was
swego Ducha”.
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Interesujacy nas tekst nalezy do wigkszej jednostki litera-
ckiej, tj. Rz 8,1-27, ktéra stanowi szczyt wyktadu $w. Pawla na
temat Ducha Swiqtego. Termin pneuma wystepuje tutaj az 21
razy, z tego 19 odnosi si¢ do Ducha Swietego (w catym Liscie
do Rzymian stowo to wystepuje 34 razy)?%>. W wielu miejscach
jest on paralelny do studiowanego juz fragmentu z Listu do Ga-
latéw. Kontekst tych wierszy stanowi dyskurs dotyczacy anty-
tetycznej relacji migdzy ,ciatem” (sarks) i ,Duchem” (pneuma).
Pierwszy rzeczownik oznacza calego czlowieka podleglego nie
tylko przemijalnosci, ale takze grzechowi i nie otwartego na
ozywcze dzialanie Ducha, dlatego tez Apostot zauwaza: ,Ci,
ktérzy zyja wedlug ciata, Bogu podoba¢ si¢ nie moga” (Rz 8,8).
,Cialo” jest to sita nalezaca do tego $wiata, ktéra prowadzi calg
ludzko$¢ w niewole grzechu i $§mierci. Ona zniewala czlowieka
i odrywa go od Boga, prowadzac go droga przeciwna woli Boga.
W skrécie mozna powiedzieé, ze sarks jest to sila tego $wiata,
ktéra znajduje si¢ w opozycji do Boga. Formuta ,zy¢ w ciele” (en
sarki), ktora oprécz Rz 8,8 pojawia si¢ jeszeze trzy razy (7,5; 8,3;
8,9), oznacza bycie w sferze ,ciata”, zZjednoczonym z nim?%. For-
muta ta jest synonimem wyrazenia kata sarka (,wedlug ciala”),
ktéra spotykamy w Rz 8,4.5.12.13. ,Zy¢ w ciele” lub ,wedtug
ciala” oznacza prowadzi¢ zycie w zgodzie z tymi sitami, ktére sg
przeciwstawne Bogu, sa Jemu wrogie.

265 Trwa dyskusja, kiedy termin pneuma w Rz 8 odnosi sie do ducha ludz-

kiego, a kiedy do Ducha Swietego. W zasadzie tylko w jednym fragmencie mamy
jasne odniesienie do ducha ludzkiego: ,Sam Duch wspiera swym $wiadectwem
naszego ducha, ze jestesmy dzie¢mi Bozymi”. Dyskusyjne sa wiersze 10 i 15,
wydaje sie jednak, ze argumentacja podana przez S. Brodera, bazujaca przede
wszystkim na racjach syntaktycznych, jest przekonywajaca, aby réwniez w tych
dwéch wierszach widzie¢ obecnosé Ducha Swigtego: zob. S. BRODER, The Holy
Spirits Agency in the Resurrection of the Dead. An Exegetical-Theological Study of
1 Corinthians 15,44b-49 and Romans 8,9-13, Tesi Gregoriana Serie Teologia 14,
Roma 1996, 206-209.

266 Przyimek en w formule en sarki jest przykladem ,sociative use”: por.

M. ZERWICK, Biblical Greek, § 116-117.
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W Rz 8,9-11 Pawet podaje definicje chrzescijanina, tj. nalezace-
go do Chrystusa. Ten, kto posiada Ducha, przynalezy do Chrystusa.
Mozna powiedzie¢, ze dla Pawta cztowiek staje si¢ chrzescijaninem,
kiedy otrzymuje Ducha. W Rz 8,9-11 Apostot méwi o réwnorzed-
nej obecnosci ,Ducha Bozego” (8,9a) i ,Ducha Chrystusa” (8,9b).
Nie uzywa tutaj terminu ,,duch”w sensie antropologicznym, tj. dusza,
mysl, racja, ale w sensie nadprzyrodzonym i historio-zbawczym?’.
Duch jest zyciem Boga w chrzescijaninie. Takie zycie jest bezposred-
nim rezultatem dziatania Ducha ozywiajacego. Zostaje w ten sposéb
zapoczatkowany proces zbawienia, ktérego akordem koricowym be-
dzie zmartwychwstanie ciata, bedace kulminacyjnym aktem zbaw-
czym samego Ducha, ktéry przywraca do zycia (zdopoiéser).

Swiety Pawet bardzo wyraznie méwi, ze Duch Swiety bedzie
narz¢dziem naszego zmartwychwstania. Bedzie to dzieto Boga
Ojca. Rodzi si¢ pytanie o udzial Ducha w zmartwychwstaniu
Chrystusa. A. Jankowski w odpowiedzi na to pytanie proponuje
rozumowanie regresywne: ,, [zeba si¢ cofna¢ do zasady, ktéra po-
zwala na wysnucie wniosku o powszechnym zmartwychwstaniu
wiernych jako dziele Boga Ojca za sprawg Ducha Swiqtego”%g.
Ta zasadg jest solidarnos¢ ludzi z Drugim i Ostatnim Adamem —
Jezusem Chrystusem, ktéra zostaje nakreslonaw Rz 5,14.1916,5.
Egzegeta z Tynca konkluduje: ,,A zatem — wobec $cistej analogii
aktéw Chrystusa jako Zbawcy i naszych — skoro Duch Swiety
bedzie narz¢dziem naszego przyszlego zmartwychwstania, miat
On tez analogicznie udzial w zmartwychwstaniu Chrystusa”?%’.

267 R.PENNA, Lo Spirito di Cristo, 164.

268 A. JANKOWSKI, Duch Swigty Dokonaweg zbawienia. Nowy Testament
0 postannictwie eschatologicznym Ducha gwi;z‘ega, Krakéw 2003, 57.

269 H. Langkammer odwotuje si¢ w tym miejscu do Ducha jako przyczy-
ny sprawczej: , Ia przyczyna sprawcza jest wiasnie Duch Swiqty, ktéry mieszka
w nas. On to wlasnie powotat skutecznie ukrzyzowanego Chrystusa z haniebnej
$mierci do wiecznego zycia z Bogiem. Skoro wigc Duch Swiqty na Chrystusie
dokonat aktu wskrzeszenia, to dokona tego réwniez na nas — przeciez mieszka
w nas i dziata w nas (w. 10)”. H. LANGKAMMER, List do Rzymian. Ttumacze-
nie, wstgp i komentarz, Lublin 1999, 105.

Pneumatologia 139

Tekst z Rz 8,11 prowokuje nas do analizy innych teks-
téw Pawlowych, ktére mogtyby wskazywac¢ na udzial Ducha
w zmartwychwstaniu Chrystusa. W adresie Listu do Rzy-
mian Pawel méwi o tresci Ewangelii, do ktérej gloszenia
zostal powotany. Jej trescia jest Syn Bozy, Jezus Chrystus,
nasz Pan (Rz 1,4). Cala tajemnic¢ Jezusa Chrystusa Apo-
stol wyraza za pomoca dwustopniowej formuty, ktéra od-
zwierciedla dwa aspekty bytowania Jezusa: przed i po zmar-
twychwstaniu. Jezus ,stat si¢ wedlug ciata z rodu Dawida”
(genomenos ek spermatos Dauid kata sarka). W tym miejscu
zwrot ,wedtug ciata” (kaza sarka) nie jest uzyty w znaczeniu
moralnym, jak to spotykamy w innych miejscach w Rz, ale
odnosi si¢ do natury ludzkiej, ktéra nie jest jeszcze uwiel-
biona i podlega, tak jak nasza, cierpieniom, odczuciu gto-
du, bélu i $mierci. Jezus jest wkomponowany w konkretng
histori¢: z rodu Dawida, tj. rodu, z ktérym byly zwigza-
ne zapowiedzi mesjafiskie. Drugi aspekt jest nastgpujacy:
yustanowiony wedilug Ducha Swigtosci przez powstanie
z martwych pelnym mocy Synem Bozym” (fou horisthentos
hyiou theou en dynamei kata pneuma hagiosynés eks anastaseos
nekron). Na pierwszym miejscu mamy imiestéw zou horis-
thentos (od horidzo), ktéry jest odpowiednikiem zou genome-
nou z pierwszego czlonu. Jest on w stronie biernej, zatem
rzeczownik, do ktérego si¢ on odnosi, tj. ,Syn Bozy”, nie
jest podmiotem sprawiajacym zaistnialty stan, lecz przyj-
mujacym ten stan. Nie chodzi tutaj o ustanowienie Jezusa
Synem Bozym, jako takim, dopiero po zmartwychwstaniu,
bo takim Chrystus byl od samego poczatku, jeszcze przed
zmartwychwstaniem, o czym $wiadczy chociazby tytut ot-
wierajacy wyznanie czy inne wypowiedzi Pawta z jego listow
(por. Rz 1,2; 8,3.32; 1 Kor 1,9; 15,28; 2 Kor 1,19; Ga 1,16;
2,20; 4,6; Flp 2,6), ale Synem Bozym w mocy (en dyna-
mei), tzn. o Jego role jako Zbawiciela, ktéry przyjmuje przez
zmartwychwstanie nalezng mu funkcje. To wtedy zamani-
testowat si¢ jako peten mocy Syn Bozy wzgledem stworze-
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nia. Nie chodzi o jaka$ zmiang, dotyczacg natury Jezusa, co
bardziej jego stanu?’. W swoim stanie po zmartwychwsta-
niu On jest rozpoznawalny jako Syn Bozy w chwale i mocy.
Dochodzimy do interesujacej nas formuty: ,wedtug Ducha
Swiqtoéci” (kata pneuma hagiosynés), ktéra w historii egze-
gezy byla réznie interpretowana. Formuta ta nie pojawia
si¢ poza naszym tekstem ani w innych miejscach Corpus
Paulinum, ani w NT czy LXX, wystepuje jednak w Testa-
mencie Lewiego 18,11 i odpowiada masoreckiej formule rzah
(hag)qodesh (Ps 51,13;1z 63,10-11). Zazwyczaj egzegeci in-
terpretujac to wyrazenie wskazywali na boska nature Jezu-
sa?’l. Sam termin ,$wieto$¢” (hagiosyné) nalezy do stéw dosé
rzadko wyst¢pujacych w Biblii. W NT spotykamy go jesz-
cze dwa razy na oznaczenie $wigtosci cztowieka jako dosko-
natosci moralnej (2 Kor 7,1; 1 Tes 3,13). W LXX natomiast
okreslat on nie tylko $wictos¢ Boga, ale takze Jego majestat,
potege (por. Ps 29,5; 95,6; 144,5). By¢ moze Pawetl chciat
ta formula uwypukli¢ moc dziatania Bozego, ktérego Duch
Swiqty jest specjalna manifestacja. Agentem wskrzeszenia
Jezusa ze $mierci jest Duch?72, ktéry jest transcendentnym,
dynamicznym Zrédlem $wigtosci Chrystusa w Jego stanie

uwielbionym, dzigki ktéremu ozywia On ludzi®’3.

270 A. DALBESIO, Duch waigty, 47. ,Pawel nie stwierdza, ze wraz
ze zmartwychwstaniem Jezus staje si¢ Synem Bozym w sposéb absolutny,
poniewaz dla niego Jezus jest Synem Bozym od chwili Wcielenia, precyzuje
tylko, ze staje si¢ Nim «z mocg», ukazujac w ten sposéb nowy sposéb istnie-
nia, w jaki wkroczyt Chrystus w chwili swego zmartwychwstania. Chodzi tu
o Jego naturalne boskie usynowienie, ktére w chwili zmartwychwstania uzy-
skuje swoja pelng realizacje historyczng («ustanowiony») w cztowieczeristwie
Jezusa poprzez Jego mesjariska intronizacje po prawicy Ojca”.

211 K. ROMANIUK, List do Rzymian, 80.

22 H. LANGKAMMER, List do Rzymian, 26.

273 J.FITZMYER, List do Rzymian, 1262; A. DALBESIO, Duch Swie¢-
ty, 47-48.
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Kolejnym tekstem, ktéry moze potwierdzi¢ tez¢ o udziale
Ducha w zmartwychwstaniu, jest 1 Kor 15,45274: | Jak jest napi-
sane: Stal si¢ pierwszy czlowiek, Adam, istotg zyjaca, a ostatni
Adam Duchem ozywiajacym”. Zdanie to nalezy do tak zwanej
chrystologii adamowej $w. Pawta. W calej perykopie nie spoty-
kamy imienia Chrystus. Formuta ,ostatni Adam” odnosi si¢ do
Niego, jak to do$¢ jasno wynika z kontrapozycji imienia Adam
w stosunku do imienia Chrystus w 15,22. W 15,47 Chrystus
zostanie nazwany drugim cztowiekiem (ho deuteros anthropos).
Fraza zostaje wprowadzona przez formutle ,jest napisane” (ge-
graptai), ktéra Pawel czgsto uzywa jako wprowadzenia do cytacji
czy odniesienia do Pisma Swietego. Pawel odnosi sie do teks-
tu z Rdz 2,7, wprowadzajac jednak swoja wlasna interpretacje.
W poréwnaniu z tekstem z Septuaginty (LXX) Pawet dodaje
dwa stowa: przymiotnik proros (,pierwszy”) oraz imie¢ ,Adam”.
Dodanie przymiotnika konweniuje bardzo dobrze z caly uzyta
tutaj typologia Adam-Chrystus.

Pierwszy cztowiek staje si¢ eis psychén dzosan. Stowo psyché
w wigkszosci przypadkéw u Pawta oznacza ,zycie ludzkie” (por.
1 Tes 2,8; Flp 2,30; Rz 16,4); moze takze wskazywal na istote
ludzka czy osobg, traktowang jako catoéé¢ (por. Rz 11,3; 2 Kor
1,23). W Flp 1,27 przyjmuje znaczenie ,rozumu, mysli, swiado-

274 A. JANKOWSKI, Duch S’wigz‘y Dokonawcg, 60-63; tenze, Duch Swigty
w Nowym Testamencie, 89-101; S. BRODEUR, The Holy Spirit’s Agency, 15-162.
Autor podsumowuje swoje analizy: ,According to Paul, Jesus remains entirely
passive in his own resurrection, since he is raised by the Father through the agency
of the Holy Spirit. Thus Jesus Christ’s human condition as a man «descended
from David according to the flesh» (Rom 1,3) reaches its nadir in his death on the
cross and in his utter receptivity to the new eschatological life which the Father
and the Spirit desire to share with him. Only once it is dead and in the tomb is
his natural body ready to undergo the radical transformation which occurs at
the moment of resurrection. When Christ is «designated Son of God in power
according to the Spirit of holiness by his resurrection from the dead» (Rom 1,4),
he then receives his spiritual body and so enters into his new, exalted mode of
existence in the Blessed Trinity. Thus, in his mortal body, the Son of God rises to
new, eternal life through the power of the Holy Spirit” (s. 265).
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mosci”. Spotykamy w koricu to stowo w znaczeniu ,,dusza” (1 Tes
5,23). W 1 Kor 15,45 z najwigkszym prawdopodobieristwem
chodzi o ,istote” i formule powinno przettumaczy¢ si¢ jako ,istota
zyjaca’. Ostatni Adam staje si¢ ,duchem ozywiajacym” w pew-
nym konkretnym punkcie historycznym. Uzyte tutaj orzecze-
nie egeneto (,stal si¢”), odnoszace si¢ zaréwno do pierwszego jak
i ostatniego Adama, jest w aoryscie. Czas ten wskazuje na punkt
czasowy, w ktérym pierwszy Adam zostal duszg zyjaca, a ostatni
zostal duchem. Tekst nie wskazuje na béstwo Jezusa, poniewaz
posiada On je wiekuiscie, lecz na stan uzyskany w czasie. Tym
momentem jest zmartwychwstanie Jezusa, podczas ktérego na-
stepuje uduchowienie ciata, tzn. przejscie do wlasciwego stanu
bytowania Chrystusa. Takie stwierdzenie zgadza si¢ z calym kon-
tekstem zdania. W 1 Kor 15,44 méwi si¢ o ,ciele zmystowym”
(soma psychikon) 1 ,ciele duchowym” (soma pneumatikon). Uzycie
przymiotnika psychikos w N'T jest rzadkie, stowo to nalezy do je-
zyka Pawlowego (por. 1 Kor 2,14; 15,44.46). Apostot odwotuje
si¢ do tego terminu zawsze w opozycji do pneumatikos. W 1 Kor
15,44.46 zostaje podkreslony kontrast miedzy dwoma stanami
antropologicznymi, ktére nast¢puja po sobie, a ktére dotycza
wszystkich ludzi?”>. W 15,45 Chrystus jest nazwany ,Duchem
ozywiajacym”. Z kontekstu wynika, Ze formuta ta nie stoi w kon-
trascie do terminu ,ciato”, poniewaz ,Duch ozywiajacy” jest pa-
ralelny do ,ciata duchowego”z 15,44. Te dwa wyrazenia odnosza
si¢ do punktu dojscia, jakim jest zmartwychwstanie (zauwazmy,
ze cala perykopa jest w zamysle Pawta odpowiedzia na pytanie,
»a jak zmartwychwstajg umarli?” [15,35]), z ta r6znicg, ze for-
muta ,ciato duchowe” odnosi si¢ do kazdego zmartwychwstate-
go, natomiast ,Duch ozywiajacy” tylko i wylacznie do Chrystusa.
Jezus jest nie tyle modelem egzystencji dla ludzi, ktérzy dostapia

25 W 1 Kor 2,14 (,cztowiek zmystowy nie pojmuje za$ tego, co z Bozego
Ducha, glupstwem to jest dla niego i nie moze tego pozna¢, poniewaz duchowo
mozna to rozsadzi¢”) mamy do czynienia z dwiema kategoriami ludzi, ktérzy
charakteryzuja si¢ dwiema réznymi postawami wobec objawienia Bozego.
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zmartwychwstania (wszystkie ciata duchowe zostang ozywione
na réwni z Jezusem), ile przodkiem nowego rodzaju ludzkiego,
tj. ludzkosci zmartwychwstatej?”®. On jest ,ostatnim Adamem”,
tzn. ostatnim czlowiekiem starej ludzkosci i zarazem pierwszym
nowej. Te wszystkie stwierdzenia bardzo dobrze wpasowuja si¢
w calg typologi¢ Adam-Chrystus (por. 1 Kor 15,20-21).

Co chce powiedzie¢ Pawet uzywajac okreslenia ,Duch ozywia-
jacy”? W wigkszoéci przypadkéw uzycia terminu preuma w 1 Kor
(40 razy) Pawet odnosi go do Ducha Swigtego. Rzeczownik ten
zostaje zmodyfikowany przez imiestéw czasu terazniejszego cza-
sownika dzdopoies (,0zywi¢, da¢ zycie”). W catym NT spotykamy
go zaledwie 11 razy, z tego 7 razy u $w. Pawta. We wszystkich tych
przypadkach odnosi si¢ do obdarowania zyciem eschatologicznym
i jest polaczony z ideg zmartwychwstania?’’. Funkcja ozywienia
jest zarezerwowana w tradycji biblijnej Bogu lub Jego Duchowi
(podobnie w 1 Kor 15,22.36)78. Pawel rozumie Boga Ojca jako
pierwszego dawce eschatologicznego zycia. On dat zaréwno na-
turalne zycie w akcie kreacji, w zmartwychwstaniu natomiast ob-
darzy zyciem wiecznym. Wydaje si¢, ze Pawel, stosujac czasownik
dzoopoies, chciat, aby jego czytelnicy mysleli o Duchu Swigtym.
Nalezy zauwazy¢, ze imiestéw dzdopoioun modyfikuje pneuma,
a nie Ao eschatos Adam (,ostatni Adam”). Zatem, nie tylko Bég Oj-
ciec, ale takze Duch bedzie obdarzat Zyciem zmarltych. Ostatni
Adam-Chrystus otrzymuje swoje ,,duchowe ciato” przez dziatanie
Ducha w chwili zmartwychwstania. Funkcja ozywienia, wyrazona
czasownikiem dzdopoies, jest zarezerwowana bezposrednio Du-
chowi takze w Rz 8,11 czy 2 Kor 3,6. W Rz 8,2 Pawel nazywa
Ducha wprost ,Duchem zycia”?”.

276 1 D.G.DUNN, La teologia dell’apostolo Paolo, 270.

277 R. BULTMANN, dzéopoies, w: TWNT 1I, 876-877.

278 R.PENNA, L'apostolo Paolo, 253-257.

27 1.G.D. DUNN, La teologia dell'apostolo Paolo, 271n., 144, zauwaza, e jest mu
niezwykle trudno wyobrazi¢ sobie, aby jakikolwiek czytelnik tego tekstu, dla ktérego
tradycja biblijna i jezyk Pawta sa znane, méglby inaczej rozumie¢ formute ,Duch ozywia-
jacy” niz odnoszacg si¢ bezposrednio do Ducha Swictego lub bedacy aluzja do Niego.
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A. Jankowski ttumaczy 1 Kor 15,44-45 na podstawie pism
Ambrozjastera i Jana Chryzostoma, ktérzy widzieli w nim skrét
myslowy: przejscie od skutku, tj. ,ciato duchowe”, do przyczyny,
tj. do Tego, ktore je takim uczynit. Jest nim Duch Swiety czynny
podczas zmartwychwstania?®. W 1 Kor 12,38nn. Pawet ukazuje
Boga Ojca jako Stworcg ciat ziemskich i niebieskich. One w Nim
majg swoj poczatek. W 15,45 stawia Ducha jako Stwérce ,ciata
duchowego”. S. Brodeur zauwaza,,,wszelkie eschatologiczne zycie
tryska z «obdarzajacego Zyciem Ducha», ktéry formuje wieczne
cialo ostatniego Adama. Chociaz na pierwszy rzut oka te stwier-
dzenia mogga wydawacé si¢ przeciwstawne, one w rzeczywistosci
komumkupl znaczace odcienie w Pawtowej mysli. Wskrzeszajac
swojego Syna przez dziatanie Ducha Swigtego, Ojciec zainau-
gurowal ostatni dzieri tego przemijajacego $wiata. Nowy $wiat
juz zaczat si¢ w Chrystusie, pierwszym czlowieku wskrzeszonym
z martwych, to jest punkt zwrotny w nowym stworzeniu. Pawet
prezentuje Ducha Swif;tego jako agenta ozywienia, poniewaz jest
On zyciem samym w sobie: On jest prawdziwym zyciem Ojca
i Syna teraz wylanym na swiat [...]. Wedlug Apostota, Duch
odgrywa takze bardzo znaczaca role w zmartwychwstaniu ze
$mierci”?8!. Chrystus zmartwychwstaty objawia funkcje ozywia-
jacego Ducha Boga?%2. Mozna powiedzieé, ze Duch Bozy stat
sie cata mozliwoscig dziatania dla Chrystusa i to do tego stopnia,
ze w niektérych, przytoczonych juz przez nas tekstach, zdaje si¢
identyfikowaé¢ z Nim?33. Dodatkowym potwierdzeniem udzia-
tu Ducha w zmartwychwstaniu Jezusa sa stowa z 1 Tm 3,16:
y2usprawiedliwiony zostal w Duchu”. Zdaniem A. Jankowskiego
orzeczenie edikaiothé, odnoszace si¢ do Zbawiciela, wskazuje na
wykazanie lub ocen¢ stusznosci sprawy, dlatego tez sens catego
wiersza jest paschalny: ,zostat usprawiedliwiony w Duchu przez

280 A. JANKOWSKI, Duch gwigty Dokonaweg.. ., 61.
281 S. BRODEUR, 7The Holy Spirit’s Agency, 123.

282 R.PENNA, Spirito Santo, 1512.

283 Tamze.
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zmartwychwstanie”. Przez zmartwychwstanie, ktérego sprawcg
byt Duch SW1qty, okazalo sig, ze stusznos¢ stoi po stronie Jezusa
niewinnie skazanego i straconego?$*.

Pawlowe ujecie wigzi istniejacej miedzy Chrystusem zmar-
twychwstalym a Duchem ma swoje odpowiedniki takze w in-
nych pismach N'T. Z uwagi na nasz temat przeanalizujemy krét-
ko dwa z nich: 1 P 3,18 oraz Hbr 9,14. W pierwszym z nich
autor zauwaza:

Chrystus bowiem réwniez raz jeden umart za grzechy, spra-
wiedliwy za niesprawiedliwych, aby was do Boga przyprowadzi¢;
zabity w prawdzie na ciele, ale powotany do zycia (dzdopoiétheis)
przez Ducha.

Komentatorzy sg zgodni, ze w tekscie tym méwi si¢ o dwéch
faktach zbawczych z Zycia historycznego Jezusa, tj. o $mierci
i zmartwychwstaniu. Problem dotyczy okolicznika pneumati,
ktéry przettumaczony zostat jako ,przez Ducha”. Stoi on w pa-
ralelizmie do okolicznika sarki (,na ciele”). Nie chodzi o zréz-
nicowanie istniejace w filozofii greckiej, ale mamy tutaj do czy-
nienia z opisem dwdch stanéw, w jakich znajdowat si¢ Chrystus
najpierw jako czlowiek, a potem w ciele uwielbionym, po swym
zmartwychwstaniu®®. Chodzi w tym tekscie o now forme by-
towania Chrystusa. W okoliczniku preumati mozna dostrzec
wskazanie na transcendentna przyczyng ozywienia. Jest nig
Duch Swiety?86.

W Hbr 9,13 autor dokonujac zestawienia skutkéw ofiary
Chrystusa z ofiarami Starego Przymierza podkresla moc ekspia-
cyjnej Krwi Chrystusa:

»Jesli bowiem krew koztéw i cielcéw oraz popidt z krowy, kté-
rymi skrapia si¢ zanieczyszczonych, sprawiaja oczyszczenie ciata, to

284 A.JANKOWSKI, Duch wai;ty Dokonawg. .., 64.

25 F. GRYGLEWICZ, Listy Katolickie. Wstep — przektad = oryginatu, ko-
mentarz (PSNT XI), Poznari 1959, 222; W.J. DALTON, Pierwszy List Swz;‘tego
Piotra, w: Katolicki komentarz biblijny, 1510.

286 A. JANKOWSKI, Duch Swiety Dokonawcg..., 67.
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146 Ks. Dariusz Kotecki

o ile bardziej krew Chrystusa, ktéry przez Ducha wiecznego (dia
pneumatos aioniou) ztozyt Bogu samego siebie nieskalanym, oczysci
wasze sumienia z martwych uczynkéw, abyscie stuzy¢ mogli Bogu
Zywemu.

Za A.Jankowskim mozemy wskaza¢ na trzy interpretacje wyra-
zenia ,przez Ducha wiecznego”. Pierwsza to rozwigzanie psycholo-
giczno-moralne, wedtug ktérego ,,duch” to badz dusza ludzka Jezusa,
badz tez Jego postawa duchowa; druga jest rozwigzaniem chrystolo-
gicznym, w ktérym zwrot odnosi si¢ do samego Jezusa i méwi o Jego
boskiej naturze albo tez o plaszczyznie, na jakiej Chrystus, juz poza
doczesnym cialem, dopelnit swojej ofiary; trzecia stanowi rozwigza-
nie pneumatologiczne: ,Duch wieczny” to Duch Swi(;ty287. Egzege-
ta z Tynca opowiedzial si¢ za trzecim rozwigzaniem, opierajac swoje
rozumowanie na kontekscie blizszym i dalszym Listu do Hebrajczy-
kéw. W Hbr 9,14 Chrystus jest podmiotem orzeczenia prosénegken
(od prospherein), ktére wskazuje bardziej na przedstawienie siebie
jako nieskalanego samemu Bogu, niz na krwawg ofiar¢. Nie chodzi
zatem o zgon na Golgocie, ale o kolejny etap odkupienia. Chrystus
w tym liscie jest przedstawiony jako Arcykaptan, ktéry staje si¢ takim
nie przez ofiar¢ na Golgocie, ale dopiero od wejscia do nieba czy
tez do wiecznosci (Hbr 6,20; 7,24.28). Zmartwychwstanie i wniebo-
wstapienie sg dopelnieniem kaptanskiego cztowieczeristwa Chrystu-
sa. Smier¢ Chrystusa jest juz ztozeniem ofiary z siebie, ale sprawowa-
nie funkeji kaptaniskiej na wieki zaczyna si¢ dopiero od Jego wejscia
do chwaty. Duch Swi(;ty bierze udziat w zmartwychwstaniu Jezusa.
Dzi¢ki Niemu dopetnia si¢ ofiara Chrystusa i rozpoczyna wiekuiste

wstawiennictwo Chrystusa Arcykaptana?®.

3. Duch Jezusa Chrystusa w Flp 1,19

Kolejnym tekstem, ktéry méwi o relacji miedzy Chrystu-
sem a Duchem, jest Flp 1,19: ,Wiem bowiem, Ze to mi wyj-

287 Tamze, 68.
288 Tamze, 69.
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dzie na zbawienie dzigki waszej modlitwie i wsparciu Ducha
Jezusa Chrystusa”. Zdanie jest cz¢scig tekstu, w ktérym Pa-
wel referuje chrzescijanom z Filippi swoja wlasng sytuacje
wig¢znia i nadziej¢, ze w kazdym przypadku ,Chrystus be-
dzie uwielbiony w moim ciele, czy to przez zycie, czy przez
smier¢” (3,30). W tym kontekscie ukazuje si¢ solidarnos¢
wiernych z Pawlem przez zanoszenie modlitw. Ta interwen-
cja ukazuje si¢ skuteczna, poniewaz wzbudza wsparcie, kté-
rego przedmiotem jest ,Duch Jezusa Chrystusa”. Celem tego
daru jest zbawienie wig¢znia. Ten tekst pokazuje, ze swiadek
Jezusa, wtasnie w momentach, w ktérych sktada swiadectwo,
jednoczy si¢ z Chrystusem (typ kazdego meczennika) przez
Ducha. Swiadek otrzymuje w ten sposéb site potrzebng do
$miatosci i odwagi, aby potwierdzaé¢ swoja przynaleznos$¢ do
Chrystusa. Duch jest wsparciem w przesladowaniach.
Niektérzy egzegeci przy omawianiu relacji, jaka istnie-
je migdzy Chrystusem i Duchem, przytaczaja jeszcze jeden
tekst, a mianowicie ten z 2 Kor 3,17: ho de Kyrios to Pneuma
estin (,Pan za$ jest Duchem”)?®°. W¢réd badaczy trwa dys-
kusja czy formuta ta ma sens teologiczny (tj. odnosi si¢ do
Boga Ojca), czy chrystologiczny, czy tez bezposrednio od-
nosi si¢ do Ducha Swiqtego. Stowo kyrios w tym zdaniu, jak
to wynika z kontekstu (w 2 Kor 3,16 mamy do czynienia
z nawigzaniem do Wj 34,34), posiada sens teologiczny, a nie
chrystologiczny. Do takiego samego wniosku mozna dojs¢
przez zestawienia tej formuly z Turgumem Jonatana I (Wj

33,16; Lb 7,89)%°.

289 J.GNILKA, Pawetz Tarsu, Krakéw 2001,368; W.BOUSSET, Kyrios Christos,
FRANT 21, wyd. 3, Gottingen 1926, 112, uwazat ten tekst za centrum chrystologii.

20 M. McNAMARA, The New Testament and the Palestinian Targum to the
Pentateuch, Rome 1966, 168-188; R. PENNA, Lo Spirito di Cristo. Cristologia
e pneumatologia secondo unoriginale formulazione paolina, Brescia 1976, 192-201;
R.RUBINKIEWICZ, , Pan zas jest Duchem” (2 Kor 3,17), RBL. 35 (1982), 36-42;
E. DABROWSKI, HO DE KYRIOS TO PNEUMA ESTIN, w: Id., Listy do
Koryntian. Wstegp — przekiad z oryginatu, komentarz (PSNT XII), Poznas 1965,
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4.Duch Chrystusaw 1 P 1,11

Do tekstéw, ktére méwia o Duchu Chrystusa, nalezy jeden
fragment z Listéw Katolickich, tj. 1 P 1,11: ,Badali oni [pro-
rocy], kiedy i na jaka chwile wskazywatl Duch Chrystusa, ktéry
w nich byt i ktéry przepowiadat te dla Chrystusa [przeznaczone]
meki oraz te chwaty, ktére miaty po nich nastapi¢”. Wiersz ten
stanowi cze$¢ hymnu na czes$¢ obecnego i przyszlego zbawienia
(1,3-12). W tekscie tym spotykamy zaskakujaca obecnosé¢ wy-
razenia ,Duch Chrystusa” we fragmencie, ktéry traktuje o dzia-
talnosci starotestamentalnych prorokéw. W przestudiowanych
uprzednio tekstach Pawlowych Duch odnosit si¢ do Jezusa zmar-
twychwstatego. W Homiliach pseudoklementyriskich (por. 3,18.20;
8,10) Duch Chrystusa zostaje przydzielony juz Adamowi przed
grzechem. R. Penna wyprowadza z tego faktu wniosek, ze 1 P
1,11 zaswiadcza o momencie historycznym, w ktérym ksztattuje
si¢ che¢ podkreslenia kontynuacji miedzy Starym i Nowym Te-
stamentem i co wigcej, ich gleboka jednos¢ teologiczna: ,W pe-
wien sposéb stare Pisma hebrajskie zostajg tutaj ochrzczone, po-
niewaz juz si¢ widzi antycypowang typiczng nowotestamentalng
rzeczywisto$¢ pneumatologiczng: nie w sensie, ze ta konstytuuje
od tego momentu nowego czlowieka, ale tylko w funkcji inspi-
racji prorockiej, tzn. ukierunkowanie tych pism i tej ekonomii
zbawienia na chrzescijaiskie wypetnienie”?%1.

Co ma na mysli autor méwiac o ,Duchu Chrystusa” Czy jest
to okreslenie Jezusa i dowéd na Jego preegzystencje jako Boga?
Czy tez jest to wzmianka o Duchu Swigtym i Jego pochodzeniu
od Chrystusa jako Boga? Czy tez jest tutaj mowa o duchowe;j

484-491, odnosi ten tekst bezposrednio do Ducha Swigtego. Niektorzy egzegeci,
chociaz nie identyfikuja wywyzszonego Pana z Duchem Swiqtym, to jednak in-
terpretuja dziatanie Ducha chrystologicznie: ,Wywyzszony Kyrios poprzez Du-
cha Swigtego realizuje swoje zbawcze dziatanie w wierzacych i dlatego Apostot

Narodéw moze méwié¢ o dziatalnosci samego Ducha, wiazac go $cisle z Panem”

(H. LANGKAMMER, Pneumatologia, 119-120).
1 R.PENNA, Lo Spirito di Gesit Cristo, 167.
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egzystencji Jezusa? Z tekstu nie wynika zadna jednoznaczna od-
powiedz. Wielu autoréw starozytnych widzi w tym tekscie obec-
noé¢ Ducha Swiqtego (Cyryl Aleksandryjski; sw. Hieronim)?*2.
Co za tym idzie, wniosek jest jeden: przepowiednie prorockie
o Chrystusie s3 dzietem Ducha Swiqtego, ktéry przebywat
w osobach prorokéw, stajacych si¢ Jego narzedziami. Z tekstu
jednak wynika pewny jedynie jeden fakt, ze to, co teraz zbaw-
czo si¢ urzeczywistnia, bylo zapowiedziane juz przez prorokéw.
W nastepnym wierszu méwi sie bezposrednio o Duchu Swie-
tym: ,Im [prorokom] tez zostalo objawione, ze nie im samym,
wam raczej mialto stuzy¢ to, co teraz jest wam przepowiadane
przez gloszacych wam Ewangelie w Duchu Swiqtym zestanym
z nieba”. Ostatnie wyrazenie ,zestany z nieba” podkresla zaréwno
boskie pochodzenie jak i postannictwo Ducha. Dziatanie Du-
cha w tych dwéch wierszach zostaje ograniczone do prorokéw
i gloszacych Ewangeli¢ (apostotowie, pomocnicy apostolscy),
zostaje jednak zniwelowana réznica migdzy czasami prorockimi
a epokg post-paschalna. Takze prorocy starotestamentalni otrzy-
mali Ducha Chrystusa, Ducha Swigtego. Mozemy tutaj méwic
o jednos$ci dwéch przymierzy oraz o jednym zrédle inspiracji, tj.
Duchu Chrystusa. W kontekscie tych dwéch zdari samo wyra-
zenie mozna rozumie¢ jako ,Duch, ktéry objawia Chrystusa”3.
Duch, ktéry jest Duchem Chrystusa, jest Duchem Boga, kt6-
ry ukierunkowat prorokéw na przepowiadanie cierpien i chwaty
Chrystusa, tzn. misterium paschalnego, ktére jest jadrem Nowe-
go Przymierza.

W studiowanych przez nas tekstach termin pneuma ma war-
to$¢ osobows. Przyporzadkowanie Ducha Chrystusowi nie mozna
rozwigzac tylko za pomocg potraktowania genetivu ,Jezusa Chry-

22 F. GRYGLEWICZ, Listy Katolickie. Wstgp — przektad z oryginatu, ko-
mentarz (PSNT XI), Poznari 1959, 184.

23 H. LANGKAMMER, Preumatologia biblijna, 158: ,Duch Swiqty po-
chodzacy od Boga gwarantuje chrystocentryczng funkcje Pisma zaréwno Starego
jak i Nowego Testamentu”.
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stusa” jako genetivus qualitatis czy genetivus explicativus. Chodzi
raczej o genetivus possesoris et instrumentalis. Znaczenie wyzej wy-
mienionej formuty powinno by¢: ,Duch Bozy, ktéry jest w Jezusie
i dziata przez Jezusa” (albo: ,Chrystus, ktéry zyje i dziata przez
Ducha Bozego”)?*. Z jednej strony nalezy zauwazy¢, ze Duch
i Chrystus nie identyfikuja si¢ wzajemnie. On pozostaje Duchem
Bozym i Chrystus pozostaje Tym, ktérego wyznaje si¢ Panem
(1 Kor 12,3). Jednoczesnie jednak nastgpuje pewna wymienial-
nosé. W Rz 8,9 Duch juz nie jest tylko ,Bozym”, ale i ,,Chrystusa”.
Nie mozna do$wiadcza¢ Ducha w oderwaniu od doswiadczania
Chrystusa. Duch dostosowuje chrzescijan do Jezusa opierajac si¢
na zasadzie solidarnosci Jezusa z rodzajem ludzkim: do Jego zycia,
do Jego $mierci i zmartwychwstania, do Jego modlitwy i w koricu
do Jego bycia Synem. Jeden nie przychodzi do nas bez drugiego:
Jezus daruje nam Ducha Bozego, ale Duch prowadzi nas do tego,
aby$my stali si¢ na wzér Syna (por. Rz 8,29; 1 Kor 15,39). Ta re-
lacja miedzy Jezusem a Duchem jest tak $cista, ze Pawet stosuje
formuty, ktére si¢ wymieniaja: jest si¢ ochrzczonym w Chrystu-
sie (por. Ga 3.27), ale takze w Duchu (por. 1 Kor 12,13); wiara
jest w Chrystusie (por. Ga 3,26), ale takze w Duchu (por. 1 Kor
12,9); chrzescijanie sg $wiatynig Chrystusa (por. Ef2,21), ale takze
Ducha Swic;tego (por. Ef 2,22); w nich mieszka Chrystus (por.
Rz 8,10), ale takze Duch (por. Rz 8,9); mitoé¢ jest w Chrystusie
(por. Rz 8,39), ale takze w Duchu (por. Kol 1,8). Jak juz powie-
dzieliémy, Duch i Chrystus nie identyfikuja si¢: tylko Chrystus
ma cialo; tylko Chrystus zostal ukrzyzowany i zmartwychwstat.
Funkcja Ducha, jak to wynika z przeanalizowanych tekstéw, ma
spowodowa(, ze zycie Chrystusa staje si¢ zyciem w Chrystusie.
Oryginalng koncepcje Ducha podaje autor 1 P. Dla niego Duch
jest tym, ktéry inspirowat prorokéw. Co wigceej, ten Duch jest juz
nazwany ,Duchem Chrystusa”. Mysl o dziataniu inspiracyjnym
Ducha powréci zaréwno w tradycji Pawtowej, jak i w Hbr czy 2 P

(por.2'Tm 3,16; Hbr 3,7; 9,8; 10,15; 2 P 1,20-21).

294 R.PENNA, Lo Spirito di Christo, 297.
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II. DUCH SWIETY W ZYCIU CHRZESCIJANINA

Benedykt XVI w swojej katechezie wygloszonej 15 listopada
2007 r. w czasie audiencji generalnej, poswigconej nauce §w. Pa-
wla na temat Ducha Swigtego, podkreslit przede wszystkim
obecno$¢ Ducha Swigtego w zyciu chrzescijanina, ktére jest ta
obecnoscig naznaczone?”. W naszym przedlozeniu zajmiemy sie
teraz tym zagadnieniem. Zanim jednak zostanie ono oméwione,
wedlug nas, nalezatoby zwréci¢ uwage na pierwsze stwierdzenie
Apostota, dotyczgce Ducha Swietego, a mianowicie na fakt, ze
jest on widziany jako dar Bozy dla wierzacych.

1. Dar Ducha Swigtego i jego skutki

Swiqty Pawel méwi w swojej teologii o kluczowym przejsciu
od epoki charakteryzujacej si¢ dominacja grzechu i $mierci do
epoki, ktérej elementami charakterystycznymi sa taska i wiara.
Tym, co zaznacza poczatek tej nowej epoki, jest krzyz i zmar-
twychwstanie Jezusa. A. Jankowski méwi tutaj o nowym eonie
zbawienia, ktéry wkracza w zycie dzicki Duchowi Swietemu?%.
Z tym poczatkiem zwigzane s trzy aspekty fundamentalne, kté-
re tworzg catosciowy koncept tego poczatku, jak i jego konse-
kwencje dla zycia konkretnego chrzescijanina. Sg nimi: uspra-
wiedliwienie przez wiarg, uczestnictwo w Chrystusie i dar Du-
cha Swiqteg0297. Pawet sytuuje poczatek Zycia chrzescijariskiego
w momencie, w ktérym cztowiek otrzymuje osobiscie Ducha
Swigtego. Otrzymanie Ducha nie jest na przeciwnym biegunie
do usprawiedliwienia przez wiare i uczestnictwa w Chrystusie,
ale te dwa aspekty dopeinia. W Ga 3,14 Apostot przyporzad-
kowuje paradoksalnemu wydarzeniu, jakim byto Jezusowe stanie

295 BENEDYKT XVI, Pawef — Duch waigz‘y, 32.
296 A. JANKOWSKI, Duch .§wi¢z‘y w Nowym Testamencie, 69-87.
297 Szerzej na temat kluczowego przejécia w teologii Pawlowej zob.

J].D.G. DUNN, La teologia dell’apostolo Paolo, 322-337.
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sie przekleristwem, dwa cele pozytywne, ,,aby blogostawieristwo
Abrahama stato si¢ w Chrystusie Jezusie blogostawieristwem
i aby$my przez wiar¢ otrzymali obiecanego Ducha”. Z calego
kontekstu perykopy Ga 3,6-14 do$¢ jasno wynika, ze ,,btogosta-
wienistwo Abrahama” moze by¢ widziane zaréwno jako ,uspra-
wiedliwienie” (Ga 3,6-9), jak i ,obiecany Duch” (3,14). Innymi
stowy, blogostawienistwo Abrahama zostaje otrzymane w Jezusie
Chrystusie, tzn. przez wiarg¢ w Niego (por. Ga 3,9), ale takze
obiecany Duch Swiety zamieszkuje w cztowieku przez wiare,
i to przez wiare w Jezusa Chrystusa (por. Rz 8,9)?%.

Pierwsze okreslenie Ducha w Corpus Paulinum jest zawarte
w 1 Tes 4,8: ,Kto to odrzuca, nie czlowieka odrzuca, ale Boga,
ktéry daje nam swojego Ducha Swietego”. W tekscie tym z jed-
nej strony jest zawarta Pawlowa definicja Boga, jako ,dawcy
Ducha” (didonta to pneuma autou to hagion), jak i réwniez fakt,
ze Duch jest Tym, ktéry determinuje relacje miedzy wierza-
cym a Bogiem. Podobne okreslenie Ducha zostanie powtérzone
w Rz 5,5:,Nadzieja za$ zawie$¢ nie moze, poniewaz mitosé Boza
rozlana jest w sercach naszych przez Ducha danego nam” (dia
pneumatos hagiou tou dothentos hymin), natomiast w innej formie
w Ga 3,2: , Tego tylko chcg si¢ dowiedzieé, czy Ducha otrzyma-
liscie (fo pneuma elabete) z dziet Prawa, czy z postuchu wierze?”,
czy w Ga 3,5: ,,Czy Ten, ktéry udziela wam Ducha (epichoregon
hymin to pneuma) i dziata cuda wsréd was, [czyni tak dlatego], ze
wypetlniacie Prawo”. Wedltug kolejnosci przytoczonych tekstéw
mamy kilka zwrotéw, ktére wskazuja na dar Ducha: ,da¢ Du-
cha”, ,otrzymaé Ducha”, ,udziela¢ Ducha”. ,Otrzymaé¢ Ducha”
jest formuta korelatywng do ,,da¢ Ducha”. Bég daje Ducha, czto-
wiek Go otrzymuje. W 2 Kor 1,22; 5,5 Pawel uzywa formuty
»da¢ zadatek Ducha”. Zwrot ,otrzymaé Ducha” spotykamy tak-
ze w Rz 8,15; 1 Kor 2,12; 2 Kor 11,4; Ga 3,2.14. Otrzymanie
Ducha jest faktem, na ktérym mozna oprzeé cala refleksje teo-
logiczng nad tym darem. Interesujacy czasownik zostaje zasto-

298 Tamze, 411.
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sowany w Ga 3,5, tj. epichoréges, ,rozdawaé, wyposazaé, dostar-
cza¢”. Pierwotnym sensem rdzenia choréges bylo ,organizowac
chér”, ,podtrzymywaé finansowo jaki$ chér”, nastgpnie ,,czynic
zakupy na $wieto w miescie”, ,zabezpieczy¢ pieniadze na jakis
cel”, pézniej oznaczat ,by¢ do dyspozycji”?*°. Przedrostek epi stu-
Zy wzmocnieniu znaczenia czasownika. H. Langkammer wska-
zuje na trzy jego znaczenia: 1) ,troskliwe zaopatrzenie”, ktére
maz gwarantuje swojej zonie; 2) dobre i sprawne wyposazenie
do boju; 3) naturalne zdolnosci cztowieka, ktére przyczyniaja si¢
do dobrego wykonania swoich zadan3®. Jak wida¢, czasownik
ten zawiera w sobie przede wszystkim motyw dobroci, mitosci,
przywiazania oraz hojnosci.

Dar Ducha jest darem samego Boga. Wyraznie zostaje to
stwierdzone w przytoczonych juz fragmentach listéw §w. Pawla
(por.takze 1Tes4,8;2 Kor 1,22; Ga4,6). Powré6¢my w tym miejscu
do analizowanego juz tekstu z Ga 4,6-7, ktéry méwi nam bardzo
wyraznie takze o skutkach wystania Ducha: ,Ze (hoti) jestescie
za$ synami, Bég zestal Ducha Syna swego do serc waszych krzy-
czacego: ,Abba, Ojcze!” Zatem nie jeste$ juz niewolnikiem, lecz
synem, jesli zas synem, to i dziedzicem wedtug Boga”. Nowy etap
zbawienia, ktéry Pawel nazywa ,petnig czasu” (Ga 4,4), zasadza
sie na tym, ze Bég posyla swego Syna w celu wykupienia tych,
ktérzy podlegali Prawu, aby w konsekwencji otrzymali oni przy-
brane synostwo (Ayiothesian). Z przybranym synostwem (termin
hyiothesian jest w Nowym Testamencie wytacznie Pawlowy: por.
Rz 8,15.23; 9,4; Ef 1,5) taczy si¢ cisle postanie ze strony Boga
Ducha, ktéry wota ,,4bba, Ojcze!” Interpretacja Ga 4,6 zalezy od
rozumienia funkcji poczatkowego hoti, czy jest ono przyczyno-
we czy oznajmujace. Na poczatku zdania pierwsza funkcja jest
rzadko spotykana. W takiej interpretacji najpierw wierzacy staja
si¢ przybranymi dzie¢mi i dopiero potem z powodu tej adop-
¢ji Bég posyta im Ducha. Adopcja jest fundamentem, postanie

299 R. MAHONEY, epichoreges, w: EWNT 1II, kol. 114-115.
30 H. LANGKAMMER, Preumatologia, 119.
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Ducha jej konsekwencjg. W drugim przypadku dar Ducha jest
fundamentem bycia przybranymi synami. Duch aktualizuje by-
cie przybranymi synami. Na przylgniecie wiary wierzacego Bég
odpowiada przez dar Ducha, ktéry ustanawia relacje synowska
mig¢dzy wierzacym a Bogiem. Ta druga interpretacja zgadza si¢
z teologia Pawla, ktéry jeszcze raz w swoich listach stosuje to
samo appelativum ,Abba” w Rz 8,15: Nie otrzymaliscie ducha
niewoli, by znowu pograzy¢ si¢ w bojazni, ale otrzymaliscie du-
cha przybrania za synéw, w ktérym wotamy: Abba, Ojcze”. W Rz
8,14 Apostot pisze: ,Albowiem wszyscy ci, ktérych prowadzi
Duch Bozy, sa synami Bozymi”, natomiast w 8,16: ,Sam Duch
wspiera $wiadectwem naszego ducha, ze (boti) jesteSmy dzie¢mi
Bozymi”. W tym fragmencie z Listu do Rzymian sens oznaj-
miajacy Aoti jest jedynym mozliwym, co wzmacnia taka samg
interpretacje w Ga 4,630 Przybranie za synéw otrzymuje swéj
rzeczywisty charakter dzigki obecnosci i §wiadectwu Ducha.
Bég posyta Ducha. Uzyty tutaj czasownik eksapostello stuzy,
jak to juz zostalo powiedziane, prawdopodobnie podkresleniu
relacji miedzy postaniem Syna i Ducha. Postanie Ducha byto
mozliwe tylko i wylacznie dzigki postuszenstwu Syna, objawio-
nego w misterium paschalnym. Duch jest postany do najbardzie;j
intymnego miejsca chrzescijanina (,do naszych serc”). Duch
przechodzi przez misterium Syna (misterium Jego zbawczego
unizenia w mece i §mierci), aby takim dojs$¢ do jak najglebszych
poktadéw naszego wngtrza i wrécié¢ do Tego, ktéry Go postat,
w postaci synowskiego wotania: 466a°%2. Nasza relacja do Boga
zostaje zdeterminowana przez relacj¢ do Syna, poniewaz Duch,
ktérego otrzymujemy, jest Duchem Syna. Mozemy mieé tutaj

391 Na ten temat zob. monografie S. ZEDDA, L'adozione a figli di Dio ¢ lo
Spirito Santo. Storia dell’interpretazione e teologia mistica di Ga 4,6, AnBib 1, Roma
1952; ].D.G. DUNN, La teologia dell'apostolo Paolo, 431: ,Alla luce di Rom 8,15
¢ difficile immaginare che Paolo concepisca una figliazione adottiva antecedente
all'invio dello Spirito”.

302 R.PENNA, Lo Spirito di Gesi,, PSV 4 (1981), 163.
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do czynienia z do§wiadczeniem pierwszych chrzescijan, ktérzy
mieli swiadomo$¢ otrzymania przez swoja wiarg w Chrystusa
Ducha synostwa i bycia dzi¢ki Niemu zespolonym z modlitwa
synowska Jezusa, jak i z Jego intymng relacja do Ojca do tego
stopnia, ze mogg oni powtérzy¢ te sama Jezusowa modlitwe do
Ojca (por. Mk 14,36), ktéra przekracza zydowski sposb zwra-
cania si¢ do Boga i ukazuje, Ze relacja Jezusa do Boga jest jedyng
w swoim rodzaju’%. Mozna zauwazy¢ analogie w relacji taczacej
Ducha i Chrystusa oraz Ducha i chrzescijan. Duch jest zasada
boskiego synostwa Chrystusa (por. Rz 1,4) i udziela chrzesci-
janom synowskiej postawy. To przez Ducha otrzymujemy stan
bycia synami.

W Ga 4,6 wotanie Abba jest krzykiem Ducha w sercu.
Chodzi zatem o silne do$wiadczenie wewngtrzne. W' tek-
$cie jednak paralelnym z Rz 8,15 krzyk nie jest bezposrednio
przypisywany Duchowi, ale jest udzialem samych chrzescijan:
yotrzymaliscie Ducha przybrania za synéw, w ktérym wota-
my: Abba, Ojcze!” Dziatanie Ducha moze by¢ silnie odczu-
walne. Stowa ,Abba, Ojcze!” zostaja wypowiedziane z pewna
intensywnoscia, co wiecej, na glos3%4.  Jak widaé prawdziwie
synowska postawa nie jest powierzchownym sentymentem,
ale wyptywa z samej glebi osoby [...] i bierze swéj poczg-
tek w odkryciu Bozego ojcostwa objawionego w Chrystusie:
juz nie metaforycznego boskiego ojcostwa, ale rzeczywistego,
autentycznego. W taki sposéb Duch pozwala nam uswiado-
mi¢ sobie, ze jesteSmy synami Bozymi, i to poruszajace od-

303 Formuta Abba jest to status emphaticus aramejski od a4, ,ojciec”. Odpowiada
to naszemu serdecznemu: ,, Tatusiu”. Na temat tego appelativum zob. ]. JEREMIAS,
Abba. Studien zur ntl. Teologie, Géttingen 1967, 15-67, W. MARCHEL, Abba, Pere!
La priére du Christ et des chrétiens, AnBib 19, wyd. 2, Romae 1971; K. ROMANIUK,
Spiritus clamans, VD 40 (1962),190-198; J.A. FITZMYER, Abba and Jesus’ Relations
to God, w: A causa de’Evangile, red. R. Gantoy, Lectio Divina 123, Paris 1985, 15-38.

304 Uzyty tutaj czasownik kradzeo nie moze by¢ rozumiany inaczej niz jako
Jkrzycze¢ z sila”, krzycze¢ gtosno”: por. J.D.G. DUNN, Romans, WBC 38a,
Dallas 1998, 453.
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krycie przeksztalca najbardziej ukryte energie naszego ducha
i podnosi nas catych”3%.

O skutkach postania do wierzacych Ducha méwi takze Rz
8,9-11. Na koricu siédmego rozdzialu Pawet wyraza refleksje
nad swoja sytuacija jako czltowieka w ogdle: ,Nieszczesny ja czto-
wiek! Ktz mnie wyrwie z tego ciata $mierci?” (Rz 7,24ab). Jest
to desperackie wotanie cztowieka, ktéry znajduje si¢ w ciezkiej
sytuacji, ktéry jest przygnieciony jej ciezarem, nie moze z nig
sobie poradzi¢, jest pod kazdym wzgledem godny mitosierdzia
i litosci (zalaiporos). Na to pytanie pada odpowiedz, ktéra na-
daje sens wszystkiemu: ,Dzi¢ki niech beda Bogu przez Jezusa
Chrystusa” (Rz 7,24¢c). W Jezusie Chrystusie dokonato si¢ dzieto
wyratowania czltowieka z wigzéw $miertelnego ciala, z calej tej
beznadziejnej sytuacji, ,z tego ciata §mierci”, tzn. od ciata jako
miejsca zgubnego oddziatywania prawa grzechu3%. Rozszerzajac
horyzont Pawet méwi: , Teraz jednak dla tych, ktérzy sa w Chry-
stusie Jezusie, nie ma juz potepienia” (Rz 8,1). Potepienie jest tu
synonimem trwania pod witadza grzechu. Na przeciwstawnym
biegunie znajduje si¢ nowy sposéb egzystencji w Duchu i przez
Ducha: ,Albowiem prawo Ducha zycia w Chrystusie Jezusie
wyzwolito cie spod prawa grzechu i $mierci”. Chociaz nie jest
jasne, co Pawel rozumie pod formutg ,prawo Ducha zycia”, jest
jasne, ze chodzi o Ducha Boga: ,Wyrazenie nomos tou pneumatos
— to w gruncie rzeczy nic innego, jak sam duch (pnreuma), wraz

305 A, DALBESIO, Duch Swi;ez‘y w Nowym Testamencie, w Kosciele, w Zyciu
chrzescijariskim, Krakéw 2001, 109; BENEDYKT XVI, Pawe? — Duch Swi;:z‘y
w naszych sercach, LOsservatore Romano, w: Audiencja generalna 15 listopada
2006 r., wyd. polskie, n. 3 (2007), 32: ,Widzimy wigc dobrze, ze chrzescijanin,
jeszcze zanim zacznie dzialaé, posiada juz bogate i owocne Zycie wewngtrzne,
dane mu w sakramentach chrztu i bierzmowania. To Zycie wewnetrzne stawia go
w obiektywnej i pierwotnej relacji synostwa w odniesieniu do Boga. Oto nasza
wielka godno$é: godnos¢ wynikajaca stad, ze nie jestesmy tylko obrazem Boga,
ale synami Bozymi”.

39 K. ROMANIUK, List do Rzymian. Wstep — przektad z oryginatu, komen-
tarz (PSNT XII), Poznari 1978, 162-163.
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z catym jego zyciodajnym dynamizmem™%7. To Duch jest spraw-
cg decydujacego wyrwania (stad aoryst éleutherdsen), przeciwsta-
wiajac si¢ prawu grzechu, ktére prowadzi do $mierci. To prawo,
ktérym jest sam Duch, staje si¢ czyms$ dynamicznym, przeciw-
stawnym ,.ciatu”. Duch jest zyciem Boga w chrzescijaninie. Takie
zycie jest bezposrednim rezultatem dziatania Ducha ozywiaja-
cego. Zostaje w ten sposéb zapoczatkowany proces zbawienia,
ktérego akordem konicowym bedzie zmartwychwstanie ciata.
Duch jest tym, ktéry przewyzsza ,ciato”, dajac cztowieko-
wi zdolno$¢ nowej relacji zaréwno w stosunku do Boga jak i do
siebie podobnych. O tym powie dobitnie Pawet w Rz 8,14-16,
ktéry jest tekstem paralelnym do Ga 4,1-5. Mamy tutaj dopet-
nienie definicji chrzescijanina z Rz 8,9: ,Albowiem ci, ktérych
prowadzi Duch Bozy, sa synami Bozymi” (8,14). Chrzescijanie
sg synami Bozymi, poniewaz otrzymali ,Ducha adopcji” (,przy-
brania za synéw”). Z. Kiernikowski, komentujac ten fragment,
pisze: ,Prowadzi ich tak, aby potwierdza¢ w nich ten dar syno-
stwa i da¢ im moc przyzywania go. Wyprowadza ich z niewoli
— z niewoli siebie, obrony siebie, bycia dla siebie, z tej falszywej
wizji siebie. Bég dal swojego Ducha, abysmy nie pograzali sie
w niewoli bojazni siebie, aby$§my nie zyli w niewoli koniecznosci
ratowania siebie, w niewoli koniecznosci schodzenia z kazdego
krzyza”3%. Od chwili chrztu chrzescijanin jest ukierunkowany na
$mier¢ Jezusa (por. Rz 6,3). To ukierunkowanie wyraza si¢ w go-
towosci utozsamienia si¢ z Jezusem, zwlaszcza z Jego $miercia.
Jednoczesnie chrzescijanin zostaje pogrzebany z Chrystusem.
Oznacza to, ze pewien etap jego zycia jest definitywnie zakon-
czony i zaczyna si¢ nowy. Tak jak wskrzeszenie Chrystusa byto
przerwaniem stanu pogrzebania i otwarciem nowego stanu, tak
réwniez na mocy chrztu zaczyna si¢ pewna nowos¢. Chrzest jest
udzielany po to, aby chrzescijanin wkroczyt w nowe zycie (por.

307/ K. ROMANIUK, List do Rzymian. Wstgp — przektad z oryginatu, komen-
tarz (PSNT XII), Poznan 1978, 165.
308 Z. KIERNIKOWSKI, Postugiwanie ojcostwu Boga, Warszawa 2001, 199.
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Rz 6, 4). To nowe zycie nie jest owocem ludzkiego wysitku, lecz
skutkiem dzieta Boga, ktéry komunikuje je przez Ducha, ktéry
zbudzit Chrystusa z martwych i udziela mocy do uczestnictwa
w tej samej tajemnicy tym, ktérzy sg gotowi ja przyjmowaé3%.
W ten sposéb chrzescijanin upodabnia si¢ do Chrystusa. Caty
ten proces aktualizuje si¢ w dwoch réznych momentach: w te-
razniejszosci jako wyrwanie si¢ z dominacji ,ciata” (,umieranie”
dla grzechu) oraz na poziomie eschatologicznym, kiedy to nasta-
pi zmartwychwstanie ciata.

Dar Ducha jest niezastuzonym darem. Wskazuje na to Apo-
stot pytajac Galatéw: , Tego jednak chciatbym si¢ od was dowie-
dzie¢, czy otrzymaliScie Ducha na skutek wypelnienia Prawa
za pomocy uczynkéw, czy tez stad, ze daliscie postuch wierze?”
(3,2); ,Czy Ten, ktéry udziela wam Ducha i dziata cuda wsréd
was [czyni to] dlatego, ze wypelniacie Prawo za pomocg uczyn-
kéw, czy tez dlatego, ze dajecie postuch wierze?” (Ga 3,5). W tych
dwdch zdaniach, ktére naleza do tej samej jednostki literackiej,
nalezaloby zwréci¢ szczegdlnag uwage nie na sam dar Ducha
(w tekscie oczywisty), ale na wyrazenia, ktére wskazuja na dwa
mozliwe pochodzenia tego daru: es ergon nomou (,z czynéw Pra-
wa”) lub eks akoés pisteds (,z postuchu wiary”). W dwéch wyra-
zeniach zostaje pominiety rodzajnik, co podkresla jakos¢, nature
postawy. Z kontekstu wynika jasno, ze Pawet ma na mysli Prawo
Mojzesza i wiar¢ w Chrystusa. Zestawienie tych dwéch rzeczy-
wisto$ci wyraza kontrast migdzy dwiema postawami: jedna jest
aktywna (,z czynéw Prawa”), druga natomiast podkresla pewna
podatnos¢ (,z postuchu wiary”). Pawet chce przekaza¢ Galatom
pewna prawidtowos¢, ze aby otrzymaé Ducha nie musza wyko-
nywaé uczynkéw Prawa, ktérego mogli nawet nie znadé, bedac po-
ganami. Jedynym warunkiem jest stucha¢ Stowa Bozego i przyjaé
je z wiara. Duch jest darem Boga, nie jest rezultatem jakiejkol-
wiek czynnosci ludzkiej. W takim kontekscie wydaje sig, ze zwrot
»da¢ Ducha” i korelatywna do niego formuta ,otrzymaé Ducha”

309 Tamze, 170.
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stajg si¢ prawie terminami technicznymi na okreslenie decydu-
jacego dziatania taski Bozej. Konsekwencja otrzymania Ducha
przez wierzacych jest, ze On ,mieszka” w wierzacych (Rz 8,9.11;
1 Kor 3,16; 2 Tm 1,14), jako cos, co chrzescijanin posiada (por.
Rz 8,9; 1 Kor 7,40; 2 Kor 4,13). Pawet nalezy do tych pisarzy N'T,
ktérzy najbardziej rozwingli temat fundamentu pneumatycznego
w nowosci antropologicznej, ktérej baza jest wiara (por. Ga 3,2).

Do pewnych wnioskéw mozna doj$¢, poréwnujac czasy uzy-
tych czasownikéw w odniesieniu do daru Ducha. Uczynimy to na
przyktadzie Listu do Galatéw. W Ga 3,2 Pawet méwi fo pneuma
elabete (,otrzymaliscie Ducha”), stosujac orzeczenie w aoryscie,
natomiast w 3,5 uzywa formuty bo oun epichorégon hymin to pneu-
ma (, Ten, ktéry udziela wam Ducha”), w ktérej mamy imiestéw
czasu terazniejszego epichorégon. W jezyku greckim czasowniki
wyrazaja przede wszystkim aspekt. Aoryst wyraza aspekt punk-
towy jakiej$ czynnosci w przeszlosci, natomiast presens wyraza
aspekt duratywny. W ten sposéb mielibysmy podkreslony zaréw-
no aspekt poczatkowy daru Ducha, otrzymanego w $cistym mo-
mencie w przesztosci (stad aorysz), jak i to, ze dar ten nie jest jed-
norazowym, zwyktym darem, ale ze jest on kontynuowany (stad
presens) 1 co wigcej, wierzacy otrzymuje go nieustannie w zywej
relacji do Tego, ktéry go udziela.

Dar Ducha jest doswiadczalny3!°. Cata argumentacja Pa-
wla w Ga 3,1-6 czy 4,4-6 nie opiera si¢ na przestankach speku-
latywnych, ale na konkretnym doswiadczeniu wspélnoty, stad
tez na samym poczatku stawia pytania: ,,Czy Ducha otrzyma-
licie...?” (3,2.5). Pytania te maja za zadanie sprowokowaé Ga-
latéw do przeanalizowania ich wiasnego doswiadczenia. Punk-
tem wyjscia jest zatem konkretny fakt: Galaci w momencie
nawrécenia otrzymali Ducha. Z kontekstu wynika, ze ten dar
byt czym$ zauwazalnym, w innym przypadku nie postuzytby
za argument. W 1 Tes 1,6 Apostol méwi o radosci, ktérej nie

310 Na ten aspekt daru Ducha zwrécit uwage J.D.G. DUNN, La teologia
dell'apostolo Paolo, 422-429.
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spos6b wyjasnié, ze wzgledu na okolicznosci (,posrod wielkie-
go ucisku”), w sposéb czysto ludzki. We wspélnocie korynckiej
mialy miejsce manifestacje obecnosci Ducha podobne do tych,
o ktérych méwia Dzieje Apostolskie: glosolalia, proroctwo (por.
Dz 2,4;10,44-47;19,2-4). W Ga 3,5 Bég zostaje przedstawio-
ny jako udzielajacy Ducha oraz jako dokonujacy cudéw wsréd
Galatéw (energon dynameis en hymin). Samo stowo dynameis
znajduje si¢ tylko tutaj, w Ga. W 1 Kor 12,10 spotykamy wy-
razenie energémata dynamein, ktére czgsto wskazuje na inter-
wencje cudotwércze. W 2 Kor 12,12 podajac dowody swojego
apostolstwa Pawet wymienia sémeios te kai terasin kai dyname-
sin (,znaki, cuda, czyny niezwykle”). Kazdy z tych trzech ter-
minéw wyraza rézne aspekty czynéw cudotwérezych. Co jest
jednak wazne, w 1 Kor 12,9-11 wspominajac dar uzdrawiania
(charismata iamaton), czynienia cudéw (energémata dynamedn),
czy tez inne dary, przyporzadkowuje je dziataniu Ducha. Pawet,
co najmniej kilka razy, podkresla zwigzek zachodzacy miedzy
dynamis i pneuma (por. ,moc Ducha Swiqtego” w Rz 15,13.19,
,2Duchu mocy” w 2 Tm 1,7). W niektérych tekstach przypo-
rzadkowuje zmartwychwstanie dynamis, w innych zas pneu-
ma (Rz 1,4; 8,11; 1 Kor 13,4). Duch jest rozumiany przede
wszystkim jako sita, ktéra mozna poréwna¢ do sily wiatru,
zreszta samo stowo pneuma w jezyku greckim, podobnie jak
w hebrajskim ruah, moze oznaczaé zaréwno ,wiatr, tchnienie”,
jak i ,ducha” (ta gra znaczen jest widoczna chociazby w dialogu
Jezusa z Nikodemem: por.J 3,5-8). Nalezy jednak od razu sobie
uswiadomié, ze jest to sila osobowa, jak to wynika chociazby
z analizy 1 Kor 12,11.

Mozna méwié réwniez o innych fenomenach zwiazanych
z dzialaniem Ducha: fenomeny ekstatyczne: czynienie cudéw,
réznorodnos$¢ charyzmatéw, w tym glosolalii, proroctwa (Ga
3,1-5; 1 Kor 12-14); silne do$wiadczenia uczuciowe, takie
jak odczucie mitosci Boga (por. Rz 5,5), napojenie Duchem,
jakby nadejscie tropikalnego deszczu (por. 1 Kor 12,13n.),
aklamacja ,,4bba, Ojcze!” (Rz 8,15; Ga 4,6); doswiadczenie
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glebokiego przekonania (1 Tes 1,5; 1 Kor 2,4); doswiadcze-
nie o§wiecenia intelektualnego (por. 2 Kor 3,12-16)3!1.

Dar Ducha jest darem eschatologicznym. ].D.G. Dunn
omawiajgc zagadnienie ,Duch eschatologiczny” wskazuje na
dwa aspekty takiego stanu rzeczy. Pierwszy, o charakterze es-
chatologicznym, polega na tym, Ze w judaizmie drugiej swiatyni
bylo rozpowszechnione przekonanie, ze Duch prorocki zostat
odebrany Izraelowi albo Ze proroctwo si¢ juz skoniczyto. Mozna
moéwié zatem o pewnym braku. Duch Swic;ty byt przyréwnywa-
ny do wielkiej ulewy, ktéra zostanie wylana na zeschnigta ziemig
(por. Iz 32,15; 44,3; Ez 39,29; J1 2,28). Tradycja chrzescijaniska
Piecdziesiatnicy, opisana chociazby w Dz 2,16-21, wpasowuje si¢
bardzo dobrze w ten obraz, o czym $§wiadczy prezentowane tam
przemoéwienie Piotra, ktéry uzasadnia zjawisko zestania Ducha
Swic;tego cytacjg z J1 2,28-32 (LXX). Podobnie na dar Ducha
patrzy $w. Pawel. W 1 Kor 12,13 méwi: ,,i wszyscy jednym Du-
chem zostalismy napojeni”. Pierwsi chrzescijanie patrzyli na sie-
bie jako na tych, na ktérych pragnienie obiecanego Ducha zo-
stato zrealizowane. ,Susza” Ducha skoriczyta sie. ,Ostatnie dni”
rozpoczely sie. Dla nich wylanie Ducha byto tak samo decyduja-
ce jak zmartwychwstanie Jezusa. Drugi aspekt natomiast polega
na tym, ze Duch zostat dany réwniez poganom. Ten aspekt takze
zostaje podkreslony przez autora Dziejéw Apostolskich (por. Dz
10,44-48; 11,15-18; 15,8n.). Nie brakuje go réwniez u Apostota
Narodéw. W Ga 3,1-5 méwi do Galatéw, nawréconych pogan,
o darze Ducha Swiqtego, ktéry zostat im udzielony tylko i wy-
tacznie jako konsekwencja wiary w Jezusa Chrystusa. W 3,13
moéwi o dwéch celach $mierci Jezusa: ,aby blogostawieristwo
Abrahama stato si¢ w Chrystusie Jezusie udziatem pogan i aby-
$my przez wiare otrzymali obiecanego Ducha”. W tekscie tym

311 1 D.G. DUNN, La teologia dell’apostolo Paolo, 426-429. Autor podkresla,
ze jedynym kryterium dla Pawta w rozpoznaniu i przyjeciu tych wszystkich ,do-
$wiadczeri Ducha” jest to, czy sa one manifestacja Ducha jako Ducha Chrystusa.
One maja pamigta¢ Chrystusa (kryterium chrystologiczne daru Ducha).

11 — Teologia... t. 3
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blogostawieristwo Abrahama i obietnica Ducha odpowiadaja
sobie wzajemnie®!?. Blogostawieristwo Abrahama otrzymuje sie
w Jezusie Chrystusie, tzn. przez wiar¢ w Niego (por. 3,9), jak
i obiecanego Ducha otrzymuje si¢ przez wiar¢ w Jezusa Chry-
stusa. W tekscie tym z jednej strony méwi si¢ o narodach, tj.
poganach (#a ethné), z drugiej zas odbiorcy obiecanego Ducha sg
wyrazeni w pierwszej osobie liczby mnogiej w formule ,,aby$my
otrzymali” (abomen). Blogostawieristwo jest obiecane narodom
w Rdz 18,18, Duch natomiast Zydom wJ13,1-2 (LXX: 2,28-29);
Iz 44,3; Ez 11,19; 36,27-28; 39,29. Czy zatem mozna odniesé
»my” z interesujacego nas wiersza tylko do Judeo-chrzescijan?
Na podstawie Ga 3,2.5 nie ma raczej zadnej watpliwosci, ze dar
Ducha dotyczy wszystkich wierzacych.

Z eschatologicznym charakterem Ducha taczy si¢ réwniez
przedstawienie Go jako aparché zbawienia. W Rz 8,23 o wierza-
cych méwi sie jako o tych, ktérzy posiadajg aparchén tou pneu-
matos 1 wzdychaja oczekujac odkupienia ciata. Termin aparche
byt zaczerpniety z ofiarniczej terminologii Starego Testamen-
tu. Oznaczal on pierwotnie to, co jest najdoskonalsze w swoim
rodzaju, co pierwsze w sensie chronologicznym jak i jakoscio-
wym, wtérnie za$ pierwsze plony, pierwsze owoce i plody ziemi
(pierwociny)313. W Rz 8,23 ten rzeczownik powinien by¢ prze-
ttumaczony jako ,pierwsze dary”, poniewaz, jezeli przettuma-
czyliby$my go jako ,pierwociny”, to zatozyliby$my relacje¢ ukie-
runkowang od czlowieka do Boga, natomiast w tekscie tym, to
Bég udziela swego Ducha. Jednoczes$nie, uzywajac tego terminu
Pawet wyraza ide¢ poczatku, ktéry zaktada konieczno$¢ dopet-
nienia. Tym dopelnieniem jest odkupienie ciata, ktérego nastep-
stwa beda widoczne w chwili zmartwychwstania. Dar Ducha jest

312 S K. WILLIAMS, Promise in Galatians: A Reading of Paul’s Reading of
Scripture, JBL 107 (1988), 720; H. LANGKAMMER, List do Galatéw. Ttuma-
czenie, wstgp i komentarz, Lublin 1999, 57.

313 G. DELLING, aparche, w: TWNT 1, 483.
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zatem prefiguracjg i gwarancjg tego, co musi jeszcze przyjsc¢3i4.

Podobny sens ma metafora, ktéra uzywa technicznego terminu
stosowanego w handlu przy zawieraniu umoéw arrabon (,,zadatek,
pierwsza rata, zaliczka”) w odniesieniu do daru Ducha w 2 Kor
1,22; 5,5; Ef 1,143, W tych tekstach Pawet méwi o Bogu, kt6-
ry dat ,zadatek Ducha w serca nasze”. Z koncepcja Ducha jako
zadatku laczy si¢ Scisle idea wyci$niecia na wierzacych pieczeci
Ducha Swiqtego (por. 2 Kor 1,22; Ef 1,13; 4,30). Termin ,,pie-
czel” oznaczat zaréwno narzedzie do pieczg¢towania jak i sku-
tek tej czynnosci. W Nowym Testamencie zaréwno piecze¢ jak
i pieczgtowanie majg sens symboliczny. Pieczetowano cos (do-
kumenty, domy, patace) po to, aby co§ ustrzec od zmian, nad-
uzy¢ (symbol strzezenia). Pieczg¢é noszona jako sygnet to symbol
osoby znaczacej i wladzy. Jest ona réwniez symbolem autentycz-
nosci, jakosci, wlasnosci i godnosci®. Na tym tle, mozemy po-
wiedzie¢, ze Duch jako pieczgé jest postrzegany jako ten, ktéry
sprawuje opiekuncza wladze¢ nad wierzacym i jest gwarantem
jego autentycznej wiary, przynaleznosci do Boga i jego godnosci.
A. Jankowski patrzy na te trzy przenosnie jako na eschatolo-
giczng dynamike docelowy dziatania Ducha3!’. Duch stanowi
»pierwszg rate” dla cztowieka na ziemi. Jest on zarazem przed-
smakiem wiekuistego Zycia i gwarantem tego, Ze to nastapi.
Pawet méwi o pewnosci korica, ale zarazem o oczekiwaniu
samego korica ze strony wierzacych. Wystarczy zacytowac kilka
fragmentéw. ,My sami, ktérzy juz mamy pierwsze dary Ducha,
my sami takze wzdychamy w nas samych, oczekujac przybrania
za synéw, odkupienia naszego ciata” (Rz 8,23). , Tak przeto teraz

314 1.D.G. DUNN, La teologia dell’apostolo Paolo, 420.

315 Rzeczownik arrabin oznacza przedplate, matg czesé sumy bedacej gwa-
rancja, ze otrzyma si¢ caly sume: por. J. BEHM, arrabon, w: TWNT 1, 474.

316 Stownik symboliki biblijnej, 680.

317 A.JANKOWSKI, Duch Swigz‘y w Nowym Testamencie, 112-113; tenze, Duch
gwigz‘y Dokonaweg..., 76-84. H. Langkammer méwi w tym miejscu o teofinalistycz-
nym dziataniu Ducha Swic;tego: zob. H. LANGKAMMER, Preumatologia biblijna
(ruah — pneuma), Opolska Biblioteka Teologiczna 27, Opole 1998,123-124.
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wzdycham, pragnac przyodziaé si¢ w nasz niebieski przybytek”
(2 Kor 5,2). W tym tekscie, podobnie jak w poprzednim, cho-
ciaz w spos6b posredni wzdychanie jest ztaczone z swoistego ro-
dzaju procesem, ktérego zadatkiem jest sam Duch (por. 5,5). To
wzdychanie iaczy sie¢ $cisle z nadzieja. Kontynuacja Rz 8,23 s3
stowa: ,W nadziei juz jeste§my zbawieni. Nadzieja za$ ogladana
nie jest nadziejg, kto bowiem ma nadziej¢ tego, co widzi? Jezeli
za$ spodziewamy sie tego, czego nie widzimy, to z wytrwaloscig
na to czekamy” (Rz 8,24-25). W innych listach sw. Pawta zosta-
je réwniez przedstawiona relacja, jaka istnieje miedzy Duchem
a nadziejg (por. Rz 5,2-5; 15,13; Ga 5,5; Flp 1,19). Nalezatoby
zwrécié uwage na kontekst, w ktérym Pawel méwi o nadziei.
Tym kontekstem jest ucisk, przesladowanie, cierpienie (por. Rz
5,2-5; 8,18-25). Kontekst ten zwraca uwage, ze w koncepcji na-
dziei prezentowanej przez Apostota przewaza element zaufania
czy nawet pewnosci. Ta pewno$¢ bazuje na Pawtowym doswiad-
czeniu Ducha, ktéry daje poczucie pewnosci przybrania za sy-
néw (Rz 8,16-17). Chrzescijanin majac ,,pierwociny” czy ,pierw-
sze dary” Ducha, ktére sg zarazem potwierdzeniem, gwarancja
tego, co ma przyjsé, spoglada w przysztosé, oczekujac petni zycia
w chwale i nowego ciata.

W Pawtowy koncept daru Ducha wlacza si¢ takze Hbri 1P,
Jud. W Hbr 2,4 autor méwi: ,Bég zas uwierzytelnit je [zba-
wienie] cudami, znakami przedziwnymi, ré6znorakimi mocami
i rozdzielaniem Ducha Swiqtego wedtug swej woli”. W wierszu
poprzednim autor zwraca uwage na zbawienie, ktére jako Do-
bra Nowina bylo gloszone najpierw przez samego Chrystusa,
a pézniej umocnione (ebebaiothé) przez tych, ktérzy je styszeli
(Apostotowie). Przepowiadanie apostolskie zostaje potwierdzo-
ne przez Boga réznymi cudami, okreslonymi jako znaki (sémeia),
cuda (terata) i moce (dynameis). Triada ,niezwykte czyny, cuda
i znaki” byla potwierdzeniem, ktérego Bég udzielit Jezusowi
(por. Dz 2,22), jak i znakiem prawdziwosci Pawtowego powo-
tania (2 Kor 12,12). Ostatnim sposobem, jakim Bég potwierdza
prawdziwo$¢ przepowiadania, jest dar Ducha Swiqtego, ktéry
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jest rozdzielony (merismos) wedtug woli Najwyzszego. Autor
podkresla $cisty zwigzek migdzy gloszeniem a darem Ducha.
Nie jest wykluczone, ze chodzi tutaj o charyzmaty (por. 1 Kor
12,11-12), ktére majg stuzy¢ legitymizacji autentycznosci prze-
powiadania.

O darze Ducha méwi takze 1 P 4,14: Jezeli ztorzecza wam
dla imienia Chrystusa, jestescie blogostawieni, gdyz ten chwaty,
ten Bozy Duch na was spoczywa”. Uzyte tutaj orzeczenie ana-
pauetai (,spoczywa”), odnoszace si¢ do Ducha Swic;tego, przy-
pomina ten sam zwrot z przepowiedni o Emmanuelu w Iz 11,2,
ktéra spelnita si¢ w Jezusie Chrystusie (por.] 1,33). Chrzescija-
nie s3 zatem tymi, ktérzy otrzymali najwspanialszy dar zapowie-
dziany przez prorokéw na czasy mesjanskie, tj. Ducha Bozego,
co wigcej, ten Duch spoczywa na nich tak jak na Chrystusie,
stad s3 wezwani do tego, aby ich zycie stawalo si¢ uczestnictwem
w zyciu samego Chrystusa.

W koricu posrednio na dar ducha wskazuje Juda Apostot,
kiedy o tych, ktérzy powoduja podzialty we wspélnocie, méwi, ze
s3 ,cielesni i Ducha nie maja” (Jud 19; por. 1 Kor 1,11-13; 3,3).
Wyrazenie ,Ducha nie maja” (pneuma mé echontes) jest przeciw-
stawne do ,cielesni” (psychikon). Z podobnym przeciwstawie-
niem spotykamy si¢ u §w. Pawta, stad mozna przypuszczad, ze
Juda méwi tutaj o Duchu Swietym w duszy wiernego. ,Nie miec
Ducha” oznacza by¢ zamknig¢tym na Jego dziatanie.

2. Dar Ducha i chrzest

Pawet wiele razy podkreéla, ze Duch dany jest tylko ,zadat-
kiem”, ,pierwszg raty’, ,pieczecia’ (2 Kor 1,21-22). Z pomocsy
tych terminéw Pawel chce przekazaé jedna prawde: Duch jest
poczatkiem procesu zbawienia, ktéry realizuje si¢ w wierzacym
i ktéry skoniczy si¢ wraz ze zmartwychwstaniem ciata (por. 2 Kor
4,16-5,5). Potwierdzeniem tej tezy moze byé¢ takze studiowa-
ny juz tekst z Rz 8,9-11, w ktérym ,,posiada¢ Ducha” definiu-
je i determinuje przynaleznos¢ do Chrystusa (por. Rz 8,9). Dla
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Pawta cztowiek staje si¢ chrzescijaninem w momencie otrzy-
mania Ducha. Zycie Boze w chrzescijaninie jest mozliwe tylko
i wylacznie dzigki temu darowi. Cate odnowione zycie ducho-
we jest konsekwencjg daru Ducha. Jezeli Pawet tak mocno taczy
poczatek procesu zbawienia w Zyciu chrzescijanina z Duchem,
to zarazem podkresla waznos$¢ czy nawet niezbgdnosé tego daru
dla cztowieka. Koniec procesu zbawienia w mysli Pawta jest jas-
ny: zmartwychwstanie ciata. Kiedy jednak on si¢ rozpoczyna?
Tutaj nalezatoby przeanalizowaé relacj¢ migdzy darem Ducha
a chrztem318,

Trzeba od razu powiedzied, ze dla Pawta Duch nie jest czg$-
cig formuly sakramentalnej (por. Mt 28,20) ani przyczyna powo-
dujacg zaistnienie nowej generacji (por. J 3,5-8), ale jest darem
pochodzacym od Boga, ktéry wchodzi, aby od wewnatrz prze-
definiowa¢ ochrzczonego: ,Mitosé¢ Boga rozlana jest w sercach
naszych przez Ducha Swiqtego, ktéry zostat nam dany” (Rz 5,5;
por. 1 Kor 6,11; 12,13; 2 Kor 1,21-22; Ef 1,13; 4,30; Tt 3,5-6).
Mowa jest tutaj o pewnej nowosci antropologicznej, ktérej fun-
damentem jest wiasnie dar Ducha. Jeszcze dobitniej o tej no-
woséci méwi 1 Kor 6,11: ,a tym wszystkim byli niektérzy z was,
ale zostaliscie obmyci, uswieceni, usprawiedliwieni w imie Jezusa
Chrystusa i w Duchu Boga naszego”. Ten tekst ukazuje z jed-
nej strony oderwanie od sytuacji poprzedniej (,a tym wszystkim
byli niektérzy z was”, tj. rozpustnikami, batwochwalcami, cudzo-
toznikami, rozwigzltymi, mezczyznami wspétzyjacymi ze soba,
ztodziejami, chciwcami, oszczercami, zdziercami, co wykluczato
ich z osiggniecia Krélestwa Bozego: por. 5,9-10), z drugiej nato-
miast wyrazenie ,w imi¢ Jezusa Chrystusa” odnosi si¢ posrednio

318 Na temat samego chrztu w mysli §w. Pawla odsytam do monografii
R. SCHNACKENBURG, Baprism in the Thought of St. Paul, Oxford 1964;
E.SZYMANEK, Chrzest w rozumieniu sw. Pawla (Ga 3,27), w: List do Ga-
latdw. Witep — Przeklad z oryginatu, komentarz (PSNT VI), Poznai — War-
szawa 1978,132-153; R.PENNA, L'apostolo Paolo, 651-654. Zwigzek Ducha
z chrztem w mysli NT omawia A. JANKOWSKI, Duch Swi¢ty Dokonawcg...,
72-76.
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do chrztu, ktéry zostaje w sposéb bezposredni potaczony z Du-
chem3?. H. Langkammer uwaza, ze Pawel w tym tekscie wylicza
konstytutywne elementy chrztu: obmycie, czyli odpuszczenie
grzechéw (por. 1,30), uswiecenie (por. 1,2; 6,1n.), usprawiedli-
wienie w imi¢ Jezusa Chrystusa (por. 1,13) oraz otrzymanie Du-
cha ,naszego Boga™%.

1 Kor 12,13 jest jedynym wsréd tekstéw Pawlowych wspo-
minajacych o chrzcie w bezposredniej tacznosci z Duchem
Swiqtym: »~My wszyscy bowiem w jednym Duchu zostaliSmy
ochrzczeni, aby stanowi¢ jedno ciato, czy to Zydzi, czy Grecy,
czy niewolnicy, czy wolni; wszyscy jednym Duchem zostali$my
napojeni” (por. 2 Kor 1,21-22; Ef 1,13; 4,30). Chrzest jest dy-
namiczng rzeczywistoscia, ktéra wciela chrzescijanina w Chry-
stusa. Znakomitym komentarzem do tego fragmentu sg stowa
A. Dalbesio: ,Jego [chrztu] podstawowym celem jest tworzenie
Chrystusowego ciata przez obumieranie samemu sobie, podje-
te przez kazdego z czlonkéw dla petniejszego przylgnigcia do
Chrystusa. Wszystko to jest dzietem Ducha Swigtego, méwi sie
tu bowiem, ze jeste$my ochrzczeni (= zanurzeni) w ciele Chry-
stusa «za posrednictwem tego samego Ducha» (en [dopetniacz
narzednikowy] heni pnéumati). Stad tez, tak jak Duch jednoczyt
Syna Bozego z czlowieczeristwem Jezusa z Nazaretu, tak teraz
taczy on kazdego z wiernych z osobg Chrystusa. Podsumowujac,
moglibySmy powtérzy¢ za Pawlem, iz «wszyscy zostalismy na-
pojeni tym samym Duchem» (w. 13b). To wyrazenie nawigzuje
do tekstéw Starego Testamentu méwiacych o wodzie zbawienia
w czasach eschatologicznych, ktéra teraz oto skonkretyzowata
sie w darze Ducha, udzielanym podczas chrztu”32L.

Nie wyklucza to oczywiscie powiazania daru Ducha z wiarg
(por. Ga 3,2.5.14). To nie sg przeciwstawne sobie stwier-

319 A.JANKOWSKI, Duch gwi;ty w Nowym Testamencie, 106.

320 H. LANGKAMMER, Pierwszy i Drugi List do Koryntian, 40;
A.JANKOWSKI, Duch Swigty, 73-74.

321 A. DALBESIO, Duch Swiety, 98.
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dzenia. W 1 Kor 1,13n. Apostot pokazuje, ze chrzest towarzyszy
dochodzeniu do wiary, nawet jesli Pawet uwaza siebie bardziej za
stuge wiary niz za tego, ktéry udziela chrztu. Nawrécenie, pojmowa-
ne jako dojscie do wiary w Jezusa Chrystusa, nie jest rodzajem pry-
watnego wewnetrznego przeobrazenia, ale zaktada przyjecie chrztu.
W Ga Apostot taczy przybrane synostwo Boze chrzescijan najpierw
z chrztem (Ga 3,26-27) a potem z Duchem (Ga 4,6). Tekst z Ga
4,6 (,Na dowdd tego, ze jestescie synami, Bég wystal do serc na-
szych Ducha Syna swego, ktéry wota: 4bba, Ojcze!”) byt juz przez
nas przestudiowany, ale warto w tym miejscu przypomnie¢ niektére
wnioski. Gtéwnym tematem jest ,,przybrane synostwo”, ktére wyraza
nows relacje cztowieka do Boga, jako przezwyciezenie stanu niewol-
nika. Ono daje prawo dziedziczenia. T¢ nowg relacje zasadzajacy si¢
na intymnosci czy familijno$¢ z Bogiem wyraza okrzyk Abba. Jest
to aktualizacja relacji, jaka istniata miedzy Chrystusem a Bogiem.
Stad chrzescijanie s3 synami w jedynym Synu Boga. Ta nowa ja-
kos¢ chrzescijanina jest rezultatem dziatania Ducha, ktéry tworzy
prawdziwg istote tozsamosci chrzescijariskiej. ,Duch Syna” podkre-
§la, Ze sytuacja ochrzczonego jest analogiczna do sytuacji Chrystusa.
Wotanie, ktére Jezus zanosit do Ojca w czasie swojego ziemskiego
zycia, On niejako kontynuuje wypowiadajac ,w”1,przez” swego Du-
cha w sercach wierzacych3?2. Czlowiek zostaje przemieniony przez
Ducha w tym, co najbardziej ukryte. Mozemy tutaj powiedzieé, ze
Duch stwarza ontyczng nowosé¢ w cztowieku’?®. W konsekwencji
cale zycie chrzescijaniskie jest rozumiane jako zycie wedtug Ducha
(por. Rz 8,14; Ga 5,25). Stad Duch nie jest czyms statycznym, czyms
danym tylko po to, aby pozostal w naszym wnetrzu czyms pasyw-
nym. Jego obecno$¢ w cztowieku jest dynamiczna. Ona prowadzi,
stymuluje cztowieka. W tym miejscu mozemy zapytac si¢, co znaczy

zy¢ wedtug Ducha.

322 W.MARCHEL, Abba, Pere! La priére du Christ et des chrétiens, AnBib 19,
wyd. 2, Romae 1971, 232.
323 Na temat ontycznej nowosci w cztowieku jako rezultacie dziatania Du-

cha zob. A. JANKOWSKI, Duch Swigty w Nowym Testamencie, 74-80.
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3. Zycie wedlug Ducha

Cata egzystencja chrzescijaiiska jest widziana jako zycie we-
dtug Ducha (por. Rz 8,14-15; Ga 4,6-7; 5,16.18)32*: \Wszyscy i,
ktérych prowadzi Duch Bozy, s synami Bozymi. Nie otrzymali-
§cie przeciez ducha niewoli, by si¢ znowu pograzy¢ w bojazni, ale
otrzymali$cie Ducha przybrania za synéw, w ktérym wotamy:
Abba, Ojcze!” (Rz 8,14-15; por. Ga 5,16.18). W podobnym tonie
brzmi paralelny do tego tekst z Ga 4,6-7: ,Na dowdd tego, ze
jestescie synami, Bég wystat do serc naszych Ducha Syna swego,
ktéry wota: Abba, Ojcze! A zatem nie jestes juz niewolnikiem,
lecz synem. Jezeli za$ synem, to i dziedzicem z woli Bozej”. Za
pomoca tego tekstu mozna wyjasni¢ Pawtowe wyrazenie ,w Du-
chu” (por. Rz 2,29; 14,17; 1 Kor 6,11; 2 Kor 6,6 itd.). Duch staje
sie sita napedows zycia cztowieka. Jego dziatanie, ktére przyna-
gla wierzacego do nowego sposobu postgpowania, zaczyna si¢
w chwili chrztu, ktéry jest zwykla przestrzenia otrzymania Du-
cha.Z Rz 8,14-15 wynika, ze Pawet widzi w Duchu wewnetrzng
zasade wolnosci. Na podstawie dwéch przytoczonych tekstéw
mozna powiedzieé, ze Apostol zespala ze sobg trzy rzeczywi-
stosci: Ducha, dzieciectwo Boze i wolnosé. Zycie wedtug Ducha
jest okresleniem wolnosci. Konsekwencjg otrzymania Ducha jest
transformacja postawy zyciowej, stylu zycia chrzescijan. Otrzy-
manie Ducha czyni wierzacego osoba pneumatyczna, tzn. taka,
w ktérej w centrum duchowosci stoi Duch (por. 1 Kor 2,11-14).

Co oznacza ,kroczy¢ w Duchu” Zacznijmy od tekstu Ga
5,13-6,10, ktéry stanowi cz¢éé parenetyczng tego listu. Zwréémy
uwage na niektdre jego elementy, ktére pomoga nam odpowiedzie¢
na pytanie, co znaczy zy¢ wedtug Ducha. W 5,13 Pawet méwi, ze
powotaniem chrzescijariskim jest powotanie do wolnosci. Tej wol-
nosci jednak wierzacy nie moga naduzywac. Nie moze stac si¢ ona
wymoéwka do holdowania ciatu, lecz przeciwnie, ozywieni mitos-

324 Szeroko na ten temat zob.: I. De La POTTERIE - S. LYONET, Lz vita
secondo la Spirito, condizione del cristiano, wyd. 2, Roma 1971.
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cig, powinni sobie wzajemnie stuzy¢. Wtasciwa wolno$¢ pobudza
chrzescijan do wzajemnej stuzby, dlatego mozna powiedzie¢, ze
celem wolnosci jest mitos¢. Temat mitosci podejmujg dwa nastep-
ne wiersze. Mlito$¢ zostaje ukazana jako najistotniejsza tres¢ Prawa
(5,14), natomiast konsekwencja jej braku jest swoiste zezwierzgce-
nie: ,A jesli u was jeden drugiego kasa i pozera, baczcie, byscie si¢
wzajemnie nie zjedli”(Ga 5,15)3%. Z calego kontekstu listu wynika,
ze nawet zachowywanie przykazania mitosci nie jest podstawg re-
lacji miedzy wierzacym a Bogiem. Fundamentem jest wiara, przez
ktéra otrzymuje si¢ Ducha, ktéry z kolei wzbudza w wierzacym
mito$¢. Czlowiek sam z siebie nie jest w stanie kochaé. Pierwszym
wysitkiem chrzescijanina nie ma by¢ praktykowanie milosci, ale
przyjecie taski Bozej i dziatania Ducha Swictego, ktéry doprowa-
dza do zycia w mitosci. Podobnie w Rz 13,8 Pawel méwi: ,Nikomu
nie badZcie nic dtuzni poza wzajemna mitoscig. Kto bowiem mituje
blizniego, wypetnit Prawo”, a dalej ,,Mitos¢ jest doskonatym wypet-
nieniem Prawa”(13,10). Apostot méwi o ,,dlugu mitosci”. Wzorem
takiego postepowania wobec braci jest sam Chrystus, o ktérym Pa-
wel powie, ze ,nie szukal tego, co byto dogodne dla niego” (15,3),
jak i sam Bog, ktéry dat swojego Syna (por. 8,32-39). Taki typ mi-
tosci jest mozliwy tylko i wyltacznie dzieki Duchowi: ,,Mitos¢ Boga
rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swiqtego, ktéry zostat
nam dany” (5,5). On komunikuje cztowiekowi mitos¢, ktéra jest
typowa dla Ojca i Syna i przez to obdarza cztowieka wolnoscia,
ktérej celem jest mitos¢. Dlatego Pawel moze powiedzie¢: ,gdzie
jest Duch Pana, tam jest wolnos$¢” (2 Kor 3,17)326.

325 B. CORSINI, Lettera ai Galati, Genova 1990, 351.

326 U. VANNI, Lo Spirito e la libertir secondo Paolo, PSV 4 (1981), 183-184;
J.D.G. DUNN, La teologia dell'apostolo Paolo, 636: ,,Paolo vede la liberta non sem-
plicemente come l'ambito diritto dell'individuo di perseguire i propri interessi, bensi
come il diritto dell'individuo in comunita, dove i diritti sono condizionati non solo
dai diritti altrui, ma ancor pit dall’attiva responsabilita verso gli altri. E questo senso
di diritti coniugati a responsabilita, di liberta esercitata nell'amore verso il prossimo
che distingue letica paolina della liberta rendendola un principio sociale, per non dire
politico, cosi forte”.
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Poczawszy od Ga 5,16 trzy razy pojawia si¢ temat postuszeni-
stwa Duchowi: , Postepujcie wedtug Ducha (preumati peripateite),
a nie spelniajcie pozadania ciata” (Ga 5,16); ,Jesli jestescie pro-
wadzeni przez Ducha (ei de pneumati agesthe), nie znajdujecie si¢
pod Prawem” (5,18); ,Jesli mamy zycie od Ducha, postgpujmy
zgodnie z Duchem (pneumati kai stoichomen)” (5,25). Sg to trzy
zdania, ktére okreslaja nature wolnosci chrzescijaniskiej. Wolnos¢
ta nie jest tylko uwolnieniem od Prawa, ale takze uwolnieniem od
ciata. Kto zyje pod dominacja ciata, popetnia dzieta, ktére Prawo
karze. Aby by¢ uwolnionym od dominacji ciata, nalezy stana¢ po
stronie Ducha, ktéry wzbudza wiare w Jezusa i przydziela kazde-
mu z wierzacych owoce Chrystusowego zbawienia: przebaczenie
grzechéw i dziecigetwo Boze (por. Ga 4,4-7).

W powyzszych tekstach postgpowanie chrzeécijanina zo-
staje okreslone za pomocg trzech czasownikéw, ktére spotyka-
my réwniez w innych listach Pawtowych. Pierwszy z nich to
peripates (kroczy¢, przechadzac sie, postgpowac”)3?’, nastepnie
agé w stronie biernej ze znaczeniem ,by¢ prowadzonym, pozwo-
li¢ si¢ prowadzi¢” (w Corpus Paulinum tylko w Rz 8,14 1 Ga 18
jest on zwigzany z Duchem), w konicu czasownik stoiches, ktéry
jest zaczerpniety z terminologii wojskowej i pierwotnie oznaczat
»staé w rzedzie”, ,réwno maszerowal”, ,zaprawiac si¢”, natomiast
w pieciu miejscach NT, gdzie wyst¢puje, oznacza ,,przystosowac
si¢”, ,,dostosowaé si¢”, ,postepowaé zgodnie z czyms” (por. Dz
21,24; Rz 4,12; Ga 6,16; Flp 3,16). Czasownik ten tylko w Ga
6,16 odnosi si¢ do Ducha. Wszystkie trzy wymienione czasowniki
podkreslaja aspekt uleglosci, otwarcia na Ducha Swietego, ktory
aktywnie wplywa na codzienne zycie wierzacego®?8. Wszystkie te

327 Pawet uzywa bardzo czesto czasownika peripated: por. Rz 6,4; 8,4; 13,13;
14,15; 1 Kor 3,3; 7,17; 2 Kor 4,2; 5,7; 10,2; 12,18; Ga 5,16; Flp 3,17; kol 1,10;
2,6;3,7;4,5;1Tes 2,12; 4,1.12; 2 Tes 3,6.11.

328 R.PENNA, Spirito Santo, 1514: Il linguaggio paolino del «camminare»
e «lasciarsi guidare» esprime appunto l'aspetto attivo dell'impatto antropologico

dello Spirito, che informa di sé tutta la quotidianita del cristiano nei molteplici
risvolti del vissuto”.
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czasowniki zostaja uzyte w czasie praesens, ktéry podkresla aspekt
kontynuacji. Chrzescijanin jest wezwany do kontynuowania tego
sposobu zycia, ktéry bedzie zgodny z wewngtrzng transformacja,
bedacy skutkiem otrzymania daru Ducha na chrzcie. Wierza-
cy ma sie trzymaé kurczowo tego wszystkiego, co Duch Swiqty
w nim zdziatal. Takie chodzenie wyklucza pozadanie ciata. Dla
Pawta wierzacym jest ten, kto jest prowadzony przez Ducha (por.
Rz 8,14; Ga 5,18).

Zachete z Ga 5,16 Pawet uzasadnia ukazaniem dwéch prze-
ciwstawnych dziatan ciata i Ducha. Ten antagonizm zostal juz
wyjasniony uprzednio. Wystarczy przypomnieé, ze wyrazenie
»cialo” nie utozsamia si¢ z tym, co stanowi w systemie platon-
skim cze$¢ cztowieka (ciato lub seksualno$¢), ale utozsamia sie
z catym czlowiekiem (ciato i dusza), na ile jest $miertelne oraz
odchodzace od Boga i Jemu wrogie (por. Rz 9,8; 1 Kor 1,26;
2 Kor 1,12; 10,4; 11,7; Flp 3,3-7). Pawet stawia chrzescijanina
przed wyborem mig¢dzy cialem a Duchem, podkreslajac, ze nie
jest mozliwe pojednanie miedzy tymi dwiema rzeczywisto$cia-
mi. ,,Cialo bowiem pozada przeciw Duchowi i Duch przeciw
ciatu” (Ga 5,17). Nie chodzi tutaj o dwa duchy przeciwstawne,
ale o dwie rzeczywistoséci o réznej naturze3?.

Rozwijajac ten temat Apostot w Ga 5,19-22 podaje listy
uczynkéw ciata (5,19-21) oraz owocéw Ducha (5,22-23). Pawet
przeciwstawia sobie dwie odmienne rzeczywisto$ci, wydobywa-
jac na $wiatlo catkowicie przeciwstawne skutki jednej i drugie;.
Ciekawe jest sformulowanie wstepne w 5,19 w poréwnaniu
z paralelnym z 5,22. W 5,22 Pawet méwi o uczynkach ciata (za
erga tés sarkos), natomiast w 5,22 o ,,owocu Ducha” (bo karpos tou
pneumatos). To rozréznienie jest bardzo wazne. Te pierwsze maja

3% A.VANHOYE, La lettera ai Galati, Roma 1992, 183. Réznicy natur nie
dostrzega R. SCHNACKENBURG, Nauka moralna Nowego Testamentu. War-
szawa 1983, 153, ktéry méwi o dwéch uosobionych wielkosciach, ktére walczg
o czlowieka. Na temat antytezy cialo — Duch odsytam do R. PENNA, Lo Spirito
di Cristo, 243-248.
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poczatek w cztowieku, te drugie zas$ sg skutkiem dziatania Du-
cha i otwarcia cztowieka na to dziatanie.

Wszystkie dzieta ciata sg zte. Mozna bytoby je podzieli¢ na
cztery grupy, w zaleznosci od materii, jakiej dotycza: grzechy
dotyczace seksualnosci czlowieka (nierzad, nieczysto$é, wyuz-
danie), grzechy natury religijnej (batwochwalstwo, czary), grze-
chy naruszajace relacje spoleczne (nienawis¢, kiétnie, zazdrosé,
wzburzenie, niewtasciwa pogoni za zaszczytami, niezgoda, rozta-
my, zawis¢) i w koricu grzechy przeciwko wstrzemiezliwosci (pi-
jafistwo, hulanki)33°. Te czyny s3 fatwe do poznania, s3 publicznie
znane (phanera). Nastgpnie Pawet méwi o ,,owocu Ducha”. Apo-
stot o ,,czynach ciata” méwi w liczbie mnogiej, natomiast o owo-
cach Ducha w liczbie pojedynczej, tak jakby chciat powiedzied,
ze czyny ciala to ,niezliczona ilo$¢ ztego w przeréznej postaci”31.
Samo stowo ,,owoc” przywotuje glteboka ptodnosé, ktéra zaktada
jedno$¢ zyciowa w mitosci. Pierwszym owocem jest mito$¢. Ona
staje si¢ najwyzsza cechg duchowosci (por. 1 Kor 13). Taki po-
czatek nie dziwi, jezeli uswiadomimy sobie, Ze mito§¢ dla Pawta
ma swoje zrédto w Duchu Swiqtym (por. Rz 5,5). Lista, ktéra
nast¢puje, nie wymienia tylko cnét, ktére stoja w opozycji do
czynéw ciala, ale takze rado$¢ i pokoj, ktére w tradycji biblijnej sa
darami Boga, znakami Jego btogostawienstwa. Mito$¢ obejmuje
wszystkie cnoty, one sag w jakims§ stopniu przyporzadkowane mi-
tosci: cierpliwos$é, uprzejmosé, dobroé, wiernosé, tagodnosé, opa-
nowanie. Katalog cnét staje si¢ tez postulatem chrzescijariskiego
postepowania.

W Ga 5,24 Apostot podaje jeszcze jedng definicj¢ chrzesci-

janina: ,Ci za$, ktérzy naleza do Chrystusa Jezusa ukrzyzowali

330 W innych listach proto-Pawlowych jak i deutero-Pawlowych znajduja
si¢ takze katalogi wad: por. Rz 1,29-31;13,13; 1 Kor 5,10n.; 6,9n.; 2 Kor 12,20n.;
Ef 4,31;5,3-5; Kol 3,5-8; 1 Tm 1,9n.; 2 Tm 3,2-7. Nalezy zaznaczy¢, ze w listach
Pawta czg$ciej sa wymienione katalogi wad niz cnét (por. 2 Kor 6,6; Ga 5,22; Flp
4,8; Kol 3,12).

331 H. LANGKAMMER, List do Galatéw, 90.
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cialo swoje z namie¢tnosciami i pragnieniami”. Nie jest wyklu-
czone, ze Pawetl czyni w tym miejscu aluzj¢ do chrztu (por. Rz
6,3-11)332, Zycie chrzescijaniskie od momentu chrztu jest zorien-
towane na $mier¢ Jezusa: ,Czyz nie wiadomo wam, zZe my wszy-
scy, ktérzy otrzymali§my chrzest zanurzajacy w Jezusa Chrystusa,
zostaliSmy zanurzeni w Jego $mierci? (Rz 6,3). Z. Kiernikowski,
komentujac ten fragment z Rz, méwi o ukierunkowaniu (tak ro-
zumie uzyty tutaj przyimek eis w wyrazeniu eis fon thanaton au-
tou [,ku Jego $mierci”’]) na $mier¢ Jezusa. Dalej rozwija te mysl:
»NNie chodzi o jaki§ jeden moment wszczepienia, ale o nadanie
zyciu cztowieka orientacji dzigki temu wszczepieniu, o takie jego
ukierunkowanie, ktére stale towarzyszy cztowiekowi i wyraza si¢
w gotowosci na utozsamienie si¢ z Chrystusem, zwlaszcza z Jego
$miercig. Chodzi wigc o to, by mie¢ takie samo jak On spojrze-
nie, takie samo odniesienie do rzeczywistosci §mierci oraz wszel-
kiego umierania”33. To umieranie dotyczy zaréwno tozsamosci
chrzescijanina, jak i w konsekwencji jego zycia moralnego.

W Ga 5,25, ktéry to wiersz wydaje si¢ by¢ zakonczeniem
jednostki rozpoczynajacej si¢ w 5,16 (,Nie dzietom ciata — tak
owocom Ducha”), powraca znowu temat zycia w Duchu: ,Jesli
zyjemy wedtug Ducha, postepujmy zgodnie z Duchem”. Zycie
w Duchu jest podstaws wszelkiego postepowania moralnego.
Chrzescijanin jest zaproszony do tego, aby kroczy¢ ta droga, ktéra
wyznaczyl Duch. Dar Ducha, ktérego otrzymali wierzacy, musi
mie¢ odbicie w ich Zyciu codziennym. Potaczenie tego wiersza
z poprzednim pozwala nam na wyciagnigcie kolejnych wnio-
skéw co do roli Ducha w zyciu chrzescijaniskim. To Duch czyni
cztowieka chrzescijaninem i zespala go z misterium paschalnym
Chrystusa umartego i zmartwychwstatego. Duch upodabnia wie-
rzacego do Chrystusa, ksztaltujac go jako syna Bozego na wzér

332 S.BIELECKI, Chrzescijanin i czas wedtug listow sw. Pawta. Jak rozumieé
Pismo $wiete 11, Lublin 1999, 149.
333 Z. KIERNIKOWSKI, Postugiwanie ojcostwu Boga, 169.
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Jezusa Chrystusa, Syna Bozego z natury®3*. Ga 5,24-25 ukazu-
je Scisty zwigzek miedzy tajemnicg §mierci i zmartwychwstania
Jezusa a darem Ducha. W podobnym tonie brzmig stowa Pa-
wla w Rz 8,13b:,Bo jezeli bedziecie zyli wedtug ciata, umrzecie.
Jezeli za$ przy pomocy Ducha usmiercaé bedziecie czyny ciata,
zy¢ bedziecie”. Usmiercanie czynéw ciala jest niczym innym jak
wejsciem w logike misterium paschalnego. To nieustanne wcho-
dzenie w logike umierania (por. czas terazniejszy thanatoute) jest
Scisle ztaczone z darem Ducha. To jest ta sama logika, o kté-
rej Pawet méwi w 2 Kor 4,10-11: ,Nosimy nieustannie w ciele
naszym konanie Jezusa, aby zZycie Jezusa objawilo si¢ w naszym
ciele. Ciagle bowiem jesteSmy wydawani na $mieré¢ z powodu
Jezusa, aby zycie Jezusa objawilo si¢ w naszym $miertelnym cie-
le”. W Flp 3,10 Pawel powie o swojej zyciowej wedréwee: ,,upo-
dabniajac si¢ do Jego [tzn. Chrystusa] $mierci, dojd¢ jako$ do
petnego powstania z martwych”. W tym miejscu mozna byloby
jeszcze zacytowaé 2 Kor 3,17-18: ,Pan jest Duchem, a gdzie jest
Duch Panski — tam wolno$¢. My wszyscy z odstonieta twarza
wpatrujemy si¢ w jasno$¢ Pariska, jakby w zwierciadle; za sprawa
Ducha Pariskiego coraz bardziej jasniejac, upodobniamy sie do
Jego obrazu”. Powiedzielismy sobie, ze pod stowem ,Pan” kryje
sie w tym tekscie Bég Ojciec. Kiedy wiec Pawel méwi o ,Jego
obrazie”, to ma na mysli obraz Boga. Nalezy jednak zauwazy¢, ze
doskonatym obrazem Boga jest Chrystus (por. Kol 1,15) i kazdy
chrzescijanin jest wezwany, aby sta¢ si¢ ,na wzér obrazu Jego
Syna” (8,29). Stad mozna wyciagnac¢ wniosek, ze Duch prowadzi
u chrzescijan proces upodabniania si¢ do idealnego wzoru, do
Chrystusa, az do ostatecznego zmartwychwstania, kiedy nastapi
ostateczne upodobnienie i zjednoczenie3®.

7, zestawienia ,cialo” — Duch wynika jasno, ze Duch jest
wyzszy od ,ciata”. Mozna z tego wyciggna¢ wnioski praktycz-

334 G. DEL POZO, Chrzescijariskie zycie w Duchu i wedtug Ducha, w: Duch
Odnowiciel, Kolekcja Communio 12, Poznan 1998, 225.
335 A.JANKOWSKI, Duch Swiety w Nowym Testamencie, 118.
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ne. Postepowanie chrzescijariskie nie jest z natury swej defen-
sywne, ale pozytywne. Wierzacy nie ma skupiac si¢ na unikaniu
upadkéw. Taka taktyka moze tylko doprowadzi¢ do wickszego
niebezpieczenstwa. Chrzescijanin ma czyni¢ w sobie pozytywny
wysitek otwierania si¢ na impulsy Ducha Swiqtego336. Wolnosé
chrzescijaniska ukazuje si¢ jako dar Boga, ktéry zrealizowat si¢
przez krzyz Chrystusa i jest nieustannie uobecniany dzigki dzia-
taniu Ducha Swictego. W cztowieku jest obecne swoistego ro-
dzaju napiecie miedzy otwarciem si¢ na dziatanie Ducha Swie-
tego a oporem i sprzeciwem wzgledem Niego33”. To Duch Swie-
ty jest tym, ktéry pozwala chrzescijaninowi zy¢ w zgodzie z jego
nowym statusem, nowa tozsamoscia otrzymang na chrzcie.
Zycie wedtug Ducha jest dla Pawta niczym innym jak
kroczeniem pod przewodnictwem Ducha. Cale postepowanie
chrzescijaniskie jest dla niego manifestacja Ducha. Chrzescija-
nin musi mie¢ swiadomos¢ wszystkich niebezpieczeristw, ktére
sa efektem ucieczki od tego przewodnictwa Ducha. Kroczenie
pod przewodnictwem Ducha ma sens gl¢boko chrystologiczny,
poniewaz jest ono zyciem Chrystusa w wierzacym. Ten aspekt
taczy sie Scisle z przybranym synostwem Bozym chrzescijan jako
konsekwencja otrzymania Ducha (por. Rz 8,15; Ga 4,5n.). ,Zy-
cie Chrystusa jest uczestnictwem w zyciu Chrystusa jako Syna
Bozego, wcielonego — umarltego — zmartwychwstatego. Chrzes-
cijafiskie zycie duchowe jest samym zyciem Jezusa Chrystusa,
urzeczywistnionym, uwewnetrznionym i upodmiotowionym
w kazdym z wierzacych dzicki dziataniu Ducha. Bég «wystat
do serc naszych Ducha Syna swego» (Ga 4,6) i wlasnie Duch
zespala obiektywna rzeczywistos¢ Syna Bozego, wcielonego —

336 W tym miejscu mozna zacytowaé stowa Jana Pawta II z encykliki Do-
minum et Vivificantem: ,Chodzi natomiast o uczynki czy tez raczej stale uspo-
sobienie — cnoty i wady — moralnie dobre lub zle, ktére jest owocem ulegania
(w pierwszym wypadku) badz tez opierania si¢ (w drugim) zbawczemu dziataniu
Ducha Swiqtego" (DV 55).

337 Tamze.
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umartego — zmartwychwstalego, z subiektywna historig kazdego
wierzacego; to On takze urzeczywistnia, uwewngtrznia i «per-
sonalizuje» w nas nowe zycie w Chrystusie. I dlatego nie moze
istnie¢ nowe zycie w Duchu, nie bedace zarazem nowym zyciem
w Chrystusie, ktéry pozostaje zawsze jako ten Ukrzyzowany
i Zmartwychwstaty. Zycie chrzescijariskie jest zatem duchowym
zyciem synéw Bozych w Synu — mocg Ducha™3%.

W logike tekstéw Pawlowych na temat zycia wedtug Du-
cha wpasowuja si¢ takze tekst z 1 P 1,1. Jest to wstep do listu,
w ktérym autor méwi o wybraniu chrzescijan: ,ktérzy wy-
brani zostali wedlug tego, co przewidzial Bég Ojciec, przez
uswiecenie Ducha, do postuszenstwa i pokropienia krwia Je-
zusa Chrystusa”. Nie wchodzimy tutaj w dyskusje, czy jest to
tekst trynitarny, czy tez nie. W tekscie tym za pomocg trzech
fraz méwi si¢ o tasce powotania wiernych z diaspory w Pon-
cie, Galacji, Kapadocji, Azji i Bitynii: ,wedlug tego, co prze-
widziat Bég Ojciec”, ,w uswigceniu Ducha”, ,do postuszeri-
stwa i pokropienia krwig Jezusa Chrystusa”. Bég Ojciec jest
ze swoim przewidywaniem przyczyna, Duch jest narzedziem
lub sposobem tego wybrania. Duch jest autorem u$wig¢cenia
(pneumaz‘os W wyrazeniu hagiasmos pneumatos uznajemy za ge-
netivus auctoris), On uskutecznia uswiecenie (por. 2 Tes 2,13;
1 Kor 6,11). Uswigcenie polegalo na odseparowaniu si¢ od
tego, co Swieckie i pozostaniu w szczegélnej relacji z Bogiem.
Cel takiego wybrania jest jasno sprecyzowany. Pierwszy to
postuszeristwo, ktére okresla obowiazek wspdipracy z taska
Bozg. Chrzescijanie powinni uwierzy¢ w Jezusa Chrystusa
i zy¢ zgodnie z Jego nauka. Drugi natomiast to pokropienie
krwiag Chrystusa. Najprawdopodobniej chodzi tu o nawig-
zanie do wydarzenia opisanego w Wj 24,3-8: pokropienie
krwig przy zawarciu Przymierza mi¢dzy Bogiem i Izraelita-
mi. Wtedy odczytano ludowi ksiege Przymierza, a ten zobo-
wiazal si¢ do przestrzegania tego wszystkiego, co ustyszal.

338 G. DEL POZO, Chrzescijariskie Zycie w Duchu, 223-224.
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Mojzesz czg¢$¢ krwi ofiarnej wylat na ottarz, drugg zas po-
kropit lud. Pokropienie krwig Jezusa jest zawarciem Nowego
Przymierza. Wyrazenie ,krew Jezusa Chrystusa” wskazuje na
zbawcze znaczenie §mierci Jezusa. Chrzesécijanin Zyje w prze-
strzeni Nowego Przymierza i ma by¢ postuszny wszystkim
obowigzkom wynikajacym z niego. Chodzi tutaj o zywotne
zjednoczenie chrzescijan z krwig Chrystusa w ofierze postu-
szenistwa. Dzieje sie to za sprawa Ducha Swietego, ktory, je-
§li tylko cztowiek jest postuszny Jego dzialaniu, wprowadza
cztowieka na droge zycia wedtug logiki ,tak jak Chrystus”.

Zycie w Duchu — zycie modlitwy. Kolejnym efektem dzia-
tania Ducha jest modlitwa. Pawel uczy, Ze nie ma prawdzi-
wej modlitwy, jesli Duch nie jest w nas obecny. W Rz 8,26-27
méwi: ,,Podobnie Duch przychodzi z pomocg naszej stabosci.
Gdy bowiem nie wiemy, o co i jak (#i) nalezy si¢ modli¢, sam
Duch wstawia si¢ w btaganiach, ktérych nie mozna wyrazié
stowami. Ten za$, ktéry przenika serca, wie, jakie jest pragnie-
nie Ducha, [wie], Ze B6g, tak jak chce, wstawia si¢ za $wigtymi”
(Rz 8,26-27). Duch jest widziany w relacji do stabosci cztowie-
ka czy nawet w jego stabosci. J.D.G. Dunn zwrécit uwagg, ze
stabos¢ cztowieka stanowi przygotowawczy kontekst dla bar-
dziej skutecznego dziatania Ducha. Na tym tle mozna jeszcze
bardziej zrozumie¢ Pawtowy koncept wiary. Dla Pawla wiara
oznacza catkowite zdanie si¢ stabosci ludzkiej na taske Boza.
Ona pozwala Duchowi na jeszcze bardziej skuteczne dziatanie
w kondycji ludzkiej*®. Dziatanie Ducha w kontekscie stabo-
§ci zostaje wyrazone przez czasownik synantilambanetai, ktéry
wyraza za pomoca przedrostka syn wspétpodejmowanie czego$
z nami, natomiast przez przedrostek anti przyjmowanie czegos
za nas. Chodzi zatem o zastgpowanie czlowieka w pewnych
wysitkach. Duch bierze na siebie naszg stabo$¢340. Cztowiek
musi jednak wspétpracowaé z Duchem.

339 1D.G.DUNN, La teologia dell’apostolo Paolo, 434.
340 A. DALBESIO, Duch Swigty, 150.
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Druga czes¢ wiersza wyjasnia (por. gar) nature tej stabosci.
Z jednej strony mamy niemoznos¢ cztowieka, ktéra dotyczy zaréw-
no przedmiotu jak i sposobu modlitwy, taki wydaje si¢ by¢ sens za-
imka pytajnego #°*, z drugiej strony pomoc Ducha, okreslana jako
,wzdychania niewyrazalne stowami” (stenagmois alalétois). Rzeczow-
nik szenagmos wyraza intensywne, gtebokie, pelne uczucia pragnienie.
Ten sam rdzen spotykamy w Rz 8,23, gdzie méwi si¢ o wzdychaniu
wierzacych (stenadzomen) w oczekiwaniu na ,odkupienie swego cia-
ta”. Wezesniej méwito sie o wzdychaniu (systenadzei) catego stwo-
rzenia (8,22). Do tej sekwencji trzech wzdychan jeszcze wrécimy.
ZYaczony z rzeczownikiem stenagmos przymiotnik alalétos, uzyty
tylko tutaj w grece biblijnej, oznacza ,niewymowny, niewyrazalny,
nieartykutowany”. Przymiotnik ten jest przeciwieristwem /lalétos
(»obdarzony stowem”: por. Hi 38,14), za pomocg ktérego odréznia-
no czlowieka od zwierzat. K. Romaniuk wskazuje na dwie mozli-
wosci rozumienia przymiotnika: albo chodzi o sprawy, ktérych nie
da si¢ wypowiedzie¢, poniewaz przekraczaja ludzkie mozliwosci po-
znania, albo o nie wypowiadane wecale pragnienia Ducha3#2. Czego
jednak dotyczy wzdychanie Ducha? Niektérzy uwazaja, ze jest to
aluzja do glosolalii. Czlowiek korzystajac z tego daru jest narzedziem
Ducha, ktéry w istocie przemawia przez niego®®. Jan Chryzostom
moéwi o jakiej§ modlitwie charyzmatycznej, innej jednak od gloso-
lalii; inni wskazujg na nadzwyczajng forme¢ modlitwy (modlitwa
mistykéw?); jeszeze inni o modlitwie doskonatych chrzescijan czy
w koricu o modlitwie w ogéle, pojmowanej jako czas doswiadczenia
pomocy ze strony Ducha®*. Co do glosolalii, po pierwsze byla ona
zarezerwowana niektorym chrzescijanom (por. 1 Kor 12-14), tutaj

341 K. ROMANIUK, List do Rzymian, 182.

342 K. ROMANIUK, List do Rzymian.

343 Jako jedng z mozliwych interpretacji ,wzdychan Ducha” podaja gloso-
lali¢ miedzy innymi: E. KASEMANN, I/ grido liturgico di liberta, w: Prospettive
paoline, Brescia 1972, 175-194; G.D. FEE, God’s Empowering Presence. The Holy
Spirit in the Letters of Paul, Peabody 1994, 580-585; J. GNILKA, Pawef z Tarsu,
Krakéw 2001, 365.

3 A. DALBESIO, Duch Swiety, 145-146 z danymi bibliograficznymi.
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natomiast Pawel méwi o wszystkich; po drugie, glosolalia bardziej
dotyczyta modlitwy uwielbienia i dzigkczynienia niz prosby; po trze-
cie, gdyby$my przyjeli, ze przymiotnik a/alétos odnosi si¢ do czegos,
co nie jest wyrazone stowem, to przeciwieristwem tego jest glosolalia,
pojmowana jako jezyk méwiony (por. 1 Kor 12,28)3%. Czy moze
mamy tutaj do czynienia ze stwierdzeniem, ,«Ze nie jesteSmy w sta-
nie pomysle¢ nawet cos sami z siebie, lecz ze wszelka moznos¢ nasza
z Boga jest» (2 Kor 3,5). Tak wiec nasze ludzkie pragnienia, te nawet
najbardziej gorace i prawdziwie modlitewne, sg tez dzielem Ducha
Sw.”34 J.A. Fitzmyer patrzy na nasz tekst z perspektywy Rz 8,14-15
i Ga 4,6: ,Ludzkie dazenia obarczone sa ryzykiem niepowodzenia
z powodu naturalnej stabosci ciata, jednak wstawiennictwo Ducha
przezwycieza je (...). W rezultacie chrzescijanin wypowiada sto-
wa, do wyméwienia ktérych nie bylby zdolny bez pomocy Ducha
— wsparty jego dynamiczng moca modli si¢ «4bba, Ojcze» (8,15;
Ga 4,6). Wypowiadajac taka modlitwe, jest swiadomy, ze to Duch
manifestuje w ten sposéb swa obecno$¢”3#. Ta propozycja wydaje
si¢ by¢ stuszna na podstawie jednej przestanki literackiej. Rz 8,26-27
odwotuja si¢ do w. 15-16, tworzac z nimi rodzaj inkluzji, za pomoca
wyrazenia auto to pneuma (,ten sam Duch”).

A. Dalbesio®*® uwaza (zreszta stusznie), Ze w rozumieniu tego
tekstu nalezatoby zwréci¢ uwage na pewne przestanki literackie. Cata

3% 1.D.G. DUNN, Jesus and the Spirit. A Study of the Religious and Charis-
matic Experience of Jesus and the First Christians as Reflected in the New Testament,
Grand Rapids 1997, 243-244.

346 K. ROMANIUK, List do Rzymian, 183. Podobnie BENEDYKT XVI,
Pawet — Duch Swigty w naszych sercach, 32: ,Moglibysmy powiedzieé, ze Duch
Swiety, to znaczy Duch Ojca i Syna, jest juz niejako dusza naszej duszy, najtaj-
niejsza czescia naszego jestestwa, skad wznosi si¢ nieustannie do Boga modlitwa,
ktérej nie mozemy nawet wyrazi¢ w stowach. Bég bowiem zawsze czuwa w nas,
uzupelnia nasze braki i ofiaruje Ojcu nasza cze$¢ razem z naszymi najglebszymi
pragnieniami’”.

347 JA.FITZMYER, List do Rzymian, 1298. Podobnie Y.M.J. CONGAR,
Wierzg w Ducha gwigtego, 1,71.

348 A. DALBESIO, Duch Swigty, 146-150.
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perykopa Rz 8,18-27 méwi trzy razy o wzdychaniu: wzdychaniu
catego stworzenia (8,22), wzdychaniu wierzacych (8,23) i o wzdy-
chaniu Ducha (8,26). Mamy trzy jednostki literackie: pierwsza jest
potaczona z druga (,Nie tylko ono [stworzenie], lecz takze my wzdy-
chamy”: 8,23) oraz drugiej z trzecig (,Podobnie takze Duch”: 8,26).
Zatem sens wypowiedzi Pawla méglby by¢ taki: my sami wzdycha-
my i w ten sam sposéb przychodzi nam z pomoca Duch. Wedtug
egzegety, staboé¢ nie moze oznaczaé tylko trudnosci w Zyciu mod-
litewnym czy posuchy duchowej, ale stan, ktéry jest ukonstytuowa-
ny przez ,bycie zbawionym w nadziei” (8,23-25), w ktérym Duch
przychodzi z pomoca. Stabo$¢ to ograniczenie stworzonego czlowie-
ka, ktére uniemozliwia mu zbawienie bez taski Bozej. Czlowiek nie
moze sam z siebie dopetni¢ wlasnego zbawienia. Ten stan wzbudza
w czlowieku wewnetrzny jek. ,Motywem i przedmiotem wzdychania
jest jego [cztowieka] aktualny stan niespelnienia, stabo$¢ przezywana
teraz, stan, w ktérym chrzescijanin jest wydany na pastwe cierpieri
obecnego czasu (w. 18), na «swg wlasng grzeszno$é», swe radykalne
«wewnetrzne ograniczenia, bedace jakby antycypacja wiasnej $mier-
ci». Ow jek jest wyrazem cierpienia oraz trudnosci w dalszym «zy-
wieniu nadziei» (w. 25) na pelng realizacj¢ boskiego synostwa, tzn.
na ostateczne «odkupienie ciata» (w. 23), ktére zostanie dokonane
«za posrednictwem Ducha, ktéry w nim mieszka» (w. 11)”3%. Sami
zsiebie nie jestesmy w stanie zrealizowaé postawy wiasciwej cztowie-
kowi odkupionemu, wyrazajacej si¢ w ,,postuszenistwie wiary” (por.
Rz 1,5; 16,16), ktéra jest niczym innym jak catkowitym poddaniem
si¢ planom Bozym na wzér Chrystusa. To Duch realizuje w nas to,
co powinno by¢ przedmiotem autentycznej modlitwy chrzescijan-
skiej, tj. petne oddanie si¢ Bogu3°.

Zwrécié nalezy uwagg, ze idea wstawiania si¢ Ducha za wie-
rzacymi zostala wyrazona za pomoca czasownika entynchanes,

349 A. DALBESIO, Duch Swigty, 149.

350 Tamze,150; por. tez A. JANKOWSKI, Duch gfwigfy w Nowym Testamencie,
126. Autor interpretuje ten tekst jako wyraz tesknoty za ,eschatologicznym dopetnie-
niem Odkupienia”.
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ktéry oznacza przede wszystkim ,zbiera¢ sie”, ,schodzi¢ si¢
razem’, a takze ,przychodzi¢ do kogos”, ,prosi¢”. W wierszu
poprzednim byl uzyty ten sam czasownik z przedrostkiem Ay-
per. W Rz 8,34 méwi si¢ o Chrystusowym wstawianiu si¢ za
nami. Kontekst tego wiersza (pytanie: ,Kto moze wyda¢ wyrok
potepienia?” i odpowiedz: ,,Czy Chrystus Jezus...?”), wskazuje
na zbawczy charakter czasownika. Tak jak Chrystus wyjednuje
cztowiekowi petni¢ chwaty, tak samo czyni Duch. Konsekwencja
otrzymania Ducha jest transformacja postawy zyciowej, stylu Zy-
cia.,,Kroczy¢ w Duchu” nie oznacza niczego innego, jak otwieraé
sie na Jego impulsy, aby doj$¢ do ostatecznego celu, tj. zmar-
twychwstania ciala. Wzdychanie dotyczace tego ostatecznego
celu jest niemozliwe bez pomocy Ducha.

Modlitwa przezywana w Duchu Swigtym, prezentowana
w teologii $w. Pawta (por. Rz 8,15.26; 1 Kor 12,3; Ga 4,6; Ef
6,18), znajdzie swoje przedtuzenie w Liscie Judy. W Jud 20 au-
tor podkresla: ,Wy za$, umilowani, budujac samych siebie, na
fundamencie waszej naj$wietszej wiary, w Duchu Swiqtym si¢
modlcie”.

III. DUCH A KOSCIOL

Do tej pory méwilismy o relacji Ducha do poszczegélnych
wierzacych, teraz zadamy pytanie o relacje Ducha do Kosciota
jako wspdlnoty. Punktem poczatkowym zycia chrzescijaniskiego
jest dar Ducha Swietego, ktéry wierni otrzymuja na chrzcie $wie-
tym. Chrzest $wigty dla Pawla ma wymiar zaréwno jednostkowy
jak i wspélnotowy. Chrzest jest pojmowany jako wszczepienie do
eklezjalnego Ciata. W 1 Kor 12,13, omawiajac obraz Kosciota
jako ciata Chrystusa, méwi: ,Wszyscy bowiem w jednym Duchu
zostaliSmy ochrzczeni, aby [by¢] jednym ciatem: czy to Zydzi,
czy Grecy, czy to niewolnicy, czy wolni. Wszyscy tez zostaliémy
napojeni jednym Duchem”. Apostol méwi o dwéch czynnos-
ciach Ducha (za pierwszym razem zostaje on pojmowany narz¢-
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dziowo: en heni pneumati), ktére sa wyrazone za pomocg aory-
stu: o zanurzeniu (ebaptisthémen) oraz napojeniu (epotisthémen).
Caty obraz jest niezwykle bogaty. Duch Swicty jakby otacza do-
okota wierzacego (zanurzenie), a zarazem przenika go do glebi
(napojenie)®!. Te czynnoséci Ducha zmierzajg do jednego celu,
jakim jest jedno ciato (eis hen soma). Dar Ducha zatem nie jest
faktem dotyczacym tylko jednostki, ale faktem spotecznym
czy nawet wspélnototwérczym. Z przytoczonego wyzej tekstu
wynika jedna prawda, ze Duch jest wspélnym fundamentem
ochrzczonych i przez to czynnikiem jednosci koscielnej. Na taki
stan rzeczy wskazuje fakt, ze kiedy Pawel méwi o obecnosci Du-
cha w czlowieku, to z wyjatkiem Rz 9,1; 1 Kor 7,10, zawsze uzy-
wa liczby mnogiej ,wy”, ,my”, ,ktérzy”. W 1 Kor 12,13 (por. Rz
8,14) uzywa formuly ,,my wszyscy”. Wspélnota chrzescijariska
od samego poczatku jest pneumatyczna, dlatego tez Pawel moze
ja poréwna¢ do listu napisanego nie atramentem, lecz Duchem
Boga zywego (por. 2 Kor 3,3). Duch stoi u podstaw tozsamosci
koscielnej (por. Ga 3,3). W stosunku do Kosciota sg trzy dzia-
tania Ducha: On buduje Kosciét (1 Kor 3,16), ozywia Koscidt
(1 Kor 12,7-11) i w koricu go jednoczy (Ga 3,28). Szczegélnie
mocno zostaje podkreslona jedno$¢ Kosciota. W 2 Kor 13,13
mowi si¢ o hé koinonia tou hagiou pneumatos (,wspélnota, ktorej
Duch jest zasadg”).

Nalezy jednak zauwazy¢, ze Duch jest réwniez Zrédtem réz-
nic czy ,nieréwnosci” w Kosciele i to przede wszystkim na ptasz-
czyznie postugiwania. Doszlismy w ten sposéb do sprawy chary-
zmatéw w Kosciele i ich zwigzku z dziataniem Ducha Swigtego.
A. Jankowski pisze, ze charyzmaty Pawlowych Koscioléw — to
empiryczny, dziejowy §lad dziatania Ducha Swigtego na caty
Kosci6t2. Charyzmaty dotycza poszczegélnych cztonkéw Kos-
ciola, ale wiazg si¢ takze z calym Kosciotem, poniewaz sw. Pawet
skonkretyzowal doswiadczenie Ducha w Kosciele przez pojecie

351 A. JANKOWSKI, Duch Swigty w Nowym Testamencie, 105.
352 Tamze, 108.
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,charyzmat”: ,R6zne s3 charyzmaty, lecz ten sam Duch” (1 Kor
12,4).

Termin charisma jest specyficznie Pawlowy (pojawia sie
w NT 17 razy, z tego 16 w Corpus Paulinum, a poza nim tylko
w 1 P 4,10)3°3. Charyzmat jest jednym z aspektéw najbardziej
typowych dla teologii Pawlta o Ciele Chrystusa, ktéry to obraz
jest z kolei dominujacy w eklezjologii Apostota Narodéw (por.
Rz 12,4n.; 1 Kor 10.12)%*, Pierwszy problem dotyczy Pawlowej
definicji charyzmatu®>®. Sam sens stowa charyzmat musiat by¢
zrozumiaty dla czlowieka postugujacego si¢ jezykiem greckim,
poniewaz pochodzit on od powszechnie uzywanego czasownika
charidzomai, ktéry oznaczal ,méwic lub czynic¢ komus jakas mitg

353 Termin ,charyzmat” pojawia si¢ najczesciej w 1 Kor (7 razy: 1,7; 7,7;
12,4.9.28.30.31) w Rz (6 razy: 1,11; 5,15,16; 6,23; 11,29; 12,6); raz w 2 Kor 1,11;
1Tm 4,14;2Tm 1,6.

34 Na temat Ciata Chrystusa jako obrazu Kosciota zob. miedzy innymi:
J.D.G. DUNN, ,7%e Body of Christ” in Paul, w: Worship, Theology and Ministry in
the Early Church, red. M.]. Wilkins —T. Paige, JSN'T'S 87, Shefhield 1992, 146-162;
tenze, La teologia dell apostolo Paolo,534-537; H. LANGKAMMER, Nawka sw. Pa-
wia o Kosciele, w: Kostiol w swietle Biblii, red. ]. Szlaga, 85-89; A. LINDEMANN,
Die Kirche als Leib. Beobac/)z‘ungen zur,,demo/emz‘isc/yen”E/eélesio/ogie bei Paulus, ZThK
92 (1995), 140-165.

355 Na temat charyzmatéw istnieje olbrzymia literatura zaréwno polska
jak i obcojezyczna. Oto niektére tylko pozycje: H. CONZELMANN, Caris-
ma, w: TWNT IX, 393-397; S. CHEAD, Charyzmaty w Rz 12,6-8, RBL 39
(1986), 24-32; A. DALBESIO, Duch Swigty, 206-239; D. GRASSO, I carismi
nella Chiesa. Teologia e storia, Brescia 1982; E. KASEMAN, Am¢ und Gemeinde
in Neuen Testament. Exegetische Versuche und Besinnungen, 1, Gottingen 1960,
109-134; G. LORENC, Nauka sw. Pawta o charyzmatach, w: Warszawskie Studia
Biblijne, red.]. Frankowski, B. Widta, Warszawa 1976, 265-296; E. NARDONI,
The Concept of Charism in Paul, CBQ_55 (1993), 68-80; G. RAFINSKI, Pawtowe
pojecie charyzmatow, w: Duch Odnowiciel, Kolekcja Communio 12, Poznari 1998,
300-331; S. SCHATZMANN, 4 Pauline Theology of Charismata, Peabody 1987,
nie podano strony; A. VANHOYE, Carisma, w: NDTB, 245-250; tenze, I ca-
rismi nel Nuovo testamento (ad uso degli studenti), Roma 1990; D. UDOETTE,
Prophecy and Tomgues: A Pauline Theology of Charismata for Service in the Church
(1 Kor 14), Roma 1993.
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rzecz”, ,by¢ mitym lub taskawym”, ,by¢ hojnym”, ,,podarowac co$
komus”. Sufiks a wyraza skutek, rezultat dziatania3>®. Stowo to
oznaczato zatem ,hojny dar”, ,podarunek”. Termin sam w sobie
podkresla przede wszystkim darmowy charakter, a nie nadzwy-
czajno$¢. Jezeli ten termin polaczymy z rzeczownikiem charis
(,taska”), to mozemy powiedzieé, ze stowo to wyraza konkretna
materializacje taski Bozej**’. Nalezy jednak sobie uswiadomic,
ze charyzmat nie moze by¢ rozumiany jako szeroko pojety dar,
ma on bowiem zawsze sens specyficzny, ktéry jest uzalezniony
od kontekstu, w ktérym wystepuje.

Tekstem, w ktérym Pawet najczesciej méwi o charyzmatach
i naswietla ich problematyke jest 1 Kor 12-14. Charyzmaty wy-
dajg si¢ by¢ charakterystyczna cecha wspélnoty korynckiej. Ich
mnogo$¢ zamiast wspomaga¢ harmonijny wzrost wspélnoty, wy-
wotluje rywalizacje wéréd wiernych, ktérzy zaczeli nadmiernie
ceni¢ dar glosolalii i prorokowania, uwazajac, Ze sa one znaka-
mi wyzszego wtajemniczenia w wiar¢. Na t¢ sytuacje Kosciota
w Koryncie odpowiada Pawet w swoistym tryptyku, w ktérym
najpierw moéwi, ze istniejg rézne dary duchowe, ale stanowia one
jednos¢; te prawdg ilustruje przyktadem ciata ludzkiego oraz jego
aplikacja do stanéw w Kosciele (12,1-30). Nastepnie poglebia te
perspektywe podkreslajac, ze dary duchowe sg bezuzyteczne bez
mitosci (13,1-13), w koricu pisze o wyzszosci proroctwa nad da-
rem jezykéw i w ten sposéb wskazuje na zasadg¢ hierarchii daréw
duchowych, w ktérej na drugi plan schodzi ich spektakularno$¢
(14,1-40). W tej ostatniej czg¢sci podaje praktyczne wskazéwki
dotyczace stosowania charyzmatéw, zwlaszcza glosolalii i pro-
rokowania.

Nie bedzie naszym zadaniem doktadna analiza wszystkich
charyzmatéw, ale postaramy sie¢ zwréci¢ uwage przede wszyst-
kim na ich zwigzek z Duchem Swiqtym.

356 F. BLASS — A. DEBRUNNER, Grammatik des neutestamentlichen Grie-
chisch, Gottingen 1976, § 109.2.
357 E.NARDONI, 7#e Concept, 74.
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W 1 Kor 12,1 oraz w. 4-7 spotykamy si¢ z czterema okre-
§leniami, ktére sa w pewnej zaleznosci od siebie: ,dary ducho-
we” (ta pneumatyka); ,charyzmaty” (charismata); ,postugiwania”
(diakoniai), ,dziatania” (energémata). Pierwszy z terminéw, ktéry
znajduje sie¢ w pierwszym wierszu sekgji, ktéry jest rodzajem jej
tytutu, stanowi termin nadrzedny. W nim znajduje si¢ rzeczow-
nik pneuma, stad mozna powiedzied, ze wszystkie charyzmaty sa
duchowe, poniewaz stanowig manifestacje Ducha (por. Rz 12,4.
7-11) oraz s3 osadzone w sferze ducha ludzkiego, tzn. angazu-
ja najglebsze poktady ludzkiego bytu®*8. Zwigzek charyzmatéw
z Duchem wydaje si¢ dla Pawla by¢ bardzo silny. W Rz 1,11
mowi si¢ o charisma pneumatokon. W 1 Kor 12,31 Pawel zacheca
Koryntian do pozadania charyzmatéw (dzéloute de ta charisma-
ta), natomiast w 14,1 do pozadania daréw duchowych (dzéloute
de ta pneumatyka)’>®. W 12,4-6 pojecie ,charyzmat” wystepuje
w Scistej relacji do dwéch innych terminéw, tj. ,postugiwanie”
i ,dziatanie”. Trzy razy powtarza si¢ sekwencja terminu diare-
seis (,podzial, rozréznienie”), ktéry kontrastuje z trzykrotnie
powtérzong formuly ,ten sam” (Zo auto, ho autos). Charyzmaty,
postugiwania, dziatania sa rozréznione, ale sa one zjednoczone
tym samym pochodzeniem (mamy tutaj struktur¢ trynitarna,
cho¢ w innym niz tradycyjny porzadku). Drugi termin oznacza
»stuzbe” lub postugiwanie i moze odnosi¢ si¢ do postugiwania
apostolskiego, kwalifikowanego jako ,postugiwanie Ducha” (por.
2 Kor 3,8.9; 4,1; 5,18). Trzeci termin méwi wyraznie o dziataniu
transcendentnym, w ktérym jest aktywny sam Bég, przekracza-
jacy sity natury i wysitki cztowieka. Te trzy terminy opisujg rze-
czywistosci paralelne, ale nie identyczne. Sg ze soba zwiazane,
tak jak w innych miejscach u Pawta, Duch, Pan i Bég Ojciec
sg ze soba zwigzani. Pawlowi bardziej chodzi nie o podkreslenie
relacji miedzy trzema rzeczywistosciami, ale o pokazanie Zrédta

358 G. RAFINSKI, Pawtowe pojecie charyzmatiw, 303.
359 1.D.G. DUNN, La teologia dell’apostolo Paolo, 539-540. Autor uwaza, ze

charismata s3 synonimem pneumatika.
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jednosci (wszystkie réznorodne dary pochodzg z jednego bo-
skiego Zrédta) w réznorodnosci®®C.

Nalezy zwréci¢ uwage, ze Pawel méwi o pneumatika w kon-
tekscie pogariskich doswiadczen religijnych, ktére dotyczyty tak-
ze samych Koryntian (12,2). Natomiast charismata dotycza juz
tylko i wyltacznie praktyk chrzescijariskich. Réznica miedzy jed-
nymi i drugimi wydaje si¢ taka, ze w pierwszych jednostka byta
$lepym niewolnikiem uczué religijnych, natomiast w drugich
pozostawata pod dziataniem Ducha. Pawet podaje dwa kryte-
ria ,pneumatyzmu’ chrzescijariskiego: ,nikt, kto méwi w Duchu
Bozym, nie powie: ,Niech Jezus bedzie przeklety” (12,3a) oraz
»INikt nie moze powiedzie¢: Panem jest Jezus, jesli nie w Duchu
Swic;tym” (12,3b).

Zwiazek pomiedzy charyzmatami a Duchem, ktéry jest
opisany w 1 Kor 12,4a, jest wyraznie podkreslony w kolejnych
wierszach (12,7-11), ktére majg by¢ ilustracja w. 4: w 12,7 méwi
o przejawach Ducha, w 12,8-9 dar charyzmatéw cztery razy
taczy si¢ bezposrednio z Duchem i w 12,11 wszystkie wymie-
nione dary znajduja si¢ w relacji do Ducha. Kluczowym teks-
tem dla zrozumienia natury charyzmatu jest 12,7: ,Kazdemu
za$ jest dana manifestacja Ducha (bé phanerdsis tou pneumatos)
dla uzytecznosci (pros to sympheron)”. Pierwszy problem dotyczy
okreslenia ,kazdemu”. Czy chodzi o kazdego z ochrzczonych,
czy wierzacych? Czy kazdy jest charyzmatykiem? O sensie tego
okreslenia mozna wywnioskowacé z kolejnych wierszy, gdzie znaj-
duja si¢ zaimki w dativie (,jednemu ... innemu... innemu” itd.).
Intencja Pawta nie jest powiedzenie, ze kazdy chrzescijanin jest
charyzmatykiem (spojrzenie powszechne), ale ze rozdawnictwo
charyzmatéw jest podporzadkowane uzytecznosci; kazdy, kto
posiada jaki$ charyzmat, ma dar o tych samych cechach, o kté-
rych méwi Apostot w 12,7. Powszechno$¢ daru Ducha jest dla
Pawta ztaczona nie z charyzmatami, ale z chrztem (por. 12,13:
»my wszyscy”). Kolejna cz¢s¢ w. 7 precyzuje zaréwno nature jak

360 A, VANHOYE, I carismi, 56-57.
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i cel charyzmatu. Co do natury, cechg charyzmatéw jest, Ze sg one
»manifestacja Ducha”. Oznacza to, ze Pawet nie méwi o chary-
zmatach jako o taskach wewnetrznych, ktére dotycza tylko i wy-
tacznie ducha czlowieka, ale o zewngtrznych znakach obecnosci
i dziatania Ducha, ktére moga by¢ doswiadczane przez innych
z zewnatrz. Uzewnetrznienie, a nie uwewnetrznienie, tych daréw
rodzito problemy w gminie korynckiej. Cel udzielenia chary-
zmatéw zostaje wyrazony przez formule ,dla uzytecznosci, po-
zytku”, ktéra dla wielu komentatoréw i thumaczy Pisma Swiete-
go stala si¢ dowodem na prospoteczny charakter charyzmatéw.
W rzeczywisto$ci jednak Pawet nie méwi tutaj ,dla wspélnego
pozytku” czy ,wspdlnego dobra”, ale po prostu ,dla pozytku, dla
uzytecznosci”. Tylko kontekst moze zdecydowaé, o jaki pozytek
chodzi*®l. Wulgata tlumaczy ten tekst prawidlowo: ,ad utilita-
tem”. Z listy daré6w Ducha Swiqtego wylania si¢ obraz, z ktérego
wynika, ze wigkszos$¢ daréw jest dla pozytku innych czy tez Kos-
ciota. Inaczej jednak ma si¢ sprawa z glosolalia. W 14,2 Pawet
wyraznie méwi: ,ten, kto méwi jezykiem, nie ludziom méwi, ale
Bogu”. W 14,4 przeciwstawia glosolali¢ proroctwu, opierajac si¢
na dobru wspélnym: ,Mdwiacy jezykiem samego siebie buduje,
za$ prorokujacy buduje Kosciél”. Z tego zestawienia wynika, ze
charyzmaty w mysli Pawtowej nie wykluczajg indywidualnego

361 Biblia Tysiaclecia (BT) ma w tym miejscu przektad ,dla wspélnego
dobra”. Taki sam przektad proponuje Biblia Poznariska (BP), i Biblia Pauli-
stowska (BPaul) wydana w 2005 r. W tym samym kierunku idg komentarze
w BP: ,Indywidualne dary nadprzyrodzone stuzg catemu Kosciotowi” czy
w BPaul: ,Charyzmaty nie s jednak udzielane nikomu dla prywatnego uzyt-
ku, ale maja stuzy¢ wspélnocie, aby wzrastata swigto$¢ jej cztonkéw”. Takie
same opinie znajdujemy w E. DABROWSKI, Listy do Koryntian, 240-241
(autor w swoim tlumaczeniu dodaje w nawiasie stowo ,,0g6lnego”); podobnie:
H. LANGKAMMER, Pierwszy i Drugi List do Koryntian, 65; K. ROMA-
NIUK, A. JANKOWSKI, L. STACHOWIAK, Komentarz praktyczny do
Nowego Testamentu, 2, Poznan — Krakéw 1999, 148. Takie spojrzenie jest
charakterystyczne dla wielu ttumaczen i komentatoréw obcojezycznych, por.

np. J.D.G. DUNN, La teologia dell’apostolo Paolo, 539.
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dobra osoby3%2. Nie wszystkie charyzmaty musza mieé¢ jednak
ukierunkowanie spoteczne. Warunkiem niezbednym dla ,uzy-
tecznosci” charyzmatéw jest wedtug Pawta mitos¢ (por. 13,3).
Lista charyzmatéw w 1 Kor 12,8-10 obejmuje dziewie¢ po-
zycji: dar madrosci, umiejetno$¢ poznawania, wiara, charyzmat
uzdrawiania, charyzmat czynienia cudéw, rozpoznawanie du-
chéw, dar jezykéw, thumaczenie jezykéw>%. Nie jest to na pewno
wykaz petny, co wynika z innych list charyzmatéw podawanych
przez Pawla. Wéréd wszystkich charyzmatéw szczegdlne miej-
sce zajmuje proroctwo (por. 1 Tes 5,19-20; 2 Kor 12,10; 13,2;
14,3.6.21.31; Rz 12,6). 1 Kor 12,28-29 sugeruje, ze prorocy sta-

nowili rezydentéw wspélnoty, a nie jaka$ grupe wedrowng®4.

362 A. VANHOYE, I carismi, 59-60; A. DALBESIO, Duch wai;‘ty, 216;
G. RAFINSKI, Pawlowe pojecie charyzmatéw, 313-314. Na temat relacji
mig¢dzy charyzmatami a dobrem wspélnym odsylam do: A. VANHOYE,
I carismi, 60-64.

363 Okreslenie znaczenia poszczegdlnych charyzmatéw weale nie jest latwe.
W nawiasach zostato podane prawdopodobne ich znaczenie: , stowa madrosci” (chodzi
0 wyrazane na zewnatrz tajemnicze zamysty Boze, dostepne jedynie dzigki Duchowi
Swic;temu), »stowa poznania”, ,umiejetno$¢ poznawania” (zdolno$¢ wnikania w prawde
Ewangelii, wiedza osiagnieta za pomoca uzdolnien ludzkich, ale przy udziale Ducha),
wiara (dar niewzruszonego zaufania, gotowego do sprowokowania cudu), charyzmaty
uzdrawiania (moze chodzi¢ o dar uzdrowieri lub o taski otrzymane dla dobra chorych,
taski otrzymane za posrednictwem charyzmatycznej wiary), ,czynienie mocy” (chodzi
o dokonywanie cudéw), proroctwo (prorocy byli glosicielami natchnionego stowa dla
zbudowania ludzi, ku ich pokrzepieniu i pociesze), ,rozeznawanie duchéw” (chary-
zmat rozpoznawania i osgdzania prawdziwych i falszywych natchnien, prorokéw),
»rozne jezyki” (chodzi o glosolalie, czyli tajemnicza aktywnosé fonetyczng, by¢ moze
dzwieki artykulowane w pewnego rodzaju przed-konceptualnym jezyku, inspirowang
przez Ducha; rodzaj mistycznej modlitwy uwielbienia i dzigkezynienia), ,thumaczenie
jezykéw” (zwigzany z poprzednim): por. ].D.G. DUNN, Jesus and the Spirit, 246-254;
A. VANHOYE, I carismi, 66-71; A. DALBESIO, Duch waz'gfy, 216-218; G. RA-
FINSKI, Pawlowe pojecie charyzmatow, 319-320.

364 FW. HORN, Holy Spirit, w: ABD, 276. Dar proroctwa znajduje si¢
wcigz w centrum zainteresowania egzegetéw: zob. D.E. AUNE, Prophecy in
Early Christianity and the Ancient Mediterranean Word, Grand Rapids 1983;
W.A. GRUDEM, 7ke Gift of Prophecy in 1 Corinthians, Washington 1982.



190 Ks. Dariusz Kotecki

W 1 Kor 12,11 Pawet koniczy liste charyzmatéw stwierdze-
niem: ,,Wszystko za$ sprawia jeden i ten sam Duch, udzielajac
kazdemu tak, jak chce”. Apostot podkresla w tym tekscie dar-
mowy charakter charyzmatéw (niczym nie zastuzone dary). To
Duch decyduje, komu ich udzieli¢. Cztowiek nie ma do nich
zadnego prawa.

Pawet wymienia w swoich listach tacznie dwadziescia chary-
zmatéw (por. Rz 12,6-8; 1 Kor 7,7; 12,8-10.28-30; 1 Tm 4,14),
z ktérych nad wieloma dyskutuje sie, co do ich znaczenia3®®: stan
wolny czy dziewictwo (1 Kor 7)3¢; stowa madrosci (1 Kor 12,8);
umiejetnos¢ poznawania (1 Kor 12,8); wiara charyzmatyczna, tj.
taka, ktéra powoduje widoczne na zewnatrz cuda (1 Kor 12,9);
dar uzdrawiania (1 Kor 12,9), czynienie cudéw (1 Kor 12,10; Ga
3,5); proroctwo — prorocy (1 Tes 5,20; 1 Kor 12,10; Rz 12,6; Ef
2,205 3,5;4,11; 1 ' Tm 1,18; 4,14); rozpoznawanie duchéw (1 Kor
12,10; 14,29); rézne jezyki (1 Kor 12,10); ttumaczenie jezykéw
(1 Kor 12,105 14,26); apostotowie (1 Kor 12,28.29; Ef 2,20; 3,5;
4,11 itd.); nauczyciele (1 Kor 12,28.29; Rz 12,7; Ef 4,11; 1 Tm
2,7; 2 Tm 1,11); pomoce (1 Kor 12,28); kierownictwo — prze-
tozenistwo (1 Tes 5,12; 1 Kor 12,28; Rz 12,8); urzad diakoriski
(1 Kor12,5;Rz12,7;16,1; Flp 1,1; 1 Tm 3,8.12.13); upominaja-
cy (Rz 12,8); rozdajacy (Rz 12,8); petniacy uczynki mitosierdzia
(Rz 12,8); charyzmat otrzymany przez proroctwo i nalozenie rak

365 G. RAFINSKI, Pawlowe pojecie charyzmatéw, 305-308; takze
A.JANKOWSKI, Duch Swiety w Nowym Testamencie, 110.

366 Egzegeci na podstawie tekstu 1 Kor 7 dyskutujg czy malzeristwo jest
charyzmatem. A. Vanhoye uwaza, ze z kontekstu wynika, ze Pawel nie traktuje
malzenistwa jako charyzmatu od Boga, poniewaz gdyby tak bylo, nie méwitby
w 7,29: ,aby ci, ktérzy maja zony, tak zyli, jakby byli niezonaci”. By¢ moze zwraca
si¢ do ludzi zameznych i méwi im, ze ,dziewictwo” (stan wolny) jest charyzma-
tem, a potem dodaje, Ze mozna mie¢ rézne charyzmaty, inne od ,dziewictwa” (por.
A.VANHOYE, I carismi, 121-122). Nie wydaje si¢ jednak, ze mozna catkowicie
wykluczy¢ matzenstwo jako charyzmat (zob. G. RAFINSKI, Pawtowe pojecie
charyzmatéw, 304-305 i 317-318).
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(1 Tm 4,14; 2 Tm 1,6)%%7. Mozna powtérzy¢ za G. Rafiriskim:
o charyzmaty] przejawiaja si¢ w zyciu codziennym chrzescijan
(malzeristwo), w dziatalnosci misyjno-katechetycznej Kosciota
(takie jest ukierunkowanie dziewictwa, apostotéw i nauczycie-
li), w organizacji zycia Kosciota (pomoce, kierownictwo-prze-
tozenistwo, diakoni, upominajacy, rozdajacy, petniacy uczynki
milosierdzia, charyzmat otrzymany przez nalozenie rak), w li-
turgii (rézne jezyki, ttumaczenie jezykéw, proroctwo, rozpozna-
wanie duchéw), w réznych innych ptaszezyznach zycia Koscio-
ta (uzdrawianie, cuda, wiara, poznanie). Charyzmaty sa obecne
w szeroko rozumianym zyciu Kosciota”8. G. Rafiriski skon-
struowal takze, wedtug nas, najlepsza jak dotad, definicje¢ chary-
zmatéw, uwzgledniajaca wnioski wyplywajace z analizy tekstéw
Pawtowych: ,Charyzmaty sa to specjalne dary (ktérych liczbe
okreslaja odnosne teksty Nowego Testamentu) dane niektérym
cztonkom Koéciota, przez ktére manifestuje si¢ w sposéb empi-
ryczny Duch Swiety i ktérych celem jest uzytecznos¢. Chary-
zmaty majg charakter eklezjalny, co oznacza przede wszystkim,
ze sg osadzone w Kosciele i podporzadkowane autorytetowi
apostolskiemu, a ponadto stuza zbudowaniu i jednosci Kosciota.
Korzystanie z charyzmatéw zaktada mito$¢ i rozumnag weryfika-
c¢je. Widzialny sposéb uzyskania charyzmatu w okresie poapo-
stolskim jest okreslony tylko w jednym przypadku: «charyzma-
tu danego przez natozenie rak kolegium prezbiteré6w»"3%. Z tej
definicji bardzo jasno wynika, ze Duch jest osobiscie odpowie-
dzialny za réznorodnosé¢ charyzmatéw w Kosciele i to On inter-

367 1 Tm 4,14 (,Nie zaniedbuj w sobie charyzmatu, ktéry zostat ci dany za
sprawg proroctwa i przez nalozenie rak kolegium prezbiteré6w”) nawiazuje do rytu
$wieceni, w ktérym proroctwo stuzylo rozpoznaniu kandydata, a same $wiecenia
byly powiazane z nalozeniem rak przez prezbiteréw, oznaczajacym przekazywa-
nie Ducha, w tym miedzy innymi i charyzmatéw (por. 2 Tm 1,6). Méwi si¢ tutaj
o charyzmacie kogo$, kto stoi na czele Ko$ciota lokalnego, ktéry uzyskat on przez
$wigcenia. Charyzmat nabiera tutaj wymiaru instytucjonalnego.

368 G. RAFINSKI, Pawtowe pojecie charyzmatow, 308.

369 Tamze, 328.
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weniuje w sprawie poszczegélnych cztonkéw Kosciota. Mozna
powiedzieé, ze w Kosciele kazdy ochrzczony jest pneumatyczny,
poniewaz jest adresatem wylania Ducha Swif;tego, ale nie kaz-
dy jest charyzmatykiem, co jednak nie oznacza, ze jest on kims
gorszym w organizmie Kosciota. Nie charyzmatyk, jak i chary-
zmatyk jest czgscig Ciata Chrystusa. Tym, co stanowi o waznosci
w Kosciele, jest tylko zycie w mitosci.

Na problem charyzmatéw rzuca $wiatto druga czg¢sé tryp-
tyku z 1 Kor 12-14, tj. 1 Kor 13. Tekst ten, potocznie znany
jako ,Hymn o mitosci”, uswiadamia jedng prawde o charyzma-
tach. Mitos¢ nie jest postrzegana jako charyzmat, ale jako punkt
odniesienia autentyczno$ci charyzmatu. Ona jest dostepna dla
wszystkich i jest sprawdzianem doskonatosci. Kto posiada cha-
ryzmat, powinien realizowa¢ go w mitosci3”°.

Omawiajac charyzmaty w perspektywie pneumatologii Pa-
wia, Hbr i Listéw Katolickich, nie sposéb pominaé tekstu z 1 P
4,10-11, ktéry zawiera krétkie wezwanie do wlasciwego korzy-
stania z charyzmatéw: ,Jako dobrzy szafarze réznorakiej taski
Bozej stuzcie sobie nawzajem tym charyzmatem, jaki kazdy
z was otrzymal. Jezeli kto§ ma [dar] przemawiania, [niech to
beda] jakby stowa Boga; jesli kto$ petni postuge, niech czyni to
z mocs, ktérej Bég udziela, aby we wszystkim byt uwielbiony
Bég przez Jezusa Chrystusa, ktéremu jest chwata i moc na wieki
wiekéw. Amen”.

Sledzac kontekst tego zdania nalezy zauwazy¢, ze w. 8 pod-
kresla wazno$¢ i pierwszenstwo mitosci, skonkretyzowanej jako
wzajemna goscinnos$é. Charyzmaty, o ktérych mowa w naszym

370 A. VANHOYE, I carismi, 64. Autor parafrazuje 1 Kor 13,3 (ttum. moje
— D.K.): ,Duch daje mi glosolali¢ dla mojego pozytku osobistego, jesli jednak
postuguje si¢ tym darem bez zycia w mitosci, jego pozytek jest dla mnie niczym.
Duch daje mi proroctwo dla dobra innych i mojego wlasnego dobra, jesli jednak
jestem prorokiem nie zyjac w milosci, moja egzystencja duchowa nie jest auten-
tyczna. Moge takze dokonywaé heroicznych dziet charyzmatycznych, odznaczaé
si¢ nadzwyczajng hojnoscia, jesli nie ma mitosci we mnie, wszystkie te dzieta sg
jatowe dla mnie”.
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tekscie, muszg by¢ widziane w takiej perspektywie, co przypo-
mina zreszta nauczanie Pawia z 1 Kor 13,1-14,1. Otwierajaca
tekst formuta hekastos (,kazdemu”) przywotuje to samo wyraze-
nie z 1 Kor 12,7.11; Rz 4,7.16, gdzie stuzyto uwypukleniu idei
dystrybucji charyzmatéw. Sam aspekt daru zostaje wyrazony za
pomocg czasownika lambans (,,otrzymacl”), $w. Pawet stosuje cza-
sownik didomai, chociaz, jak to zostato juz podkreslone, méwi
o otrzymaniu Ducha (por. Ga 3,5). Autor podkresla, podobnie
jak to czyni Pawet w Rz 12,8, $cisty zwigzek migdzy charyzma-
tem a taskg (charis). Dalej, wspélne z Pawlem jest stwierdzenie
o pochodzeniu charyzmatéw od Boga (por. Rz 12,3). Nie zostaje
wymieniony Duch Swiqty. Wezwanie do wtasciwego korzysta-
nia z charyzmatéw zostaje tutaj zilustrowane przez poréwnanie:
»jako dobrzy szafarze”. Uzyty w tym zdaniu rzeczownik w liczbie
mnogiej oikonomoi oznacza ,administratora, ekonoma” i przy-
woluje stowa Jezusa o wiernym i madrym zarzadcy z £k 12,42.
Czlowiek zatem jest tylko zarzadca tego, co posiada, natomiast
wlascicielem jest sam Bég. Wsréd charyzmatéw zostaja wymie-
nione tylko dwa, ktére chociaz nie sa jakimi§ darami nadzwyczaj-
nymi czy spektakularnymi, to jednak odpowiadaja dwom pod-
stawowym aspektom dziatania cztowieka: méwieniu i czynieniu
(wjesli kto§ mowi ... jesli kto§ stuzy”)3"1. W pierwszym przypad-
ku chodzi prawdopodobnie o wieloraka postuge przepowiadania:
dyskursy prorockie, katechetyczne; w drugim natomiast by¢ moze
o funkcj¢ diakonéw, do zadan ktérych nalezato przede wszystkim
opiekowanie si¢ ubogimi i udzielanie im materialnej pomocy. Nie
jest jednak wazna doktadna interpretacja tych charyzmatéw, ale
wewnetrzne przekonanie adresata tych daréw, na co wskazuje wy-
razenie z Ads. A. Vanhoye zauwaza: ,Wyrazenia z Aés nie wyrazaja
prostego podobienistwa, ale okreslaja rzeczywistos¢, ktérej kazdy
musi by¢ §wiadomy, aby dostosowaé do niej swoje wewngtrzne
i zewnetrzne postgpowanie. To znaczy: Kto przemawia, musi
mie¢ $wiadomos¢, ze to sam Bég chee przemawiaé przez niego,

371 A. DALBESIO, Duch Swigty, 233.
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powinien zatem przyjaé stowo Boze i przekazywac je z pokora
i miloscia; kto spelnia postuge, powinien wiedzied, ze sita w spet-
nianiu tych czynnos$ci pochodzi od samego Boga, wigc nie powi-
nien si¢ nig pysznié. Majac $wiadomos¢, ze wszystko otrzymuja
od Boga przez Chrystusa, chrzescijanie czynia wszystko w po-
stawie wdzigcznosci, ktéra oddaja chwate Bogu przez Chrystusa
(4,11; por. Kol 3,27; 1 Kor 10,31)372.

Charyzmaty s3 dowodem dziatania Ducha Swigtego w Kos-
ciele. Niekt6rzy podkreslali istnienie w nauce NT o Kosciele
istnienie opozycji miedzy Kosciotem instytucjonalnym i chary-
zmatycznym. Przeanalizowane teksty nie przemawiaja za takim
spojrzeniem. Te dwa aspekty si¢ wzajemnie uzupelniajg. Kosciét
nie jest jaka$ wielka maszyng administracyjna, ale zywym orga-
nizmem, ,Cialem Chrystusa (1 Kor 12,27; Rz 12,5; Ef 4,12),
ozywianym przez Ducha Sw1qtego (1 Kor 12,3n,; Rz 5,5; Ef
2,21). Aby realizowac¢ w Kosciele jakakolwiek odpow1ed21alnosc
nie wystarcza zdolnosci ludzkie, ale musi by¢ osobiste otwarcie na
Ducha Sw1§tego »1a uleglo$¢ niesie ze sobg pozytywng posta-
we wobec réznych manifestacji Ducha. Hierarchia Ko$ciota nie
pretenduje do tego, aby mie¢ monopol na dary Ducha, ale rozpo-
znaje z radoscia, ze wszyscy wierni otrzymuja dary taski, ktérych

réznorodnos¢ jest wielkim dobrem dla Kosciota i $wiata™373,

IV. DUCH A NATCHNIENIE

Weszystkie wprowadzenia do Pisma Swigtego omawiajac
traktat o natchnieniu biblijnym powotuja si¢ przede wszyst-
kim na dwa teksty. Jeden pochodzacy z Corpus Paulinum, tj. 2
Tm 3,16, oraz drugi z Listéw Katolickich, tj. 2 P 1,20-21. Sg to
dwa klasyczne teksty, $wiadectwa bezposrednie w tym wzgledzie.
W 2 Tm 3,14b-16 sw. Pawel upomina umitowanego ucznia Ty-

372 A, VANHOYE, I carismi, 125.
373 A.VANHOYE, Carisma, 249-250.
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moteusza: ,,Od lat niemowlecych znasz Pisma $wigte, ktére moga
ci¢ nauczy¢ madrosci wiodacej ku zbawieniu przez wiare w Jezusa
Chrystusa. Wszelkie Pismo (pasa graphe) jest od Boga natchnio-
ne (¢theopneustos) i dlatego pozyteczne do nauczania, do przeko-
nywania, do poprawiania, do ksztalcenia w sprawiedliwosci, aby
cztowiek Bozy stat si¢ doskonaty, przysposobiony do kazdego do-
brego czynu”. Wyrazenie ,wszelkie Pismo”, rozumiane nie w sen-
sie zbiorowym (,cale Pismo”), ale rozdzieleczym (,wszystko, co
objete jest nazwg ,$wigtych Pism”), odnosi si¢ do ksigg Starego
Testamentu, ktérych Tymoteusz nauczyt si¢ w dziecinstwie. Sto-
wo theopneustos (theos — ,B6g”; pnes — ,tchne”) w zastosowaniu
do ksigg ST wyraza mysl, ze zawdzigczajg one swoje powstanie
tworczemu tchnieniu Boga. Ten tekst koncentruje si¢ na czynni-
ku boskim w procesie powstawania Pisma Swietego. Natomiast
2 P 1,20-21 podkresla takze rol¢ czynnika ludzkiego: , To prze-
de wszystkim miejcie na uwadze, ze zadne proroctwo Pisma nie
jest dla prywatnego wyjasniania. Bowiem nie z woli ludzkiej zo-
stalo kiedy$ przyniesione, ale kierowani Duchem Sw1f;tym (bypo
pneumatos hagiou pheronemoi) méwili od Boga $wigci mezowie”.
Wyrazenie ,proroctwo Pisma” nawiazuje do formuly ,mowa pro-
rocka”z 2 P 1,19 i oznacza nie tyle jakies okreslone proroctwo lub
czg$¢ Pisma, tj. Prorokéw, ile caty ST jako proroctwo. Tekst ten
jednoznacznie stwierdza, ze takie proroctwo jest dzietem Ducha
Swigtego. Tak jak starotestamentalni autorzy Pisma byli ,uno-
szeni” przez Ducha, tzn. nie przekazywali tego, co chcieli, ale to,
czego pragnat Duch, analogicznie ostatecznym kryterium inter-
pretacji jest sam Duch Swiety, ktéry dziata w Kosciele.

Wsréd tekstéw, ktére potwierdzaja zwiazek zachodzacy mie-
dzy natchnieniem a Duchem Swiqtym, nalezy wymieni¢ takze
trzy z Hbr: 3,7; 9,8; 10,15. Pierwszy tekst stanowi potwierdzenie
nauczania pierwotnego Kosciota o natchnieniu Pisma Swigtego
1 zlqczernu tej prawdy z dziataniem Ducha: ,Dlatego, jak méwi
Duch Swiety: «Dzis, jesli ustyszycie Jego glos»”. Pierwsza czesc
wiersza jest wprowadzeniem do cytatu z Ps 95,7-11 o ,zatwar-
dziatosci serc” ludu Bozego. W Hbr 9,8 autor méwi: ,Przez to
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pokazuje Duch Swiety, ze jeszcze nie zostata otwarta droga do
Miejsca Swiqtego, dopoki istnieje pierwszy przybytek’. Z calego
kontekstu wiersza wynika, ze chodzi o pokazanie nieskuteczno-
éci ofiar Starego Testamentu. Autor odwolyje si¢, chociaz ich nie
cytuje, do réznych tekstéw ST, zwlaszcza z Wj 25-26; 36-38; 40,
dotyczacych tego, jak Mojzesz powinien zbudowaé przybytek na
pustyni. Te odwotania maja cel teologiczny. Autor chce ukazaé
glqbszy sens nowego kultu. W takim kontekscie Duch Swiety
jawi si¢ jako interpretator Pisma Starego Testamentu. W koricu
w Hbr 10,15 Duch Swn;ty zostaje przedstawiony, podobnie jak
w poprzednich tekstach, jako Ten, ktdry jest autorem i interpre-
tatorem Pisma Starego Testamentu: ,Daje nam za$ $wiadectwo
i Duch Swiety, kiedy powiedzial”. Po tych stowach nastepuje cytat
z Jr 31,33-34, ktéry postuzy za potwierdzenie zbawczych skutkéw
plynacych z jedynej ofiary Jezusa Chrystusa: ,,Gdzie za$ odpusz-
czenie, tam juz [nie ma potrzeby] ofiary za grzechy” (Hbr 10,18).

W tych wszystkich tekstach Duch Swiety jest traktowany oso-
bowo. Méwi si¢ tutaj, ze pod Jego natchnieniem powstaty Pisma Sta-
rego Testamentu i to On jest gwarantem wlasciwej ich interpretacji.

V. DUCH JAKO OSOBA

F. Hahn chcial udowodni¢ tezeg, ze u $w. Pawla nie ma tenden-
cji do personalizacji Ducha®”*. Z analizy tekstéw wynika jednak, ze
Apostot traktuje Ducha jako autonomiczng i wolng Osobg, ktéra jest
podmiotem nadprzyrodzonych dziatari w cztowieku. Nie jest to zwy-
kta sita, lecz sam Bég, ktéry udziela sie, co wigcej, jest obecny i dziata

w innych3”. Dotykamy w ten sposéb tajemnicy trynitarnej, ktéra

374 F. HAHN, Das biblische Verstindnis des Heiligen Geist. Soteriologische
Funktion und ,Personalitit” des Heili igen Geist, w: Eifabrun g und Reo[ogie des Hei-
ligen Geist, red. C. Heitmann, H. Mihlen, Miinchen 1974, 143.

375 Y.M.]. CONGAR, Wierze w Ducha §wi§tego, 1, 83-84; H. LANG-
KAMMER, Preumatologia biblijna, 124-127.
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w NT podlega pewnej ewolucji, na ktéra zwrécit uwage R. Penna’’®.

Autor wyréznit fazy ,stopniowego wzrostu” spopzema na Tréjce
Swieta. Najstarsze wyznania wiary wymieniaja Boga i Chrystusa
(1 Kor 8,6; 1 Tes 1,9-10; 1 Tm 2,5; Flp 2,6-11; Kol 1,12-2;] 1,1-18.
Jedynie w Rz 1,3-4 1 1 Tm 3,16 pojawia si¢ ,,Duch” rozumiany jed-
nak bardziej jako modalnos¢ Boza niz jako osoba. W drugim eta-
pie mozna zanotowaé niektére formuly potréjne (por. Ef 1,3-14;
Rz 15,16.30; 1 Kor 6,11; 12,4-6; 2 Kor 1,21n.; Ga 4,6 itd.), ktére
tworza wigksza przestrzen dla Ducha, ktérego obecnos¢ jednak nie
jest znakiem ,$wiadomosci trynitarnej”. Dopiero w trzecim stadium
Duch jest zwiazany catkowicie z Bogiem Ojcem i Synem (por. 2 Kor
13,13; Mt 28,20, Dz 2,33; ] 14,26; 15,26; 16,13-15). Uwagi R. Pen-
ny nie przekreslaja stwierdzenia o Pawlowej personalizacji Ducha.
W tym miejscu wystarczyloby zacytowaé tekst z 1 Kor 12,8-11.
Pawet w w. 8-10 wymienia rézne dary, ktére otrzymuja wierzacy
wspdlnoty w Koryncie, a ktére sa manifestacja Ducha. Szczegélnie
jest to widoczne w przypadku czterech pierwszych daréw: ,jednemu
jest dane przez Ducha stowo [dyskurs] madrosci, drugiemu stowo
poznania wedlug tego samego Ducha, innemu jeszcze dar wiary
w tym samym Duchu, innemu dary uzdrawiania w jednym Duchu”
Pie¢ pozostatych daréw: czynienia cudéw, rozpoznawania duchéw,
jezykéw, ttumaczenia jezykéw, nie jest bezposrednio zwigzanych
z Duchem, jednak nie ma juz zadnych watpliwosci, ze tak jest na
podstawie konkluzji, zawartej w 12,11, z ktérej jednoznacznie wyni-
ka, ze zrédlem daréw jest Duch. On jest aktywny i decyduje o roz-
dawnictwie daréw. Duch zostaje wigc zaprezentowany nie jako jakas
bezosobowa sita, ale jako osoba.

W teologii Pawlowej mamy formuly trynitarne, gdzie Duch
Swiety jest przedstawiony obok Ojca i Syna (por. 1 Kor 12,4-6;
2 Kor 13,13). Teksty z Rz 8,9-11 i 2 Kor 3,17 méwia o Duchu
jako osobowym podmiocie wspéldziatajacym z Chrystusem. Sg
takze teksty, w ktérych mozna dostrzec strukture trynitarng. Przy-
ktadem takiego stanu rzeczy jest wielokrotnie przytaczany juz tekst

376 R.PENNA, Spirito Santo, 1512-1513.
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2 Ga 3,1-6.W Ga 3,1 zostaje przedstawiony Chrystus ukrzyzowany,
ktéry w kontekscie ukrzyzowania jest ukazany jako ,,Syn Bozy” (por.
2,20). W 3,2 pojawia si¢ Duch, ktérego otrzymuja wierzacy. Zostaje
On jeszcze raz wymieniony w 3,5. W tym miejscu nie jest pokazane
bezposrednie pochodzenie Ducha, to stanie si¢ jasne w 4,6: Duch
jest postany od Boga, jest Duchem Syna. W koricu w 3,5.6 wymienia
si¢ Boga. Za pierwszym razem, w sposéb posredni, jako Tego, ktéry
rozlewa z obfitoscig Ducha, natomiast za drugim razem w sposéb
bezposredni w cytacie z Rz 15,6: ,,Abraham uwierzyt Bogu i to mu
zostalo poczytane za sprawiedliwo$¢”. Podobng strukture znajdujemy
w Ga 4,4-6, gdzie podkresla sie przede wszystkim inicjatywe Boga
oraz relacje miedzy Duchem i Synem. Bég najpierw postat swego
Syna, a potem postal Ducha swego Syna w nasze serca, ktéry wota:
»Abba, Ojcze!” (4,6). Mamy tutaj przedstawiong komunikacje osobo-
wa nie tylko miedzy trzema osobami Tréjcy, ale takze miedzy Nimi
a wierzacymi. Pawet o Chrystusie w relacji do wierzacych Galatéw
méwi, ze przed ich oczami, ,zostal nakreslony Jezus Chrystus ukrzy-
zowany” (Ga 3,1); w odniesieniu do Ducha méwi, ze oni otrzymali
Ducha” (3,2.5); o Bogu za$, ze jest on Tym, ktéry udziela Ducha
i czyni cuda migdzy nimi.

Wiele tekstéw Pawtowych zaktada osobowos¢ Ducha. W tym
miejscu mozna przytoczy¢ fragment koriczacy wywéd Apostota
o madrosci krzyza: ,Nam to objawit Bég przez Ducha. Duch przeni-
ka wszystko, nawet glebokosci Boga samego. Kto zas$ z ludzi zna to, co
ludzkie, jesli nie duch, ktéry jest w cztowieku? Podobnie i tego, co Bo-
skie, nie zna nikt, tylko Duch Bozy. Ot6z my nie otrzymali$my ducha
$wiata, lecz Ducha, ktéry jest z Boga, dla poznania daréw Bozych”
(1 Kor 2,10-12). Duch Swiety jest dla Pawta wiecej niz sita czy moca
Boza, gdyz jest podmiotem dziatania wiasciwego tylko Bogu. Pod-
miotem odrgbnym od Ojca i Syna. Co wigcej, ,poznanie, tym bardziej
poznanie Boga, jest wylaczng domeng osoby rozumnej. Duch Swiety
nie jest wigc tylko sita rozumna, lecz przede wszystkim osoba, ktéra

jest wyposazona w element cechujacy osobe, tj. rozum™7”.

377 H. LANGKAMMER, Pneumatologia biblijna, 126.
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W Ga 5,4 Bég Oijciec posyta zaréwno Syna jak i Ducha.
Identyczna formuta postania sugeruje réwnosé¢ postanych oséb.
Ten sam tekst wskazuje na osobowy charakter Ducha przez fakt,
ze jest mu przyporzadkowana czynno$¢ wotania.

Oprécz wymienionych wyzej orzeczen, ktérych podmiotem
jest Duch, nalezaloby doda¢ jeszcze kilka: Duch $wiadezy (Rz
8,16) i przyczynia si¢ za nami (Rz 8,26) oraz, podobnie jak Bég
i Chrystus (Rz 8,10), mieszka w nas (1 Kor 3,16).

Do tych tekstéw Pawtowych mozna bytoby dodac te z 1-2 P:
Duch Swi@ty uswigca (1 P 1,2), kieruje w przekazywaniu stowa
Boga (2 P 1,20-21). Réwniez autor Hbr traktuje Ducha Swiqte—
go osobowo, przypisujac mu rézne funkcje. Pod Jego natchnie-
niem powstaly Pisma Starego Testamentu i On jest gwarantem
wiasciwej ich interpretacji (por. Hbr 3,7; 9,8; 10,15). On takze
dziata w Kosciele, udzielajac wiernym swoich daréw (Hbr 2,4).

Nie sposéb nie zgodzi¢ si¢ z konkluzja proponowang przez
Y. Congara, ktéry czyni swoimi stowa V. Warnach. Stowa te,
chociaz odnosza si¢ do Corpus Paulinum, to jednak moga zostaé
rozciagniete takze na Hbr i Listy Katolickie: ,Nie mozna tak
wielu orzeczen rozumie¢ w sensie tylko obrazowym. Podmiot,
ktéry w ten sposéb dziata, musi by¢ osobg autonomiczna i wolng
(...). W konicu formuly triadycznie, w ktérych Preuma jawi sig
jako réwny Bogu (ho Theos = Ojciec) i Chrystusowi (zwlaszcza
1 Kor 12,4-6; 2 Kor 13,13) nie wskazuje na zwykla wspélnote

dziatania, lecz na réwno$¢ Oséb w bycie”378.

KONKLUZJA

Na podstawie przeprowadzonych analiz mozemy powie-
dzie¢, Duch jest traktowany, zaréwno przez Pawtla, jak i Hbr
i Listy Katolickie, jako Osoba. Takie jednak ukazanie Ducha nie

jest gtéwnym celem ich pneumatologii. Wydaje si¢, ze pierwszym

378 Y.M.]. CONGAR, Wierz¢ w Ducha Swigtego, 1, 84.
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celem pneumatologii Pawta jest ukazanie Ducha jako daru Bo-
zego, ktéry jest konsekwencja postuszeristwa Syna, wyrazonego
w misterium paschalnym. Ten dar Ducha na réwni ze $miercig
i zmartwychwstaniem Jezusa Chrystusa jest poczatkiem nowej
ery, poczatkiem zbawienia, ktérego celem jest zmartwychwsta-
nie ciata. Chrzest jest miejscem, gdzie chrzescijanin otrzymuje
Ducha Swigtego. Zestanie Ducha Swietego taczy si¢ dla Pawta
$cisle z idea usprawiedliwienia. Chrystus i Duch sa dla Pawta
w tak Scistej relacji, ze w niektérych tekstach zdaja si¢ ze sobg
identyfikowaé. Duch byl narzedziem w zmartwychwstaniu Je-
zusa (podobny poglad u Hbr i 1 P). Jest On darem eschatolo-
gicznym, nie tylko w tym znaczeniu, ze Jego wylanie, zgodnie
z oczekiwaniami prorockimi, zapoczatkowuje ,,czasy ostateczne”,
ale takze dlatego, ze On prowadzi wierzacych ku ostatecznemu
zmartwychwstaniu, ktérego bedzie reprezentantem. W chrzcie
przez Ducha zostaje potwierdzony dar synostwa (chrzescijanie
sg synami w Synu) i to sam Duch daje moc przezywania tego
daru. Tak jak Duch jest zasadg boskiego synostwa Chrystusa, tak
réwniez udziela synowskiej postawy wierzacym. On prowadzi nas
do upodobnienia si¢ do jedynego Syna Jezusa Chrystusa. Z tej
ontycznej zmiany w zyciu chrzescijanina wynikaja konsekwencje
w codziennym zyciu wierzacego. Konsekwencja tego daru jest
transformacja postawy zyciowej, stylu zycia, aby w pelni stawac
sie na wzor Jezusa Chrystusa. Mozna powiedzieé, ze Duch jest
motorem napedowym zycia moralnego cztowieka, pojmowanego
jako chrystianologia. On dziala zaréwno na Zycie pojedynczych
wierzacych, jak réwniez na zycie wspdlnoty Kosciota, ktéra jest
Ciatem Chrystusa, przez charyzmaty (empiryczny §lad dziatania
Ducha w Kosciele). Charyzmatem urz¢déw hierarchicznych jak
i wolnymi charyzmatami rozporzadza do woli jeden i ten sam
Duch Swiqty. Wszystko to czyni w celu budowania Kosciota
i jego jednosci (jednoéé w réznorodnosci).

Ks. Jan Klinkowski

EKLEZJOLOGIA

Czlowiek w starozytnosci byt powiazany silnymi wigzami
spotecznymi w ramach etnicznej i spotecznej wspélnoty. Grek
powigzany wieloma zalezno$ciami w ramach wspélnoty po-
/is myslat kategoriami wiasnego miasta. Przynaleznos¢ do tej
spotecznosci dawata mu okres$lone prawa i naktadata na niego
obowiazki. Mégt si¢ odwotaé¢ do wspélnoty, ktéra stawata w jego
obronie w chwilach zagrozenia. Egipcjanin zyt z $wiadomoscia,
ze w pojedynke nie jest w stanie panowa¢ nad darem Nilu. Or-
ganizacja spoteczna jawita mu si¢ jako rzeczywistos¢ konieczna
dla przezycia. Rzymianin czul si¢ bezpieczny dzigki temu, ze
sprawnie funkcjonowata pote¢zna struktura imperium. Izraelita
wyrastal w poczuciu zaleznosci od Boga i wspélnoty. Prawo-To-
ra byto swietoscig regulujaca wzajemne relacje w spolecznosci,
a jego skrupulatne wypelnianie bylo realizacja woli Najwyzszego
Wtadcy nad wspdlnota, samego Boga. W tym kontekscie religij-
no-kulturowym nalezy umiesci¢ ksztattowanie si¢ obrazu Kos-
ciota w mysli §w. Pawta i Listach Katolickich.

Pawet byt cztowiekiem z pogranicza dwéch kultur. Jako uro-
dzony w Tarsie mégt odwotaé sie¢ do doswiadczenia zycia ludzi
w kregu hellenizmu. Jako wyksztatcony w Jerozolimie mégt czer-
pac garsciami z wielkiej tradycji religijnej i spotecznej Izraela.

W $wiecie greckim okreslenie ekk/ésia oznaczato grupe oby-
wateli zebranych w celu oméwienia spraw politycznych. Kazdy
mial prawo do przemawiania, iségoria, i zglaszania wnioskéw.
W takim znaczeniu zachowal si¢ termin ekk/ésia w Dziejach Apo-
stolskich w opisie zgromadzenia mieszkanicéw Efezu w sprawie

nauki Pawta (Dz 19, 32.39.40).
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W Septuagincie stowo ekklésia jest uzywane zamiennie ze
stowem synagoge, bedacym w duzej mierze odpowiednikiem he-
brajskiego okreslenia zgromadzenia (gabal). To synonimiczne
zastosowanie obydwu poje¢ bedzie kontynuowat Jakub w swoim
liscie. W Starym Testamencie gahal oznaczat zgromadzenie na-
rodu (Kpt 8,3; Pwt 4,10; 9,10). Spotecznoséé ta czgsto byta wy-
rézniana spoéréd innych narodéw okresleniem ,zgromadzenie
Pana” (Pwt 23,4).

Pawetl zaktadajac wspélnoty wierzacych w Chrystusa spo-
§réd zydéw i pogan bedzie si¢ odwotywat do swiadomosci reli-
gijnej Izraela, ale réwniez do doswiadczeni kulturowych $wiata
hellenistycznego. Pawet zwracajac si¢ do poszczegdlnych grup
wierzacych stosuje termin ekklesia (Rz 16,1; 1 Kor 1,2; 2 Kor
1,1;1Tes 1,1; 2 Tes 1,1). W znaczeniu szerszym pojecie ekklésia
stosuje, gdy méwi o przesladowaniach Kosciota (Ga 1,3; 1 Kor
15,9; Flp 3,6). Uzywa réwniez liczby mnogiej méwigc o wspél-
notach na terenie Judei (1 Tes 2,14), co moze sugerowac powsta-
nie wielu wspélnot na tym obszarze juz w pierwszym stadium
tworzenia si¢ struktur pierwotnego Kosciota. Jesli przyjmiemy,
ze 1 List do Tesaloniczan jest jednym z pierwszych dziet Pawta,
to wspélnoty te mogly juz by¢ uksztaltowane na poczatku lat
piecdziesiagtych. Wzorem dla powstawania owych struktur mo-
gly by¢ synagogi, a miejscem spotkari domy wyznawcéw Jezusa.
Wydaje sig, ze Pawet zwracajac si¢ do wspélnoty w Koryncie
w liczbie mnogiej (14,33) pragnie uogdlnic¢ swojg nauke i stwier-
dzi¢, ze obowiazuje ona réwniez wspdlnoty spoza Koryntu. Nie
mozna jednak wykluczy¢, ze w Koryncie funkcjonowato wigcej
niz jedna wspdlnota, ktére stanowily pewna jednos¢, chociaz
mogly si¢ spotyka¢ w réznych domach. Posrednio za wieloscia
wspolnot w Koryncie §wiadczy fakt sporéw powstatych mie-
dzy poszczegélnymi nurtami Kosciota i fakt powolywania si¢
na tradycje wywodzaca si¢ od Pawta, Apollosa, Piotra czy préba
pominiecia autorytetu apostolskiego i odwotanie si¢ do bezpo-
éredniej relacji z Chrystusem (1 Kor 1,12). Réznice pomiedzy
wspdlnotami mogly wynikac z odmiennych tradycji ewangeliza-
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cyjnych. Wydaje sie, ze odwotujacy si¢ do tradycji Pawta bardzie;j
byli otwarci na asymilacj¢ zwyczajéw wywodzacych si¢ z helle-
nizmu. Wspélnota powotujaca si¢ na Piotra mogta ostrozniej
przyjmowac wzorce helleriskie i bardziej odwotywac sie do zré-
det starotestamentalnych. Wspélnote powotujaca si¢ na zwiazki
z Apollosem mozemy zaledwie hipotetycznie okresli¢ jedynie
przez analogi¢ do $rodowiska aleksandryjskiego, gdzie tworzy
sie refleksja teologiczna prébujaca taczy¢ filozofie ze spekula-
cja apokaliptyczna. By¢ moze zarzut Pawta, ze Zydzi szukaja
znakéw, a Grecy szukajg madrosci (1 Kor 1,22) jest posrednia
polemika z dwoma nurtami chrzescijaristwa o odmiennym spo-
sobie ewangelizacji od przyjetego przez Pawta. Wspélnota Pio-
trowa polemizowata ze srodowiskiem zydowskim odwotujac si¢
do dziel mocy Jezusa, ktére byly znakami Jego postannictwa.
Nurt ten bedzie reprezentowat Marek, ktéry by¢ moze wlasnie
z przyczyn odmiennej koncepcji ewangelizacyjnej odlaczy si¢ od
Pawta w Perge (Dz 13,13). Zaktadajac, ze Apollos, zanim przy-
jat w pelni droge chrzescijaniska, glosit wezesniej chrzest Janowy
(Dz 18,25) i jego nauke, ktéra byta nastawiona apokaliptycznie,
mozemy przypuszczaé, ze ten nurt ewangelizacji zostat w jakiejs
mierze utrwalony w formie Apokalipsy $w. Jana. Wydaje sig,
ze Pawet nie prébuje niwelowa¢ réznic migdzy poszczegdlny-
mi nurtami chrzescijaristwa, ale pragnie nakresli¢ podstawowe
credo, wokét ktérego mogg si¢ wszyscy zjednoczy¢, czyli wokét
refleksji teologicznej nad znaczeniem wydarzenia krzyza (1 Kor
1,23). Préby jednoczenia wspélnoty napotykajg jednak na trud-
nosci doktrynalne, ktére rodza podziaty pod wptywem falszywej
nauki i postepowania (1 Tm 4,1-5; 2 Tm 3,1-9). Pawel zatem
pragnie zadbac o prawowiernoé¢ wspélnoty (1 Kor 5,3-5; 2 Kor
13,2; 1 Tm 1,20; 4,7; 2 Tm 2,16-17; 3,5). Jego obraz Kosciota
ksztaltuje si¢ w toku pracy ewangelizacyjnej, gdzie Zywa relacja
z Chrystusem musi zosta¢ zamknieta w strukturach stojacych
na strazy prawowiernosci.

List Jakuba powstat z duzym prawdopodobieristwem w kre-
gu $rodowiska jerozolimskiego pierwotnego Kosciota i zachowat
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obraz wspdlnoty ksztaltowany w kontekscie judaizmu. Konfron-
tacja miedzy mtodym Kosciotem a judaizmem przebiegata na
wielu plaszczyznach, ale sita nowej wspélnoty byly czyny mito-
§ci, dlatego tak bardzo ta wspdlnota zaakcentowata ide¢ wiary
w powigzaniu z uczynkami.

Z kregu Kosciota palestyriskiego wyrasta réwniez List Judy,
w ktérym prezentowany jest obraz wspélnoty przeniknietej wza-
jemna miloscig i oczekujacej daru zycia wiecznego. ,Wy zas,
umiltowani, budujac samych siebie, na fundamencie waszej naj-
swietszej wiary, w Duchu Swietym si¢ médlcie i w mitosci Bozej
strzezcie samych siebie, oczekujac mitosierdzia Pana naszego Je-
zusa Chrystusa, ktére wiedzie ku zyciu wiecznemu” (Jud 20-21).

Drugi List $w. Piotra, ktéry nawiazuje do wspdlnej tradycji
z Listem Judy oraz do tradycji zwigzanej z Piotrem, uwypukla
zagrozenia dla mtodego Kosciota ptynace z blednej nauki. Au-
tor zacheca, aby we wspdlnocie zwycigzyl: ,zdrowy rozsadek
i pamie¢, abyscie przypomnieli sobie stowa, ktére byly dawno
juz przepowiedziane przez swietych prorokéw, oraz przykazanie
Pana i Zbawiciela, podane przez waszych apostotéw” (3,2). Kos-
ciét powinien oczekiwaé przyjscia powtdérnego Jezusa, ktéry po-
winien zastaé swoich wyznawcéw: ,bez plamy i skazy — w pokoju”
(2 P 3,15), w ,$wietym postgpowaniu i poboznosci”(2 P 3,11).

Z Pierwszego Listu Piotra, ktérego autorstwo i czas powsta-
nia ciagle sa dyskutowane, wytania si¢ obraz Kosciota troszczace-
go sie o wlasciwg postawe wiary w chwili zagrozenia cierpieniem:
»Pana za$§ Chrystusa miejcie w sercach za Swiqtego i badzcie za-
wsze gotowi do obrony wobec kazdego, kto domaga si¢ od was
uzasadnienia tej nadziei, ktéra w was jest. Z tagodnoscia i bojaz-
nig Boza zachowujcie czyste sumienie, azeby ci, ktérzy oczerniaja
wasze dobre postepowanie w Chrystusie, doznali zawstydzenia
wlasnie przez to, co wam oszczerczo zarzucajg’ (1 P 3,15-16).
Wspélnota Kosciota przezywa obecno$¢ Chrystusa w wymiarze
przekraczajacym terazniejszo$¢, siegajac w przesztosé ludzkosci:
,Chrystus bowiem raz umart za grzechy, sprawiedliwy za niespra-
wiedliwych, aby was do Boga przyprowadzi¢; zabity wprawdzie

Eklezjologia 205

na ciele, ale powotany do zycia Duchem. W nim poszedt oglosi¢
zbawienie nawet duchom zamkni¢tym w wiezieniu, niegdys$ nie-
postusznym” (1 P 3,19), oraz spogladajac w przysztos¢: ,,Przez to
warto$¢ waszej wiary okaze si¢ o wiele cenniejsza od zniszczalnego
zlota, ktére przeciez prébuje sie w ogniu na stawe, chwale i czes¢
przy objawieniu Jezusa Chrystusa” (1 P 1,7). Zbawienie ofiarowa-
ne przez Jezusa obejmuje histori¢ ludzkosci od Noego (1 P 3,20)
do dnia Paruzji (1 P 1,5-9). Wspélnota Kosciota zyje w szcze-
gélnym czasie oczekiwania na pelne objawienie si¢ Pana i dlate-
go wyznawcéw Chrystusa autor zacheca: ,Przepasawszy biodra
waszego umystu, badzcie trzezwi, miejcie doskonatg nadziej¢ na
taske, ktéra wam przypadnie przy objawieniu Jezusa Chrystusa.
Badzcie jak postuszne dzieci. Nie stosujcie si¢ do waszych zadz,
gdy byliscie nie§wiadomi, ale w caltym postgpowaniu stanicie si¢ wy
réwniez §wigtymi na wzor Swic;tego, ktéry was powotal, gdyz na-
pisane jest: Swigtymi badzcie, bo Ja jestem swiety” (1 P 1,13-16).
Wspélnota Kosciota, w ktérej dziata Chrystus, jest zaproszona do
doskonalenia siebie i osiggania ideatu §wietosci w réznych stanach
zycia spotecznego (1 P 2,11-3,17).

W Liscie do Hebrajczykéw zostajemy zaproszeni do udziatu
w wielkiej liturgii, ktéra sprawuje najwyzszy kaptan Jezus Chry-
stus: ,takiego bowiem mamy arcykaptana, ktéry zasiadl po prawicy
tronu Majestatu w niebiosach, jako stuga $wiatyni i prawdziwego
przybytku zbudowanego przez Pana, a nie przez cztowieka” (Hbr
8,1). Owocem tej liturgii, ktorg przezywa Koscidt, jest zgtadzenie
grzechéw (Hbr 9,26). W ten sposéb oczyszezeni przez Chrystusa:
»troszczmy si¢ o siebie wzajemnie, by si¢ zacheca¢ do mitosci i do
dobrych czynéw” (Hbr 10,24). Na te drogg zycia w tacznosci z Je-
zusem mozemy wejs¢ tylko przez postawe wiary (Hbr 11,1-40)
i ,patrzmy na Jezusa, ktéry nam w wierze przewodzi i ja wydo-
skonala” (Hbr 12,2). Owocem tej drogi bedzie ,uswigcenie, bez
ktérego nikt nie zobaczy Pana” (Hbr 12,14). Kosciét to przestrzen
zycia, w ktérej dziata Chrystus uswiecajacy wierzacego petniacego
czyny mitosci. Zycie chrzescijanina staje si¢ uczestnictwem w li-
turgii, ktéra sprawuje sam Jezus Chrystus.
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I. KOSCIOE WYPEENIENIEM MISJI
STAROTESTAMENTALNE] WSPOLNOTY

W poczatkowym stadium wspdlnota wierzacych w Chry-
stusa rodzita si¢ na fundamencie judaizmu. W kolejnym etapie
do wspdlnoty dotaczali ludzie wywodzacy si¢ z réznych kregéw
poganskich z dominacja kultury hellenistycznej. Pawet musiat
stana¢ wobec koniecznosci odpowiedzi na pytanie, jaka jest rela-
cja nowej wspdlnoty do kregéw wierzacych w Boga, ale odrzu-
cajacych postannictwo Jezusa. Pytanie to nurtowato, cho¢ w réz-
nych aspektach, zaréwno wyznawcéw judaizmu wchodzacych na
droge nauki Jezusa, jak i nawréconych pogan. Pochodzacy z ju-
daizmu mogli sobie zadawa¢ pytania: jaki byl sens powotania
Abrahama, jakie znaczenie miata cata historia zmagan o wier-
nos$¢ przymierzu, jakie miejsce w wierze ma teraz $wiatynia, jakie
znaczenie ma Tora? Nawracajacy si¢ poganie staneli wobec jesz-
cze wigkszych wyzwan. Prawo zakazywalo im wstepu do $wia-
tyni poza dziedziniec pogan. To samo Prawo wzywalo ich do
przyjecia rygorystycznych przepiséw rytualnej czystosci, a wiec
zmiany sposobu zywienia, stylu zycia, kontaktéw z innymi ludz-
mi. Pawet zauwazyt, ze Prawo staje si¢ bariera do przyjecia daru
Ewangelii. Funkcje Prawa Pawel sprowadza do aspektu wycho-
wawczego przygotowujacego nadejscie Jezusa Chrystusa i Jego
Ewangelii. Sytuacja wszystkich ludzi jest podobna, poniewaz
wszyscy potrzebowali przyjscia Jezusa, i ci, co znali Prawo, i ci,
co go nie poznali, wszyscy bowiem sg grzeszni: ,Bo ci, ktérzy bez
Prawa zgrzeszyli, bez Prawa tez poging, a ci, co w Prawie zgrze-
szyli, przez Prawo be¢da sadzeni” (Rz 2,12). Stracito réwniez na
znaczeniu obrzezanie. Nie zewnetrzny gest obrzezania decyduje
o tacznosci z Bogiem, ale duchowa lacznosé, ktérg bedzie wigz
wyplywajaca z wiary: ,Bo Zydem nie jest ten, ktéry nim jest na
zewnatrz, ani obrzezanie nie jest to, ktére jest widoczne na ciele,
ale prawdziwym Zydem jest ten, kto jest nim wewngtrz, a praw-
dziwym obrzezaniem jest obrzezanie serca, duchowe a nie we-

dtug litery” (Rz 2,28-29).
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W Liscie do Galatéw Pawet uzywa réwniez na okreslenie
wspélnoty Kosciota obrazowego sformutowania ,potomstwo
Abrahama” (Ga 3,29). W Liscie do Rzymian na oznaczenie
wspdlnoty wierzacych Pawel odwotuje si¢ do obrazu Izraela
jako drzewa oliwnego, do ktérego zostaja wszczepieni poga-
nie (Rz 11,17-24). Poganie wchodzacy do Kosciota nie musza
przestrzega prawa starotestamentalnego (Ga 2,1-10). Jaka jest
zatem relacja migdzy Prawem a Ewangelia? Pawel wyjasnia te
kwestie w dtuzszym wywodzie mieszkaricom Rzymu, konklu-
dujac, ze: ,Mitos¢ jest doskonatym wypetnieniem Prawa” (Rz
13,10). Chrystus przychodzac na $wiat i umierajac na krzyzu
zaprosit calg ludzkoé¢ do pdéjscia drogag mitosci (Ga 2,18-20).
Ptaszczyzna mitosci sprawia, ze Ko$ciét posiada wymiar uniwer-
salny. Znaczenie Swigtyni Jerozolimskiej przemija, poniewaz te-
raz $wiatynig staje si¢ wspdlnota i kazdy wierzacy w Chrystusa,
dzigki temu, ze w Kosciele dziata Duch Swigty (1 Kor 3,16-17;
2 Kor 13,10; Ga 2,18; 2 Kor 4,10.14). Wymiar tej nowej $wigtyni
nie zamyka si¢ w Zyciu obecnym, ale sigga w przestrzed nowego
zycia: ,Wiemy bowiem, ze jesli nawet zniszczeje nasz przybytek
doczesnego zamieszkania, bedziemy mieli mieszkanie od Boga,
dom nie r¢ka uczyniony, lecz wiecznie trwaty w niebie” (2 Kor
5,1). Pawet wychodzac od obrazu konkretnej wspélnoty zmierza
do ukazania wymiaru uniwersalistycznego Kosciota, by zamkna¢
jego znaczenie na ptaszczyznie kosmicznej. Zydzi i poganie sta-
nowia jedng wspdlnote, poniewaz pojednata ich ze sobg §mier¢
Chrystusa (Ef 2,13-18). Wyrazem tej jednosci jest zarzadzo-
na przez Pawta zbiérka na wspélnote w Jerozolimie (Ga 2,10;
1 Kor 16,4; 2 Kor 8-9; Rz 15,25-27). Chrzescijanin skoncentro-
wany na potrzebach wspélnoty nie moze zgubi¢ perspektywy es-
chatologicznej swego dziatania: ,Jesli wigc razem z Chrystusem
powstali z martwych, szukajcie tego, co w gérze, gdzie przebywa
Chrystus zasiadajac po prawicy Boga. Dazcie do tego, co w gé-
rze, nie do tego, co na ziemi. UmarliScie bowiem i wasze zycie
jest ukryte z Chrystusem w Bogu. Gdy si¢ ukaze Chrystus, nasze
zycie, wtedy i wy razem z Nim ukazecie si¢ w chwale” (Kol 3,1-4).
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Eklezjologia Pawta bedzie nosita zatem w sobie napiecie escha-
tologiczne, ktére stanie si¢ droga zycia chrzescijanina.
Nieznany autor Listu do Hebrajczykéw ukazuje wspélnote
jako zgromadzenie liturgiczne, w ktérym najwyzszym kapta-
nem jest Jezus Chrystus: ,,.Sedno zas wywodéw stanowi prawda:
takiego mamy arcykaptana, ktéry zasiadt po prawicy tronu Ma-
jestatu w niebiosach, jako stuga $wiatyni i prawdziwego przy-
bytku zbudowanego przez Pana, a nie przez cztowieka” (Hbr
8,1). Jego ofiara otwiera Nowe Przymierze i zapoczatkowuje
nowy kult, w ktérym wyzwolenia z grzechéw dokonuje Jezus
Chrystus, bo to On wypetnit nadzieje zwigzane z darowaniem
win w starym Prawie w dzien Jom Kippur (Dzien Przebtaga-
nia) (Hbr 9,11-12). Peine uczestnictwo w liturgii, ktéra spra-
wuje sam Chrystus jako najwyzszy kaptan, wyraza si¢ poprzez
czyny mitosci: ,, Troszczmy si¢ o siebie wzajemnie, by si¢ zache-
ca¢ do mitosci i do dobrych czynéw. Nie opuszczajmy naszych
wspélnych zebran, jak to si¢ stalo zwyczajem niektérych, ale
zachecajmy si¢ nawzajem, i to tym bardziej, im wyrazniej wi-
dzicie, ze zbliza si¢ dzier” (Hbr 10,24-25). Poprzez Arcykapta-
na Jezusa Chrystusa dostepujemy uswigcenia we wspélnocie:
»len za$ czyni to dla naszego dobra, aby nas uczynié uczest-
nikami swojej $§wietosci” (Hbr 12,10). To uswigcenie prowadzi
do zjednoczenia z Chrystusem i do pelni zycia (Hbr 12,14).
Liturgia sprawowana przez Arcykaptana Jezusa Chrystusa po-
siada wymiar kosmiczny, ktéry otwiera si¢ na nadzieje nowego
zycia: ,Wy natomiast przystapiliscie do géry Syjon, do miasta
Boga zyjacego, Jeruzalem niebieskiego, do niezliczonej liczby
anioléw, na uroczyste zebranie, do Kosciota pierworodnych,
ktérzy sa zapisani w niebiosach, do Boga, ktéry sadzi wszyst-
kich, do duchéw sprawiedliwych, ktére juz doszty do celu, do
Posrednika Nowego Testamentu — Jezusa (...)” (Hbr 12,22-24).
Ci pierworodni to wszyscy, ktérzy juz zostali wyzwoleni dzigki
ofierze Jezusa, ci, ktérzy czekali na przyjscie Jezusa w szeolu,
ci, ktérzy uwierzyli w Jezusa i juz zmarli i s3 w Jeruzalem nie-
bieskim, zapisani w niebiosach. Wszyscy mozemy do nich do-
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taczy¢, ale musimy trwac w tasce (Hbr 12,28) i podaza¢ droga
wiary (Hbr 4,3). Atmosfera liturgii, ktéra taczy ziemi¢ z nie-
bem, dzigki tasce Chrystusa, zaciera réznice miedzy wspélnota,
ktéra juz osiagneta pelnie Zycia, a wspélnota, ktéra jest jeszcze
w drodze. Wspélnota w drodze jednak musi ciagle zachowywaé
czujnos¢, by nie zgubié wiary i taski Bozej. Do tej aktywnej po-
stawy zaangazowania si¢ w zycie chrzescijariskie zacheca autor

Listu do Hebrajczykéw.

II. WEACZENIE DO WSPOLNOTY
WIERZACYCH W CHRYSTUSA

Wierni wchodza do wspélnoty Kosciota poprzez chrzest, gdy
zostang zanurzeni w Chrystusie (Flp 1,1; Rz 8,1). Chrzest jest
udzielany w imi¢ Chrystusa (1 Kor 1,13). Przez chrzest cztowiek
otrzymuje nowg nature, wszczepia sie w Chrystusa, stajac si¢ catko-
wicie od Niego zaleznym: ,,Bo wszyscy, ktérzy zostaliscie ochrzcze-
ni w Chrystusie, przyoblekliscie si¢ w Chrystusa” (Ga 3,26n.; por.
Kol 2,12; Ef 4,5). Chrzest sprawia, Ze wierzacy staje si¢ nowym
stworzeniem: ,Bo ani obrzezanie nic nie Znaczy, ani nieobrzeza-
nie, tylko nowe stworzenie” (Ga 6,15). Chrzest wprowadzajacy
w nows forme zycia jest przeobrazeniem cztowieka odzwiercied-
lajacym przejécie Jezusa przez §mier¢ do nowego zycia: ,Czyz nie
wiecie, ze my wszyscy, ktérzy ochrzczeni jestesmy w Chrystusie
Jezusie, w $mierci Jego jestesmy ochrzczeni? Zostalismy bowiem
razem z Nim pogrzebani przez chrzest w §mier¢, aby jak Chry-
stus zmartwychwstat przez chwale Ojca, tak samo by$my i my zyli
zyciem nowym. Bo jesli stalismy si¢ czyms jednym z Chrystusem
przez podobieristwo Jego $mierci, bedziemy takze czyms jednym
przez podobienistwo zmartwychwstania” (Rz 6,3-5). Metaforycznie
przedstawia przemian¢ dokonujacg si¢ w chrzcie autor Pierwszego
Listu Piotra, pokazujac przejscie Noego przez wody potopu jako
symboliczne przejicie chrzescijanina przez wodg chrztu, przejscie
zbawienne dzigki zmartwychwstaniu Chrystusa (1 P 3,18-21).

14 — Teologia... t. 3
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W czasie chrztu dziala Duch, ktéry jednoczy nas w jedng
wspolnote, ktérg przenika Chrystus: ,,Wszyscy zostali ochrzcze-
ni w jednym Duchu, aby stanowi¢ jedno ciato, ciato Chrystusa”
(1Kor12,13.por.12,27). Chrzest umierca w naszym ciele grzech
(Rz 6,6) i pozwala uczestniczy¢ w zyciu Boga przez Chrystusa
(Rz 6,11). Chrzest to pokropienie krwig Chrystusa, ktéra ot-
wiera na uczestnictwo w darach ptynacych z krzyza (Hbr 12,24;
1P 1,2). Z wydarzeniem chrztu zwigzana byta modlitwa o wy-
trwanie na drodze wolnosci od grzechu: , Teraz réwniez zgodnie
z tym wzorem ratuje was ona (arka-taska) we chrzcie nie przez
obmycie brudu cielesnego, ale przez zwrécong do Boga prosbe
o dobre sumienie, dzigki zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa”
(1 P 3,21). Chrzescijanin zatem czerpie moc do pokonywania
grzechu od Jezusa Chrystusa.

III. TRWANIE WE WSPOLNOCIE
7Z CHRYSTUSEM

1. Zycie w Chrystusie

Pawet widzi w Kosciele wspdlnote, ktéra osiaga szczegdlng
wigz z Chrystusem (1 Tes 4,16). W Kosciele chrzescijanin doste-
puje uswigcenia, ktére dokonuje si¢ przez dziatanie Ojca (1 Tes
5,23;2'Tes 2,16-17), Jezusa Chrystusa (1 Tes 3,13; 2 Tes 2,16-17)
i Ducha Swiqtego, ktéry mieszka w chrzescijaninie (1 Tes 4,8;
2 Tes 2,13; 1 Kor 3,16; 6,19; 2 Kor 6,16; Rz 1,4; 8,9-11). Na te¢
szczegllng wigz z Chrystusem otwiera cztowieka decyzja wiary
uwieniczona przyjeciem chrztu: ,Wszyscy bowiem jestescie syna-
mi Bozymi przez wiare w Chrystusa Jezusa (en Christo Iesou). Bo
wszyscy, ktérzy zostaliscie ochrzezeni w Chrystusie, przyoblekli-
$cie si¢ w Chrystusa” (Ga 3,26). Ta gleboka wi¢z z Chrystusem
prowadzi chrzescijanina do usprawiedliwienia: ,Uwierzylismy
w Chrystusa Jezusa, aby$Smy z wiary w Chrystusa byli usprawied-
liwieni” (Ga 2,16). Kontekst wypowiedzi Pawta zawiera przeciw-
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stawienie wiary i uczynkéw Prawa. W uczynkach Prawa nalezy
widzie¢ zwyczaje zwigzane z szabatem, kultem §wigtynnym, ob-
rzezaniem, przepisami rytualnej czystosci. Przemija zatem zna-
czenie tych uczynkéw, ktére stanowily o istocie judaizmu, a na
ich miejsce pojawia si¢ wiara, w ktérej obecne s nowe uczynki.
Jaka powinna by¢ postawa cztowieka wiary? Pawet wielokrotnie
w swoich listach prezentuje rézne aspekty tej postawy. Wspanialg
synteze mozemy znalez¢ w Liscie do Rzymian: ,Mitoéé¢ niech
bedzie bez obtudy. Miejcie wstret do ztego, podazajcie za do-
brem. W mitosci braterskiej badzcie zyczliwi. W okazywaniu czci
jedni drugich wyprzedzajcie. Nie opuszczajcie si¢ w gorliwosci.
Badzcie ptomiennego ducha. Pelnijcie stuzbe Panu. Weselcie si¢
nadzieja. W ucisku badzcie cierpliwi, w modlitwie wytrwali. Za-
radzajcie potrzebom $wietych. Przestrzegajcie goscinnosci. Blo-
gostawcie tych, ktérzy was przesladuja. Blogostawcie, a nie zto-
rzeczcie. Weselcie si¢ z tymi, ktérzy si¢ wesela, ptaczcie z tymi,
ktérzy ptacza. Badzcie zgodni we wzajemnych uczuciach. Nie
gornicie za wielkos$cia, lecz niech was pociaga to, co pokorne. Nie
uwazajcie siebie za madrych. Nikomu zlem za zle nie odptacajcie.
Starajcie si¢ dobrze czyni¢ wobec wszystkich ludzi. Jezeli to jest
mozliwe, o ile to od was zalezy, Zyjcie w zgodzie ze wszystkimi
ludZzmi” (Rz 12,9-18). Trwanie zatem w Chrystusie prowadzi do
przemiany stylu zycia. Wezesniej jednak wymaga od chrzescija-
nina postawy odrywania si¢ od rzeczywistosci grzechu. Ludzie:
»petni wszelakiej nieprawosci, przewrotnosci, chciwosci, niego-
dziwosci. Oddani zazdrosci, zabdjstwu, wasniom, podstepowi,
ztodliwosci; potwarcy, oszczercy, nienawidzacy Boga, zuchwali,
pyszni, chelpliwi, w tym, co zte — pomystowi, rodzicom niepo-
stuszni, bezrozumni, niestali, bez serca, bez litosci ... ci, ktérzy
takich czynéw si¢ dopuszczaja, winni sg $mierci” (Rz 1,29-32).
Katalog grzechéw Pawet réwniez przypomina wierzacym w Ko-
ryncie: ,Nie tudZcie si¢! Ani rozpustnicy, ani balwochwalcy, ani
cudzotoznicy, ani rozwigzli, ani mezczyzni wspétzyjacy z soba,
ani ztodzieje, ani chciwi, ani pijacy, ani oszczercy, ani zdziercy nie

odziedziczg krélestwa Bozego” (1 Kor 6,9-10). Pawel konkluduje,
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ze chrzescijanie: ,zostali obmyci, uswieceni i usprawiedliwieni”
(1 Kor 6,11) ukazujac w ten sposéb dziatanie uzdrawiajace taski
Bozej. Postawa wiary zawiera zatem trzy elementy: oderwanie
od grzechu, czyny oparte na mitosci, a nie Prawie oraz otwie-
ranie si¢ na dziatanie taski (por. Kol 3,5-17). Elementy te sa tak
integralnie ze soba zwigzane, ze brak ktéregos$ z nich powoduje
zanikanie wi¢zi z Chrystusem i wéwczas albo zycie w Chrystusie
jest niepetne albo w ogdle niemozliwe. Jesli jednak chrzescijanin
przy pomocy taski Bozej przezwyci¢za grzech i zaczyna pelnié
czyny mitosci, to staje si¢ nowym stworzeniem: ,Jezeli wiec ktos
pozostaje w Chrystusie, jest nowym stworzeniem” (2 Kor 2,17).
Idea nowego stworzenia jest rzeczywistoscia dynamicznag, a wiec
wymagajaca stalego zaangazowania chrzescijanina w codzienne
sprawy przy pomocy taski Bozej. Zatem chrzescijanin nie moze
powiedzied, ze osiagnat stan bycia w Chrystusie, chrzescijanin
trwa w Chrystusie realizujac Jego Ewangelie, az do dnia, kiedy
ukoriczy bieg swojego zycia posréd tego $wiata.

2. By¢uczniem

Pawetl z niepokojem spoglada na wspdlnote koryncka,
w ktérej powstaja podziaty. Jedni uwazajg si¢ za uczniéw Pawta,
inni Apollosa, jeszcze inni Kefasa. W ten sposéb w ramach jed-
nej wspolnoty powstajg frakcje, ktére prawdopodobnie rozwijaja
wlasng mysl teologiczna, skoro Pawel bedzie musiat przypomnieé
im znaczenie wydarzenia krzyza (1 Kor 1,23). Zniechgcona tymi
podziatami grupa chrzesécijan odwotata si¢ bezposrednio do au-
torytetu Jezusa, probujac pomingé autorytet apostolski. Pawet
nie aprobuje réwniez tej drogi i uzasadnia wlasne powotanie do
gloszenia Ewangelii (1 Kor 1,17-2,16). Bycie uczniem Chrystu-
sa oznacza przyjecie Ewangelii, ktéra glosza apostotowie. Zatem
nauka, chociaz gloszona w rézny sposéb, jest jedna Ewangelia
Jezusa.

Jednosé¢ uczniéw Chrystusa jest przezywana w spotkaniu
eucharystycznym. Pawel w szczegélny sposéb pragnie wyakcen-
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towa¢ konieczno$¢ zaniechania podziatéw spotecznych w cza-
sie agapy poprzedzajacej Eucharysti¢, by samo celebrowanie
Wieczerzy Pariskiej byto znakiem jednosci wspélnoty (1 Kor
11,17-34).

Jakub w swoim liScie ukazuje koniecznosé petnienia uczyn-
kéw, ktére wynikaja z wiary: ,Wiara, jesli nie bytaby potaczona
z uczynkami, martwa jest sama w sobie” (Jk 2,17). Bycie uczniem
Chrystusa oznacza zatem przejécie trzech etapéw na drodze do
petnej tacznosci ze wspdlnota. Na poczatku uczert musi poko-
na¢ grzech (Jk 1,12-27), nastgpnie otworzy¢ si¢ na dar wiary
(2,1), a za wiarg muszg podgzaé czyny miltosierdzia, poniewaz:
»sad bedzie nieubtagany dla tego, ktéry nie czynit mitosierdzia:
mitosierdzie odnosi triumf nad sadem” (Jk 2,13).

3. Kosciét Cialem Chrystusa

Obraz ciata w zastosowaniu do spoleczeristwa, paristwa, a na-
wet calej ludzkosci spotykamy wielokrotnie w literaturze starozytne;.
Czgsto do tego obrazu odwotywala si¢ filozofia stoicka. Powiadali
oni, ze wszechswiat przypomina ciato, za§ Boski /ggos (rozum) jest
umystem lub glowa, ktéra kieruje tym ciatem. By¢ moze Pawet zna-
jac poréwnania filozoficzne zastosowat analogiczny obraz do relacji
miedzy wierzacymi a Chrystusem. Mieszkaricom Koryntu zadaje
pytanie, gdy wspdlnota wiernych sie podzielita: ,Czyz Chrystus jest
podzielony?” (1 Kor 1,13). Pytanie to sugeruje integralna relacj¢ mie-
dzy Chrystusem a Kosciolem. Prezentujac charyzmatyczna struk-
ture wspélnoty odwoluje si¢ do obrazu Kosciota jako ciata, ktére-
go glowg jest Chrystus (1 Kor 12,12-27). Whasnie przy prezentacji
charyzmatéw zaistniala koniecznoéé¢ szczegélnego zaakcentowania
jednosci wspdlnoty, bo tutaj istniato duze niebezpieczeristwo two-
rzenia podzialéw w Kosciele. Pawet uczy wspdlnote: ,,Podobnie jak
jedno jest ciato, cho¢ sktada sie z wielu cztonkéw, a wszystkie cztonki
ciata, mimo iz sg liczne, stanowig jedno cialo, tak tez jest i z Chry-
stusem. Wszyscy$my bowiem w jednym Duchu zostali ochrzczeni,
aby stanowic¢ jedno ciato: Czy to Zydzi, czy Grecy, czy niewolnicy,
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czy wolni. Wszyscy$my tez zostali napojeni jednym Duchem” (1 Kor
12,12-13). Wiaczenie do tej wspdlnoty, ktéra jest tak $cisle ztaczona,
ze stanowi jedno ciato, dokonuje si¢ przez chrzest, a wi¢z wzajemna
jest utrzymywana przez Chrystusa, ktéry dziala w szczegdlny sposéb
w czasie zgromadzenia eucharystycznego. Pawet przypomina nauke
o eucharystii i stwierdza: ,Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, licz-
ni, tworzymy jedno Ciato. Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego
chleba” (1 Kor 10,17). Eaczac si¢ z Chrystusem tak $cisle, ze stajemy
si¢ jednym cialem, zobowigzani jestesmy do zerwania z grzechem.
Pawet wielokrotnie w swoich listach wylicza katalogi grzechéw, ktére
ostabiajg tacznos¢ z Chrystusem i Kosciotem. Przypomina grzechy
miedzy innymi Koryntianom: ,,Ani rozpustnicy, ani batwochwalcy,
ani cudzotoznicy, ani rozwigZli, ani mezczyzni wspétzyjacy ze soba,
ani zlodzieje, ani chciwi, ani pijacy, ani oszczercy, ani zdziercy nie
odziedziczg krélestwa Bozego” (1 Kor 6,9-10). Ostatecznie konklu-
dujac wiericzy mysl pytaniem, ktére jest zarazem stwierdzeniem fak-
tu facznosci z Chrystusem: ,,Czyz nie wiecie, ze ciata wasze sg czton-
kami Chrystusa?” (1 Kor 6,15). Przynaleznoé¢ zatem do Chrystusa
zobowigzuje chrzescijanina do pdjscia droga swigtosci. Swietoé¢ to
nie tylko wolno$¢ od grzechu, ale przede wszystkim to zycie mitos-
cig. We wspdélnocie powinna panowaé atmosfera wzajemnej zyczli-
wosci i mitosci (Rz 12,10; 1 Tes 4,9).

Wierni bedacy czlonkami Ciata Chrystusa petnia w nim okre-
$lone funkgje: ,Jak bowiem w jednym ciele mamy wiele czlonkéw,
a nie wszystkie cztonki spetniaja te sama czynnos¢ — podobnie wszy-
scy razem tworzymy jedno ciato w Chrystusie, a kazdy z osobna je-
ste$my nawzajem dla siebie cztonkami. Mamy za$ wedlug udzielone;j
nam taski rézne dary: badz dar proroctwa do stosowania zgodnie
z wiara, badz to urzad diakona — dla wykonywania czynnosci dia-
koniskich; badz urzad nauczyciela — dla wykonywania czynnosci na-
uczycielskich, badz dar upominania — dla karcenia” (Rz 12,4-8, por.
1 Kor 12,12-31). Funkcje charyzmatyczne i hierarchiczne wzajem-
nie si¢ uzupelniaja i stuzg wzrastaniu wspélnoty Ciata Chrystusa.

Wymiar powszechny, kosmiczny obrazu Kosciota jako Ciata
Chrystusa rozwija List do Efezjan: ,,Wykazat On je, gdy wskrze-
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sit Go z martwych i posadzil po swej prawicy na wyzynach
niebieskich, ponad wszelka Zwierzchnoscia i Wtadza, i Moca,
i Panowaniem, i ponad wszelkim innym imieniem wzywanym
nie tylko w tym wieku, ale i w przyszltym. I wszystko poddat
pod Jego stopy, a Jego samego ustanowit nade wszystko Glowa
dla Kosciota, ktéry jest Jego Ciatem, Peinia Tego, ktéry napeinia
wszystko wszelkimi sposobami” (Ef 1,20-23). Powoli we wspél-
nocie zanika napiecie eschatologiczne, a rodzi si¢ poczucie tacz-
nosci z Chrystusem, ktéry panuje nad caly rzeczywistoscia oraz
nad przeptywajacym czasem. Chrzescijanie uswiadamiaja sobie,
ze s3 wpisani w wielki plan zbawienia ludzkosci i ze Kosciét
stanowi wspdlnote, w ktérej Chrystus bedzie dziatal nie tylko
w tym czasie, ale w przysztosci. Kosciét jako Ciato Chrystusa
zostaje wpisany w dzieje ludzkosci, co wyraza autor Listu do
Kolosan w hymnie liturgicznym: ,Wszystko przez Niego i dla
Niego zostalo stworzone. On jest przed wszystkim i wszystko
w Nim ma istnienie. I On jest Glowg Ciata — Kosciota. On jest
Poczatkiem. Pierworodnym sposréd umartych, aby sam zyskat
pierwszenstwo we wszystkim” (Kol 1,17-18). Kazdy chrzesci-
janin moze wpisaé si¢ w te wielkie dzieje zbawienia ludzkosci
wlasnym zyciem: , Teraz raduj¢ si¢ w cierpieniach za was i ze
swej strony w moim ciele dopetniam braki udrek Chrystusa dla
dobra Jego Ciata, ktérym jest Kosciét” (Kol 1,24).

Swiadomos¢, ze przynalezy sie do Ciata Chrystusa, powin-
na przenikaé codzienne nasze zycie. W ten sposéb wi¢z mitosci
miedzy Chrystusem i Ko$ciotem postuzy Pawtowi do prezen-
tacji wiezi rodzinnych (Ef 5,21-33). Przed nami pojawia si¢
ideat Zycia chrzescijariskiego: ,Jako wigc wybrancy Bozy — swieci
i umilowani — obleczcie si¢ w serdeczne mitosierdzie, dobrod,
pokore, cicho$¢, cierpliwo$¢, znoszac jedni drugich i wybaczajac
sobie nawzajem, jesliby miat kto§ zarzut przeciw drugiemu: jak
Pan wybaczyt wam, tak i wy. Na to za$ wszystko przyobleczcie
mitos¢, ktdra jest wiezig doskonatosci. A sercami waszymi niech
rzadzi pokdj Chrystusowy, do ktérego tez zostaliScie wezwani
w jednym Ciele” (Kol 3,12-15).
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4. Kosciét jako budowla oparta na fundamencie Chrystusa

Stary Testament eksponowat znaczenie Swiatyni jako miej-
sca obecnos$ci Boga. Szczegdlng formg czci cieszyto si¢ miejsce
naj$wictsze, gdzie wedtug tradycji w Swiqtyni Salomona znaj-
dowata si¢ Arka Przymierza, a pézniej byta tylko skata, ktéra
identyfikowano z miejscem ofiary zlozonej przez Abrahama.
W tradycji judaistycznej t¢ skate zaczeto uwazaé za fundament
$wiata. Ta wizja kosmiczna Swiqtyni Jerozolimskiej zostata za-
stapiona przez chrzescijan obrazem $wiata, w ktérego centrum
jest Chrystus.

Na poczatku chrzescijanie nie posiadali specjalnych budyn-
kéw do sprawowania liturgii, czyniono to w domach prywat-
nych (1 Kor 16,19). Wyznacznikiem odrézniajacym wyznawcéw
Chrystusa od kultu Zydowskiego i pogariskiego byta sprawowana
Eucharystia. W czasie zgromadzenia wiele os6b moglo petni¢
tunkcje publiczne (1 Kor 14,26-33), w tym kobiety (1 Kor 11,5).
Liturgi¢ sprawowano w pierwszy dzieri tygodnia (1 Kor 16,2).
W czasie liturgii czytano teksty Starego Testamentu, czytano li-
sty zatozycieli wspélnot (1 Tes 5,27; Kol 4,16). Spiewano hym-
ny (Kol 3,16; Flp 2,6-11). Liturgia zatem uobecniata Chrystusa
i pozwalata na Nim budowa¢ zycie chrzescijaninowi.

W tym kontekscie zycia liturgicznego pierwotnej wspélnoty
rozwija si¢ obraz Kosciota jako budowli, w ktérej Chrystus jest
kamieniem wegielnym. W Liscie do Efezjan czytamy: ,A wiec
nie jestescie juz obcymi i przychodniami, ale jestescie wspétoby-
watelami $wigtych i domownikami Boga — zbudowani na fun-
damencie apostotéw i prorokéw, gdzie kamieniem wegielnym
jest sam Chrystus Jezus. W Nim zespalana cata budowla roénie
na $wieta w Panu $wiatyni¢, w Nim i wy takze wznosicie si¢
we wsp6lnym budowaniu, by stanowi¢ mieszkanie Boga przez
Ducha” (Ef 2,19-22). Kosciét przezywajacy w liturgii obecno§é
Chrystusa uczestniczy w wielkim misterium kosmicznym bu-
dowania Jego $wiatyni duchowej. Zatem nie skata ze Swiatyni
Jerozolimskiej, ale Chrystus jest kamieniem wegielnym $wiata.
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Nie mury Swigtyni Jerozolimskiej s3 miejscem kultu, ale caty
$wiat, gdzie gromadzg si¢ chrzescijanie i sprawuja Eucharystie.

Obraz $wiatyni duchowej kresli przed nami réwniez autor
Listu $w. Piotra: ,,Zblizajac si¢ do Tego, ktory jest zywym kamie-
niem, odrzuconym wprawdzie przez ludzi, ale u Boga wybranym
i drogocennym, wy réwniez, niby Zywe kamienie, jestescie bu-
dowani jako duchowa $wiatynia, by stanowi¢ $wigte kaptaristwo,
dla sktadania duchowych ofiar, przyjemnych Bogu przez Jezu-
sa Chrystusa” (1 P 2,4-5). Wspélnota jest zatem zbudowana na
Chrystusie, bez Niego nie mogtaby istnie¢. Dzigki mitosierdziu
Jezusa wspdlnota stata si¢ ludem Bozym (1 P 2,10), wspdlnota
dazaca do $wietosci (1 P 1,15). Jezus Chrystus umozliwit nam
uczestnictwo w swoim kaplaristwie (1 P 2,9) poprzez uswigcenie
i mitos¢ braterska (1 P 1,22). Kaplanistwo swoje chrzescijanin
wypelnia posredniczac w mitoéci Bozej wobec bliznich: ,Przede
wszystkim miejcie wytrwata mito$¢ jedni ku drugim, bo mitosé
zakrywa wiele grzechéw” (1 P 4,8).

Autor Listu do Hebrajczykéw eksponujac ideg Jezusa jako
arcykaptana (Hbr 8,1) ukazuje obraz wspdlnoty, ktéra jest Swiaz—
tynig. W niej dostepujemy usprawiedliwienia przez Jezusa Chry-
stusa: ,,Chrystus, zjawiwszy si¢ jako arcykaptan débr przysztych,
przez wyzszy i doskonalszy, i nie reka — to jest nie na tym $wiecie
—uczyniony przybytek, ani nie przez krew kozléw i cielcéw, lecz
przez wlasng krew wszedt raz na zawsze do Miejsca Najswigt-
szego, zdobywszy wieczne odkupienie” (Hbr 9,11-12). Swialtyniq
staje si¢ caly swiat, bo wszg¢dzie mozna dostapi¢ zbawienia, ale
warunkiem uczestnictwa w tej kosmicznej liturgii sprawowanej
przez Jezusa jest wiara w Jego posrednictwo otwierajace nowa
przestrzeri zycia: , Takiego mamy arcykaptana, ktéry zasiadl
po prawicy tronu Majestatu w niebiosach jako stuga $wiatyni
i prawdziwego przybytku zbudowanego przez Pana, a nie przez
cztowieka” (Hbr 8,1-2). Zatem kult Swiatyni Jerozolimskiej
zaledwie zapowiadal nowg liturgie przezywang we wspdlnocie,
ktéra uwierzyta w Jezusa posrednika (arcykaptana) w drodze do
rzeczywistosci nieba.
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5. Kosciét jako oblubienica Chrystusa

Kolejnym obrazem pojawiajacym si¢ w Liscie do Efezjan
jest przedstawienie Kosciota jako oblubienicy Chrystusa. Obraz
ten nawigzuje do symboliki Starego Testamentu, gdzie Izrael jest
zong i narzeczong Boga (Oz 1-3; Ez 16,23). Prorok piszacy w du-
chu Izajasza pociesza naréd: ,Nie wstydz si¢, bo juz nie doznasz
poharnbienia [...]. Bo matzonkiem ci jest twéj Stworzyciel [...].
I jakby do porzuconej zony mtodosci méwi twéj Bég: Na krétka
chwile porzucitem ciebie [...], ale w milosci wieczystej nad toba
si¢ ulitowatem” (Iz 54,4-8). Bég obdarzy naréd mitoscig i wier-
noscia, chociaz naréd nie zawsze okazywat postuszenstwo Bozym
prawom. W alegorycznym tlumaczeniu Piesni nad Piesniami po-
jawia si¢ réwniez obraz mitosci, ktéry moze ukazywacé troske Boga
o swéj lud. Analogiczny obraz pojawia si¢ w Liscie do Efezjan,
gdzie pouczenia dotyczace zycia rodzinnego oparte s3 na wzorze
relacji miedzy Chrystusem i Kosciotem. Chrystus ,,umitowat Kos-
ciét”az tak, ze: ,wydat za niego samego siebie, aby go uswigcic” (Ef
5,25). Chrystus nieustannie troszczy si¢ o Koscidt, jak kazdy czto-
wiek, poniewaz jesteSmy Jego cialem. Z chwila przyjecia chrztu
dokonaly si¢ nasze zaslubiny z Chrystusem 1i stalismy si¢ z Nim
jednym cialem. Relacja zatem miedzy Oblubiericem-Chrystusem
i Oblubienica-Kosciolem jest tak $cista, ze kazdy chrzescijanin
moze powiedzie¢ za Pawlem: , Teraz zas juz nie ja zyje, ale zyje we
mnie Chrystus” (Ga 2,20). Pawet chlubi si¢, ze wypetnit funkeje
analogiczng do druzby, doprowadzajac do zaslubin wiary miedzy
wspdlnotg koryncka a Chrystusem. ,,Poslubitem was przeciez jed-
nemu me¢zowi, by was przedstawi¢ Chrystusowi jako czystg dzie-
wicg” (2 Kor 11,2). Wspélnota zatem musi szanowaé t¢ wielkg
godnos¢, jakiej dostapita dzigki trudowi apostolskiemu Pawta.

6. Kosciot jako uprawna rola

Pawet prébujac przezwyciezy¢ podzialy we wspdlnocie
korynckiej odwotuje sie do obrazu uprawnej roli, w ktérej
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trudzi si¢ wielu, ale plon zalezy od samego Boga: ,Ja sialem,
Apollos podlewat, ale B6g dal wzrost. Otéz nic nie znaczy
ten, ktory sieje, ani ten, ktéry podlewa, tylko Ten, ktéry daje
wzrost — Bog. Ten, ktéry sieje, i ten, ktéry podlewa, stanowig
jedno; kazdy wedtug wlasnego trudu otrzyma nalezng zapta-
te. My bowiem jestesmy pomocnikami Boga, wy za$ jestescie
uprawng rola i Boza budowly” (1 Kor 3,6-9). W tym przy-
padku wspdlnota koryncka jawi si¢ jako przedmiot dziatania
apostolskiego, ktérego fundamentem jest dziatanie Chrystu-
sa. Stuzebna rola dziatalnosci apostolskiej wobec dziatania
taski Chrystusa powinna byé¢ w §wiadomosci wspélnoty wie-
rzacych, jak i wéréd gtoszacych Ewangelie.

7. Kosciét jak drzewo oliwne

Obrazem tym Pawel postuguje si¢ w Liscie do Rzymian
11,16-24: ,Jezeli bowiem zaczyn jest $wigty, to i ciasto; jezeli
korzeni jest §wicty, to i galezie. Jezeli za$ niektére zostaty odcie-
te, a na ich miejsce zostales wszczepiony ty, ktéry byles dziczka
oliwng, i razem [z innymi gal¢ziami] z tym samym korzeniem
zlaczony, na réwni z nim czerpates soki oliwne, to nie wynos
si¢ ponad te galezie. A jezeli si¢ wynosisz, pamigtaj, ze nie ty
podtrzymujesz korzen, ale korzen ciebie” (Rz 11,16-18). Pawet
rozwija metafore drzewa oliwnego ukazujac zalezno$¢ migdzy
wspoélnotg starotestamentalng a rodzacym si¢ Kosciotem. Rolg
korzenia spelniajg patriarchowie, od ktérych wywodzi si¢ caly
naréd w formie galezi stanowigcych wspdlnote dwunastu po-
koleri. W t¢ wspdlnote zostaja wszczepieni poganie, tak jak si¢
szczepi drzewo, i od tej pory z tej nowej galezi sa dobre owoce.
Poganie wszczepieni do Kosciota przynosza owoce wiary i jest to
powodem ich chluby, ale nie moga zapomnie¢, ze bez korzenia,
z ktérego czerpig soki, czyli bez wspdlnoty starotestamentalnej,
nie mogliby teraz zaowocowa¢. Zatem obraz oliwki postuzyt Pa-
wlowi do ukazania jednosci Kosciota, sktadajacego sie z wierza-

cych w Chrystusa Zydéw i pogan.
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IV. STRUKTURA KOSCIOEA

1. Hierarchiczny wymiar Ko$ciota

We wspdlnocie Kosciota rozwijaty sie urzedy i postu-
gi, o czym Pawet wspomina ogélnie w 1 Tes 5,12. W Kosciele
korynckim funkcjonowaly dosy¢ wezesnie urzedy nauczyciela
(1 Kor 12,28) oraz proroka (1 Kor 12,28). W liscie skierowa-
nym do Tymoteusza Pawel prezentuje urzedy i postugi w Kos-
ciele: biskup (1 Tm 3,1-7), starszy (1 Tm 4,17-20), diakon (1 Tm
3,8-13). Sprawujacy urzedy zostali obdarzeni Duchem (1 Kor
12,4-11), a ich postuga jest darem Bozym (Rz 12,4-8). Pawel
méwi o kontynuacji postug (1 Tm 3,1-13), zeby Kosciét mégt
ustrzec si¢ od btedéw (2 Tm 1,13-14).

Katalog urzedéw i postug w pierwotnym Kosciele zostaje
zaprezentowany w Liscie do Efezjan: ,I On ustanowit jednych
apostotami, innych prorokami, innych ewangelistami, innych pa-
sterzami i nauczycielami dla przysposobienia §wietych do wy-
konywania postugi, celem budowania Ciata Chrystusowego, az
dojdziemy wszyscy razem do jednosci wiary i petnego poznania
Syna Bozego, do cztowieka doskonatego, do miary wielkosci we-
ditug Petni Chrystusa” (Ef 4,11-13).

W Liscie do Efezjan pojawia si¢ funkcja pasterza, a brak
jest w katalogu prezbitera lub biskupa (Ef 4,11). Wydaje sig, ze
funkcja prezbitera i biskupa mogta by¢ okreslona jednym szer-
szym pojeciem, jakim bylo pasterzowanie. W tymze liscie Pa-
wet prezentujac wilasne postannictwo przypomina wspélnocie,
ze spetniane funkcje w Kosciele sg darem Bozym (Ef 3,7-11).
W ten sposéb w pierwotnym Kosciele mozemy odnalez¢ wiele
tunkcji, ktére wzajemnie si¢ uzupelniaja, a czasami kompeten-
cje poszczegdlnych urzedéw zachodza na siebie. W nauczaniu
Pawla mozemy wyodrebni¢ nastepujace urzedy: Apostotowie
(1 Kor 9,1; 1 Kor 15,7-9), przetozeni wspdlnot (1 Tes 5,12-13),
prezbiterzy (1 Tm 5,17.19; Tt 1,5), prorocy (Ef 4,11; Ef 2,20;
Ef 3,5-8; 1 Kor 14,1-39; 1 Kor 12,8-11), ewangelisci (2 Tm 4,5;
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Rz 1,15), pasterze i nauczyciele (Ef 4,11; ), diakoni (1 Tm 4,6;
Rz 16,1), biskup (Tt 1,5; Flp 1,1).

Pierwotny Kosciét byt budowany na autorytecie apostotéw.
Pawet tytul ten odnosi do uczniéw Jezusa, ktérzy petnia funkcje
wystannikéw Kosciotéw (Ga 1,17.19; 1 Kor 9,5). Do grona apo-
stotéw zalicza réwniez samego siebie (1 Kor 9,1). Wystannikami
Kos$ciotéw sg ci, ktérzy maja wraz z Pawlem przekazaé biednym
wspdlnoty jerozolimskiej zbiérke gmin Macedonii i Achai (2 Kor
8,23). W tym samym sensie nazywany jest Epafrodyt apostotem
Filipian (Flp 2,25), poniewaz jako ich wystannik i w ich zastep-
stwie stuzyt pomocg Pawtowi (por. Flp 2,30). Apostotami zosta-
ja nazwani Andronik i Junias, ktérzy przyjeli chrzest przed Pa-
wiem i byli zwigzani z Kosciotem jerozolimskim. Pawet w Liscie
do Rzymian pisze: ,Pozdréwcie Andronika i Juniasa, krewnych
moich i wspétwiezniéw, ktérzy ciesza sie duza powaga wséréd
apostoléw, a chrzescijanami stali si¢ przede mna” (Rz 16,7). Pa-
wel wyjasnia wspdlnocie korynckiej obecno$¢ kobiet w gronie
misjonarzy wspominajac o apostotach: ,Czyz nie mamy prawa
prowadzic¢ z sobg siostry — niewiasty, jak inni apostotowie, bracia
Panscy i Kefas” (1 Kor 9,5). Wydaje sig, ze termin apostotowie
obejmuje w tym miejscu zaréwno grono dwunastu, jak i desyg-
nowanych przez to grono misjonarzy. Wyszczegdlnienie osobnej
grupy braci Pariskich i Kefasa moze zawiera¢ gradacje, ktéra byta
przyjmowana w ramach samej grupy apostolskiej. Szczegdlng
powagga cieszyl sie Kefas, p6Zniej bracia Pariscy, a nastepnie inni
apostotowie. Termin ,apostol” jest zatem tytulem okreslajacym
na poczatku misj¢ otrzymang od Chrystusa, a potem rozciagnie-
ty zostal na tych, ktérzy w tej misji uczestniczyli.

Z terminem ,Dwunastu” spotykamy si¢ u Pawla jeden tyl-
ko raz w zwigzku z wyliczeniem tych, ktérzy widzieli Chrystusa
zmartwychwstalego. Pawel argumentuje: ,Ukazat si¢ Kefasowi,
a potem Dwunastu. Potem ukazal si¢ jednoczesnie wiecej niz
pieciuset braciom... Potem ukazat si¢ Jakubowi, potem wszyst-
kim apostotom. A w koricu po wszystkim ukazat si¢ mnie” (1 Kor
15,5). Wydaje si¢, ze grono dwunastu, ktére funkcjonowato
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w pierwotnym Kosciele, zostato poszerzone o tych, ktérzy spot-
kali si¢ z Chrystusem Zmartwychwstalym i stali si¢ glosicielami
tej prawdy. Pawet siebie zalicza do grona apostotéw na mocy po-
wierzonej mu misji przez Zmartwychwstalego: ,Pawel apostot
nie od ludzi ani tez przez cztowieka, ale przez Jezusa Chrystusa
i Boga Ojca, ktéry go wzbudzit z martwych” (Ga 1,1; por. 1 Kor
9,1). Tytut apostolski Pawta zostal potwierdzony oficjalnie na
»o0borze Jerozolimskim” w 49 r. po Chr. poprzez stwierdzenie,
ze Pawlowi zostala powierzona misja wéréd pogan, a Piotrowi
wiréd Zydéw (Ga 2,7-8; Rz 11,13).

Zadaniem apostotéw jest nauczanie, zaktadanie Kosciotéw
i sprawowanie w nich urzedéw. Charakterystycznym rysem po-
stugi apostolskiej jest jedno$¢ w nauczaniu. Ewangelia jest jed-
na i nawet aniot z nieba nie moze jej zmieni¢ (Ga 1,8-9; 1Kor
3,11; 4,6). Pawetl wyjasnia, ze ,czy ja, czy oni (inni apostotowie):
to samo glosimy i w to samo uwierzyliscie” (1 Kor 15,11). Bar-
dzo szybko tworzy si¢ tradycja Kosciota, za gloszenie ktérej staje
sie odpowiedzialne grono apostolskie. Pawet pisze Koryntianom:
»A chwale was, bracia, Ze we wszystkim pamietacie o mnie i trzy-
macie si¢ tradycji, jak wam podatem” (1 Kor 11,2). Przypomnienie
to potrzebne jest réwniez mieszkaricom Tesalonik: , Przeto, bracia,
trwajcie niewzruszenie i trzymajcie si¢ tradycji, ktéra poznaliscie
czy to przez zywe stowo, czy tez przez list nasz” (2 Tes 3,6).

We wezesnym Kosciele pojawia si¢ stosunkowo szybko funk-
cja przetozonego wspoélnoty. Juz w jednej z pierwszych wspélnot
zatozonych przez Pawta w Tesalonice ustanowiony jest przeto-
zony gminy: ,A prosimy was, bracia, abyscie byli postuszni tym,
ktérzy wéréd was pracuja i przewodnicza (proistaménous) wam
w Panu i upominajg was. Szanujcie ich nad wyraz w mitosci dla
ich pracy; zyjcie ze sobg w pokoju” (1 Tes 5,12-13). W nast¢pnym
etapie rozwoju Kosciota tytul przewodniczacego zast¢puje okre-
§lenie prezbiter. Prezbiterzy przyjmuja jalmuzne przywieziong
przez Pawta i Barnabe od Kosciota antiocheriskiego. Zdarzenie
to mogto mie¢ miejsce okoto 44 r. po Chr. Prezbiterzy sg réwniez
obecni na Soborze Jerozolimskim w 49 r. po Chr. (Dz 15). Pawel,
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wraz z Barnaba, we wszystkich zaktadanych przez siebie Koscio-
tach ustanawiali prezbiteréw: ,A gdy w kazdym Kosciele usta-
nowili im prezbiteréw przez wiozenie rak wsréd modlitw i po-
stéw, polecili ich Panu, w ktérego uwierzyli” (Dz 14,23). Pierwsza
podréz misyjna Pawla i Barnaby odbyta si¢ w latach 45-49 po
Chr. Prezbiterzy byli ustanawiani przez ryt wlozenia rak, ktéry
jest znany juz w Starym Testamencie i oznacza przekazanie wia-
dzy. W ten sposéb kiedy$ Mojzesz przekazal wiadze Jozuemu
(Lb 27,18.23; Pwt 34,9). Przez gest wlozenia rak Tymoteusz
ma polecenie ustanowienia prezbiteréw w Efezie (1 Tm 3,1-7;
5,17.22) i prawdopodobnie réwniez na Krecie (Tt 1,5).

Wydaje sie, ze w pierwotnym Kosciele zakres obowiazkéw
prezbiteréw i biskupéw byl podobny, skoro Lukasz w Dzie-
jach Apostolskich te samg grupe ludzi raz nazywa prezbiterami
(Dz 20,17), innym razem biskupami (Dz 20,28). W szczeg6l-
ny sposéb biskupéw wyeksponowat Pawet w Liscie do Filipian,
gdzie wéréd adresatéw pojawia si¢ wspolnota Kosciota wraz
z biskupami i diakonami. Wydaje si¢, ze Pawet pragnat wyeks-
ponowac przetozonych we wspélnocie w Filippi, wobec ktérych
mial dtug wdzigcznosci za okazang mu pomoc w trudnosciach
materialnych.

Zakres wladzy prezbiteréw-biskupéw zostat okreslony przez
Pawta na spotkaniu w Milecie ze starszymi Kosciota efeskiego,
pod koniec trzeciej podrézy misyjnej, prawdopodobnie w 57 r.
po Chr. Wéwczas Pawet powiedziat: ,Czuwajcie nad soba i nad
calg owczarnig, w ktérej was Duch Swiety ustanowit biskupa-
mi, abyscie rzadzili (pasterzowali) Kosciotem Bozym, nabytym
wlasng Jego krwig. Ja wiem, ze po moim odejsciu wejda mi¢dzy
was wilki drapiezne, nie oszczgdzajac owczarni. A nawet miedzy
wami samymi znajda si¢ ludzie méwiacy rzeczy przewrotne, aby
pociagnaé za sobg uczniéw. Dlatego czuwajcie” (Dz 20,28-31).
Ta funkcja pasterska prezbiteréw obejmowata kierowanie i na-
uczanie wiernych, a gléwnie czuwanie nad soba i nad cala ow-
czarnia, aby zachowana byla czysto§¢ Ewangelii. Analogiczne
funkcje prezbiter6w ukazane zostaja w Liscie do Tymoteusza:
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»Prezbiterzy, ktérzy dobrze przewodza, zastuguja na podwdéjng
czes$é, zwlaszeza ci, ktérzy si¢ trudzg gloszeniem stowa i nauka”
(1 Tm 5,17).

Funkgje te petnia prezbiterzy z woli i na skutek dziatania Du-
cha Swiegtego. Cho¢ wybrat ich Pawel, to jednak ustanowit ich
Duch Swiqty (Dz20,28). A wiec wtadza prezbiteréw, cho¢ podpo-
rzadkowana apostolskiej, jest pochodzenia Boskiego. Prezbiterom,
ktérych ma ustanowié¢ Tytus w miastach Krety, stawia si¢ okreslo-
ne wymagania, powinien to by¢ czlowiek: ,bez zarzutu, maz jedne;j
zony, majacy dzieci wierzace, nie pomawiane o zte prowadzenie si¢
i nie krngbrne. Biskup bowiem, jako wlodarz Bozy, winien by¢ bez
zarzutu, nie zarozumiaty, nie gniewliwy, nie sktonny do pijafistwa
i awantur ani chciwy brudnego zysku, lecz goscinny, mitujacy to,
co dobre, rozsadny, sprawiedliwy, pobozny, opanowany, trzyma-
jacy si¢ nauki pewnej, zgodnej z tradycja, aby mégt i napominaé
w zdrowej nauce i przekonywac opornych” (Tt 1,6-9).

Nauka o przymiotach biskupa-prezbitera zostata zaprezento-
wana réwniez w Pierwszym Liscie do Tymoteusza: ,Biskup po-
winien by¢ nienaganny, maz jednej Zony, trzezwy, rozsadny, przy-
zwoity, goscinny, sposobny do nauczania, nieprzebierajacy miary
w piciu wina, niesktonny do bicia, ale opanowany, niekiétliwy,
niechciwy na grosz, dobrze rzadzacy wiasnym domem, trzymaja-
cy dzieci w uleglosci, z catg godnosceia. (...) Nie moze by¢ $wiezo
ochrzczony, azeby wbiwszy si¢ w pyche nie wpadl w diabelskie
potepienie. Powinien tez mie¢ dobre §wiadectwo ze strony tych,
ktérzy sa zewnatrz, zeby si¢ nie narazit na wzgarde i sidta diabel-
skie” (Tm 3,2-7). Zauwazmy, ze katalogi cech biskupa-prezbitera
eksponuja przede wszystkim zalety, ktére §wiadcza o tym, ze jest
dobrym cztowiekiem. Naste¢pnie zostaja dodane te aspekty, ktére
potrzebne sa do prowadzenia specyficznej wspélnoty, jaka jest lo-
kalny Kosciét, a wigc powinien posiada¢ wiare juz ugruntowang
i by¢ gotowym do nauczania i egzekwowania tej nauki.

Obraz prezbitera, ktéry jest pasterzem wspdlnoty, przedsta-
wia réwniez autor Pierwszego Listu Piotra: ,Starszych wiec, kt6-
rzy s3 wéréd was, prosze, ja réwniez starszy, a przy tym $wiadek
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Chrystusowych cierpieni oraz uczestnik tej chwaty, ktéra ma si¢
objawié: pascie stado Boze, ktdre jest przy was, strzegac go nie
pod przymusem, ale z wiasnej woli, jak Bég chce; nie ze wzgledu
na niegodziwe zyski, ale z oddaniem; i nie jak ci, ktérzy ciemigza
gminy, ale jako zywe przykiady dla stada. Kiedy za$ objawi si¢
Najwyzszy Pasterz, otrzymacie niewiednacy wieniec chwaty. Tak
samo wy, mlodziericy, badZcie poddani starszym” (1 P 5,1-5). Za-
uwazamy, ze w niektérych wspélnotach pojawit si¢ jakis kryzys
ideatu prezbitera, skoro zaistniata potrzeba odwotania si¢ do celu
pasterzowania, jakim jest otrzymanie nagrody od Najwyzszego
Pasterza, ktérym jest Chrystus.

Wokét Pawta ksztattuje si¢ grono jego najblizszych wspét-
pracownikéw. Jednym z nich byt Tymoteusz pochodzacy z Lystry.
Pawet zalozyt Kosciét w Lystrze, w czasie pierwszej podrézy
misyjnej i moze juz wéwczas spotkal Tymoteusza. Wiemy, ze
na pewno Tymoteusz uczestniczyl w drugiej i trzeciej wypra-
wie ewangelizacyjnej Pawta (Dz 17,14nn.; 18,5; 19,22; 20,4).
Tymoteusz otrzymywal zadanie utwierdzenia w wierze braci
w Tesalonice (1 Tes 3,2.6). Przygotowywat droge ewangelizacji
dla Pawta w Macedonii (Dz 19,22). Otrzymuje misj¢ nauczania
w Koryncie (1 Kor 4,17; 16,10; 2 Kor 1,19). Jest wspoétpracow-
nikiem Pawla w czasie nauczania rzymskiego Pawta (Rz 16,21).
Towarzyszy apostolowi w czasie uwiezienia (Flp 1,1; 2,19; Kol
1,1). Tymoteusz otrzymuje szczeg6lng wiadze poprzez wlozenie
rak na niego przez Pawta i grono prezbiteréw (1 Tm 4,14; 2 Tm
1,6). Zakres obowiagzkéw Tymoteusza zostat okreslony w listach
skierowanych do niego. Jako gtéwne zadanie powierzona zostaje
mu troska o nauczanie wspélnoty i czystos¢ doktryny chrzes-
cijariskiej (1 Tm 1,3; 2 Tm 1,13; 2,14-26). Jego obowiazkiem
jest pilnowa¢ tradycji apostolskiej (paratheke) (1 Tm 6,20; 2 Tm
1,14), opartej na Starym Testamencie i nauce Chrystusa (2 Tm
3,14-17). Posiada w powierzonej wspdlnocie wladzg rzadzenia
(2 Tm 4,2), przekazywania wiadzy nauczania (2 Tm 2,20). Po-
siada réwniez wladze wktadania rak na prezbiteréw-biskupéw
i diakonéw (1 Tm 5,22) zgodnie z przyjetymi zaleceniami od
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Pawta (1 Tm 3,2-13). Zakres jego whadzy obejmuje calg wspol-
not¢ wiernych wraz z prezbiterami, ktérzy mu podlegaja (1 Tm
5,19-20). Podobny zakres obowigzkéw jak Tymoteusz w Efezie
ma do wykonania Tytus na Krecie. Jego zadaniem jest ustana-
wia¢ w poszczegdlnych miastach prezbiteréw (Tt 1,5), czuwad
nad calg wspélnota; nad starcami, nad starszymi niewiastami,
dzieémi i niewolnikami (Tt 2,2-10). W jego gestii znajduje si¢
odpowiedzialnos$¢ za nauczanie i zdrowg doktryne (Tt 2,1.7-8).
Posiada réwniez wladze rzadzenia, wlacznie z mozliwoscia kara-
nia (Tt 2,15). Pawet posiadat jeszcze innych wspétpracownikéw.
Z imienia znamy: Sylwana (1 Tes 1,4; 2 Tes 1,1; 2 Kor 1,19; Dz
15,40; 18,5); Arystarcha, Marka, kuzyna Barnaby, Justusa (Kol
4,10-11), Lukasza i Demasa (Flm 24), Epafrodyta (Flp 2,25),
Klemensa (Flp 4,3), Epafrasa (Ef 3,7; Kol 1,7.23-25), Tychika
(Ef 6,21; Kol 3,7), Archipa (Flm 2), Filemona (Flm 1) i Kre-
scenesa (2 Tm 4,10). Nie wiemy, jaki byt zakres obowigzkéw po-
zostatych wspétpracownikéw Pawta. Czy byt podobny? Wydaje
sie, ze tutaj, wéréd wspétpracownikéw apostotéw, nalezy szukad
genezy postugi biskupiej sprawowanej obecnie w Kosciele.

We wspélnotach zatozonych przez Pawta pojawia sie funk-
cja diakona. Geneza tego pojecia wywodzi si¢ ze §rodowiska
administracji greckiej, gdzie diakonia oznacza stuzb¢ admini-
stracyjna wobec spoteczeristwa i panstwa. Postuga diakonatu
zrodzita si¢ z koniecznosci wypetniania zadan charytatywnych
przez wyznaczone osoby. Wzorem tutaj mogta by¢ analogiczna
postuga rozwijana w kregach synagogalnych. Autor Dziejéw
Apostolskich prezentuje wybér siedmiu mezéw, ktérym mo-
zemy przypisaé funkcje diakondw, sa to: Szczepan, Filip, Pro-
chor, Nikanor, Tymon, Parmenas i Mikotaj. Prezentacja ich
imion wraz z rytem wlozenia rgk (Dz 6,5-6) $wiadczy o wa-
dze rodzacej si¢ postugi w Kosciele. Nalezy przypuszczaé, ze
wz6r podzialu kompetencji przeniést si¢ do innych pierwot-
nych wspélnot. Funkcja ta pojawia si¢ réwniez we wspélnotach
zatozonych przez Pawta. Wéréd adresatéw Listu do Filipian
pojawiajg si¢ diakoni (Flp 1,1). W Liscie do Tymoteusza Pa-
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wet prezentuje sposéb doboru kandydatéw na urzad diakona:
»2Diakonami powinni by¢ ludzie godni, w mowie nieobtudni,
nienaduzywajacy wina, niechciwi brudnego zysku, lecz utrzy-
mujgcy tajemnice wiary w czystym sumieniu. Niech bedg naj-
pierw poddani prébie, i dopiero wtedy niech spetniaja postuge,
jesli sg bez zarzutu. [...] Diakoni niech bgdg me¢zami jednej
zony, rzadzacy dobrze dzie¢mi i wlasnymi domami. Ci bowiem,
skoro dobrze spelniali czynnoséci diakonskie, zdobywaja sobie
zaszczytny stopien i ufng §miato$¢ w wierze, ktéra jest w Chry-
stusie Jezusie” (Tm 3,8-10; 12-13). Zakres ich obowigzkéw nie
ograniczal si¢ tylko do postugi charytatywnej, ale obejmowat
réwniez postuge gloszenia Ewangelii i wprowadzania do Kos-
ciota poprzez chrzest. Wiemy, ze Szczepan przemawial pod
natchnieniem Ducha Swigtego i prowadzit dysputy z przeciw-
nikami drogi Jezusa (Dz 6,8-10); Filip gtosit Chrystusa w mia-
stach Samarii i udzielal chrztu (Dz 8,5-13).

Pawel wspomina réwniez o funkeji diakonis w pierwot-
nym Kosciele. Wspélnocie w Rzymie przedstawia diakonise¢
Febe: ,Polecam wam Febe, nasza siostre, diakonis¢ Kosciota
w Kenchrach. Przyjmijcie ja w Panu tak, jak sie¢ $wietych winno
przyjmowac. Wesprzyijcie ja w kazdej sprawie, w ktérej pomo-
cy waszej bedzie potrzebowata. I ona bowiem wspierata wielu,
a takze i mnie samego” (Rz 16,1-2). Pawel prezentujac wyma-
gania na kandydatéw do funkeji diakona w Liscie do Tymoteu-
sza wspomina réwniez o kobietach. ,Kobiety réwniez — czyste,
niesklonne do oczerniania, trzezwe, wierne we wszystkim” (Tm
3,11) — w domysle — mogg petni¢ funkcj¢ diakona. Zatem przez
analogie mozemy przypuszczaé, ze do nich odnosza si¢ réwniez
i pozostate wskazania dotyczace kandydatéw, oczywiscie o ile
kobiety mogly je w ogéle wypetniaé. Zakres ich obowiazkéw
nie jest nam znany z tekstéw Nowego Testamentu, ale tradycja
pézniejsza przypisuje im postuge nauczania kobiet, asystowa-
nie przy chrzcie oraz odwiedzanie chorych. Ich postuga mo-
gta nawigzywaé do obecnosci kobiet w Swigtyni Jerozolimskiej
ustugujacych przy rytach oczyszczenia kobiet.
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Wydaje si¢, ze w pierwotnym Kosciele szczegdlng role
odgrywata grupa okreslana mianem ,wdéw”. Pawel zaleca
Tymoteuszowi, zeby stworzyl grupe kobiet, ktére moga stu-
zy¢ wspélnocie Kosciota: ,Do katalogu nalezy wciagnaé taka
wdowe, ktéra ma co najmniej lat sze$¢dziesiat, byla zona jed-
nego meza, ma za sobg $wiadectwo o takich dobrych czynach:
ze dzieci wychowala, ze byla goscinna, ze obmyta nogi swie-
tych, ze zasmuconym przyszta z pomoca, ze pilnie brata udziat
we wszelkim dobrym dziele” (Tm 5,9-10). Kobiety pragnace
przyjaé tytul wdowy sktadaty prawdopodobnie pewien rodzaj
przysiggi, poniewaz Pawel wspomina, ze niektére mlodsze te
przysiege zrywaly (Tm 5,11). Przysigga obejmowata zakres
przyjetych obowiazkéw i zobowigzanie, ze nie wyjda za maz
powtérnie. Zakres obowigzkéw trudny jest do zweryfikowania,
ale dowiadujemy sie, ze powinny trwa¢ na modlitwie (Tm 3,5)
oraz petni¢ postuge mitosierdzia (Tm 3,10).

We wspélnocie starano si¢ unika¢ podziatéw spotecznych
(Ga 3,28; 1 Kor 11,5; Flm 16), chociaz nie gloszono oficjalnie
zniesienia niewolnictwa, a pozycja kobiety w niektérych wspdl-
notach mogta by¢ nizsza od mezezyzn (1 Kor 14,34; 1 Tm
2,11-12). Niektérzy byli bogaci i mieli swoich niewolnikéw
(Flm 15-16). Niekt6rzy zajmowali wazna pozycj¢ w spoleczen-
stwie (Rz 16,23) i posiadali domy wystarczajaco duze, ze mogty
sie w nich odbywa¢ spotkania wspélnoty (Rz 16,5; 1 Kor 16,19;
Kol 4,15). Bogaci jednak we wspélnotach Kosciota stanowili
mniejszo$é (1 Kor 1,26). Wielu chrzescijan byto niewolnikami

(1 Kor 7,20-24; Kol 3,22-25; Ef 6,5-9; 1 P 2,18-25).

2. Charyzmatyczny wymiar Kosciota

Charyzmatyczny wymiar Ko$ciota, w spojrzeniu Pawta,
jestintegralnie zwigzany z jego strukturg hierarchiczng. Pawet
konkludujac nauke o Kosciele jako Ciele Chrystusa w Liscie
do Koryntian przedstawia rézne funkcje w Kosciele, ktérym
towarzysza odpowiednie dary Ducha: ,I tak ustanowil Bég
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w Kosciele naprzéd apostotéw, po wtére prorokéw, po trzecie
nauczycieli, a nastepnie tych, co majg dar czynienia cudéw,
wspierania pomoca, rzadzenia oraz przemawiania rozmai-
tymi jezykami” (1 Kor 12,28). Wezeéniej przedstawil dary,
ktére wzajemnie si¢ uzupetniajac pozwalaja wyznawcy Chry-
stusa stuzy¢ wspélnocie: ,Jednemu dany jest przez Ducha dar
madro$ci stowa, drugiemu umiejetno$¢ poznawania wedlug
tego samego Ducha, innemu jeszcze dar wiary w tymze Du-
chu, innemu taska uzdrawiania w jednym Duchu, innemu dar
czynienia cudéw, innemu proroctwo, innemu rozpoznawanie
duchéw, innemu dar jezykéw i wreszcie innemu taska thu-
maczenia jezykéw” (1 Kor 12,8-10). W Liscie do Rzymian
Pawet wyszczegdlnia cztery dary: ,Mamy zas wedtug udzie-
lonej nam taski rézne dary: badz dar proroctwa [do stosowa-
nia] zgodnie z wiara; badz to urzad diakona — dla wykony-
wania czynnosci diakonskich; badz urzad nauczyciela — dla
wypetniania czynnosci nauczycielskich; badZ dar upominania
— dla karcenia” (Rz 12,6-8). Charyzmaty s3 zatem taska dang
do petnienia poszczegdlnych postug w Kosciele. W Liscie do
Efezjan Pawel pisze: ,Kazdemu za$ z nas zostala dana ta-
ska wedtug miary daru Chrystusowego” (Ef 4,7), a nastepnie
przedstawia poszczegélne funkcje w Kosciele: ,I On usta-
nowit jednych apostotami, innych prorokami, innych ewan-
gelistami, innych pasterzami i nauczycielami dla przysposo-
bienia §wietych do wykonywania postugi, celem budowania
Ciata Chrystusowego” (Ef 4,11-12). Dziatanie charyzmatéw
jednak nie zamyka si¢ jedynie w strukturze hierarchicznej,
ale przenika caly Kosciét i otwiera wszystkich wyznawcéw
Chrystusa na moc Boza. Istota charyzmatéw jest otrzyma-
nie daré6w od Boga dla dobra wspélnoty (1 Kor 12,7; 14,12),
maja one stuzy¢ budowaniu Kosciota (Ef 4,15-16). Pawet
porzadkuje hierarchicznie dziatanie charyzmatéw w Koscie-
le. Ich wazno$¢ uktada si¢ wedtug potrzeb budowania wspél-
noty Kosciota. Charyzmaty podporzadkowane sa mitosci, co
Pawet eksponuje w chiastycznej konstrukeji fragmentu 1 Kor
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12-14, gdzie w centrum jest umieszczony najwigkszy dar, ja-
kim jest mitosé. To mitos¢ staje si¢ kryterium oceny posiada-
nych daréw od Boga. Bez postawy mitosci chrzescijanin nie
moze powiedzieé, ze posiada inne dary.

V. CEL KOSCIOEA

Pierwotny Kosciét zylt w przekonaniu, ze Chrystus szybko
powrécei tryumfujac na koncu dziejéw. To napigcie eschatolo-
giczne rzutowalo na sposéb myslenia pierwszych chrzescijan.
Z drugiej strony wierzacy doswiadczali Chrystusa we wspdlno-
cie Kosciota. Celem przeciez wlaczenia do wspélnoty byto coraz
pelniejsze zjednoczenie z Chrystusem. Nauka $w. Pawla zmie-
rzala do okreslenia dwéch plaszczyzn w zyciu chrzescijanina.
Z jednej strony chrzescijanin powinien doswiadczaé obecnosci
Chrystusa w Kosciele i ten cel dotyczy czasu i miejsca, w kté-
rym czlowiek zyje obecnie. Z drugiej strony chrzescijanin nie
moze zgubié celu, ktéry wybiega w jego zycie przyszie, kiedy
Chrystus powréci w swej chwale i nastanie nowa forma istnienia
wspélnoty. Stad jedno$¢ z Jezusem uzyskuje si¢ przez zachowy-
wanie Jego nauki i dziatanie uswigcajace Chrystusa. Petni¢ tego
zjednoczenia wspélnota osiggnie w chwili paruzji: ,Sam Bég
pokoju niech was catkowicie uswigca, aby nienaruszony duch
wasz, dusza i cialo bez zarzutu zachowaty si¢ na przyjscie Pana
naszego Jezusa Chrystusa” (1 Tes 5,23). W drodze do petnego
doswiadczenia Jezusa w czasach eschatologicznych chrzesécijanin
powinien skoncentrowaé sie¢ na dwéch plaszczyznach, na lep-
szym poznaniu nauki Jezusa i zyciu mitoscia, w ktérej sie ciagle
moze wydoskonala¢: ,Bég jest mi §wiadkiem, jak goraco tesk-
ni¢ za wami wszystkimi ozywiony mitosciag Chrystusa Jezusa.
A modle si¢ o to, aby mitos¢ wasza doskonalita si¢ coraz bardziej
i bardziej w glebszym poznaniu i wszelkim wyczuciu dla oceny
tego, co lepsze, abyscie byli czysci i bez zarzutu na dzien Chry-
stusa” (Flp 1, 8-9).
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W Liscie do Efezjan Pawel uszczegétawia cele Kosciota.
Dazymy do takiego stanu: ,az dojdziemy wszyscy razem do jed-
nosci wiary i petnego poznania Syna Bozego, do cztowieka do-
skonatego, do miary wielkosci wedtug Petni Chrystusa [...] Zyjac
prawdziwie w mitosci sprawmy, by wszystko rosto ku Temu, kt6-
ry jest Glowa — ku Chrystusowi. Z Niego cate Cialo — zespolone
i utrzymane w Iacznosci dzigki calej wigzi umacniajacej kazdy
z cztonkéw stosownie do jego miary — przyczynia sobie wzrostu
dla budowania siebie w mitosci” (Ef 4,13-16). Zatem zycie nauka
Jezusa i pelnienie czynéw mitosci prowadzi do stanu cztowieka
doskonalego. Kosciét zatem umozliwia osiggnigcie pelni czlo-
wieczenistwa dzigki Chrystusowi i Jego nauce, ale chrzescijanin
musi mie¢ jeszcze dalsza perspektywe.

Kosciét siega réwniez poza przestrzen i czas doczesnosci,
wszakze Pawel zapewnia, ze pierwsi zmartwychwstang zmarli
w Chrystusie (1 Tes 4,16). Wspélnota zbawionych zostanie ob-
jawiona w chwili paruzji: ,Gdy przybedzie Pan, aby by¢ uwiel-
bionym wsréd swigtych”. Powinni$my czekac ,na przyjscie Pana
naszego Jezusa Chrystusa ze wszystkimi $wietymi Jego” (2 Tes
1,10; por. 1 Tes 3,13). Cel zatem doskonalenia zycia chrzescijari-
skiego nie moze przystoni¢ tej perspektywy, ktéra wywodzi si¢
z przestrzeni ziemskiej i sigga w przestrzen niebiariska, w wiecz-
nosé. O tym celu przypomina réwniez autor Pierwszego Listu
Piotra: ,Wy bowiem jestescie przez wiarg strzezeni mocg Bozg
dla zbawienia, gotowego objawic si¢ w czasie ostatecznym” (1 P
1,5) i konkluduje ,ucieszycie si¢ radoécig niewymowna i peing
chwaty wtedy, gdy osiagniecie cel waszej wiary — zbawienie dusz”

(1P 1,9).
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ANTROPOLOGIA

Wydawcy Encyklopedii Katolickiej definiuja antropologie bi-
blijng jako nauke o czltowieku ,z punktu widzenia jego relacji do
Boga w oparciu o dane objawienia””?. W niniejszym opracowaniu
zajmujemy si¢ cze$cig antropologii biblijnej Nowego Testamentu.
Listy $w. Pawta i List do Hebrajczykéw tworza zwyczajowo tzw.
Corpus Paulinum, przy czym nalezy odrézni¢ listy autentycznie Pa-
wilowe (Rz, 1-2 Kor, Ga, Flp, 1 Tes, Flm) oraz takie, co do ktérych
istnieje wéréd uczonych réznica zdan na temat ich autentycznosci.
Niemniej nalezy przyjaé, iz co najmniej List do Efezjan oraz trzy
Listy Pasterskie (1-2 Tm, T't) maja charakter deuteropawlowy. Li-
sty $w. Pawla ze wzgledu na swoja zawartosé i tres¢ daja podstawe
do opracowania catosciowej antropologii apostota Pawta.

Nowy Testament zawiera inny jeszcze zbiér siedmiu listéw
juz w starozytnosci nazywanych ,katolickimi”, czyli powszech-
nymi (zob. Euzebiusz, Historia ecclesiastica 11 23,24-25; V1 14,1).
Sposréd nich interesujg nas tutaj List Jakuba, Pierwszy i Drugi
List Piotra oraz maleriki List Judy. Listy te sa poswigcone co-
dziennemu zyciu wspélnot chrzescijaniskich, chociaz i w nich
nie brak treséci teologicznych. Majac na uwadze duze ich zrézni-
cowanie pod wzgledem tresci, nieznanych autoréw i adresatéw,
a takze ich okazjonalny charakter, trudno uzna¢ te listy za pod-

379 Encyklopedia Katolicka, 1, Lublin 1985, kol. 679. Antropologie biblijng
oméwili: L. Stachowiak antropologi¢ Starego Testamentu (kol. 690-692), na-
tomiast K. Romaniuk antropologie Nowego Testamentu (kol. 692-694), w tym
antropologie $w. Pawta.
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stawe do napisania caloéciowej antropologii®®’. Najpierw prze-
analizujemy listy Apostota Narodéw, uwzgledniajac takze listy
deuteropawlowe, a nastepnie zastanowimy si¢ nad antropologia
Listu do Hebrajczykéw i wymienionych Listéw Katolickich.

I. ANTROPOLOGIA SW. PAWEA

Spojrzenie §w. Pawla na cztowieka, jego poczatki i obecny sta-
tus, ale takze ostateczne przeznaczenie, wiaze si¢ $cisle z dzietem
odkupienia i usprawiedliwienia, jakiego dokonat Bég w Chry-
stusie Jezusie. Ujmujac inaczej, antropologia sw. Pawta jest inte-
gralng czgscig jego chrystologii i soteriologii. Przegladajac daw-
niejsze i nowsze opracowania kwestii tatwo zauwazy¢, iz autorzy
dostrzegaja ten wzajemny zwiazek, ale r6znia si¢ w rozwiazaniach,
jak konkretnie opisa¢ nauk¢ Apostota o cztowieku. Propozycje
oscylujg miedzy wykladem systematycznym, ujeciem historio-
zbawczym lub taczg oba sposoby prezentacji*®!. Ciekaws koncep-
¢je antropologii $§w. Pawta w ujeciu historiozbawczym proponuje
J.A. Fitzmyer, ktéry podzielit swéj wyktad na sytuacje czlowieka
przed Chrystusem oraz ludzko$¢ wtaczong w Chrystusa3®2. Z kolei
przyktadem systematycznego wyktadu antropologii §w. Pawla na

380 Wystarczy przewertowaé calosciowe opracowanie antropologii biblijnej
Starego i Nowego Testamentu, ktérej autorem jest H. Langkammer, by zrozumieé
te trudnosci. Zob. H. LANGKAMMER, Zycie cztowicka w swietle Biblii. Antro-
pologia biblijna Starego i Nowego Testamentu, Rzeszéw 2004.

381 Wystarczy poréwnaé ze sobg kilka niemieckich propozycji ujecia antro-
pologii §w. Pawta. Zob. K.H. SCHELKLE, Paulus. Leben — Briefe — Theologie,
Darmstadt 1981; J. GNILKA, Paulus von Tarsus. Apostel und Zeuge, HThNKNT
Supplementband 6, Freiburg im Breisgau 1996 (Pawef z Tarsu. Apostot i swiadek,
ttum. W. Szymona, Krakéw 2001; tutaj za wydaniem polskim); U. SCHNELLE,
Paulus. Leben und Denken, Berlin — New York 2003, 565-627.

382 7 A. FITZMYER, Teologia sw. Pawla, w: Katolicki komentarz biblijny,
red. nauk. R.E. Brown, ]J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, red. wyd. pol. W. Chrostow-
ski, Warszawa 2001, 2162-2178 (§ 81-137).
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gruncie polskim jest J. Stepien, ktérego praca 7eologia sw. Pawla
zastuguje tutaj na osobne odnotowanie. Znamienny podtytut tego
opracowania, Czlowiek i Koscidl w zbawczym planie Boga, wska-
zuje na kierunek mysli Autora, ktéry dobrze odczytat teologicz-
ne stanowisko Apostota Narodéw. Pierwsza cz¢$é tej pracy jest
kompletnym oméwieniem antropologii Pawlowej — antropologii
soteriologicznej*®3. Zupelnie z innej strony spojrzal na teologicz-
ng mysl $w. Pawta H. Langkammer, ktéry przedstawit integralne
i kompletne opracowanie teologii Pawta w kluczu dogmatycznym,
chrystologicznym i antropologicznym384.

Majac w pamieci, iz Pawlowa antropologia jest integralng
czedcia jego chrystologii i soteriologii, niniejsze oméwienie naleza-
toby czyta¢ w tacznosci z teologicznymi tematami listéw $w. Pawta,
zwlaszcza w tacznosci z jego chrystologia i soteriologia, eklezjolo-
gia oraz eschatologia. Bowiem tylko w takim przypadku otrzyma
si¢ wlasciwe i petne spojrzenie na antropologie $w. Pawta.

1. Terminologia antropologiczna

Odpowiednim punktem wyjscia dla prezentacji antropologii
$w. Pawta jest analiza podstawowych terminéw greckich opisujacych
czlowieka i jego relacje do Boga i $wiata stworzonego, jakie odnajdu-
jemy w jego listach. W tym miejscu ograniczamy si¢ do oméwienia
podstawowej terminologii antropologicznej $w. Pawta3$°.

383 J. STEPIEN, Teologia sw. Pawla. Czlowiek i Koscidl w zbawezym pla-
nie Boga, Warszawa 1979, zwl. 24-26. Autor wpisal si¢ w nurt interpretacyjny
zapoczgtkowany przez R. Bultmanna. Zob. tez: K. ROMANIUK, Soteriologia
sw. Pawla, Warszawa 1983. Autor omawia soteriologie listéw $w. Pawla w sposéb
systematyczny, z uwzglednieniem elementéw antropologicznych.

384 H. LANGKAMMER, Teologia Nowego Testamentu, cz. 2: Pawel — List
do Hebrajezykdw, Wroctaw 1984; zob. takze: H. LANGKAMMER, Apostot Pawe?
i jego dzieto, Opolska Biblioteka Teologiczna 46, Opole 2001, 227-309. W ujeciu
autora antropologia posiada gléwnie wymiar eklezjalny, a w mniejszym stopniu
indywidualny, i jest integralnie wlaczona w zbawcze dzieto Chrystusa.

385 Zob. catosciowe oméwienie: J. STEPIEN, Teologia sw. Pawta, 27-38.
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Cielesno$é — cialo (sarks)

Pierwsze pojecie greckie, ktére nalezy uwzglednié to sarks
(cialo, cielesnos¢)38. Pawel postuguje si¢ tym terminem wielo-
krotnie w kilku podstawowych znaczeniach, zawsze w odniesie-
niu do cztowieka, jednak z jednym wyjatkiem: ,Nie wszystkie
ciala sg takie same: inne sg ciata ludzi, inne zwierzat, inne wresz-
cie ptakéw i ryb” (1 Kor 15,39). Termin oznacza cielesna powto-
ke czlowieka, doczesne cialo i takze jego zycie.

W listach Pawlowych wystepuje uzycie terminu sarks w jego
pierwotnym znaczeniu greckim, jako okreslenie organizmu czto-
wieka, czyli jego ciata, a takze czlowieka w jego fizycznej doczes-
nej egzystencji. Idea ta dochodzi do glosu np. w zwrocie pasa sarks
(,wszelkie cialo”), ktéry oznacza po prostu ,kazdego cztowieka”
lub catos¢ stworzenia (por. Ga 2,16; 1 Kor 1,27-29; Rz 3,20).
Ciato wyznacza czas ludzkiego zycia, ktére jest zyciem cztowieka
w ciele (Ga 2,20; Flp 1,22), a ludzkie cialo jest cialem $miertel-
nym (2 Kor 4,11). Cztowiek moze takze doswiadczaé réznych
choréb, stabosci i bezsilnosci swego ciata (Ga 4,13-14), takze
cielesnej pozadliwosci (1 Kor 7,28), oraz udrek czy fizycznej do-
legliwosci, jak pisze o tym sam Pawel: ,nasze ciato nie doznato
zadnej ulgi, lecz zewszad bylismy dreczeni” (2 Kor 7,5). Cialo
oznacza réwniez brak zewnetrzny lub wewnetrzny, jaka$ potrzebe
czy niedostatek, jednak na takie niedostatki i cierpienia trzeba
patrzeé pozytywnie, interpretujac je w wymiarze zbawczym jako
dopetnienie udrek Chrystusa, jak czyni to Pawet (Kol 1,24). Nie
moze tez dziwié, iz cztowiek winien odnosi¢ si¢ do swego ciata
z dobrocig, troszczac si¢ o nie, zywiac je i pielegnujac (Ef 5,29).

Cielesnos¢ okresla nastepnie relacje miedzyludzkie dotyczace
przynaleznosci narodowre;j i religijnej czy pochodzenia. Zatem, kiedy
Pawel méwi o ,synach, co do ciata”, to ma na mysli Zydéw, cieles-

nych potomkéw Izraela (Rz 9,8; 1 Kor 10,18; por. Ga 4,23). Réw-

38 . SCHWEIZER, sarks, w: TWNT VII, 124-138; ]. STEPIEN, Teolo-
gia Sw. Pawla, 28-32.
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niez Pawel powoluje si¢ na swoje cielesne pochodzenie z Izraela (Rz
9,3), a nawet chlubi si¢ swoim rodowodem: ,Jesli kto$ inny sadzi, iz
moze ztozy¢ ufnoéé w ciele, to ja tym bardziej” (Flp 3,4; 2 Kor 11,18).
Podobnie Chrystus ,,pochodzi wedtug ciata z rodu Dawida” (Rz 1,3;
9,5) i moze by¢ poznany w swoim doczesnym ciele (2 Kor 5,16).

Termin jest tez uzywany w listach Apostota w znaczeniu
przeno$nym, przyjmujac zabarwienie religijne zwykle o nega-
tywnym wydzwigku. Jako postepowanie ,wedtug ciata” zostaty
okreslone takze starania Zydéw, ktérzy sami pragneli osiagnac
sprawiedliwo$¢ na podstawie Prawa i petnionych przez siebie
uczynkéw, czym zamierzali si¢ chlubi¢ (Ga 2,16; por. 3,2-3;
Rz 2,14-23). Wedlug Pawta, Zydzi zabiegaja o obrzezanie po-
gan tylko dlatego, by méc si¢ pochwali¢ ich ,ciatem” (Ga 6,13).
Réwniez jako pragnienie cielesne, ,wedtug ciata”, okreslit Pawet
dazenie Grekéw do zdobycia madrosci i ich dume z posiadane;j
wiedzy, poniewaz przediozyli oni madros$¢ ludzka ponad stowo
Boze (1 Kor 1,19-31).

Cialo jest tez ,cialem opanowanym przez grzech” (Rz 8,3),
a stad ,ci, ktérzy zyja wedtug ciata, daza do tego, czego chce cia-
1o” (Rz 8,5). Jako ,uczynki ciata” zostaly wyliczone liczne wady
i grzechy cztowieka (Ga 5,19-21). Cialo i grzech sg ostatecznie
tymi potegami, ktére przejmuja panowanie nad cztowiekiem i go
zniewalaja (Rz 5,21; 6, 6.17-23; 7,7-25). Negatywny wpltyw ciata
na zycie i postepowanie czlowieka ilustruje najpetniej przeciw-
stawienie ludzkiego ciata — duchowi czlowieka. Pisze Apostot:
,Ciato dazy do czego innego anizeli duch, a duch do czego in-
nego niz cialo, i stad nie ma miedzy nimi zgody” (Ga 5,16-17).
W Liscie do Rzymian Pawet zacheca usilnie do postgpowania
w duchu i do zycia wedtug Ducha, by nie ulec pozadliwosci ciata,
bowiem ,dazno$¢ ciata prowadzi do $mierci, za$ daznos¢ Ducha
— do zycia i pokoju” (zob. Rz 8,4-13). To przeciwstawienie ciata
i ducha (sarks — pneuma) jest czyms§ charakterystycznym dla an-
tropologii Pawlowej*%7.

387 K. ROMANIUK, Soteriologia, 172-174.
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Niemniej trzeba tez odnotowa¢, iz niemoc ciata zostata prze-
zwyci¢zona dzieki dzietu Boga, ktéry zestat swego Syna ,w ciele
podobnym do ciata grzesznego dla usunigcia grzechu”, by w Jego
ciele pojedna¢ wszystko ze soba (Rz 8,3; por. Kol 1,22; 1 Tm
3,16). Stad w stabym ciele cztowieka objawia si¢ zycie Chrystusa
(2 Kor 4,11), zas wszyscy, ktérzy Go przyjmuja, mimo ze dotad
poktadali ufnos¢ w ciele, dzieki Chrystusowi zostali przywréceni
do zycia (Kol 2,13).

Zatem termin sarks posiada zréznicowane tresci w listach
$w. Pawta. Cialo i cielesno$¢ okreslaja przede wszystkim prze-
strzen, naturalny porzadek i sposéb istnienia cztowieka. W prze-
wazajacej liczbie wypowiedzi cialo ludzkie jest tez przedstawia-
ne przez Pawla w $wietle ujemnym, w jego niewystarczalnosci
i przemijalnosci, takze w stabosci i grzesznosci. Czlowiek jest sta-
by, a cialo i jego dgzenia sa skierowane na to, co doczesne i prze-
mijajace. Réwniez pragnienia ludzkie maja charakter cielesny.

Cialo (soma)

Kolejnym waznym terminem jest dla Pawta soma (cialo),
jak sygnalizujg to same dane statystyczne (az 91 razy w Corpus
Paulinum). Pawet postuzyl si¢ tym terminem najczesciej sposréd
autoré6w Nowego Testamentu. Wprawdzie kilkakrotnie soma jest
stosowane przez niego zamiennie z pojeciem sarks (1 Kor 7,34
i 2 Kor 7,1; oraz 1 Kor 5,3 i Kol 2,5; zob. dalej Rz 8,3-13), to
jednak termin posiada odrebny zakres znaczeniowy3%8.

Tylko wyjatkowo soma oznacza ludzki organizm lub nawet
inne ciato stworzone (1 Kor 15,37.38.40), najczesciej za$ termin
oznacza ciato ludzkie w jego widzialnej formie i dziataniu lub
inaczej doczesne ciato czlowieka. Pawet méwi, iz czlowiek jest
cialem (Rz 4,19; 1 Kor 7,34; 13,3), takze wtedy jest ciatem, gdy
pozada (Rz 6,12; 1 Kor 6,15-16). W ciele spotykaja si¢ i naleza

388 E. SCHWEIZER, soma, w: TWNT VII, 1054-1079; J. STEPIEN,
Teologia sw. Pawta, 31-32.
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do siebie matzonkowie (1 Kor 7,4-5), ale takze uprawiajacy nie-
rzad (1 Kor 6,16). W swoim ciele cztowiek ukazuje si¢ innym
ludziom, jak pisze o tym Apostot: ,Ja zas, nieobecny ciatem, jed-
nak obecny duchem, juz potepitem, jakbym byt obecny, sprawce
owego przestepstwa” (1 Kor 5,3). Ciato podlega takze ujemnym
skutkom i konsekwencjom postgpowania cztowieka, stad stwo-
rzone przez Boga cialo moze popasé¢ w grzech (1 Kor 6,16; 9,27)
i z powodu grzechu podlega $§mierci i jest cialem $miertelnym
(Rz 8,10-11; por. 7,24).

Cialo otrzymato w listach Pawta takze nowe wazne miej-
sce, jesli tylko cztowiek panuje nad nim i sam decyduje o swoim
postepowaniu, gdyz przez zniszczenie grzesznego ciata dzigki
$mierci Jezusa na krzyzu dawny czlowiek stat si¢ wolny od grze-
chu (Rz 6,6). Wzorcowo ukazuje to zycie Apostota, ktéry nosi
w swoim ciele konanie Chrystusa (2 Kor 4,10). Réwniez chrzes-
cijanin winien stuzy¢ Bogu w swoim ciele: ,A zatem napominam
was, bracia, przez mitosierdzie Boze, abyscie dali wasze ciata na
ofiar¢ zywa, §wieta i przyjemna Bogu, jako wyraz waszej rozum-
nej stuzby Bozej” (Rz 12,1). Cialo cztowieka zostalo wyrwane
zjarzma grzechu i odtad ,ciato nie jest dla rozpusty, lecz dla Pana,
a Pan dla ciala”i jest tez cialo ,$wiatyniag Ducha Swiqtego” (1 Kor
6,13.19). Co wigcej, cztowiek moze dazy¢ do §wigtosci ciata i du-
cha, jesli catkowicie poswigci si¢ Panu (por. 1 Kor 7,34).

Godnos¢ ludzkiego ciata (so7ma) wynika z przeznaczenia
cztowieka, ktéry jest powotany w ciele do zycia wiecznego. Pa-
wel méwi o tym w liscie do mieszkancéw Filippi: ,Stamtad tez
jako Zbawcy wyczekujemy Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktéry
przeksztalci nasze cialo ponizone, na podobne do swego chwa-
lebnego ciata” (Flp 3,20-21). Na temat tego chwalebnego, prze-
mienionego ciala Pawet wypowiada si¢ obszernie w kontekscie
zmartwychwstania, gdy pisze, iz obok ziemskiego, zmystowego
ciala istnieje tez ciato duchowe (1 Kor 15,42-44).

Dla peinosci obrazu warto odnotowaé, iz soma oznacza
takze w listach §w. Pawla sakramentalne ciato Chrystusa, czyli
chleb eucharystyczny (1 Kor 10,16; 11,24.27.29), oraz Kosciét
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jako ,ciato Chrystusa”, ktére rodzi si¢ z komunii wierzacych:
»2Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno

Ciato” (1 Kor 10,17)389,

Dusza (psyche)

Kolejne pojecie psyché (,dusza”) wystepuje w listach Aposto-
ta jedynie 13 razy i odpowiada hebrajskiemu terminowi nepes®°.
Stad warto zaraz na poczatku zacytowaé stwierdzenie samego
Pawta, do ktérego trzeba bedzie jeszcze pézniej wrécié: ,Pierw-
szy cztowiek, Adam, stat si¢ dusza zyjaca (psychén zdsan),a ostatni
Adam — duchem ozywiajacym” (1 Kor 15,45). W tym biblijnym
ujeciu ,dusza” oznacza catego Zyjacego cztowieka w wymiarze
doczesnym. Takie jest takze uzycie tego terminu przez Pawta.

Dusza moze oznaczaé wpierw catego cztowieka, stad ,kazda
dusza” (pasa psyché — ,wszelkie zycie”) to po prostu kazdy po-
szczegolny cztowiek (Rz 2,9; 13,1), za$ wyrazenie ,,dla dusz wa-
szych” oznacza tyle samo, co ,dla was” (2 Kor 12,15). Najczesciej
termin opisuje petne ludzkie zycie w jego fizycznym, ziemskim
wymiarze. Pawetl pragnat da¢ Tesaloniczanom nie tylko Ewan-
gelie Boza, ale takze swoja wlasng dusze czy zycie (psyché), bo-
wiem tak bardzo byli mu drodzy (1 Tes 2,8), podobnie zreszta
postapitby Epafrodyt ze wzgledu na Pawta (Flp 2,30). Mozna
znalez¢ kilka dalszych wypowiedzi, w ktérych termin opisuje
ludzkie zycie w jego petnym, szerokim znaczeniu (Rz 11,3; 16,4;
por. 2 Kor 1,23).

Niemniej w niektérych tekstach psyché wydaje si¢ wska-
zywa¢ nie tyle na czltowieka i jego zycie, co wtasnie na duszg
jako osrodek ludzkich uczué¢ i emocji. Bowiem tak nalezatoby
interpretowaé stowa Apostota skierowane do Filipian: , Tylko

389 Zob. Rz 12,4-5; 1 Kor 12,12-27; Ef 1,23; 2,16; 4,4.12.16; 5,23.30; Kol
1,18.24; 2,19; 3,15.

390 G.BERTRAM (i inni), psyche, w: TWNT IX, 604-667, a zwt. 647-650;
J. STEPIEN, Teologia sw. Pawta, 32-34.
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postepujcie w sposéb godny Ewangelii Chrystusa, abym ja — czy
to gdy przybede i was zobacze, czy to bedac nieobecny — mdégt
ustyszeé o was, ze trwacie w jednym duchu, jednomyslnie [jedna
dusza — (mia(i) psyché(i))] walczac wspélnie o wiare w Ewange-
lie” (Flp 1,27)%1. Takie znaczenie, jako o$rodek ludzkich uczug,
przyjmuje analizowany termin w listach deuteropawlowych,
w ktérych swietle wszystko to, co si¢ czyni, nalezy wykonywacé ek
psychés — z catym przekonaniem czy zaangazowaniem lub inaczej

»z duszy” (Kol 3,23; Ef 6,6)3%2.

Duch ( pneuma)

Termin pneuma (,duch”) nalezy do ulubionego stownictwa Pa-
wha i najezesciej oznacza on Ducha Bozego lub Ducha Swietego
(zob. Rz 1,4; 8,26; 1 Kor 2,10; 3,16; 7,40; 12,3-4; 2 Kor 3,3; 1 Tes
1,5-6 itd.), takze Ducha Chrystusa (Rz 8,9-10; 2 Kor 3,17; Ga 4,6;
Flp 1,19)3%. O wiele rzadziej, ale mimo wszystko az okoto 50 razy,
pojecie zostalo odniesione do ducha cztowieka, przy czym duza
trudno$¢ sprawia fakt, iz w przypadku wielu tekstéw nie mozna
okregli¢ jednoznacznie, o jakiego ,ducha” Apostotowi chodzito (np.
1Tes 5,23; Rz 1,9)3%*. Czasami termin wydaje si¢ wskazywac na ca-

tego cztowieka, jak nalezatoby interpretowaé pozdrowienia koniczace

391 Jesli pozosta¢ przy znaczeniu psyché jako okresleniu catego cztowieka,
wtedy mozna by tlumaczy¢: , Tylko postepujcie w sposéb godny Ewangelii Chry-
stusa, abym ja — czy to, gdy przybede i was zobaczg, czy to bedac nieobecny —
magt ustysze¢ o was, ze trwacie w jednym duchu, jak jeden mqgz walczac wspdlnie
o wiar¢ w Ewangeli¢” (Flp 1,27).

392 Biblia Tysigclecia (wyd. piate, Poznan 2000) tlumaczy te fraze ,wykonuj-
cie z serca’, co jest zrozumiale, jesli uwzgledni¢ idiomatyke jezyka polskiego.

393 K. ROMANIUK, Soteriologia, 253-256; zob. tez H. LANGKAMMER,
Duch Swigty w Listach sw. Pawta, Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opol-
skiego 9 (1981), 113-124; J. HOMERSKI, Duch S'wi;fy w listach Pawlowych,
Resovia Sacra (1996) nr 3, 7-23.

394 E. SCHWEIZER, pneuma, w: TWNT VI, zwl. 413-436; J. STEPIEN,
Teologia sw. Pawta, 34-38.
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niektére listy Apostota: , Faska naszego Pana Jezusa Chrystusa niech
bedzie z duchem waszym, bracia!” ,,Z duchem waszym” wskazuje na
calg osobe, a wiec ,z wami” (Ga 6,18; Flp 4,23; Flm 25).

Podobnie jak w przypadku poprzednich terminéw, duch
w odniesieniu do czlowieka moze tez przedstawiaé jego zycio-
we i psychiczne funkcje i jest dopetnieniem psyché lub niekiedy
sarks, ale czasem pozostaje w opozycji do tych terminéw (Ga
5,17). Pneuma opisuje wewnetrzne stany cztowieka w wymiarze
duchowym, czyli miejsce jego uczué, myslenia i podejmowania
aktéw woli (1 Kor 2,11; 7,34; 2 Kor 7,1.5.13; por. Kol 2,5). Sam
Pawet méwi o sobie: ,,duch méj nie zaznat spokoju” (2 Kor 2,13),
czy tez ,Ja za$, nieobecny wprawdzie ciatem, ale obecny duchem”
(1 Kor 5,3), a o swoich wspétpracownikach pisze, ze ,,pokrzepili
mojego i waszego ducha” (1 Kor 16,18).

Pneuma jest miejscem nadprzyrodzonego zycia cztowie-
ka pozostajacego w acznosci z Bogiem. Duch ogarnia catego
cztowieka i pozwala poznaé to, co jest w nim ludzkie (1 Kor
2,11-12), ale duch prowadzi takze cztowieka do Boga, tym sa-
mym pozostajac w niezgodzie z dazeniami ciata (Ga 5,17-18).
Obrazowo pisze o tym konflikcie Apostot: ,Co cztowiek sieje, to
z3¢ bedzie. Kto sieje w swoim ciele, jako plon ciata (sarks) zbierze
zagtade, a kto sieje w duchu, jako plon ducha (pneuma) zbierze
zycie wieczne” (Ga 6,8). Tenze duch cztowieka jest ,,duchem wia-
ry” (2 Kor 4,13) i jest ,duchem przybrania za synéw”, w ktérym
wierzacy si¢ modla i oddaja czes¢ Bogu Ojcu (Rz 8,15.26-27;
Ga 4,6).

Inne wybrane terminy

Obok oméwionych wyzej terminéw Pawel postugiwal sie
réwniez wieloma innymi pojeciami, ktére majg istotne znacze-
nie dla zrozumienia jego antropologii. Chodzi mig¢dzy innymi
o terminy opisujace duchowe i psychiczne wtadze czlowieka
i jego zdolnosci. Do nich nalezy zaliczy¢ ,,sumienie”, ,serce”, ,,ro-
zum” oraz kategorie ,,cztowieka wewngtrznego”. Terminy te maja
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swoje odpowiedniki w Starym Testamencie i literaturze grecko-
-rzymskiej3?.

Niezwykle wazng i ciekawg kategoria antropologiczng jest
w listach Pawla syneidesis (,sumienie” = wspétwiedza, wspotswia-
domos¢), ktére Iacznie pojawia sie w nich 20 razy*. Termin
wystepuje tylko w wielkich listach Apostota (Rz 2,15; 9,1; 13,5;
1 Kor 8,7.10.12; 10,25.27.28.29 (2 razy); 2 Kor 1,12; 4,2; 5,11),
oraz szeéciokrotnie w Listach Pasterskich (1 Tm 1,5.19; 3,9; 4,2;
2'Tm 1,3; Tt 1,15), a nadto w formie czasownikowej w 1 Kor 4,4.
Ta duchowa zdolno$¢ daje cztowiekowi (wspét)wiedze o naka-
zach moralnych, np. o obowiazkach cztowieka wobec Boga i ludzi
czy czynieniu dobra lub zta (Rz 9,1; 2 Kor 4,2), ale takze zdol-
no$¢ formutowania sadéw (Rz 2,15; 9,1; 13,5). Sumienie moze by¢
réwnoczeénie instancjg oskarzajacg (1 Kor 4,4). Te (wspotwiedzg,
(wspdt)swiadomosé dzieli czlowiek z innymi, a posiadt ja dzigki
pouczeniu samego Boga. Picknie pisze o sumieniu Pawet: ,Nasza
chlubg bowiem jest swiadectwo naszego sumienia, bo w prostocie
i szczero$ci wobec Boga, a nie wedtug madrosci doczesnej, lecz we-
dhug taski Bozej postepowalismy na $wiecie, szczegdlnie wzgledem
was” (2 Kor 1,12). ]. Stgpien akcentuje trzy znaczenia sumienia: jest
wspétwiedzacym swiadkiem, jest sedzig oraz pozostaje w tacznosci
z Bogiem®’. Natomiast w Listach Pasterskich jest mowa o moral-
nych przymiotach sumienia, ktére moze by¢ dobre, czyste i niena-
ganne, a nawet pickne (1'Tm 1,5.19; 3,9), ale jest tez niedoskonate,
splamione, napi¢tnowane (1 Tm 4,2; Tt 1,15; por. Ef 4,19).

Bliskie uzyciu starotestamentowemu jest Pawlowe wyko-
rzystanie terminu sserce” (kardia), zawsze w znaczeniu prze-
no$nym. W sercu czlowieka mieszcza sie wladze poznawcze

395 J. STEPIEN, Teologia sw. Pawta, 36-38, 54-79; J. GNILKA, Pawe/
z Tarsu, 284-291; U. SCHNELLE, Paulus, 606-618.

3% U. SCHNELLE, Paulus, 606-609. Wedtug ]J. STEPIEN, Teologia sw.
Pawla, 38 syneidesis jest najwazniejszym terminem antropologicznym i pojeciem
kluczowym w antropologii §w. Pawta.

977 STEPIEN, Teologia sw. Pawta, 77.
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i zdolnos§¢ myslenia i rozumowania (Rz 1,21; 10,6; 16,18; 1 Kor
2,9; 2 Kor 3,15); w sercu znajduja si¢ réwniez wladze wolityw-
ne czltowieka (1 Kor 4,5; 7,37; 2 Kor 9,7; 1 Tes 3,13). Ser-
ce jest najbardziej wewnetrzna cze¢scig czlowieka, siedliskiem
szlachetnych uczué i umozliwia cztowiekowi mitowanie innych
ludzi. Takiej mitosci i dobroci Pawlowego serca doswiadczyta
gmina w Koryncie (2 Kor 2,4; 3,2; 6,11), ale Pawel pragnat
tez ,z catego serca” zbawienia Zydéw i modlit si¢ za nimi do
Boga (Rz 10,1). Nadto serce odgrywa wazng rol¢ w kontaktach
cztowieka z Bogiem. Serce cztowieka otwiera si¢ na Boga i po-
dobnie serce pozwala cztowiekowi przyja¢ udzielajacego si¢ mu
Boga. W sercu zapadaja decyzje wiary (Rz 1,21; 6,17; 10,9-10)
i serce podlega duchowemu obrzezaniu (Rz 2,29). Bég oswieca
ludzkie serca (2 Kor 4,6), wlewa w nie swojg mitos¢ (Rz 5,5),
a nawet ,wystal do naszych serc Ducha swego Syna” (Ga 4,6;
por. 2 Kor 1,22; Ef 3,17)%%.

Réwniez termin noos (,umyst, rozum”) jako kategoria an-
tropologiczna posiada w mysli §w. Pawla wazne miejsce. Naj-
bardziej interesujacy tekst ukazuje prawo Boze ,w czlowicku
wewngtrznym’, o ktérym pisze Apostot, jako prawo ,mojego
umystu” (Rz 7,22-23). ,,Umyst” jest tu identyczny z ,,cztowiekiem
wewnetrznym” i opisuje jednoczesnie wtadze poznawcze i woli-
tywne cztowieka. W innych tekstach termin oznacza zdolnos¢
poznania, myslenia i sadzenia (1 Kor 14,14-15.19; Flp 4,7; 2 Tes
2,2), ale takze sam sposéb myslenia i juz wyrobiony i gotowy
osad, czy to naganny, czy godny pochwaly (Rz 1,28; 14,5; 1 Kor
1,10; Kol 2,18). Chrzescijanie sa zachgcani przez Apostota, by
nie brali wzoru z tego §wiata, ale przemieniali siebie przez ,,0d-
nowienie myslenia” (Rz 12,2; por. Rz 11,34; 1 Kor 2,16)%.

Pawet postuzyt si¢ réwniez, wspomniana juz wyzej, grecka
kategorig ,cztowieka wewnetrznego”. Chronologicznie pierwsza

wypowiedz znajdujemy w 2 Kor 4,16: ,Dlatego nie poddajemy

3987 STEPIEN, Teologia sw. Pawta, 37-38; U. SCHNELLE, Paulus, 613.
399U. SCHNELLE, Paulus, 615-616.
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si¢ ztu, ale jesli nawet nasz czlowiek zewnetrzny niszczeje, to ten
wewngtrz nas odnawia sie dziern w dzier” (2 Kor 4,16). Pawet
wypowiada si¢ tutaj w kontekscie doznanych utrapien, uciskéw
i przesladowan zwigzanych z petnieniem urzedu apostolskiego,
ale do glosu dochodzi przede wszystkim nadzieja na ,chwale
przyszlego wieku”, a wiec horyzont odkupienia i perspektywa
eschatologiczna (2 Kor 4,15-18). Ta sama idea, cho¢ w innym
kontekscie i nieco innym ujeciu, pojawia si¢ w Liscie do Rzy-
mian: ,A zatem stwierdzam to prawo, ze gdy chce czyni¢ dobro,
narzuca mi si¢ zto. Bowiem ciesze si¢ prawem Bozym w czfo-
wieku wewngtrz («wewnatrz mnie»), a dostrzegam inne prawo
w moich cztonkach, ktére toczy walke z prawem mojego umystu
i bierze mnie w niewole pod prawo grzechu, bedace w moich
cztonkach” (Rz 7,21-23). Pawet opisuje rozdwojenie w cztowie-
ku, ktéry ma juz znajomos$¢ prawa Bozego, a mimo to podlega
stabosciom ciata. Ponownie, nie chodzi o dychotomie w greckim
rozumieniu, czyli odgraniczenie §miertelnego ciata od nie§mier-
telnej duszy, ale chodzi o catego istniejacego cztowieka, ,ktéry
raz dazy do zycia, a kiedy indziej znowu ulega zhu”4%°.

Jak wynika z powyzszej analizy, w swoich listach Pawet po-
stugiwal si¢ réznymi terminami do$¢ swobodnie, dlatego nie
mozna méwié o ich stalym, niezmiennym uzyciu. Jednak analiza

tych poje¢ daje wstepny oglad antropologii Pawta.

2. Czlowiek w ekonomii zbawienia

Historia zbawienia cztowieka realizuje si¢ w czasie, a jego
status i miejsce w §wiecie ulegaja zmianie dzigki zbawczej inter-
wencji Boga. Wazny dla antropologii Pawta jest najpierw fakt, iz

400 1. GNILKA, Pawet z Tarsu, 289; U. SCHNELLE, Paulus, 616-618; zob.
dalej: H.D. BETZ, The Concept of the ,Jnner Human Being” (ho esé anthripos) in
the Anthropology of Paul, NTS 46 (2000), 315-341; D. NOWAK, O eso “anthropos
(2 Kor 4,16; Rz 7,22). Przyczynek do antropologii sw. Pawla, Studia Humanistyczno-
-teologiczne 2 (2003), 115-132.
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na relacj¢ Bég — cztowiek rzuca si¢ cienlt grzechu Adama i jego
skutki. Jednakze zta sytuacja cztowieka nie jest stanem ostatecz-
nym, bowiem zostala przezwyci¢zona przez dzielo zbawienia
dokonane w Chrystusie Jezusie.

Potomek Adama

Opowiadanie o stworzeniu §wiata i cztowieka (Rdz 1-2) od-
grywa w antropologicznej mysli Pawla wazng role, wskazujac na
poczatkowe miejsce cztowieka w §wiecie. Adam jest protoplasta
ludzkosci, a cztowiek to jego potomek. Zdaniem egzegetéw Pa-
wel nawiazuje do obydwu opiséw stworzenia czlowieka z Ksiegi
Rodzaju (Rdz 1,26; 2,7).

Temat cztowieka jako bytu stworzonego pojawia si¢ w kon-
tekscie Pawtowej apologii zmartwychwstania Chrystusa i zmar-
tych (1 Kor 15). Bronigc prawdy o zmartwychwstaniu Pawet
objasnia, iz pierwszy Adam dat poczatek Zyciu ziemskiemu, na-
tomiast drugi Adam to niebianiski Chrystus, Duch dajacy zy-
cie: ,Bowiem tak jest napisane: Pierwszy cztowiek, Adam, stat
si¢ duszg zyjaca, a ostatni Adam duchem ozywiajagcym. Jednak
wpierw nie to, co duchowe, ale co doczesne, dopiero potem to, co
duchowe. Pierwszy cztowiek z ziemi — ziemski, drugi Czlowiek
z nieba. Jak ten ziemski, tacy tez ziemscy, a jaki Niebianski, tacy
tez niebianscy. A jak nosiliémy obraz (eikon) ziemskiego, tak no-
si¢ bedziemy obraz (eikon) niebiariskiego” (1 Kor 15,45-49).

Wprowadzony argument z Pism nawiazuje do typologii Adam
— Chrystus (Rdz 2,7), a jego zadaniem bylo udokumentowanie
i objasnienie twierdzenia Pawtla, Ze jesli istnieje ciato psychiczne
(soma psychikon), to istnieje takze ciato duchowe (soma pneumati-
kon). Pierwszy Adam jest ,duszg zyjaca’, eschatologiczny Adam
jest ,duchem ozywiajacym” (1 Kor 15,44-49). Kluczowe stowo
psyche, opisujace Adama, jest przeciwstawione preuma, odniesio-
nemu do Chrystusa. Antyteza podkresla fundamentalng réznicg,
jaka istnieje miedzy obydwu postaciami, a co wazniejsze, stwierdza,
iz cata ludzkos¢ jest wiaczona w tych jej dwoéch przedstawicieli.
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Wazny jest tutaj pierwszy czlon argumentacji, w ktérym Pawet
przedstawia pochodzenie i ziemskie zycie cztowieka wynikajace
z jego podobienstwa do prarodzica. Pierwszy Adam stat si¢ ,,dusza
zyjaca’ (psyché zdsa), dajac poczatek rodzajowi ludzkiemu. W tym
biblijnym ujeciu ,dusza” oznacza czlowieka zyjacego w wymia-
rze doczesnym, a wigc w jego przemijalnosci i $miertelnosci. Ten
stworzony cztowiek to takze soma psychikon. Jest to zgodne z Pa-
wlowym rozumieniem tych terminéw, ktére kazdorazowo ozna-
czajg catego cztowieka. Nastepnie Apostot pisze: ,A jak nosilismy
obraz (eikon) ziemskiego, tak nosi¢ bedziemy obraz (eikon) nie-
bianskiego” (1 Kor 15,49). Ponownie interesuje nas w tym miejscu
pierwszy czlon tego twierdzenia, wedtug ktérego Zyjacy cztowiek
jest petnym podobieristwem i obrazem swego prarodzica. Obec-
ny cztowiek nosi cialo ziemskie, doczesne i przemijajace, a takze
grzeszne i §miertelne. Grecki termin eikdn to podobieristwo czy
obraz, ale takze wierny reprezentant pierwowzoru, jak np. mezczy-
zna jest obrazem i chwatg Boga (1 Kor 11,7), a ktérego Chrystus
jest doskonatym obrazem (2 Kor 4,4; Kol 1,15)1. Na marginesie
pozostaje wazne pytanie o to, na ile podobieristwo cztowieka do
pierwszego Adama i jego posrednictwo pomniejszyto podobien-
stwo i obraz Boga w cztowieku (Rdz 1,26)4%2.

Argumentacja Pawla pokazuje, iz byl on obeznany z egzege-
z3 zydowska Rdz 1-2 i tradycja egzegetyczna narosta wokdét tego
tekstu. Filon z Aleksandrii komentowat dwa opisy stworzenia za
pomoca platoniskiej nauki o ideach: najpierw byto stworzenie idei
cztowieka (Rdz 1,27), a nastgpnie stworzenie czlowieka mate-
rialnego (Rdz 2,7); pierwszy idealny cztowiek byt z nieba, drugi
stworzony i historyczny z ziemi (Legum Allegoria 1,31-33; por.

401 G, KITTEL, eikon, w: TWNT 11, 393-396; U. SCHNELLE, Paulus,
610-612.

402 Pisze o tym J. Gnilka: ,Trzeba tu jednak zapytaé, czy zgodnie z jego
koncepcja podobienstwo do Boga po pierwszym grzechu pozostaje niezmienio-
ne, czy tez zostalo naruszone. Jego sposéb rozumienia terminu eikon kazalby sie
opowiedzie¢ raczej za tym drugim” — J. GNILKA, Teologia Nowego Testamentu,
Krakéw 2002, 46-47; por. tez ]. GNILKA, Pawef = Tarsu, 283-284.
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De opificio mundi 131-144)*S. Autorzy wskazuja na zbieznos¢
argumentacji Pawta z mysla Filona, ale jednoczesnie podkreslaja
stusznie réznice, bowiem najwyrazniej Pawet dokonat przeksztat-
cenia tradycji Zydowskiej, za$ ten sam tekst Rdz 2,7 komentuje
gdzie indziej w zupelnie innym kontekscie (1 Kor 11,8-12)04,
Odnotujmy, iz nauke o stworzeniu cztowieka Pawet formutu-
je réwniez za pomocg innych poje¢. Np. czytamy: ,Dla nas istnieje
tylko jeden Bég Ojciec, od ktérego wszystko pochodzi i dla kté-
rego my istniejemy, oraz jeden Pan Jezus Chrystus, przez ktére-
go wszystko sie stalo i dzigki ktéremu takze my jestesmy” (1 Kor
8,6). Bog zostal nazwany Ojcem, jako najwyrazniej opatrzno$cio-
wy Stworca $wiata, a nie jako Ojciec Jezusa Chrystusa. W innym
miejscu czytamy: ,albowiem z Niego i przez Niego, i dla Niego
jest wszystko” (Rz 11,36). Biblijna wiara o stworzeniu zostata tutaj
potaczona przez Pawta z koncepcjami stoickiego panteizmu*®®.

Grzeszny i wydany $mierci

Pochodzenie od pierwszego Adama posiada konsekwencje
dla calej ludzkosci, a zwlaszcza dla statusu i kondycji cztowieka
w jego relacji do Boga. Objasniaja to kolejne teksty, w ktérych
pojawia si¢ posta¢ prarodzica Adama. Pawet dowodzi, iz przez

403 FILON z ALEKSANDRII, Pisma, 1, O stworzeniu swiata, Alegorie praw,
O dekalogu, O cnotach, przetozyt, wstepem i komentarzem opatrzyt L. Joachimowicz,
Warszawa 1986, 68-73.

404 H. CONZELMANN, Der erste Bricf an die Korinther, KE KNT 5, Got-
tingen 19812, 349-353; W. SCHRAGE, Der erste Brief an die Korinther, Bd. 1V,
EKK 7/4, Neukirchen-Vluyn 2001, 272-277, 303-304.

45 K.H. SCHELKLE, Paulus, 192-194. Prawde o stworzeniu Apostot
wypowiedzial raz jeszcze. Obraz garncarza lepiacego garnki byt bliski cztowie-
kowi starozytnemu, a garncarstwo bylo rekodzielnictwem czgsto wykonywanym
w obecnosci innych ludzi. Stad liczne teksty antyczne, takze pisma Starego Testa-
mentu (Iz 29,16; 45,9; Jr 18,6) i zwoje z Qumran (1 QS kol. 11, 21-22) odwotuja
si¢ do obrazu Boga jako garncarza. Podobnie Pawet, cztowiek jest wobec Boga jak
gliniane naczynie w r¢ku garncarza (Rz 9,20).
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jednego cztowieka grzech wszedt na $§wiat i nastgpnie, iz skut-
kiem tego grzechu $mier¢ stata si¢ udziatem wszystkich ludzi.
Stworzony na obraz Bozy czlowiek zostal skazony przez
grzech Adama i odtad jest obarczony jego skutkami, jak pisze
Apostot: ,przez jednego czlowieka grzech wszedl na $wiat”
(Rz 5,12). Pawlowa i chrzescijaniska mysl teologiczna wpisuje sig
w nurt teologii starotestamentowej i ogélniej w religijne prze-
$wiadczenie spoteczenstw czy wielu nurtéw filozoficznych, bo-
wiem od poczatku czlowiek szukat Zrédet i przyczyn pochodze-
nia grzechu. Réwniez Biblia odpowiada na to pytanie. Opowia-
danie Jahwisty o grzechu pierwszych rodzicéw (Rdz 3) objasnia
pochodzenie grzechu jako skutek postgpowania czlowieka, jego
niepostuszenistwo wobec Boga i przekroczenie Jego woli. Opo-
wiadanie to byto rzadko przedmiotem refleksji teologéw zydow-
skich, jak poswiadcza Stary Testament. Wyjatkiem jest deute-
rokanoniczna Ksiega Madrosci (Mdr 2,23-24)%6. W okresie
Nowego Testamentu temat grzechu Adama i Ewy pojawia si¢
w literaturze apokryficznej, przy czym bliski teologicznej mysli
Pawta jest zwtaszcza autor Apokalipsy Barucha, ktéry pisze: ,Je-
zeli za§ Adam zgrzeszyt i sprowadzil $mier¢ na wszystkich, kté-
rych za jego czaséw nie bylo, to jednak ci, ktérzy zostali zrodzeni
przez niego, kazdy z nich przygotowat swojej duszy przyszta kare
i kazdy wybrat sobie przyszta chwate” (ApBasyr 54,15)407.
Pawetl nawigzat do grzechu pierwszych rodzicéw w swoich
listach dwukrotnie. Najpierw wspomina uwiedzenie Ewy przez
weza, chociaz w zupelnie innym kontekscie (2 Kor 11,3; por.
1 Tm 2,13-14). Natomiast w drugim przypadku Pawel méwi
wprost o upadku Adama i podkresla egzystencjalne skutki tego
faktu, jako poczatek grzechu w $wiecie i przyczyna $mierci

(Rz 5,12-19; 1 Kor 15,22).

46 H. LANGKAMMER, Zycie cxlowieka, 314-315.

7 R. RUBINKIEWICZ, oprac. i wstepy, Apokryfy Starego Testamentu,
ttum. J. Wozniak, Lublin — Warszawa 1999, 428; zob. takze: 4 Ezd 3,7; ApMoj
7-8,15-32.
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Pawet postuguje si¢ pojeciem hamartia gtéwnie w liczbie po-
jedynczej, co nie jest bez znaczenia, bowiem grzech jest ukazany
przez niego jako hipostaza zla, wrecz jako osoba czy istota de-
moniczna*®®. Natomiast najpelniej nature i powszechnos¢ grzechu
opisal Pawel w pierwszych rozdziatach Listu do Rzymian. Funda-
mentalny poglad Apostota Narodéw mozna uja¢ w twierdzeniu, iz
kazdy cztowiek podlega skutkom grzechu Adama, a réwnoczesnie
sam cztowiek wiacza si¢ w ten nurt zta i nieprawosci dzieki wlas-
nym grzechom. Zdaniem Apostota zgrzeszyli wszyscy ludzie (Rz
3,23; 5,12), zgrzeszyli Zydzi i poganie*®”®. Grzechy pogan majg
swoje zrédto w braku poznania prawdziwego Boga i oddaniu si¢
batwochwalstwu, zas Pawet méwi o ich bezboznos$ci i niespra-
wiedliwosci (Rz 1,18-32; por. 1 Kor 6,1). Z kolei grzech Zydéw
polega na chlubieniu si¢ Bogiem i posiadaniem Prawa, ktérego
jednak nie wypetniali (Rz 2,17-29). Niezaleznie od powodéw, po-
ganie i Zydzi pozostaja pod panowaniem grzechu — bamartia (Rz
3,9). Obszerna refleksja nad grzechem i $miercig jako skutkiem,
a réwnoczesnie nad dziataniem taski Bozej znajduje sie w Rz 5-7.
Cztowiek zostat zaprzedany w niewole grzechu i stat si¢ jego nie-
wolnikiem, a konsekwencje tego faktu trwaja w ludzkim zyciu.
Grzech mieszka w cztowieku i dziala na jego niekorzys¢, uprze-
dzajac w dziataniach i kierujac cztowiekiem wbrew jego woli (Rz
5,12.21; 6,6.17). Grzech ukazuje si¢ wre¢ez jako osobowa moc: ,,nie
ja to czynie, ale mieszkajacy we mnie grzech” (Rz 7,20)*1°.

Grzech Adama posiada inng jeszcze konsekwencje dla ludz-
kosci. Pawel méwi, iz grzech wszed! na $wiat i zaznaczyt swoje
panowanie $miercig. Grzech jest oscieniem $mierci (1 Kor 15,56).
Przez swéj upadek Adam sprowadzit §mier¢, dlatego powotany do
zycia cztowiek odtad podlega $mierci (1 Kor 15,22; por. Rz 6,16;
7,5-22; 8,13). Smier¢ jest zaplaty za grzech (Rz 6,23). Stad tez

408 1 Tes 3,5; 1 Kor 7,5; 2 Kor 4,4; 11,5.

409 7 ob. dawniejszy przyczynek: J. LACH, ,Poniewaz wszyscy zgrzeszyli”
(Rz 5,12), RBL 12 (1959), 559-572.

410 K. ROMANIUK, Soferiologia, 159-177.

Antropologia 251

rozbrzmiewa wotanie cztowieka: ,Nieszczesny ja czlowiek! Ktéz
mnie wyzwoli z ciala (soma), co wiedzie ku tej $mierci?” (Rz 7,24).
Jesli wezytad si¢ glebiej w mysl Apostota, to nie jest pozbawio-
ne podstaw twierdzenie, iz Pawet nauczal bardziej o dziedzicze-
niu ,pierworodnej” $mierci (zob. Rz 5,14), anizeli o dziedziczeniu
grzechu pierworodnego w sensie pézniejszego dogmatu*!!. Pawet
ujmuje §mier¢ jako naturalne umieranie, ktére rozpoczeto si¢ wraz
z pierwszym cztowiekiem (Rz 5,12), ale $mier¢ czlowieka moze
by¢ takze definitywna, potwierdzona Bozym wyrokiem: ,jezeli be-
dziecie zyli wedhug ciata (sarks), czeka was $mier¢” (Rz 8,13).

Przez Chrystusa czlowiek zostal wyzwolony spod wtadzy
grzechu i $mierci. Wszedzie tam, gdzie Pawet rysuje dramat grze-
chu, tam jednoczesnie méwi obszernie o dziataniu taski Bozej
i powotaniu cztowieka do zycia w bezgrzesznosci, sprawiedliwosci
i wolnosci. Wiasnie tutaj pojawia si¢ obszar napiecia i nieustanne;j
walki miedzy ciatem i duchem, jaki znajduje si¢ w kazdym Zyja-
cym potomku Adama. Jednak jak w przypadku grzechu, tak réw-
niez w przypadku $mierci istnieje dla cztowieka nadzieja, bowiem
$mier¢ zostata pokonana w $mierci i zyciu Chrystusa, jak czytamy:
»Bo to, ze umarl, umart dla grzechu tylko raz, a ze zyje, zyje dla
Boga. Tak i wy rozumiejcie, ze umarliscie dla grzechu, a Zyjecie dla
Boga w Chrystusie Jezusie” (Rz 6,10-11). W tej nowej eschatolo-
gicznej rzeczywistosci §mier¢ zostanie unicestwiona: ,,Jako ostatni
wrég zostanie pokonana $mier¢” (1 Kor 15,26).

Funkcja Prawa

W kontekscie rozwazan nad naukg Pawla o grzechu i $mierci
czlowieka wielu autoréw wlacza takze refleksje nad Prawem, bo-
wiem grzech zmienit role Prawa*2. Prawo uzdalnia czlowieka do

41 K H. SCHELKLE, Paulus, 196.

412 Tak postepuja w gléwnej mierze autorzy niemieccy: K.H. SCHELKLE,
Paulus, 202-204; J. GNILKA, Pawe? z Tarsu, 310-317; U. SCHNELLE, Paulus,
579-598.
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poznania grzechu i daje mu jego znajomos¢, jak pisze Apostot: ,,Czy
Prawo jest grzechem? Zadng miara! Ale nie znatbym grzechu, jesli
nie dzigki Prawu” (Rz 7,7; por. 5,20). Prawo miato prowadzi¢ ku
zyciu, a tymczasem prowadzi do $mierci (Rz 7,10).

Naszym zdaniem status Prawa nalezatoby rozwaza¢ w kon-
tekscie nauki Pawla o usprawiedliwieniu, ktérej gtéwna teza brzmi:
sprawiedliwosci Bozej nie otrzymuje si¢ na podstawie uczynkéw
z Prawa, ale na podstawie wiary w Jezusa Chrystusa (Rz 3,20;
Ga 2,16). Prawo to stara ekonomia zbawienia, przeciwstawiona
nowej ekonomii taski. Istotne Zrédto usprawiedliwienia nie znaj-
duje si¢ w petnieniu ,,uczynkéw Prawa”, jesli nawet sg one warto$-
ciowe z innych wzgledéw. Pozycja Zydéw byta uprzywilejowana
wiasnie ze wzgledu na znajomoéé Prawa (Ps 147,19-20; Ba 4,4).
Pawel nie neguje tego przywileju, a nawet méwi, ze Prawo jest
dobre, sprawiedliwe i swigte (Rz 7,12). Jednak Pawetl zaprzecza
zdecydowanie, jakoby Prawo i jego realizacja miato znaczenie na
plaszczyznie usprawiedliwienia, a stad pomniejsza znaczenie Pra-
wa odwotujac sie do dialektyki i paradoksu. Prawo nie powstato
pierwsze, lecz najpierw byta obietnica dana Abrahamowi, a Prawo
czterysta trzydziesci lat pézniej, nadto przekazane przez aniotéw
i dane przez posrednika (Ga 3,15-17). Przez Prawo nie moze
dokona¢ si¢ usprawiedliwienie (Ga 2,21; 3,21), natomiast Prawo
stuzyto jako wychowaweca, ktérego zadaniem byto doprowadzi¢ do
wiary w Chrystusa Jezusa (Ga 3,23-24). Prawo nie utracito swej
waznosci, ale w nowym porzadku zbawienia otrzymato wtasciwe
mu miejsce (Rz 3,31)*13.

Usprawiedliwienie z wiary

Zbawienie cztowieka dokonato si¢ przez wydarzenie ze-
wnetrzne, jakim byto zbawcze dzieto Chrystusa, ktéry w spo-
séb zastepczy wzial na siebie przekledstwo grzechu i §mierci
(Ga 3,13; Rz 8,3). Smier¢ Jezusa ma warto$é ekspiacyjng, byta

413 K. ROMANIUK, Soferiologia, 180-182.
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$miercig za ludzi. Wyrazny §lad tego przekonania odnajdujemy
w przekazanej przez §w. Pawta formule wiary: ,,Chrystus umart
— zgodnie z Pismem — za nasze grzechy” (1 Kor 15,3). Pawet
pozostaje w zgodzie z cala tradycja wezesnochrzescijaniska, gdy
wielokrotnie powtarza formule, iz Jezus Chrystus umart za in-
nych (Rz 5,6; 2 Kor 5,14; Ga 1,4; 3,13; Ef 5,2).

Ekspiacyjna i zados$¢uczynna $mier¢ Chrystusa na krzyzu
niesie z sobg fundamentalne konsekwencje dla sytuacji i nowego
statusu cztowieka w $wiecie. Jezus przyjal $mier¢ nie ze wzgle-
du na siebie, ale ze wzgledu na grzesznikéw. On wydat siebie za
grzechy, by wyrwa¢ cztowieka z obecnego ztego swiata (Ga 1,4).
Smier¢ Jezusa uwalnia pot¢pionych z wigzéw grzechu (Rz 5,15;
6,10) i wyzwala od panowania §mierci i Prawa (Rz 6,8; 7,4-6).
Réwniez niemoc ciata zostala przezwycigzona w Chrystusie
dzigki Bozemu dzietu zbawienia (Rz 8, 3; Kol 1,22). Przez §mier¢
Jezusa na krzyzu zostalo odkupione grzeszne ciato: ,On dla nas
grzechem uczynit Tego, ktéry nie znat grzechu, bysmy w Nim
stali si¢ sprawiedliwoscig Bozg” (2 Kor 5,21; por. Flp 3,9)#14.

W Chrystusie zostata dana cztowiekowi mozliwos¢ zbawienia.
Odtad cztowiek jest zdolny zwycig¢zaé pokusy zta, jednak sprawied-
liwos¢ Bozg trzeba przyja¢ aktem wiary i postuszeristwa (Rz 6,16).
Z analizy tekstéw nasuwa si¢ wniosek, ze usprawiedliwienie jest
réwnoczesne z przyjeciem wiary w Chrystusa, a oznacza funda-
mentalng przemiane osiagnieta z chwilg przyjecia Chrystusa ak-
tem wiary i przyjecia chrztu. Przemiana czlowieka ma swéj punkt
poczatkowy w chwili uwierzenia i wyznania Jezusa jako Pana: ,Je-
zeli wige ustami swoimi wyznasz, ze Jezus jest Panem, i w sercu
swoim uwierzysz, ze Bég Go wskrzesit z martwych — osiagniesz
zbawienie” (Rz 10,9; por. 1 Kor 12,3). Przyjecie wiarg stowa Bo-
zego oznacza przyjecie i zaakceptowanie Bozych dziet w Chry-
stusie, w tym takze sprawiedliwo$ci pozyskanej przez Chrystusa

414 Obszernie pisze na temat usprawiedliwienia: H. LANGKAMMER,
Teologia Nowego Testamentu, cz. 2, 148-161; por. dalej: H. LANGKAMMER,
Zycie czlowieka, 318-322.
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(Ga 2,16). Wiara jest takze wyznaniem wiary w Jezusa Chrystusa
(Rz 10,9.14; Ga 2,16; Flp 1,29; 1 Tes 4,14). Wiara daje wolnos¢
tym, ktérzy zostali powotani do wolnosci i stuza sobie nawzajem
ozywieni mitoscig (Ga 5,13). Wierzacy w Chrystusa s3 wezwa-
ni, aby juz wigcej ,,nie zyli dla siebie, lecz dla Tego, ktéry za nich
umart i zmartwychwstal” (2 Kor 5,15). Wiara jest dziataniem Boga
w cztowieku i jest warunkiem i ksztattem nowego zycia*'>.

Pawet objasnia zbawcze znaczenie $mierci Chrystusa takze
wtedy, gdy méwi o wlaczeniu wierzacego w zycie i §mier¢ Jezusa.
Pawet przedstawia chrzest jako uczestnictwo i udzial w $mierci
i zmartwychwstaniu Jezusa. Nawiazujac do chrztu, Pawet pisze
w 1 Kor 6,11: , Ale zostaliScie obmyci, uswigceni i usprawied-
liwieni w imi¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa”. Chrzest i po-
stuszeristwo nauce jest poczgtkiem nowego zycia (Rz 6,3-18).
Podobnie réwniez uczta Pariska jest uczestnictwem w $mierci
i zyciu Chrystusa (1 Kor 10,16; 11,24). To, co dokonato si¢ w sa-
kramencie, musi by¢ urzeczywistnione takze w zyciu moralnym,
bowiem odtad wierzacy umarli dla grzechu i zyja dla Boga w Je-
zusie Chrystusie. W innym miejscu Pawel powie: ,Jesli zyjemy

dzigki Duchowi, to wedtug Ducha postepujmy” (Ga 5,25).

Nowe stworzenie

Chrystus, nowy Adam, przewyzsza pod kazdym wzgledem
pierwszego Adama, dajac poczatek nowemu stworzeniu, zas tam,
gdzie uprzednio panowat grzech i §mier¢, teraz jest taska i zycie
(Rz 5,12-21). Te nowg sytuacje¢ cztowieka odkupionego najpet-
niej opisuja stowa Apostota: ,Jezeli wige kto§ [trwa] w Chrystu-
sie, jest nowym stworzeniem. To, co dawne, mineto, a oto wszyst-
ko stato si¢ nowe” (2 Kor 5,17). Wiaczenie, wspétuczestnictwo
i transformacja opisuje status cztowieka, ktéry uwierzyl i przyjat

#15 Na temat wiary w ujeciu Pawla zob.: K. ROMANIUK, Soteriologia,
260-263; H. LANGKAMMER, Teologia Nowego Testamentu, cz. 2, 172-180;
U. SCHNELLE, Paulus, 598-606.
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Chrystusa. Pawet wyraza sytuacje cztowieka zbawionego na wie-
le réznych sposobéw.

Przyjecie nowej rzeczywistosci dokonuje sie¢ w chwili chrztu,
a jego rezultatem jest przyobleczenie si¢ w nowego cztowieka.
Przez fakt chrztu ochrzczony upodabnia si¢ do Chrystusa i wraz
z Nim jest wlaczony w wydarzenia zbawcze. Pawet objasnia: ,Zo-
stalicie obmyci, uswieceni i usprawiedliwieni w imi¢ Pana Jezusa
Chrystusa i przez Ducha Boga naszego” (1 Kor 6,11). Dla Pawta
chrzest byl poczatkiem chrzescijariskiej egzystencii i koniecznym
sktadnikiem zbawienia (Rz 6,3-11; 1 Kor 12,13). Z niezwykla
glebig Apostot ukazuje chrzest jako $§mier¢ i powstanie z mar-
twych z Chrystusem (Rz 6,3-4)"¢. Przez sakrament ochrzcze-
ni ,umarli dla grzechu, a zyja dla Boga w Jezusie Chrystusie”,
a z tego wynika, ze ,grzech nie moze juz krélowaé¢ w $§miertelnym
ciele” (Rz 6,11-12). O znaczeniu chrztu Pawet méwi, gdy wska-
zuje na wielka godnos¢ chrzescijan jako przybranych synéw Bo-
zych i wynikajace stad konsekwencje (por. Ga 3,26-27)*7.

Do Koryntian Apostot pisat: ,My wszyscy z odstonigtym
obliczem, odzwierciedlajac chwale¢ Pana, jestesmy przemienia-
ni na ten sam obraz (eikona) przez ducha Parskiego, jakby od
chwaty ku chwale” (2 Kor 3,18; por. Kol 3,10; Ef 4,24). Pawet
przyznawat w obecnym zyciu wszystkim wierzacym w Chrystu-
sa nowy status i sposéb egzystencji — ,w chwale” (por. 1 Kor 4,8).
Mysl te¢ mozna kontynuowaé dalej. Mimo ze grzeszni i zmysto-
wi (1 Kor 3,1-3), Koryntianie zostali uznani przez Apostota za
ludzi ducha (1 Kor 5,4-6; 14,1.37). Réwniez siebie Pawel uwazat
za cztowieka duchowego (Rz 1,11; 1 Kor 2,12-16; 3,1; 9,11)*18.
Podobng mysl odnajdujemy w innej wypowiedzi Apostota: ,[...]
ktérych wezesniej poznal, tych przeznaczyt jako majacych jed-

416 Ta sama my$l pojawia si¢ w Liscie do Kolosan i do Efezjan. Zob.
H. LANGKAMMER, Zycie cztowicka, 446-447.

7 E. SZYMANEK, Istota synostwa Bozego (Gal 3,26-27), RTK 16 (1969)
2.1,61-76.

418 E. SCHWEIZER, pneuma, w: TWNT VII, 433-436.
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nakowg postaé z obrazem (eikonos) Jego Syna, by to On byt pier-
worodnym wsréd wielu braci” (Rz 8,29). Mozna powiedzied, iz
wierzacy w Chrystusa, chociaz nadal oczekujg na eschatologicz-
ne spelnienie, juz w tym $wiecie upodabniaja si¢ do Chrystusa,
juz sa Jego ,ikona”, ktéra winni nosi¢ (Rz 8,29; 2 Kor 3,18; por.
Kol 3,10).

Godnos¢ cztowieka wynika z jego przeznaczenia, ktéry w swo-
im ciele jest powotany do Zycia wiecznego. Pawet méwi o tym
w liscie do mieszkaricéw Filippi: ,,Stamtad tez jako Zbawcy wycze-
kujemy Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktéry przeksztalci nasze
ponizone cialo, na podobne do swego chwalebnego ciata (soma zés
dokses)” (Flp 3,20-21). Na temat chwalebnego, przemienionego ciata
Pawet wypowiedziat si¢ w kontekscie zmartwychwstania, gdy pisat,
iz obok ciata ziemskiego istnieje tez ciato duchowe (so7a pneumari-
kon). W przypadku zwrotu soma pneumatikon chodzi o ,cialo przez
ducha ozywione i wzmocnione”, a nie ,,z ducha uczynione”*!°. Apo-
stol postuzyt sie typologia Adam — Chrystus. Czlowiek ma swoj
poczatek w Adamie i podobnie ma nowy poczatek w Chrystusie
Jezusie (1 Kor 15,45-49). Pawetl zapowiada takze przyszte ozywie-
nie wszystkich zmartych i przyszte przyodzianie cztowieka w nie-
zniszczalnoéé i niemiertelnoséé (1 Kor 15,22.51-53). Czlowiek ist-
nieje jako cialo ziemskie i dlatego nalezace do tego $wiata, ale bedzie
nosit takze ciato niebiariskie, wlaczone w zycie Ducha w przysztym
czasie zbawienia: ,A jak nosilismy obraz ziemskiego, tak nosi¢ be-
dziemy obraz (eikon) niebiariskiego” (1 Kor 15,49)4%0.

419 E. SCHWEIZER, pneuma, w: TWNT VII, 418, definiuje: ,der neue Leib
besteht nicht aus preuma, sondern ist durch das preuma bestimmt”; G.D. FEE, The
First Epistle to the Corinthians, NIC N'T, Grand Rapids 1987, 786: It is «spiritual»,
not in the sense of «immaterial» but of «supernatural»”.

420 W przypadku tego wiersza istnieje watpliwo$é odnosnie do brzmienia
tekstu krytycznego. Pytanie dotyczy punktu czasowego, o ktérym méwit Apostot:
o rzeczywisto$ci przysztej czy juz obecnej? Pawel mial na mysli przyszte zmar-
twychwstanie cial czy terazniejsze nowe zycie z wiary w Chrystusa Jezusa? Zob.
S.SZYMIK, Textkritische und exegetisch-theologische Untersuchung zu 1 Kor 15,49,
RT 52 (2005) z.1,117-133.
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3. Zrédha antropologii Pawla

Jak tatwo zauwazy¢, Pawel nie przedstawia czlowieka i jego
natury postugujac sie abstrakcyjnymi rozwazaniami czy systema-
tyczng refleksja filozoficzna, natomiast wypowiada si¢ gltéwnie za
pomoca koncepgji 1 idei biblijnych, cho¢ z drugiej strony nie mozna
nie dostrzec wpltywu filozoficznej mysli greckiej na jego poglady.

Monizm biblijny

Istnieje zasadnicza réznica miedzy biblijnym i Pawlowym
spojrzeniem na czlowieka a filozoficzng mysla grecka. Wedtug
fundamentalnego przekazu Biblii cztowiek zostat stworzony przez
Boga jako cielesna i duchowa jednos¢, jako catos¢ psychofizyczna.
Czytamy o tym w Ksiedze Rodzaju: I ulepit Jahwe Bég cztowieka
z prochu ziemi i tchnal w jego nozdrza tchnienie zycia. Tak stat
si¢ cztowiek istoty zywa (nepes)” (Rdz 2,7). W swietle antropologii
biblijnej czlowiek nie posiadal nepes jako duszy, lecz on sam jako
istota zyjaca jest nepes, jest pelnig i catkowitoscia, stad tez $mier¢
uwazano za nieszczescie i nieistnienie, za zej$cie cztowieka do sze-
olu, jezeli nie bra¢ pod uwage rozwoju pézniejszej eschatologii bi-
blijnej zwtaszcza w miodszych ksiegach Starego Testamentu*?!.

Podobnie jak $wiat biblijno-semicki traktowal cztowieka
jako jedno$¢ i calo$¢ psychofizyczng, nie dzielac go na duszg
i cialo, tak réwniez Pawel patrzy na cztowieka w zasadzie ca-
tosciowo, jesli nawet w konkretnych wypowiedziach uwypukla
tylko jakis$ istotny aspekt ludzkiego zycia.

Pawet a grecki dualizm

Biblijna idea czlowieka jako psychofizycznej jednosci
réznita si¢ od spojrzenia Grekéw. W $wietle starozytnych

#21 T ROSEON, Los zmartych w swictle ksigg Starego Testamentu, Collectanea
Theologica 43 (1973) z.4,105-110; H. LANGKAMMER, Zycie cxtowieka, 381-385.

17 — Teologia... t.3
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ujeé greckich cztowiek sktadat si¢ z duszy i ciata, dwoisto-
§ci rozumianej skrajnie dualistycznie. Wedtug tej koncepcji
dusza nalezy do wyzszej sfery ducha, natomiast ciato nale-
zy do nizszego porzadku materii. Wyobrazenie to siggato
wczesnych pogladéw pitagorejskich i orfickich, a jako w pet-
ni wypracowana koncepcja pojawita si¢ w klasycznej filozo-
fii greckiej Platona i Arystotelesa. Platon dowodzil, iz dusza
jest niezniszczalna, stad wiecznie istniejaca i nie§miertelna,
a przebywa w ciele tylko jakby w wi¢zieniu czy grobie. Nato-
miast uwolnienie duszy z materialnego ciata byto jej wyzwo-
leniem i zbawieniem*?2.

Z biegiem czasu poglady greckich myslicieli wplynety
na zapatrywania autoréw biblijnych. Odnotujmy wpierw, iz
ttumacz Ksiegi Rodzaju na jezyk grecki oddatl hebrajskie sto-
wo nepes za pomoca psyché (Rdz 2,7). Dos¢ wyrazny wplyw
mysli greckiej jest widoczny w literaturze madrosciowej Sta-
rego Testamentu, jak czytamy przyktadowo: ,Bowiem $mier-
telne cialo (soma) przygniata dusze (psyché) i ziemski przy-
bytek obcigza lotny umyst” (Mdr 9,15). Podobne zjawisko
obserwujemy w literaturze pozabiblijnej, czego dowodzi np.
Ksigga Jubileuszéw: ,Ich kosci beda spoczywaé w ziemi, ich
duch przysporzy im radosci, poznaja, ze Pan dokonuje sadu”
(Jub 23,31)%23.

To samo spotkanie koncepcji biblijnych z pogladami grecki-
mi mozna obserwowa¢ w listach Apostota Narodéw. Jako tekst
przewodni warto przytoczy¢ wypowiedz Pawla z jego najwczes-
niejszego listu: ,,Sam za$§ Bég pokoju niech was catkowicie uswie-
ci, a nienaruszony duch wasz (preuma) i dusza (psyché), i ciato

42 G. REALE, Historia filozofii starozytnej, 1: Od poczqthow do Sokratesa,
przet. E.I. Zieliniski, Lublin 1994, 118-121, 451-461; 2: Platon i Arystoteles, przet.
E.L. Zielinski, Lublin 1996, 221-241, 452-467.

423 A.KONDRACKI, ttum., Apokryfy Starego Testamentu, 303. Zob. L. STA-
CHOWIAK, Zagadnienie dualizmu antropologicznego w Starym Testamencie i lite-
raturze migdzytestamentalnej, STV 7 (1969) 2, 3-31.
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(soma) niech bedg zachowane bez zarzutu na przyjscie nasze-
go Pana Jezusa Chrystusa” (1 Tes 5,23). Wypowiedz pochodzi
z czasu drugiej podrézy misyjnej, gdy Pawel przebywat w Ko-
ryncie (ok. 49 r.), i ujawnia dwa interesujace aspekty jego nauki
o cztowieku. Z jednej strony potwierdza biblijng jedno$¢ psycho-
fizyczng cztowieka, ktéry caly zostanie zachowany na przyjscie
Chrystusa i dzien sadu. Z drugiej strony Apostot odwotuje si¢
do antropologicznych kategorii greckich (soma, psyche, pneuma),
ktére wyznaczaja tutaj jakby obszary ludzkiej osoby. Jednak jest
to jedyna wypowiedz $w. Pawta tego rodzaju*?*.

Nie sposéb nie zauwazy¢, iz réwniez w innych miejscach
Pawet zbliza si¢ do uje¢é greckich problemu ciata i duszy czto-
wieka. Migdzy innymi méwi on o ciele jako o ziemskim domu
i namiocie, w ktérym czlowiek tylko mieszka: ,Dlatego wlasnie
udreczeni wzdychamy, pozostajac w tym przybytku (skénos = na-
miot)” (por. 2 Kor 5,1-4). Dla Pawla wyzwolenie i zbawienie jest
tez uwolnieniem z ciata: ,Nieszczegsny ja cztowiek! Ktéz mnie
wyzwoli z ciata, [co wiedzie ku] tej §mierci?” (Rz 7,24 w ttuma-
czeniu Biblii Tysigclecia)*?.

Jednakze, nie pomniejszajac znaczenia powyzszych tekstéw,
trzeba stwierdzi¢, iz antropologia $§w. Pawta opiera si¢ gltéwnie
na biblijnej koncepcji czlowieka i ma swoje Zrédto w srodowi-
sku biblijnym i judeo-hellenistycznym. Pawel przedstawia czto-
wieka w jego relacji do Boga, jako istote stworzong i grzeszna,
a réwnoczesnie juz odkupiong i usprawiedliwiona. Jego nauke
o cztowieku cechuje swoiste napiecie miedzy tym, co byto daw-
niej przed przyjéciem Chrystusa, a tym, co jest obecnie, dzigki
dzietu odkupienia.

424 TM. DABEK, Duch, dusza i ciato w 1 Tes 5, 23, RBL 40 (1987), 288-296;
por. M. BEDNARZ, 1-2 List do Tesaloniczan. Wstep, przekiad z oryginatu, komen-
tarz, NKB NT XIII, Czestochowa 2007, 421-422.

425 Uwzgledniajac semicki kontekst jezykowy wypowiedzi Pawta, ttumacze-
nie mogtoby brzmieé: ,Nieszczesliwym jestem cztowiekiem! Kto mnie uwolni od
tego $miertelnego ciata?” (Rz 7,24).
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II. LIST DO HEBRAJCZYKOW

Komentatorzy Listu do Hebrajczykéw omawiaja chry-
stologie, eschatologi¢ i eklezjologie, czasem takze wskazania
moralno-etyczne listu (pareneza), natomiast nie istnieje jakies
osobne opracowanie czy oméwienie antropologii tego listu*?.
Niemniej podejmujemy tutaj prébe usystematyzowania wypo-
wiedzi autora listu na temat cztowieka i jego miejsca w §wiecie
i przeznaczenia, uwzgledniajac wystepujaca terminologie antro-
pologiczna. Mozna przyja¢ z duzym prawdopodobienistwem, iz
poglady autora zasadniczo opieraja si¢ na koncepcjach biblijnych,
bowiem chetnie siega on do Starego Testamentu, nierzadko ob-
szernie cytujac teksty, oraz zajmuje stanowisko na temat kultu
$wigtynnego w kontekscie wlasnej chrystologii i eschatologii.
Istnieje tutaj czg¢sciowe zblizenie migdzy nim i listami $w. Pa-
wia: Chrystus jest posrednikiem stworzenia, ktéry od wiecz-
nosci przebywat w chwale Bozej (Hbr 1,2-3; 2,10; por. 1 Kor
8,6; Flp 2,6-11); nowe przymierze jest oparte na Jego pojed-
nawczej $mierci (Hbr 8,7-13; 9,11-14; por. 2 Kor 3,6-9); Chry-
stus jest koricem starego przymierza i Prawa (Hbr 7,18-19; 8,13;
10,1; por. Rz 10,4). Autor listu gani ostabiona wiar¢ adresatéw
(Hbr 5,11-6,12) i zachgca wierzacych do wytrwania w pierwot-
nej chrzescijanskiej gorliwosci (10,32-39; 12,1-3.12-13). Na tym
ogdblnym tle mozna zarysowac¢ najwazniejsze wypowiedzi zawie-
rajace tresci antropologiczne*?’.

426 H. LANGKAMMER, Teologia Nowego Testamentu, cz. 2, 265-295;
E. GRASSER, An die Hebrier, Teil 1 (EKK 16, 1), Neukirchen 1990, 25-27;
C.P. MARZ, Hebrierbrief, Die Neue Echter Bibel 16, Wiirzburg 1989,
11-14; A. PACIOREK, List do Hebrajczykéw (Biblia Lubelska), Lublin
1998,13-17; A. TRONINA, Do Hebrajczykow. Stowo zachgty na dni ostatnie,
Czestochowa 1998.

427 Odnotujmy na poczatku, iz wazna wypowied Starego Testamentu na
temat wielkiej chwaty cztowieka otrzymata w liscie charakter chrystologiczny
(Hbr 2,5-9; por. Ps 8,5-7 LXX: ,Czym jest czlowiek, ze pamigtasz o nim, albo

syn czlowieczy, ze si¢ troszczysz o niego ...”).
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Wedtug autora Listu do Hebrajczykéw wszystko pochodzi od
Boga, stworzone Jego stowem (Hbr 11,1-39),1 podobnie jak ludzie,
réwniez Chrystus jest z Boga, a stad jest bratem wszystkich wie-
rzacych (2,11-13; por. 3,6). Bég jest takze Budowniczym wszyst-
kiego (3,4) i ,Ojcem duchéw” (12,9: pater ton pneumatin). Autor
podkresla kilkakrotnie Abrahamowe pochodzenie wierzacych
(2,15-16; 11,12), ale wie takze o nieuchronnej $mierci cztowieka
(4,13; 7,8; 9,16-17.27; 13,7)*28. Godnos¢ cztowieka jest oparta na
zbawczym dziele Boga w Chrystusie i wynika z jego powotania
i wlaczenia w to dzieto: chrzescijanie sg uczestnikami Chrystu-
sa (3,14) 1 uczestnikami Ducha Swiqtego (6,4). Chrzescijanie sg
$wietymi i juz zostali o§wieceni i uswieceni (10,10)**? 1 zakoszto-
wali daru niebieskiego i mocy przysziego wieku (6,5). Wprawdzie
grzech zostat zgtadzony krwig Chrystusa (9,13-14.27), jednak au-
tor listu przestrzega przed nim nieustannie i wielokrotnie (4,15;
7,26-27;9,28;10,11-12; 12,1.4; 12,15-16), zwlaszcza przed grze-
chem dobrowolnym polegajacym na podeptaniu nowego przy-
mierza, za ktéry oczekuje cztowieka sad i kara (10,26-29). Ze swej
strony cztowiek jest zdolny rozrézni¢ dobro i zto w swoim umysle
(5,14)%° a majac prawe serce (aléthiné kardia) moze si¢ ustrzec od
popetnienia zta $wiadomego (10,22). To ludzkie serce jako o$ro-
dek mysli i sadéw nalezy wzmacniaé taska Boza, unikajac obcych
ztych nauk (13,9). Naszemu autorowi listu nieobce jest takze po-
jecie dobrego sumienia (£a/é syneideésis), na ktére si¢ powotuje oce-
niajac swe wlasne postgpowanie (13,18). Zatem mozna twierdzic,
iz w Liscie do Hebrajczykéw wystepuja zaréwno antropologiczne
idee i koncepcje biblijne, jak réwniez terminologia grecka.

428 M. GOLEBIEWSKI, Postanowiono ludziom raz umrzed, a potem sqd
(Hbr 9,27), AK 95 (1980) 1, 3-15.

429 S. HALAS, ,Uswigceni przez ofiare Chrystusa raz na zawsze” (por. Hbr
10,10). Rozumienie kultu w Starym i Nowym Przymierzu, CT 73 (2003) 1, 95-116.

430 Pojawia sie w tym miejscu grecki termin techniczny aisthéterion
(hapax legomenon w NT), oznaczajacy organ zmystu, ktéry tutaj w sensie
przeno$nym opisuje nabyta lub wyuczong zdolno$¢ rozrézniania dobra i zta.

Zob. E. GRASSER, An die Hebrier, 330-331.
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Istotna czg¢écig wywod6w autora jest wezwanie odbiorcéw
listu do zachowania wiary (3,12) i jej wielka pochwata (Hbr
11)*1) a takze zacheta do wytrwalosci (10,36) i wytrwate-
go biegu w wyznaczonych zawodach i do trwania w karno-
$ci (12,1.7). Chrzescijanom winna towarzyszy¢ perspekty-
wa eschatologiczna — pami¢é o dobrach przysztych (4,1-11;
13,14). Wierzacy dazg do niebianskiej ojczyzny (11,14-16),
oni juz przystapili do ,géry Syjon, do miasta Boga zyjacego,
Jeruzalem niebieskiego”, a takze do ,Kosciota pierworod-
nych, ktérzy s zapisani w niebiosach” (12,22-24)%32.

III. ELEMENTY ANTROPOLOGII
W JK, 1-2 P I JUD

Trudno dopatrywac si¢ w listach Jk, 1-2 P i Jud jakiejs$ roz-
winietej antropologii biblijnej czy nawet jedynie szkicowego jej
zarysu. Jednak bez wickszych obaw mozna przyjaé, iz obecna
w tych listach koncepcja cztowieka ma korzenie biblijne i jest
naznaczona przyjsciem Jezusa Chrystusa i zbawczymi skutkami
tego faktu. Chrzescijaiscy adresaci tych listéw zyja w srodowi-
sku poganskim i napotykajg na rozliczne trudnosci zewngtrzne
i wewnetrzne, ktérymi sa przesladowania i fizyczne zagrozenie
zycia, oraz problemy natury teologicznej i moralnej wewnatrz
samych wspélnot chrzescijariskich. Nieznani nauczyciele gto-
szg falszywe nauki i ucza postgpowania niezgodnego z zasada-

1], SZLAGA, Personalistyczna koncepcja wiary wedtug Listu do Hebrajczy-
kow, ZN KUL 21 (1978) z. 1, 41-47; P. NASILOWSKI, Pochwata wiary (Hbr
11), Bobolanum 10 (1999) z. 2,291-324.

#2 Zob. na ten temat szerzej: R. BOGACZ, Zycie wieczne w swietle Hbr 4,
1-13. Odpoczynek i swigtowanie?, RBL 52 (1999), 246-251; T. JELONEK, ,Do-
fykalne” 1,Gora Syjan”. Wiasciwa tres¢ Pprreciwstawienia w Hbr 12,18-24, Analecta
Cracoviensia 9 (1977),139-154; T. JELONEK, , Zgromadzenie pierworodnych za-
pisanych w niebiosach” (Hbr 12,23a). Przyczynek do eklezjologii Nowego Testamentu,
Analecta Cracoviensia 10 (1978), 167-182.
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mi chrzescijaniskiego zycia. Tresci antropologiczne pojawiajg si¢
w tym kontekscie marginalnie, a nie bedac wlasciwym przed-
miotem refleksji, sa raczej suponowane i w duzej mierze trzeba
je rekonstruowac. Najczesciej pozostaje si¢ przy tym w sferze
przypuszczen i hipotez.

Dobrym przykladem jest tutaj List §w. Jakuba. Pismo nie
posiada jednego, dobrze sprecyzowanego tematu, ale zajmuje si¢
réznymi aspektami chrzescijaiiskiego zycia i postepowania. Jego
adresatem jest chrzescijariska mniejszo$¢, zyjaca w srodowisku
pogariskim, jak pisze autor: ,dwanascie pokolen w rozproszeniu”
(Jk 1,1). List jest przede wszystkim dokumentem chrzescijaniskiej
parenezy i posiada wiele zbieznosci z pismami zydowskimi, hel-
lenistycznymi i chrzescijaiiskimi, a jego autor si¢ga takze chetnie
do Starego Testamentu. Sposéréd postaci biblijnych zostali wymie-
nieni Abraham (2,21), Rahab (2,25), prorocy (5,10) i Hiob (5,11);
Pismo jest tez podstawg argumentacji (2,8.23; 4,5). Nurt chrzesci-
janiskiej parenezy uzasadnia zbieznosci Listu Jakuba z parenetyczny-
mi fragmentami listéw Pawta (1 Tes 4,1-12; 5,1-22; Ga 5,13-6,10;
Flp 4,1-6,20; Hbr 13,1-9). Powyzsze obserwacje daja podstawe do
przyjecia, iz antropologia tego listu wpisuje si¢ generalnie w biblij-
na koncepcje cztowieka, jego poczatkéw, powotania i przeznaczenia,
a tematem wiodacym jest podkreslenie wartosci i znaczenia czynnej
chrzescijaniskiej wiary. Wierzacy jest nie tylko stuchaczem, ale przede
wszystkim jest wykonawca stowa Bozego. W tym kontekscie zainte-
resowanie wzbudza fragment Jk 2,14-26, w ktérym autor w polemi-
zujacym tonie zwraca sie przeciw komus, kto méwi, ze ,wierzy, a nie
spetnia uczynkéw” (por. Jk 2,14). Istnienie wielu stownych zgodnosci

miedzy tym tekstem a listami Pawta*33 oraz inna interpretacja posta-

433 Wedtug Pawta wiara ratuje (Rz 10,9; 1 Kor 1,21), wedtug Listu Jakuba
wiara, ktéra nie rodzi uczynkéw, nie moze uratowaé (Jk 2,14); wypowiedz Jakuba
~cztowiek dostepuje usprawiedliwienia na podstawie uczynkéw, a nie samej tylko
wiary” (Jk 2,24) jest antyteza twierdzenia Pawla: ,cztowiek osigga usprawied-
liwienie nie przez wypetnianie Prawa za pomoca uczynkéw, lecz jedynie przez
wiar¢ w Jezusa Chrystusa” (Ga 2,16; por. Rz 3,28).
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ci Abrahama (Jk 2,21-23; por. Ga 3,6; Rz 4,2-3) pozwalaja sadzié,
iz Jakub dyskutuje z nauka $w. Pawta o usprawiedliwieniu, przy-
puszczalnie blednie interpretowana w niektérych kregach chrzes-
cijaniskich. Zapewne autor nie zwraca si¢ wprost przeciw Pawlowi,
ale przeciwko naduzyciom jego nauki o usprawiedliwieniu i z nimi
polemizuje*3*. Jakub odrzuca radykalny wybér (wiara lub uczynki),
a ma na mysli dynamiczng synteze wiary i uczynkéw zrodzonych
z wiary. Wierzacy winien by¢ cichy, czyniacy pokdj, dobry, przyja-
cielski, ofiarny, wyrzekajacy sie przemocy, pelny mitosierdzia, nie-
skory do ktétni i podzialéw, ufny, opanowany i cierpliwy. Wierzacy
jest na drodze do doskonatosci (por. Jk 3,17-18). W kontekscie py-
tania o antropologi¢ warto wspomnie¢ o podkresleniu przez autora
listu stabosci ludzkiej woli, uwypukleniu grzechéw mowy i nega-
tywnej ocenie jezyka (Jk 3,1-10).

Pierwszy List $w. Piotra jest pismem okélnym skierowanym
do poganochrzescijan (1 P 1,14.18; 2,10; 4,3). Nieznani obec-
nie adresaci listu znalezli si¢ w sytuacji przesladowan i cierpieri
(2,21; 5,9), przy czym chodzi raczej o dyskryminacje spotecz-
na, o ,cierpienia w codziennos$ci”, anizeli zagrozenie $§miercig
tzyczng w wyniku przesladowan (zob. 2,11-12; 3,1-2.14-17
4,3-4.14-16). Chrzescijanie zyja posrdéd pogariskiego spote-
czenistwa 1 spotykaja si¢ z wrogoscia i nienawiscia, spedzajac
,Czas swego pobytu na obczyznie w bojazni” (1,17). Autor wzy-
wa, by w niechrzeécijariskim $rodowisku wierzacy zyli zgod-
nie z wiarg w Chrystusa, przypominajac, iz cztonkowie gminy
zostali wykupieni drogocenng krwia Chrystusa, jako Baranka
niepokalanego i bez zmazy, ktéry ponidst grzechy na drzewo
krzyza i umart za grzechy (1,18-19; 2,24; 3,18). Interesujace,
iz w tym niezbyt obszernym pi$mie pojawia si¢ kilka antropo-
logicznych pojeé¢ i terminéw, znanych takze z listéw §w. Pawta.
W dowodzeniu autor postuguje si¢ chetnie terminem ,ciato”
(sarks), tak w odniesieniu do Chrystusa, jak do czlowieka, roz-
rézniajac ciato Chrystusa i Ducha Chrystusa (3,18; 4,1), a Zycie

4 H. LANGKAMMER, Zycie cztowicka, 460-464.

Antropologia 265

cztowieka w $wiecie uznajac za zycie w ,ciele” (1,24; 4,1-2.6);
takze pozadliwos¢ cztowieka jest cielesna i walczy przeciw jego
duszy (2,11). Whasnie ,dusza” (psycheé) jest kolejnym pojeciem,
ktére w liscie okresla calego czlowieka, jego zycie, a czasem tyl-
ko wnetrze (por. 1,9.22; 2,11.25; 3,20; 4,19). Kilkakrotnie au-
tor listu odwotuje si¢ do idei sumienia (syneideésis), ktére winno
by¢ dobre (2,19; 3,16.21), oraz méwi o sercu (kardia) cztowie-
ka, jako osrodku uczué, mysli i sagdzenia (1,22; 3,4.15). Pobyt
cztowieka w $wiecie jest dla autora jedynie przebywaniem na
obczyznie, a cztowiek przemija, jak kazde inne ciato (1,17.24).
Chrzescijanie, zyjacy wiarg, nadzieja i mitoscig (1,21-22), sg zy-
wymi kamieniami i duchows $wiatynia, sa wybranym plemie-
niem i krélewskim kaptaistwem, sa narodem $wig¢tym i ludem
Bogu przeznaczonym na wlasnos¢ (por. 2,5.9). Chrzescijanie sg
powotani do zycia wiecznego i im zostato powierzone dziedzi-
ctwo w niebie (1,3.23), a ich celem jest uswigcenie i zbawienie
duszy (psyché), i wieniec chwaly (1,9.22; 2,2; 5,4)%5.

Nieco inng sytuacje ilustruja dwa kolejne listy, List Judy
i bardzo mu bliski Drugi List Piotra. Tym razem chodzi o spo-
ry i debaty teologiczne wewnatrz wspdlnot chrzescijaniskich, ale
charakter kontrowersji jest inny. Zdaniem komentatoréw w liscie
mamy do czynienia z obrona wspdlnoty chrzescijariskiej przed
jaka$ forma gnozy*®.

Woezesniej powstat krétki List $w. Judy. Fatszywi nauczyciele,
przez autora nazwani cielesnymi i nieposiadajacymi Ducha Bo-
zego (Jud 19), uwazali siebie za ludzi duchowych i powodowali
podzialy w kosciele lokalnym. W' $wietle listu ich dualistyczna
koncepcja cztowieka prowadzita do szczegdlnego rodzaju ,entu-

45 N. BROX, Der erste Petrusbrief, EKK 21, Neukirchen 1979, 16-24, 47-51,
H. FRANKEMOLLE, 1 Petrusbrief- 2 Petrusbrief. Judasbrief, Die Neue Echter Bibel
18 und 20, Wiirzburg 1987,11-17; H. LANGKAMMER, Zycie czlowieka, 464-470.

436 H. FRANKEMOLLE, 71 Petrusbrief. 2 Petrusbrief. Judasbrief, 73-87,
123-130; A. VOGTLE, Der Judasbrief: Der 2. Petrusbrief, EKK 22, Neukirchen
1994, 117-119; H. LANGKAMMER, List sw. Judy i II List sw. Piotra oraz ich
znaczenie dla kontynuacji doktryny apostolskiej, RTK 32 (1985) z.1,109-121.
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zjazmu”, do przekonania o posiadaniu szczegélnej wiedzy skut-
kujacej libertyriskimi praktykami, ktére autor listu pietnuje, a fat-
szywych nauczycieli poréwnuje do bezrozumnych zwierzat kie-
rujacych sie naturalnym popedem (Jud 3-16). Ich zdaniem pneu-
matyczne wnetrze cztowieka (,,duch”) pozostaje nietkniete przez
element materialny i gorszy (,cialo”). Niemoralno$¢ nie mogta
dotkna¢ czy skazi¢ duchowego centrum gnostyka, gdyz juz byto
wyzwolone i nalezato do $wiata wyzszego (por. Ireneusz, Adversus
Haeresis 1 6,2). Jednak mozna pytaé, czy rzeczywiscie autor listu
miat do czynienia z jaka$ forma (pre)gnozy, ktéra trzeba by wtedy
nazwad antynomistyczng i libertyriskg? Trudnoéé polega na tym,
iz péiniejsza literatura gnostycka przedstawia gnostykéw, ludzi
bardzo ascetycznych, jako odrzucajacych $wiat i jego przyjem-
nosci. Stad w przypadku wspomnianych falszywych nauczycieli
lepiej mysle¢ o chrzescijariskich ,,pneumatykach”, znanych takze
z listéw $w. Pawta, ktérzy to, co ziemskie, ludzkie i cielesne, prze-
ciwstawiali temu, co pochodzi z Ducha, co niebianskie, duchowe,
pneumatyczne (zob. 1 Kor 2,13-15; 15,44-46; Jk 3,15). Uwaza-
li oni siebie za napetnionych w sposéb szczegdlny przez Ducha
Bozego, a tym samym za mogacych przekroczy¢ istnienie ziem-
skie i materialne. Autor listu uwaza ich za ludzi bezboznych i nie
widzi mozliwosci ich nawrdcenia i przemiany. Co wiecej, fatszy-
wych nauczycieli czeka sad i wieczne potgpienie (Jud 4.6.8.15),
natomiast umitowani cztonkowie gminy, jako trwajacy w wierze,
przeznaczeni sg dla Chrystusa (Jud 1,24).

Bardzo podobna sytuacj¢ wydaje si¢ zakltadaé pdzniejszy
Drugi List $w. Piotra, ktéry réwniez zostat napisany z potrzeby
chwili, w sytuacji zagrozenia wspélnoty chrzescijaiiskiej btedami
doktrynalnymi i moralnymi gloszonymi przez nieznanych pseu-
donauczycieli**”. Punktem wyjscia gloszonych przez nich ble-

437 W aspekcie literackim 2 P jest réwnoczesnie listem i testamentem, a jego
autor jest §wiadomy swej bliskiej $mierci, stad w kontekscie badari nad antropo-
logia tego listu warto odnotowaé poréwnanie przez autora swojego ziemskiego
zycia do namiotu (skénoma), ktérego ,zwiniecie jest bliskie” (2 P 1,13-14).
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déw bylo opéznienie si¢ paruzji (zob. 2 P 3,3-4). Nietatwo jest
okresli¢ charakter bledéw, na jakie zostala narazona chrzesci-
jariska wspélnota, bowiem niezwykle trudno jest zidentyfikowaé
grupe okreslona przez autora jako ,falszywi nauczyciele”, kt6-
rzy wprowadzaja zgubne herezje (2,1). Komentatorzy rezygnuja
z blizszego opisania tej grupy lub wskazuja na gnostyckie Zrédto
ich btedéw. Teza o gnostyckim charakterze pogladéw zagraza-
jacych Kosciotowi lokalnemu uchodzita do niedawna za pewnik
badan, jednak obecnie coraz czesciej jest odrzucana, bowiem we-
dtug nowszych analiz, falszywi nauczyciele byli raczej przeciw-
nikami paruzji, ktérzy — zaprzeczajac opatrznosci Bozej — byli
bliscy swoimi pogladami mysli epikurejskiej. Jesli nawet bytaby
to hipoteza stuszna, to w liscie i tak pozostalo niewiele sladéw
epikurejskiego spojrzenia na cztowieka i jego los po $mierci*3®.
Drugim waznym tematem listu jest wezwanie chrzescijan do
wiernoéci swemu powotaniu i realizacji wiary w Jezusa Chrystu-
sa w zyciu codziennym. Etyczne postulaty autora dochodza do
glosu w czgsci wstepnej listu (1,5-11), a nastgpnie w zakoriczeniu
(3,14-18), gdzie chrzescijanie sg zachgcani do statosci i trwania
w Bozej tasce. Chodzi o jedno$¢ wiary i postepowania, o realiza-
cje wymagan chrzescijaniskiej poboznosci w codziennym zyciu.

438 Zob. oméwienie: S. SZYMIK, Problem polemiki antyepikurejskiej
w pismach Nowego Testamentu, Lublin 2003, 300-305, 345; por. A. VOGTLE,
Der Judasbrief. Der 2. Petrusbrief, 266-272.
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ESCHATOLOGIA

Apokaliptyczne przekonania Izraelitéw na przetomie er, kt6-
re w duzej mierze znalazly odzwierciedlenie w pismach nowote-
stamentalnych, mozna ujaé¢ w kilka zasadniczych tematéw: préba
i ostateczne kataklizmy, przybycie Eliasza jako poprzednika Mesja-
sza, pojawienie si¢ samego Mesjasza, ostatnie ataki sit szatariskich
i ich destrukcja, odnowienie Jerozolimy, zgromadzenie rozproszo-
nych z Izraela, ustanowienie chwalebnego krélestwa, odnowa $wia-
ta, powszechne zmartwychwstanie i sad ostateczny. Wszystkie one
znajduja swe zakotwiczenie na kartach Biblii Hebrajskiej, a rozwi-
jane sa w literaturze apokryficznej. Wiele z nich powraca w listach
Nowego Testamentu. Na tradycj¢ judaistyczng nakiadajg si¢ tu
watki interpretowane w kategoriach chrzescijariskich. Eschatologia
listéw (Rz — 1-2 Kor — Ga — Ef - Flp — Kol — 1-2 Tm — Flm - Tt
—1-2Tes — Hbr — Jud — 1-2 P — Jk) nacechowana jest perspektywg
paschalna. Ich autorzy patrza na wydarzenia czaséw ostatecznych
przez pryzmat zmartwychwstania Chrystusa.

Ponizszy zarys eschatologii wspomnianych wyzej listéw
Nowego Testamentu przedstawiony zostanie na tle judaistyczne;
tradycji, ktéra — jak wspomniano — korzeniami swymi si¢gga Biblii
Hebrajskiej, a wyraz swéj znalazta takze w apokryfach Starego
Testamentu. Po nakresleniu tego tla przedstawione zostang za-
sadnicze watki eschatologiczne listéw, do ktérych naleza: paruzja
Chrystusa, powszechne zmartwychwstanie, sad ostateczny, stan
nieba i potepienia i posredni stan zwany czysécem. Omawiajac
poszczegodlne zagadnienia, niejednokrotnie nalezy siggnaé¢ do bi-
blijnej nauki o §mierci i sgdzie szczegélowym, ktéry nastepuje
po $mierci.
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I. JUDAISTYCZNE TEO ESCHATOLOGII
NOWOTESTAMENTALNE]

Rozwijajaca si¢ ze szczegdlng intensywnoscia od II wieku
przed Chr. apokaliptyka Zydowska znalazta swe odbicie w po-
mnikach literackich swego czasu. Sg nimi zaréwno ksiegi biblij-
ne, jak i pisma apokryficzne*’. Warto postawi¢ sobie pytanie,
jaki obraz przekonan dotyczacych czaséw ostatecznych wytania
sie z tej literatury*.

Jednym z pierwszych znakéw czaséw ostatecznych miat by¢
w przekonaniu wyznawcéw judaizmu powszechny kataklizm.
Zapowiedz kataklizméw poprzedzajacych pojawienie si¢ Me-
sjasza bazuje na starotestamentowym przekonaniu, ze droga
do szczgscia prowadzi przez cierpienie**l. Rabini ukuli nawet
teorie o ,bolesciach Mesjasza”#*2. Zwigzane s3 one ze znakami,
ktére pojawi¢ si¢ maja na niebie (Sys. 3,795-807; 4 Ezdr. 5,1-13;
6,18-28). Na ziemi zapanuje gtéd, pojawia si¢ pozary i trzg-
sienia ziemi (4 Ezdr. 6,24; 9,1-12; 13,29-31). Autor Czwartej
Ksiggi Ezdrasza zapowiada: ,W owym czasie przyjaciele beda
zwalczali nieprzyjaciét jak wrogdéw, ziemia zadrzy ze strachu
i zadrza ci, ktérzy na niej mieszkaja, Zrédta ustang i nie popty-
nie w nich woda przez trzy godziny” (6,24)*3. Kataklizm obej-
mujacy cala zamieszkaty ziemi¢ wydaje si¢ jednym z najbardzie;j
istotnych elementéw apokaliptyki zydowskiej. Temat ten obec-

49 S.MEDALA, Wprowadzenie do literatury migdzytestamentalnej, Biblioteka
Zwojéw. Tto Nowego Testamentu 1, red. Z.J. Kapera, S. Medala, Krakéw 1994, 5.

440 Wiecej na temat: M. ROSIK, Zasadnicze waqtki apokaliptyczne apokryfow
Starego Testamentu, Scriptura Sacra 10 (2006), 61-74.

441 0213,13; Dn 12,1.

42 0z 13,13.

#3 W innym miejscu rysuje wizje jeszcze bardziej przerazajaca: ,Krew bedzie
kapa¢ z drzewa, kamieni wotaé bedzie; wzburza si¢ narody i gwiazdy si¢ pozamie-
niaja [...]. Morze Sodomskie wyrzuci ryby i w nocy wyda glos, ktérego nikt nie
rozumie; wszyscy zas jego glos postysza. Na wielu miejscach otworzg si¢ przepasci
i ogieri gesto bedzie spadaé, a dzikie zwierzeta opuszczg swe legowiska” (5,5-8).
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ny jest tak w literaturze apokaliptycznej, jak i w przepowiadaniu
ustnym. Ocalenia mogg oczekiwaé jedynie wybrani, wierni Pra-
wu i przymierzu. Poplecznicy zta zostana wyniszczeni. Wtedy
tez na ziemi pojawi si¢ Mesjasz. W przekonaniach Izraelitéw,
pojawienie si¢ Mesjasza bedzie przygotowane przez powtérne
przyjscie Eliasza, zgodnie z zapowiedzia w MI 3,23-24. Zada-
niem Eliasza bedzie zaprowadzenie pokoju na ziemi. Czasa-
mi pojawia si¢ takze przekonanie, ze Eliasz namasci olejkiem
Mesjasza i ze dzigki niemu zmartwychwstang umarli. Dopiero
po tych wydarzeniach przygotowawczych nastapi pojawienie
si¢ Mesjasza. Zgodnie z przekonaniem autora Ksiggi Heno-
cha, Mesjasz jest postacig preegzystujaca w niebie, obdarzong
majestatem i wladzg nad wszelkimi stworzeniami. Wydaje sig,
ze jedynie wedlug tej ksiegi (9,16-38) Mesjasz przybedzie po
dniu sadu ostatecznego; inne pisma méwig o jego przybyciu
przed sadem (Syb. 3,652-656; Ps.Sal. 17,24.26.27.31.38.39.41).
Pisma judaistyczne zazwyczaj okreslaja go wprost terminem
»Mesjasz”#*4,  Syn Czlowieczy”** lub ,Syn Bozy”** i po-
twierdzaja jego Dawidowe pochodzenie**’. Bez wzgledu na to,
czy mowa o Mesjaszu krélewskim, czy tez o postaci kaptana
(w Qumran), zawsze chodzi o cztowieka; nawet okreslenie ,Syn
Bozy” nie sugeruje chrzescijariskiego rozumienia tego tytutu.
W okresie nasilenia rozwoju apokaliptyki, figura mesjariska za-
czeta by¢ pojmowania jako postaé ludzka, ale obdarzona przez
Boga niezwyklymi darami, wéréd ktérych pojawita sie nawet
wolno$¢ od grzechu**. Autor 4 Ezdr. przypisuje Mesjaszowi
preegzystencje: ,Hic est unctus, quem reservavit Altissimum in

444 W apokryfach: Hen.Er. 48,18; 52,4; Ap.Bar. 29,3; 30,1; 39,7; 40,1; 70,9; 72,2.

445 Hen.Et. 46,1-6; 48,2-7; 62,5-9.14; 63,11; 69,26-29; 70,1; 71,17. Celem
podkreslenia idei, ze Mesjasz jest narzedziem Boga w historii zbawienia, bywa
réwniez nazywany ,Wybranym”: Hen.Et. 39,6; 40,5; 45,3-5; 49,2-4; 51,3.5;
52,6-9; 53,6; 54,4; 61,5.8-10; 62,1.

46 Hen.Et. 105,2; 4 Ezdr. 7,28-29; 13,32.37.52.

447 P5.Sal. 17,5.23; 4 Ezdr. 12,32.

448 Ps.Sal. 17,23.35.41.46.47; Syb. 3,49; 4 Exdr. 12,32.
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finem” (12,32) oraz ,Ipse est, quem conservat Altissimus multis
temporibus” (12,26)44.

W judaizmie pojawialy si¢ rézne kalkulacje co do czasu
przyjscia Mesjasza. Zazwyczaj bazowaly one na opisie stworze-
nia §wiata w przeciagu szeéciu dni i na przekonaniu wyptywa-
jacym z lektury Biblii Hebrajskiej, iz dla Boga tysiac lat jest jak
jeden dzien*®'. Pewna koncepcja glosita, ze historia ludzkosci
dzieli si¢ na trzy okresy: dwa tysigce lat bez Tory, dwa tysiace lat
wypelniania Prawa i dwa tysigce lat ery mesjaniskiej. Ta ostatnia
siec op6Znia, gdyz na ziemi wciaz plenig sie nieprawosci*!.

Dwa przeswiadczenia co do pojawienia si¢ Mesjasza, a mia-
nowicie, ze jego nadejscie bedzie zupelnie niespodziewane oraz ze
narodzi si¢ w Betlejem jako dziecko, dawaty si¢ pogodzi¢ w przy-
jeciu mysli, ze po swych narodzinach Mesjasz przez pewien czas
prowadzi¢ bedzie zycie ukryte, a potem niespodziewanie objawi
si¢ w Izraelu. Po Jego nadejsciu moce bezboznosci zaatakuja po
raz ostatni*2, zostang jednak ostatecznie pokonane, gdyz walce
przewodzit bedzie sam B6g*3. Potegi zta utozsamiane s3 z naro-
dami poganskimi badz ze ztymi duchami; w judaistycznej koncep-
cji $wiata obydwie te rzeczywistosci byly zreszta wéwezas nieroz-

dzielne. Dokona si¢ nad nimi sad, ktéry przeprowadzi Mesjasz**+.

449 Wedtug 4 Ezdr. 13,52 preegzystencja Mesjasza opisywana jest w katego-
riach ,ukrycia w Bogu”: ,,Sicut non potest hoc vel scrutinare vel scire quis, quid sit
in profundo maris, sic non poterit quisquam super terram videre filium meum, vel
eos qui cum eo sunt, nisi in tempore diei”.

0 Hen. Stow. poswiadeza, ze $wiat trwaé bedzie siedem tysiccy lat (32,2-33,2).

41 Szerzej na ten temat wypowiada si¢ fragment Talmudu w wersji babi-
loniskiej Sank. 97,1.

2 Dn 11; Ps 2; Syb. 3,663; 4 Exdr. 13,33; Hen.Et. 90,16.

3 Wnieh.Mojz. 10; Hen.Et. 90,18-27.37; Syb. 3,652; Ps.Sal. 17,27.39;
Ap.Bar. 39,7-40,2; 70,9; 72,2-6; 4 Ezdr. 12,32-33; 13,27-28.35-38.

% Hen.Et. 49,3-4; 51,3; 55,4; 61,8-10. Wedhug tych opiséw Pan duchéw posa-
dzi swego Mesjasza na tronie swej chwaty, a ten stowem ust swoich zniszczy wszyst-
kich przeciwnikéw; krélowie i wiadcy tej ziemi zostana porazeni strachem, dlatego
tez uwielbig Boga prawdziwego i btaga¢ beda o Jego mitosierdzie. Pan odrzuci ich od
swego oblicza, a ci okryjg si¢ haribg i zostang wydani aniotom zemsty.
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Ewangelie poswiadczaja, ze za czaséw Jezusa oczekiwania
mesjanskie Zydéw przybieraly na sile, zwlaszcza wtedy, gdy
jarzmo rzymskie zacie$niato si¢ coraz bardziej, ciazac nad naro-
dem wybranym przez Jahwe. Przekonanie, ze to Bég wyznacza
przyjscie kréla z pokolenia Dawida, znalazto swe odzwiercied-
lenie w Psalmach Salomona: ,Wejrzyj, o Panie, i wzbudZ im kré-
la, syna Dawidowego, na czas, ktéry wyznaczytes, o Boze, aby
twéj stuga panowal nad Izraelem” (17,21)*3. Autor Psalmiw
Salomona zapewnia, ze sam B6g jest krélem nad Izraelem (17,1)
i ze dom Dawidowy nigdy nie upadnie (17,5). Wtasnie z nie-
go wyjdzie Mesjasz, ktéry sprawowal bedzie rzady w imieniu
Boga; on zgromadzi §wigty lud Izraela, osadzi jego pokolenia,
osadzi je na ich ziemi i zaden poganin nie b¢dzie mégt wéréd
nich zamieszka¢ (17,28-31). Namaszczony Pana uderzy ziemie
stowem ust swoich (17,36-39) i pobtogostawi swéj lud madros-
cia; wszystkich poprowadzi w $wigtosci 1 wytepi wszelka pyche
(17,47-51)»°. W kregu judaizmu ortodoksyjnego, zwlaszcza
w §rodowisku faryzejskim, nie byto mowy o dwu postaciach
mesjanskich (jak wsréd essenczykow). Ps.Sal. wspominajg jedy-
nie o ,Mesjaszu Pariskim”, ktéry jako idealny krél przeprowa-
dzi wole Boza wérdd ludu izraelskiego i odniesie zwyciestwo na
ziemi (17 1 18).

455 Nie wszystkie frakcje judaizmu dzielily te same wyobrazenia mesjariskie
i nie wszystkie oczekiwaly go z takim samym nat¢zeniem, jednak tesknota za Me-
sjaszem byla réwnoznaczna z oczekiwaniem nastania sprawiedliwego krélestwa
Jahwe (Ps.Sal. 18,5-7).

456 Obraz Mesjasza nakreslony w Ps.Sal. ujety zostal w kategorie ziemskiego
monarchy. Majacy nadejs¢ Mesjasz nie bedzie wojownikiem, lecz madrym wtadca,
ktéry oczysci $wiatynie z pogan i zaprowadzi sprawiedliwo$¢. Jednak mesjariskie
krélestwo opisywane w ksiedze ma cechy nacjonalistyczne. Scentralizowane jest
w Jerozolimie, a przewodzi mu Mesjasz — Christos:

»,On jest sprawiedliwym krélem, ustanowionym przez Boga nad nimi,

i nie bedzie w tych dniach posrodku nich nieprawosci,

bo wszyscy stang sie $wietymi, a ich krélem — Mesjasz [ Christos] Pan”

(Ps.Sal. 17,32).

18 — Teologia... t. 3
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Nastepstwem obecnosci Mesjasza na ziemi b¢dzie odnowa
Miasta Swiqtego i ustanowienie krélestwa mesjariskiego. Po-
niewaz krélestwo mesjaniskie nastanie na ziemi wybranej przez
Boga, whasnie dlatego konieczna jest odnowa Jerozolimy*7. Od-
nowienie Miasta Swifgtego wyobrazano sobie w rézny sposéb:
jako oczyszczenie z pogan, ktérzy je deptaja*®; jako odbudo-
wanie miasta; jako zestanie przez Boga na ziemi¢ Jerozolimy
niebieskiej, ktéra istniata w niebie jednoczesnie z jej ziemskim
odpowiednikiem*.

W okresie powstawania literatury mig¢dzytestamentalnej,
a wiec od pierwszej potowy II stulecia przed Chr. do czaséw
Jezusa, zydowska koncepcja krélestwa Bozego czesciowo roz-
wineta si¢ na linii kontynuacji Starego Testamentu, czg¢Sciowo
za$ pojawily sie w jej ramach inne nurty*®. Zostaly one zawarte
w apokryfach oraz zwojach qumrariskich; wiele idei wspélnych
z tg literaturg zawiera takze Ksiega Daniela, ktérej ostateczna
redakcja przypada okoto roku 160 przed Chr. Koncepcja kréle-
stwa Bozego zyskuje tu przede wszystkim rys eschatologiczny,

a czesciowo takze apokaliptyczny*l.

47 P. GRECH nie jest przekonany co do pojmowania krélestwa mesjari-
skiego w kategoriach ziemskich: ,Non & chiaro se i Giudei aspettassero un regno
messianico sulla terra o se credessero che il Figlio dell'Uomo, predetto da Daniele,
avrebbe portato a compimento gli avvenimenti apocalittici senza un preliminare
regno terreste”; Le idee fondamentali del Nuovo Testamento. Compendio di Teologia
biblica, ttum. A. Corticelli, Modena 1970, 16.

458 P.8al. 17,25.33.

459 Ez 40-48; 12 54,11; Ag 2,7-9; Za 2,6-7; Ap.Bar. 4,2-6; 4 Ezdr. 10,44-59;
Hen.Et. 53,6; 90,28-29.

40 T M. ZEITLIN, Jesus and the Judaism of His Time, Cambridge 1988, 116.

461 Terminy ,apokaliptyka” i ,eschatologia” nie sa tozsame. ]J.D. Crossan
wyjasnia, ze ,wszelka apokaliptyka jest eschatologiczna, lecz nie wszelka eschato-
logia jest apokaliptyczna. Zalets stosowania dwéch terminéw, jednego o szerszym
i bardziej ogélnym znaczeniu i drugiego, majacego wezszy i bardziej szczegétowy
sens, jest fakt, ze pozwalaja zrozumie¢ tatwosé, z jaka jeden z nich niepostrzezenie
przechodzi w drugi”; Historyczny Jezus. Kim byt i czego nauczat, ttum. M. Stopa,
‘Warszawa 1997, 259.
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Duza sekcja Wyroczni Sybilli poswigcona jest krélestwu me-
sjaniskiemu (3,652-795). Bég zesta¢ ma na ziemie kréla, ktéry
potozy kres wszelkim wojnom. Gdy krél 6w si¢ pojawi, wszyscy
krélowie poganscy raz jeszcze powstana wspélnie przeciw swia-
tyni w Jerozolimie i sktada¢ beda balwochwalcze ofiary w oko-
licach Miasta Swiqtego; Bég jednak potezna reka przyprawi ich
o $mier¢, gdyz ,zging od wojny, miecza i ognia” (Sy&. 3,663-697).
Od tego momentu synowie Bozy zy¢ beda w pokoju, gdyz strzec
ich bedzie re¢ka Pana (Sys. 3,698-709). Widzac to, narody po-
ganiskie oddadza chwale Bogu Izraela i przyjma Jego Prawo jako
najbardziej sprawiedliwe na ziemi (Sys. 3,710-726).

Pojawieniu si¢ nowej Jerozolimy towarzyszy¢ bedzie zgroma-
dzenie rozproszonych z Izraela*®. Po zebraniu Izraela nastanie
krélestwo, w ktérym rzady sprawowac bedzie sam Bég przez swe-
go Mesjasza*®3. Przylgna do niego takze narody pogariskie, ktére
w Jahwe uznaja jedynego Boga*®*. W krélestwie tym bedzie oczy-
wiscie sprawowany kult §wiatynny, gdyz nie moze by¢ innej formy
uwielbienia Najwyzszego*®®. Krélestwo mesjariskie bedzie trwato
ywiecznie”; przymiotnik ten jednak rozumiany jest specyficznie:
,wiecznie” znaczy tak dtugo, jak dtugo trwa¢ bedzie przemijalna
postac §wiata*6, Swiadectwem oczekiwania na nastanie mesjari-
skiego krélestwa Bozego jest takze zapis Psalmdow Salomona:

42 Ps.Sal. 11; 4 Ezdr. 13,39-47. Era talmente ovvio che i dispersi d'Israele
avrebbero avuto parte al. regno messianico e che a questo scopo sarebbero tornati
nella terra santa, che una speranza del genere sarebbe stata nutrita anche senza le
profezie veterotestamentarie”; E. SCHURER, Storia del popolo giudaico al tempo
di Gesit Cristo (175 a.C. — 135 d.C.), 11, Biblioteca di storia e storigrafia dei tempi
biblici 6, thum. V. Gatti, Brescia 1987, 632.

463 Syb.3,704-706.717.756-759; Ps.Sal. 17,1.38.51. Zwrot ,posiasé ziemie” (Hen.
Et.5,7; Ps.Sal. 14,6) jest réwnoznaczny w przynaleznosci do krélestwa mesjariskiego.

464 Syb. 3,698-726.

465 Jub. 2,33; 6,14; 13,25-26.

46 Ap Bar. 40,3; 4 Ezdr. 12,34 oraz 7,28-29: ,Jocundabuntur, qui relicit sunt,
annis quadringentis. Et erit post annos hos, et morietur filius meus Christus et
omnes qui spiramentum habent hominis”.
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Wejrzyj, o Panie, i wzbudZ im kréla, syna Dawidowego,

na czas, ktéry wyznaczyles, o Boze, aby stuga Twdj panowat nad
Izraelem.

Przepasz go moca, aby pokonat niegodziwych wtadcéw

i oczyscit Jeruzalem od pogan, ktérzy depcza je i pustosza. [...]

Sprawi, ze ludy pogariskie bedg niewolnikami w jego jarzmie,

na oczach calej ziemi odda chwate Panu (17,21-22.30).

Wizja odnowienia Izraela w eschatologicznym krélestwie na
konicu czaséw wpisana zostata w ramy uniwersalnego panowania
Boga: ,Pan sam jest krélem naszym na wieki i na zawsze” (Ps. Sal.
17,46). Jako krél opisywany jest nie tylko Jahwe, ale réwniez sam
majacy nadej$¢ Mesjasz.

Ksigga Jubileuszow opisuje szabat jako ,dzien swigtego krole-
stwa dla catego Izraela po wszystkie dni na zawsze” (50,9), gdyz
Pan ,dat ci to $wigto i ten dzien $wigty” (tamze). Ta sama idea
pojawia si¢ takze w Hen.Et. (91,11-17): w 6smym tygodniu po-
dzielonej na dziesie¢ tygodni historii $wiata, sprawiedliwi od-
beda sad nad ztymi, a na koniec wystawiony zostanie ,,dom dla
wielkiego Kréla na zawsze, na wieki” (91,13)47.

Krélestwo mesjanskie zajmuje takze uwage autora Czwar-
tej Ksiggi Ezdrasza. Baczna obserwacja wydarzen historycznych
kaze mu postawi¢ pytanie o niepowodzenie Izraela. Skoro jest on
narodem wybranym przez Jahwe, dlaczego innym ludom powo-
dzi sie¢ lepiej? Nie dajac rozwigzania tego dylematu, ksiega rzuca
nani pewne $wiatlo z perspektywy eschatologicznej; zapowiada
nastanie czterystuletniego krélestwa mesjariskiego, po ktérym
nastgpi koniec §wiata poprzedzony réznymi znakami.

Apokalipsa syryjska Barucha rysuje nastgpujaca perspekty-
we: gdy po czasach ucisku zjawi si¢ na ziemi Mesjasz, zgtadzi
buntownicze narody i rozpocznie epoke sprawiedliwosci (Ap.

47 Wedtug etiopskiej wersji apokryfu domem tym bedzie odrestaurowana
$wiatynia.
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Bar. 29,4-7; 73,2-74)%8. Wniebowzigcie Mojzesza, sicgajace po-
czatkéw ery chrzescijariskiej, zapowiada entuzjastycznie rychle
nadejscie krélestwa Bozego. Po ucisku, poréwnywalnym do tego
za czaséw Antiocha IV Epifanesa, krélestwo to objawi si¢ we
wszystkich stworzeniach. Znaki na niebie i trzesienie ziemi to-
warzyszy¢ bedzie sadowi, jaki Bég sprawowaé bedzie nad ziemia.
Poganie zostaja wyniszczeni. Autor apokryfu nie wskazuje jed-
nak na konkretna posta¢ majacego nadejs¢ Mesjasza.

II. PARUZJA CHRYSTUSA

Mboéwiac o paruzji Chrystusa, Pawet uzywa nie tylko tego
greckiego rzeczownika, ale postuguje si¢ takze terminami, ktére
funkcjonuja jako synonimy: apokalypsis, epifaneia. Méwi takze
0 ,dniu Jezusa”, ,dniu Chrystusa” lub ,,dniu Paiskim”, zawsze ze
wskazaniem na paruzj¢. Ponizej oméwione zostaly zasadnicze
teksty listéw bedacych przedmiotem niniejszego opracowania,
ktére odnoszg si¢ do paruzji.

1. 1Tes3,13-18

Najwigcej miejsca poswigca tej tematyce w 1 Tes 4,13-18. Tesa-
loniczanie zaniepokojeni sg losem swoich zmartych. Pawet, odpowia-
dajac na ich watpliwosci, snuje dtuzszy wywdéd na temat paruzji. Ar-
gumentuje, ze pojawieniu si¢ Chrystusa towarzyszy¢ bedzie wskrze-
szenie tych, ktérzy umarli ,przez Jezusa”, a nastepnie ,,porwanie” do
niebios zyjacych: ,Jesli bowiem wierzymy, ze Chrystus istotnie umart
i zmartwychwstal, to réwniez tych, ktérzy umarli w Jezusie [dost.
»przez Jezusa’], Bég wyprowadzi wraz z Nim. To bowiem glosimy
wam jako stowo Panskie, ze my, zywi, pozostawieni na przyjscie Pana,

48 Apokryfy Starego Testamentu, red. R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999, 406.
Zagtade buntowniczych narodéw poganskich zapowiadaja takze pisane heksame-
trem wyrocznie Sybilli (Sy.), przepracowane na wzér wypowiedzi prorockich.
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nie wyprzedzimy tych, ktérzy pomarli” (1 Tes 4,14-15). Podstawa
oczekiwania paruzji jest fakt zmartwychwstania Chrystusa®’. Sama
paruzja jawi sie na podobieristwo objawienia synajskiego?’?. Towarzy-
szy¢ mu bedzie wskrzeszenie zmartych. Pawel swiadomie ogranicza
w tym miejscu perspektywe do wierzacych w Chrystusa; to oni zo-
stang wskrzeszeni. Nie méwi w tym miejscu Apostot o wskrzeszeniu
niewiernych lub tych, ktérzy Chrystusa nie poznali. Paruzja nastapi
niespodziewanie — przyjdzie ,jak ztodziej” (por. £k 12,39; Mt 24,43)
albo jak ,bole na brzemienng” (1 Tes 5,3). Bedzie najwyzszym zasko-
czeniem dla ludzi na nig nieprzygotowanych, ktérzy zyja w zhudnym
pokoju. Stad wlasnie wezwanie do czujnosci.

2. 2Tes2,1-12

Motyw paruzji porusza Pawet takze w kolejnym liscie do tych
samych adresatéw — mieszkaficéw gminy w Tesalonikach (2 Tes
2,1-12). Cho¢ fragment ten zasadniczo dotyczy sadu nad ,Niego-
dziwcem”, to powtdrne przyjécie jest tu wzmiankowane w stowach:
»l...] wéwcezas ukaze si¢ Niegodziwiec, ktérego Pan Jezus zgtadzi
tchnieniem ust swoich i wniwecz obréci objawieniem swego przyj-
$cia” (2 Tes 2,8). Paruzja wigc oznacza takze ostateczne zwycigstwo
nad sitami zta. Zwyciestwo to bylo juz zapowiedziane w ziemskim
zyciu Jezusa, zwlaszcza poprzez cuda, a wsréd nich egzorcyzmy.
Uwolnienia spod wptywu ztych duchéw zajmuja poczesne miejsce
na kartach ewangelii synoptycznych. Najwigcej tego rodzaju inter-
wengji Jezusa zanotowal Marek. Poniewaz jego dzieto powstato
najwczesniej, mozna przypuscié, ze najpelniej odzwierciedla histo-
ryczne okoliczno$ci dziatalnosci Jezusa. Jesli tak, to znaczy, ze egzor-
cyzmy stanowily jeden z najbardziej istotnych elementéw publicz-

49 A. JANKOWSKI, Eschatologia Nowego Testamentu, Mysl teologiczna,
Krakéw 2007, 72.

470 Dokona si¢ to na glos ,traby Bozej”; dzwick traby w tekstach starotesta-
mentalnych towarzyszy teofaniom i oznacza glos samego Boga (Iz 27,13; J1 2,1;

Za9,3; So 1,16).
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nych wystapieni Jezusa. Zbawienie to w pierwszym rze¢dzie wyzwo-
lenie, ocalenie, uwolnienie od nieszcze¢s$¢, zta moralnego i fizycznego,
klesk, gtodu, cierpienia. Cuda Jezusa z cala pewnoscig prowadza do
takiego wyzwolenia ludzi chorych, opgtanych, glodnych. Zaskakuja-
ce, ze na oznaczenie uzdrowien czy egzorcyzméw ewangelisci czgsto
uzywaja czasownika sozein, oznaczajacego rowniez ,zbawic¢”. W tym
sensie sg wiec znakiem i realizacjg zbawienia; s3 zbawczg ingerencjg
Boga w dzieje ludzkosci. Zbawienie bowiem ma nie tylko charak-
ter duchowy, ale obejmuje ciato czlowieka, a nawet cale stworzenie
(Rz 8,19)*1. Tak wiec pokonanie szatana, zapoczatkowane poprzez
ziemska misje Jezusa, w calej pelni objawi si¢ przy powtérnym Jego
przyjsciu.

3. 2Tm 3,1-9

W 2 Tm 3,1-9 autor zapewnia, iz powszechne odstepstwo
poprzedzi paruzje. Odstepstwo to polegaé bedzie na kumulacji
grzechéw, ktérych dokonywaé beda ,ludzie samolubni, chciwi,
wyniosli, pyszni, bluznigcy, niepostuszni rodzicom, niewdzigczni,
niegodziwi, bez serca, bezlito$ni, miotajacy oszczerstwa, niepo-
hamowani, bez uczu¢ ludzkich, nieprzychylni, zdrajcy, zuchwa-
li, nadgci, mitujacy bardziej rozkosz niz Boga” (2 Tm 3,2-4). Ta
dtuga lista wystepkéw stanowi tzw. katalog wad. Apostot zreszta
czgsto sigga po ten gatunek literacki (Rz 1,29-31; 1 Kor 6,9-10;
2 Kor 12,20-21; Ga 5,19-21; por. Kol 3,5.8; Ef 5,3-5; 1 Tm
1,9-10; 3,2-5; 2 Tm 3,2-4; Tt 3,3). Jest on znany takze innym
pismom Nowego Testamentu (Mk 7,21-22; Jk 3,16; 1 P 2,1; Ap
21,8; 22,15). Wydaje sig, ze pierwowzoru katalogéw wad nalezy
szuka¢ w pismach etycznych stoikéw. Cata wypowiedz Pawto-
wa w 2 Tm 3,1-9 ma charakter proroctwa eschatologicznego*’.

471 . KUDASIEWICZ, Biblia, historia, nauka. Rozwazania i dyskusje biblijne,
Krakéw 1987, 355.

472 S J. STASIAK, Eschatologia w Listach Pasterskich. Specyfika terminow rze-
czownikowych, Legnica 1999, 97.
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»Zepsuci ludzie potrafia postepowal tak, jakby byli pobozni
i szlachetni, a nawet podawac¢ si¢ za kompetentnych nauczycieli
prawdziwej religii. Sg jednak niebezpieczni, poniewaz pozbawia-
ja stowo Boze jego mocy”#73. Dzialanie odstepstwa jest jednak
ograniczone w czasie. Potozy mu kres przyjscie Chrystusa.

4. 2P1,15-21

O powtérnym przyjsciu Chrystusa przypomina swym czytel-
nikom Piotr (2 P 1,15-21; 2 P 3,1-10). W pierwszym fragmencie
zauwaza, ze przyjécie Pana nie jest mitem: ,Nie za wymyslonymi
mitami postgpowalismy bowiem wtedy, gdy daliémy wam pozna¢
moc i przyjécie Pana naszego Jezusa Chrystusa, ale nauczaliSmy
jako naoczni $wiadkowie Jego wielkosci” (2 P 1,16). Tym razem
jednak Apostot nie odwotuje si¢ — jak Pawet — do zmartwych-
wstania, lecz do przemienienia: ,,Otrzymat bowiem od Boga Ojca
cze$¢ i chwate, gdy taki oto glos Go doszedt od wspaniatego Ma-
jestatu: To jest méj Syn umitowany, w ktérym mam upodobanie.
I styszelismy, jak ten glos doszed! z nieba, kiedy z Nim razem
bylismy na gérze §wietej” (2 P 1,17-18)*74. Nastepnie Apostot za-
pewnia, iz posiada ,prorocka mowe”; wielu egzegetéw odnosi te
frazg¢ do chrzescijariskiego nauczania o paruzji Chrystusa. Obraz
porannej gwiazdy, ktéra wschodzi w sercach, doskonale oddaje
antycypacje powtérnego przyjscia Chrystusa w doswiadczeniach
takich jak przemienienie. Owa ,prorocka mowa” zostaje przez
Piotra rozszerzona o proroctwa, dzigki czemu jego wypowiedz
dotyczy catosci Pisma Swietego. Piotr cata Biblie zalicza do lite-
ratury prorockiej; Stary Testament i ,,mowa prorocka” winny by¢

473 E. NARDONI, Drugi List do Tymoteusza, w: Migdzynarodowy komentarz
do Pisma swigtego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red. W.R. Farmer,
red. wyd. polskiego W. Chrostowski, thum. B. Widta, Warszawa 2001, 1594.

474 Géry w tradycji biblijnej s3 miejscem otrzymywania wizji (Pwt 34,1-4;
Ap 21,10) i wygtaszania proroctw (Iz 40,9; 52,7) oraz pouczeri (Mt 5,1). Na go-
rach réwniez dokonato si¢ zawarcie przymierza i nadanie Prawa. Géry sg takze
symbolem mocy Bozej.
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interpretowane pod natchnieniem Ducha Swietego, bo dzigki
Niemu powstaty; interpretacja winna odbywac¢ si¢ pod przewod-
nictwem nauczycielskiego urzedu Kosciota#”.

5. 2P3,1-10

Szerszy wywdéd na temat paruzji snuje Piotr w dalszej czgsci swe-
go listu (2 P 3,1-10). Po krétkim ukazaniu wartosci tradycji w wierze
chrzescijaniskiej (2 P 3,1-2) Apostol zapewnia, ze ukazanie si¢ fat-
szywych nauczycieli i szydercéw jest przewidziane Bozym planem.
Beda oni naigrawac si¢ z niewypelnionej obietnicy przyjscia Chry-
stusa, moéwiac: ,,Gdzie jest obietnica Jego przyjscia? Odkad bowiem
ojcowie posneli, wszystko jednakowo trwa od poczatku $wiata” (2 P
3,4). Odpowiadajac, Piotr przedstawia dwa argumenty, z ktérych
pierwszy bazuje na opisie stworzenia (Rdz 1), drugi nawigzuje do
potopu (Rdz 7). Jak niegdy$ ziemia stworzona przez Boga zostata
zniszczona przez wody potopu, tak w paruzji zostanie zniszczona
ogniem sadu. Oczekujac paruzji, nie nalezy opiera¢ si¢ na ludzkich
rachubach czasu, bo przeciez u Boga jeden dzieri jest jak tysiac lat,
»a tysiac lat jak jeden dzied (Ps 90,4). Jezeli w ludzkim rozumieniu
Chrystus op6znia swe przyjscie, to tylko dlatego, ze nie chce niko-
go zgubi¢. Niemniej jednak przyjscie Pana jest nieuniknione; dzieri

Pariski pojawi si¢ ,jak ztodziej w nocy” (2 P 3,10).

III. POWSZECHNE ZMARTWYCHWSTANIE

Koniec czaséw nierozerwalnie zwigzany jest ze zmartwych-
wstaniem umartych. Co do czasu zmartwychwstania (jak i czasu
sadu ostatecznego) zdania wyznawcéw judaizmu byly podzielo-

475 D. FARKASFALVY, Drugi List sw. Piotra Apostola, w: Migdzynarodowy
komentarz do Pisma swigtego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red.
W.R. Farmer, red. wyd. polskiego W. Chrostowski, ttum. M. Kulikowska, War-
szawa 2001, 1655.
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ne; niektérzy sadzili, ze nastapi ono przed poczatkiem czaséw
mesjariskich*’6, Wydaje si¢ jednak, ze wiekszos¢ Zydéw opowia-
data si¢ za opcjg przeciwng i argumentowata za powszechnoscia
zmartwychwstania*’”. Ostatnim aktem dramatu miatby by¢ sad
ostateczny i wieczne szczescie badz potepienie*’®. Chrzescijan-
ska wiara w zmartwychwstanie zasadza si¢ na wierzeniach ju-
daizmu w tym wzgledzie. Najpelniejszy systematyczny wyktad
o zmartwychwstaniu przekazuje apostot Pawet w 1 Kor 15.

1. 1Kor15,1-11

Ewangelia prowadzi ku zbawieniu; taki jest cel jej przyjecia. Tres¢
Ewangelii zawiera si¢ w czterech czasownikach odnoszacych sie do
Chrystusa: umarl — zostal pogrzebany — zmartwychwstal — ukazat
si¢ (1 Kor 15,3-5). Zapisana przez Pawta formuta kerygmatyczna,
ktéra przejeta jest z wezesnochrzescijaiskiej tradycji, zawiera cztery
elementy wyrazone kolejno poprzez czasowniki: ,umrze¢” — ,zostaé
pogrzebanym” — ,zmartwychwsta¢” — ,ukaza¢ si¢” (1 Kor 15,3-4).
Wszystkie one odnosza si¢ do Chrystusa i ukazuja Jego droge uni-
zenia ($mier¢, pogrzeb) oraz wywyzszenia (zmartwychwstanie, chry-
stofanie). Ten model unizenia i wywyzszenia wpisuje si¢ w model
inkarnacyjny, ktéry obejmuje wcielenie i powrét do domu Ojca. Po-
przez wcielenie Syn Bozy staje si¢ cztowiekiem, przyjmuje na siebie
$mier¢ krzyzowa, by poprzez zmartwychwstanie i wniebowstapienie
powrdci¢ do zycia w chwale niebieskiej. Wedréwka koniczy si¢ wiec

476 Dn 12,2; Hen.Ez 51.

477 2 Mch 7,9.14.23.29.36; 12,43-44; Ps.Sal. 3,16; 14,2; Ant. 18,14; Bell.
2,163; Ap.Bar. 30,1-5; 50,1-51,6. Autora Psalmdw Salomona charakteryzuje wiara
w zmartwychwstanie jedynie tych, ktérzy za zycia pozostawali wierni Prawu;
innych czeka sad i sprawiedliwa kara. Podobne przekonanie spotkaé¢ mozna na
kartach Ksiggi Henocha; zapowiedz zmartwychwstania sprawiedliwych dotyczy tu
nie tylko Zydéw, ale takze nawréconych pogan.

478 Poszczegdlne stadia czaséw ostatecznych z szerokimi odnosnikami do
literatury judaistycznej opisuje E. Schiirer w: Storia del popolo giudaico al tempo di
Gesu Cristo (175 a.C. — 135 d.C.), 11, 613-653.
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tam, gdzie si¢ zaczeta — po prawicy Ojca, jednak jej cel, odkupienie,
zostal osiagniety. Model ten wiasciwy jest szczegdlnie Ewangelii Lu-
kaszowej; przypuszczaé nalezy, ze — podobnie jak opis ustanowienia
Eucharystii — nalezy do tradycji Lukaszowo-Pawtowej. W modelu
tym kenoza Chrystusa az po krzyz staje si¢ momentem przetomo-
wym — momentem zbawienia.

Apostot ukazuje zmartwychwstanie Chrystusa jako przetomo-
wy moment dziejéw zbawienia, w ktérym zakotwiczone jest takze
zmartwychwstanie wiernych. Odrzucenie wiary w zmartwychwsta-
nie Chrystusa czyni wiarg¢ chrzescijariska ,,prézng’(eiké; Vg thuma-
czy: frustra). Niektorzy ze $wiadkéw zmartwychwstania ,posneli”
(1 Kor 15,6). Juz w siggnigciu po motyw snu na oznaczenie $mierci
ujawnia si¢ przekonanie o zmartwychwstaniu; sen bowiem jest sta-
nem czasowym. Sen jako symbol §mierci funkcjonuje tak w litera-
turze zydowskiej, jak i grecko-faciriskiej. Sen natomiast, zaréwno
w Starym, jak i w Nowym Testamencie, moze by¢ eufemizmem
oznaczajacym $mier¢*’?. Obecno$¢ tej koncepcji daje sie zauwazy¢
réwniez w $rodowisku judaizmu. Doéé pézne, bo pochodzace z ok.
250 roku, rabinackie powiedzenie glosi: ,Zasniesz, ale nie umrzesz”.
W kulturze starozytnej Grecji sen uwazany byt za przedsionek
$mierci. W chrzescijaristwie, miedzy innymi pod wptywem 1 Kor
15,6, gdzie Pawel méwi o $mierci jak o $nie, metafora snu nabrata
nowego znaczenia; stala si¢ mianowicie obrazem pozornego i nie-
trwalego jej charakteru. Smier¢ ma charakter przejéciowy, a kazdy,
kto wierzy w Chrystusa i Jego zmartwychwstanie, moze spodziewaé
si¢ wlasnego zmartwychwstania ku zyciu wiecznemu.

2. 1Kor 15,12-34

Od 1 Kor 15,12 Apostot rozpoczyna wywéd o zmartwych-
wstaniu wszystkich wierzacych w Chrystusa. Pawet przeciwsta-
wia sobie dwie prawdy; z jednej strony stowa glosicieli Ewange-
lii, ktérzy twierdza, ze Chrystus powstal z martwych, z drugiej

479 Dn 12,7, LXX; Ps 87,6, LXX; 1 Tes 5,10.
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twierdzenie niektérych sposréd Koryntian, ktérzy odrzucajg
zmartwychwstanie. Obydwu tych twierdzeri nie mozna pogo-
dzi¢: jesli twierdzi sig, ze Chrystus powstal ,z martwych”, nalezy
takze uznaé zmartwychwstanie ,umartych”. Zmartwychwstanie
Chrystusa jest gwarantem zmartwychwstania umartych. Argu-
mentacja Pawlowa za zmartwychwstaniem rozwija si¢ w dwéch
kierunkach. Pierwszy zasadza si¢ na logicznych konkluzjach: od-
rzucenie zmartwychwstania umartych prowadzi do odrzucenia
zmartwychwstania Chrystusa. Drugi, réwniez osadzony na kan-
wie logicznego wynikania, rozpoczyna si¢ od twierdzenia adwer-
sarzy, ktérzy neguja zmartwychwstanie i ukazuje konsekwencje
takiego rozumowania. Przede wszystkim nauczanie chrzescijan-
skie bytoby ,daremne”, a w konsekwencji wiara ,prézna” (1 Kor
15,14). Obydwa znaczenia oddaje Pawet za pomocg tego samego
przymiotnika kenos. Odrzucenie zmartwychwstania zmusza do
nazwania apostotéw ,falszywymi swiadkami”. Oni to przeciez
w imieniu Boga glosza, ze wskrzesit On z martwych Chrystusa.
W 1 Kor 15,16-18 po raz drugi Pawet uzasadnia, ze odrzuce-
nie zmartwychwstania umarlych czyni wiar¢ pozbawiong sensu.
Tym razem méwi jednak o matnia (,ztuda’, ,iluzja”). Wiara staje
sie w takim przypadku iluzja w tym sensie, ze nie zmienia ona
w zaden sposéb zycia ludzkiego — czlowiek nie moze uzyskaé
przebaczenia grzechéw. Twierdzenie ,Chrystus umart za na-
sze grzechy”, przy jednoczesnym odrzuceniu zmartwychwsta-
nia, jest pozbawione sensu. Chrzescijanie nadal pozostawaliby
w grzechach i zmuszeni byliby cierpie¢ ich konsekwencje. Choé¢
zlaczeni sg z Chrystusem przez chrzest i wiare, ich koniec bytby
identyczny jak tych, ktérzy nie wierzg i spadnie na nich surowy
wyrok Boga*®. Apostot nie powstrzymuje sie przed gorzka kon-
kluzja, iz jesli nie ma zmartwychwstania, to chrzescijanie godni
sg politowania i to bardziej niz ,wszyscy ludzie”. Tekst grecki
1 Kor 15,19 zezwala na dwa tlumaczenia: ,Jesli tylko w tym zy-
ciu nadziej¢ zlozylismy w Chrystusie...” lub ,Jesli ztozylismy

480 1.18; 2 Kor 2,15; 4,3; Rz 2,12.
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nadzieje tylko w tym zyciu Chrystusie...”. Nalezy preferowacd
pierwsza wersje, gdyz fraza ,zlozyé nadziej¢ w Chrystusie” jest
typowa dla epistolografii Pawlowej*sL.

Pomiedzy zmartwychwstaniem Chrystusa a zmartwych-
wstaniem innych istnieje jawny zwigzek: On zmartwychwstat
jako ,pierwociny” tych, co pomarli. Rzeczywiscie ,pierwociny”
symbolicznie zamykaja w sobie ide¢ poswiecenia Bogu*®2. Chry-
stus nazwany jest ,pierwocinami” spo$réd zmartych, gdyz jako
pierwszy jest Tym, ktéry przeszed?t przez krélestwo §mierci i po-
wrécil do zycia. Zmartwychwstat jako antycypacja i gwarancja
zmartwychwstania wszystkich innych (por. Kol 1,18). Kontynu-
ujac swéj wywdd, Pawet przeciwstawia sobie Adama i Chrystu-
sa. Pierwszy z nich byt przyczyna $mierci wszystkich ludzi, drugi
daje gwarancj¢ zmartwychwstania, gdyz w Chrystusie ,wszyscy
beda ozywieni”. Pierwsza konstatacja, o Adamie, ktéry jest przy-
czyna $mierci wszystkich ludzi, bazuje na Rdz 2,16; 3,17-19. Pa-
wetl odczytuje ten tekst jako méwiacy o przyczynie §mierci, ktéra
weszta na $wiat z powodu grzechu pierwszego czlowieka (por.
Rz 5,12.15.17-18)4%,

W dalszym wywodzie Apostot kresli scenariusz wydarzen
o charakterze apokaliptycznym, w ktérym nastepuje zmartwych-
wstanie kolejno najpierw Chrystusa, nastepnie tych, ,ktérzy na-
leza do Chrystusa w czasie Jego przyjscia’, przekazanie Ojcu
wszelkiego krélowania i pokonanie ,Zwierzchnosci, Witadzy
i Mocy”. Status wierzacych okreslony zostat stowami: ,ci, ktérzy
naleza do Chrystusa”. Przynaleznos$¢ do Chrystusa okresla wiec

481 Analogiczna mysl do zawartej w obecnym wierszu wyraza autor apokry-
ficznej Apokalipsy syryjskiej Barucha: ,Jesli istniatoby tylko obecne zycie, nic nie
bytoby bardziej gorzkie od tego faktu” (Ap. Bar. 21,13).

482 Kpt 23,10.17; Pwt 26,2.10.

483 W niektérych pismach apokryficznych o charakterze eschatologicznym
przyznaje sig, ze grzech Adama sprowadzil na §wiat §mier¢ dla wszystkich ludzi.
Autor 4 Ezd. 7,118 zauwaza: ,Co uczynites, Adamie? Jesli rzeczywiscie zgrze-
szyte$, zniszczenie dosigglo nie tylko ciebie, ale takze wszystkich nas, ktérzy

pochodzimy od ciebie” (por. Ap. Bar. 17,2-3; 23,4).
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wiara (por. 3,22; Rz 8,9; 2 Kor 10,7). Wydaje si¢, ze w tym kon-
tekscie Pawel nie wspomina o zmartwychwstaniu bezboznych,
ktérzy ida ku potepieniu, z tego wzgledu, poniewaz nie jest jego
celem poruszenie wszystkich watkéw apokaliptycznych. Braku-
je np. wzmianki o sgdzie Bozym*4. Apostot wigze zmartwych-
wstanie tych, ,ktérzy nalezg do Chrystusa” z Jego paruzja (1 Tes
2,19; 3,13; 4,16; 5,23).

Pawet nie zatrzymuje si¢ — jak Zydowskie pisma apokalip-
tyczne — na kategorii walki dobra ze zlem i kosmicznym konflik-
cie, ktéry poprzedzi koniec wydarzen historycznych, lecz ukazuje
petne zwycigstwo Chrystusa i przekazanie krélowania Ojcu. Ta
ostatnia czynno$¢ opisana jest za pomoca czasownika paradido
(»przekazad”). Sity niebieskie czy kosmiczne, ktére uwazane sg
za przeciwstawne panowaniu Bozemu, okresla Pawel termina-
mi ,Zwierzchnoéé¢, Wiadza i Moc”#83. Mysl o panowaniu Jezusa
rozwija Apostot na podstawie dwéch psalméw, a czyni to po to,
by podkresli¢ prawde, ze ,jako ostatni wrdég zostanie pokona-
na $mier¢”. Chrystus wyszedl zwycigsko ze swego zmagania ze
$miercig i ten fakt jest gwarancja Jego ostatecznego zwyciestwa
(por. 15,54-55.57). Zanim jednak ono nastapi, zostang pokonani
wszyscy Jego nieprzyjaciele. Potwierdza to cytat z Ps 110,1. Pa-
wet odezytuje go tak, jak czynily to pierwsze gminy chrzescijani-
skie, ktére postugiwaty si¢ tym tekstem celem wyrazenia wiary
w mesjariskie postannictwo Jezusa (por. Mt 22,44; Dz 2,33-35;
Hbr 1,13). W tekscie psalmu to Bég méwi do kréla-mesjasza:
,oiadZ po mojej prawicy, az poloze wszystkich nieprzyjaciét
twoich pod twoje stopy”. Pawel ukazuje Chrystusa jako Tego,
ktéry ma krélowaé do chwili, kiedy pokona wszystkich swoich
nieprzyjaciét. Krélowanie Chrystusa jest konieczne, poniewaz
jest wypelnieniem proroctw Starego Testamentu. Réwniez drugi
cytat z psalmu, zaczerpnigty z Ps 8,7, Apostot odczytuje w klu-
czu chrystologicznym: ,Wszystko bowiem rzucit pod jego stopy”

484 O zmartwychwstaniu powszechnym méwi Dn 12,2 (por. Ap 20,11-15).
485 Rz 8,38; Ef 1,215 6,12; Kol 1,16; 2,10.15; por. 1 Pt 3,22.
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(por. Flp 3,21; Ef 1,22; Hbr 2,6-9). Pawet wybiera ten cytat, by
zaprezentowal powszechne i kosmiczne panowanie Chrystusa
(Fabris, 205). Panowanie Chrystusa nie jest rozdzielone od pa-
nowania Boga. W koricowej frazie swego wywodu (1 Kor 15,28)
Pawet ukazuje relacje ,,Chrystus — Bég”, za pomoca terminolo-
gii poddanstwa. Chodzi o poddanie Syna Bogu, ktéry jest Oj-
cem, a ktéremu Syn — Mesjasz poddaje swoje krélestwo (15,24).
Chrystologia Pawlowa jest teocentryczna (3,21-22; 11,3). Osta-
tecznym celem wszystkich wydarzen apokaliptycznych jest do-
prowadzenie do catkowitego i petnego panowania Boga, ktéry
bedzie ,wszystkim we wszystkich” (por. Rz 11,36; Kol 1,16-17;
3,11; Ef 1,23).

Trudno doktadnie wyjasni¢, na czym polega praktyka przyj-
mowania chrztu za zmartych (1 Kor 15,29). Niektérzy sadza,
ze widocznie chrzescijanie koryncey mieli zwyczaj przyjmowa-
nia chrztu w imieniu tych, ktérzy odeszli do wiecznosci, trak-
tujac go jako forme wstawiennictwa za zmartymi, jak np. mod-
litwa (2 Mch 12,41-45). Pisarze wczesnochrzescijafiscy méwia
o ,chrzcie zastepczym”, ktéry praktykowany byt w niektérych
kregach heretyckich. Trudno jednak uzasadni¢ zwiazek takiej
praktyki z niejasnym rytem przyjmowania chrztu w gminie ko-
rynckiej. By¢ moze jest tak, ze Apostol nie zaprzecza wartosci
takiej praktyki, wydaje si¢ jednak, ze lepiej przyjac teze, iz Pa-
wel pragnat jedynie ukazaé niekonsekwencje Koryntian, ktérzy
z jednej strony twierdza, ze nie ma zmartwychwstania, a z dru-
giej przyjmuja chrzest za zmartych, ktérej to praktyki Pawetl nie
pochwala.

W 1 Kor 15,35 Pawet stawia dwa pytania, ktére wktada
w usta tych, ktérzy odrzucajg zmartwychwstanie: ,Jak zmar-
twychwstaja umarli? W jakim ukazuja si¢ ciele?” W stylu pole-
miki w formie diatryby tworzy wyimaginowany dialog ze swymi
rozméwcami. Nazywawyobrazonego rozméwce ,nierozumnym”,

46 TERTULIAN, Adv.Marc. 5,10; De resurs.carnis 48,11; JAN CHRYZO-
STOM, Hom. in 1Cor. 40,1.
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co ma byé zapewne surowym zaproszeniem do refleksji*®’. Na
pytania zawarte w wierszu poprzednim ,jak?” i ,w jakim ciele?”
zmartwychwstaja umarli, odpowiada czerpiac obrazy ze $wia-
ta natury. Przyktadem jest ziarno pszeniczne lub inne ziarno,
ktére musi obumrzed, zanim stanie si¢ dojrzalg rosling. Akcent
pada na réznorodnos$¢ roslin i swoisty brak kontynuacji pomie-
dzy ziarnem a rosling. Forma pasywna czasownika zdopoieisthai
wskazuje na dzialanie Boga; zreszta o dzialaniu tym stwierdza
Apostot wprost: ,Bég za$ takie daje mu cialo, jakie zechcial”.
Proces obumierania ziarna i wzrostu z niego rosliny staje si¢
wiec obrazem zmartwychwstania*®®. W dalszej czesci wywodu
(1 Kor 15,42-44) za pomoca czterech antytez Pawel przeciw-
stawia sobie to, co zmystowe, temu, co duchowe; to zniszczalne,
temu, co niezniszczalne; to, co stabe, temu, co mocne. Za pomo-
cg tych przeciwstawieri apostot obrazuje prawde o przemianie
ciata ludzkiego. Ostatnia, czwarta antyteza, gdzie cialo zmy-
stowe (psychikon) przeciwstawione jest duchowemu (preumati-
kon), nawigzuje do wezesniejszego przeciwstawienia pierwszego
Adama Chrystusowi, jako ostatniemu Adamowi. W tle tej mysli
przebija fragment Rdz 2,7. Czym jest w mysli Pawtowej ,ciato
duchowe”? Wydaje si¢, ze nalezy widzie¢ tu swoiste powigzanie
z uzytym juz w 1 Kor podziatem na ludzi ,zmystowych” i ,,du-
chowych”. Pierwsi nie pojmujg spraw duchowych, drudzy pro-
wadzeni sg przez Ducha Swictego (2,14-15). Tak wiec ,ciato
duchowe” istnieje w relacji z Duchem Swigtym i przez t¢ relacje
jest okreslane.

Oredzie tego wywodu mozna glebiej uchwyci¢ w kontekscie
innych tekstéw Pawlowych méwiacych o zmartwychwstaniu.

47 W jezyku biblijnym ,gtupcem” jest ten, kto nie zdaje sobie sprawy
z Bozego dziatania w $wiecie i ludzkim zyciu badz tak postepuje, jakby owego
dziatania nie dostrzegat (Ps 14,1; Mdr 3,2; £k 11,40; 12,20).

488 Odniesienie do ,nagiego” ziarna jest wyrazng aluzjg do $mierci (2 Kor
5,3). Réwniez Jezus postuzyt si¢ obrazem ziarna, ktére wpada w ziemie, jako
metaforg $§mierci (J 12,24).
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Nalezatoby siggna¢ przynajmniej do kilku z nich (1 Tes 4,13-18;
2 Kor 5,1-11; Flp 3,21). Swoje niewzruszone przekonanie co do
zmartwychwstania Chrystusa i zmartwychwstaniu wierzacych
przedstawit Apostot juz w 1 Kor 6,14:,Bég za$ i Pana wskrzesit,
i nas réwniez wskrzesi swoja mocg . W rozwazanym fragmencie
Pawel nie méwi o zmartwychwstaniu wszystkich, lecz o zmar-
twychwstaniu wierzacych w Chrystusa. Zmartwychwstanie ciala
jest odkupieniem calej osoby.

IV. SAD OSTATECZNY

Przekonanie o sadzie ostatecznym bylo powszechne wsréd
wyznawcéw judaizmu. Potwierdzajg to nie tylko liczne teks-
ty Biblii Hebrajskiej, ale takze literatura apokryficzna. Autor
Ksiggi Henocha patrzy na czasy mesjanskie przez pryzmat woj-
ny pomiedzy Izraelem a narodami poganiskimi. Poganie zo-
stang pokonani przez cudowns interwencj¢ Boga (90,16-19).
Sam Bég na wzniesionym tronie zasiadzie, by sadzi¢ mieszkan-
céw ziemi. Jako pierwsi do otchtani piekielnej straceni zostang
upadli aniotowie i Izraelici, ktérzy sprzeniewierzyli si¢ Prawu
(90,20-27). Diametralnie rézny los sprawiedliwych i grzeszni-
kéw podkresla takze Czwarta Ksigga Ezdrasza. W dniu sadu
bezboznych czeka piekielne potepienie, a sprawiedliwym ot-
warte zostang bramy raju:

I ukaze si¢ miejsce meki,

a naprzeciwko niego miejsce odpoczynku;
ukaze si¢ piec Gehenny,

a naprzeciwko niego raj radosci (4 Ezdr. 7,36).

Rozwijajac motyw sadu z perspektywy chrzescijariskiej, au-
torzy listéw Nowego Testamentu taczyli go z paruzja. Ponizej
przedstawiono zasadnicze teksty interesujacych nas listéw, poru-
szajace problematyke sadu.

19 — Teologia... t.3
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1. 1Tes5,1-11

Z cala pewnoscia chrzescijariska wizja sadu ostatecznego opiera
si¢ na podstawach judaistycznych; doczekata si¢ jednak wypracowa-
nia swojej specyfiki. W 1 Tes 5,1-11 motyw sadu ostatecznego pota-
czony jest z motywem paruzji. Sformutowanie ,dzien Pariski” zasadza
si¢ na tradydji starotestamentalnej (Iz 13,6.9; Ez 13,5; J1 1,15; 2,1.11;
3,4; Am 5,18.20; So 1,7; M1 3,23). Izraelici wierzyli, ze Bég interwe-
niuje bezposrednio w losy narodu; jak niegdy$ wybawit go z niewoli
w Egipcie, tak tez zainterweniuje w przysziosci, gtadzac zto w Izrae-
lu. Pawlowe sformutowanie ,,czasy i chwile” (1 Tes 5,1) nawigzuje do
Am 5,18: Izrael spodziewat si¢ jedynie korzysci po przyjsciu Boga,
tymczasem bedzie ono czasem gniewu przeciw ztu, ktére szerzy si¢
w narodzie. W czasach niewoli babiloriskiej motyw gniewu skierowa-
no przeciw narodom uciskajacym Izraela: to one zostang zniszczone
przy nadejsciu Boga. O ile w Biblii Hebrajskiej ,,dzien Pana” odnosi
sic do Boga, o tyle w nauczaniu Pawta wskazuje na Chrystusa. To
On dokonywa¢ bedzie sadu. Przyjdzie on nagle i niespodziewanie.
Wydaje sig, ze obraz ztodzieja przychodzacego w nocy, ktéry Apostot
wykorzystuje do ukazania niespodziewanego czasu przyjscia Pana,
zaczerpnigty zostal z tradycji synoptycznej i z pierwotnej katechezy
chrzescijaiiskiej. Motyw sadu ukazuje Pawel postugujac si¢ symbo-
lika $wiatta i ciemnosci. W tradycji biblijnej motyw $wiatta pojawia
si¢ w znaku ognia w relacjach o wedréwee Izraelitéw przez pustynie:
»A Pan szedt przed nimi podczas dnia jako stup obtoku, aby ich pro-
wadzi¢ droga, podczas nocy za$ jako stup ognia, aby im $wieci¢, zeby
mogli i§¢ we dnie i w nocy” (Wj 13,21). Wedtug zydowskiej tradycj,
dniem, w ktérym Mojzesz schodzit z géry Synaj z tablicami Prawa
w reku, a ,skéra na jego twarzy promieniata” (Wj 34,29), byt dziesiagty
dzieri miesigca Tiszri, pozniejszy dzieri Swigta Namiotow .

Refleksja nad wydarzeniami towarzyszacymi wyjsciu Izra-
elitéw z Egiptu, dokonana w optyce symboliki §wiatta i ciem-

49 BRAT EFRAIM, Jezus Zyd praktykujcy, ttum. J. Fenrychowa, Krakéw
1994, 378.
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nosci, zapisana zostalta w dwdéch rozdziatach Ksiegi Madrosci
(17-18). Ksigga ta jest o kilka wiekéw pézniejsza niz ostateczna
redakcja Ksiegi Wyjscia. Wydarzenia zwiazane z Exodusem do-
czekaly si¢ juz glebokich interpretacji teologicznych. Takiej in-
terpretacji doczekat si¢ takze motyw swiatla i ciemnosci. O ile
autor Piecioksiegu stwierdza jedynie, ze trzydniowa ciemnos¢
nad Egiptem byla ,gesta”™, o tyle refleksje medrcéw siegaja
duzo dalej. Ciemno$¢ nad Egiptem nastala niespodziewanie:
»,Caly bowiem §wiat byt zalany §wiatlem i oddawat si¢ pracy bez
przeszkody: tylko nad nimi ucigzliwa noc si¢ rozpostarta, obraz
mrokéw, ktére miaty ich ogarna¢” (Mdr 17,19-20a). Cho¢ zycie
na calym $wiecie toczylo si¢ swoim rytmem, Egipcjan dosie-
gla ciemno$¢, gdziekolwiek przebywali i cokolwiek robili (IMdr
17,16). Ciemno$¢ ta skutecznie oddzielata jednych ludzi od in-
nych (Mdr 17,3); czuli si¢, jakby przebywali ,w wigzieniu bez
krat” (Mdr 17,15). Ani rozpalony ogieri (Mdr 17,5), ani ciata
niebieskie (storice, ksi¢zyc, gwiazdy) nie mogty w zaden sposéb
rozproszy¢ mroku. Stwierdzenia tego typu mozna rozumieé badz
w sensie metafizycznym (chodzi o ciemno$¢ jako stan czlowie-
ka, ciemnos¢, ktéra przeciwstawia si¢ jakiemukolwiek $wiattu)
lub naturalnym, lecz w ekstremalnej postaci. Egzegeci preferuja
rozwigzanie pierwsze. Noc nad Egiptem okreslona zostata jako
,bezwladna”, ,noc bez mocy” (Mdr 17,13). By¢ moze zawiera
si¢ tu aluzja do faktu, ze ciemno$¢ pozbawita mocy Egipcjan,
ktérzy nie potrafili jej sprostac. Mozna tez dostrzec tu takze cieri

40 Hagiograf méwi o dlugiej nocy (17,20). Okreslenie [...] jest aluzjg do
trzech dni wspomnianych w Wj 10,23. Rozbiezno$¢ mozna ttumaczy¢ w dwojaki
sposéb: a) liczba trzy jest symbolem oznaczajacym pewng cato$é, a wiec trzy dni =
pewien zamkniety okres (dZuga noc); b) ttumaczenie noc bez korica w sensie bardzo
diuga wydaje si¢ trafne, gdyz trwajace nieprzerwanie przez trzy dni ciemnosci sa,
w poréwnaniu do normalnej nocy, bardzo dtugim okresem. Pierwsza interpretacja
zaklada orientacyjne tylko okreslenie czasu trwania plagi. Druga natomiast uka-
zuje nieprecyzyjnos¢ opisu Medrca, umozliwiajac przy tym dostowne przyjecie
relacji Exodusu”; B. PONIZY, Ksigga Mydrosci. Od egzegezy do teologii, Biblioteka
Pomocy Naukowych 17, Poznan 2000, 102.
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ironii: magowie egipscy utrzymywali, ze noc ta nie ma dos¢ sity,
by szkodzi¢, a tymczasem zjawisko wywotato przestrach i spara-
lizowato zycie w kraju®™.

Ciemnos$¢ nad Egiptem stata si¢ dla hagiografa obrazem
ciemnosci wiecznych, ktére ogarng grzesznikéw. Obrazuja ich
mieszkanicy Egiptu. Izraelitom zas towarzyszy swiatlo. Pomi-
mo nocy zalewajacej caly kraj, naréd wybrany mégt si¢ swo-
bodnie poruszaé:

A dla Twych $wietych byta bardzo wielka swiattos¢,

gdy glos ich styszano, a nie widziano postaci —

uznawano ich za szcze¢$liwych mimo tego, co oni wezesniej wycierpieli;
a dziekowano, ze nie szkodzg, cho¢ przedtem krzywd doznali,

i btagano o darowanie sprzeciwu.

Dates przed nimi stup ognisty

jako przewodnika na nieznanej drodze,

jako nieszkodliwe storice w zaszczytnej tutaczce (Mdr 18,1-3).

Pawet odwotuje si¢ do tej symboliki $wiatla i ciemnosci,
nazywajac wierzacych ,synami §wiattosci i synami dnia”, a nie-
wiernych ,synami nocy i ciemnosci” (1 Tes 5,5). Ci ostatni bedg
catkowicie zaskoczeni paruzjg i sadem, chrzescijanie natomiast
wezwani s3 do nieustannej czujnosci. Czujno$¢ ta wyraza sie
w wierze, mitosci, nadziei zbawienia**2.

2. 2Tes1,6-10

Motyw sadu zlaczony jest z paruzja takze w 2 Tes 1,6-10.
Pawel wyjasnia nature¢ sadu: ,Bo przeciez jest rzecza stuszng
u Boga odptacié¢ uciskiem tym, ktérzy was uciskaja, a wam, ucis-
nionym, da¢ ulge wraz z nami, gdy z nieba objawi si¢ Pan Jezus

491 B.PONIZY, Ksigga Madrosci. Od egzegezy do teologii, 103-110.
42 M. BEDNARZ, 1-2 List do Tesaloniczan, Nowy komentarz biblijny.
Nowy Testament XIII, Czestochowa 2006, 372-377.
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z aniotami swojej potegi, w ptomienistym ogniu, wymierzajac
kare tym, ktérzy Boga nie znaja i nie sa postuszni Ewangelii
Pana naszego Jezusa” (2 Tes 1,6-8). Kara, ktéra spotka ludzi
uciskajacych chrzescijan, to ,wieczna zagtada”. W ten sposéb
przesladowcy i przesladowani otrzymaja odpowiednia odplate.
»Ponadto pozbawienie obecnosci Zbawiciela bedzie najwigk-
sza karg dla ludzi, ktérzy nie przyjeli Ewangelii. Potepieni
beda pozbawieni kontaktéw osobowych z Jezusem i udziatu
w pelnej majestatu chwale (por. 2 Kor 3,18). Ta chwatla jest
elementem twérczym, dynamicznym. Zaczyna przemiang juz
na ziemi, a cztowiek po raz pierwszy wchodzi z nig w kontakt,
gdy zostaje usprawiedliwiony (Rz 8,30). Jest to jednak dobro
eschatologiczne i pelniejszy udzial cztowieka w nim bedzie
mozliwy w czasie chwalebnego przyjscia Chrystusa (Kol 3,4;
Flp 3,21)"4%.

3. 1P3,18-22

Z motywem sadu posrednio laczy sie takze wydarzenie
zstapienia Chrystusa do Otchtani (1 P 3,18-22). Jednorazo-
wo$¢ aktu $§mierci Chrystusa §wiadczy o jej wartosci jako ofiary
przebtagalnej ,za grzechy”. Wyrazenie to odsyta do starotesta-
mentalnych ofiar za grzechy. Skutkiem ofiary za grzechy miato
by¢ darowanie win. Kodeks P akcentuje ten moment stowami:
»W ten sposéb kaptan dokona za nich [spoteczno$¢] przebta-
gania i bedzie im [wina] odpuszczona” (Kpt 4,20b; por. Kpt
4,26b.31b). Uznanie wlasnego grzechu, koniecznosé¢ uzyskania
przebaczenia i $wiadomos¢, ze tylko Bég moze go udzieli¢ sta-
nowia tematyke cze¢sci qumraniskich hymnéw dzigkczynnych
Hodayot (1QHod 4). Autor uznaje, ze kazdy cztowiek zanurzo-
ny jest w grzechu od momentu swych narodzin i takim pozosta-
je az do swej $mierci. Cztowiek sam z siebie nie moze uzyskaé

493 M. BEDNARZ, 1-2 List do Tesaloniczan, 481.
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przebaczenia, gdyz nawet wszystkie ,czyny sprawiedliwosci”,
ktérych dokonuje i tak ostatecznie musza by¢ przypisane Bogu.
Cztowiek, ktéry szuka Bozego przebaczenia, moze liczy¢ jedy-
nie na Jego milosierdzie i wszechmoc (1QHod 4,31). Chry-
stus poprzez swoja $mier¢ zmazat ludzkie grzechy. Od chwili
Jego $mierci nie zachodzi juz potrzeba sktadania ofiar. Kolej-
ne wiersze wywodu Piotra stanowig jedno z najtrudniejszych
interpretacyjnie miejsc Nowego Testamentu: ,W nim poszedt
oglosi¢ [zbawienie] nawet duchom zamkni¢tym w wigzieniu,
niegdy$ niepostusznym, gdy za dni Noego cierpliwos¢ Boza
oczekiwata, a budowana byla arka, w ktérej niewielu, to jest
osiem dusz, zostalo uratowanych przez wodg” (1 P 2,19-20).
Wigzienie, o ktérym tu mowa, wskazuje na stan, w jakim znaj-
dujg sie ,duchy”#%4. Patrzac na ten fragment z perspektywy 2 P
2,4-5, wydaje si¢, ze w owych duchach nalezy widzie¢ niepo-
stusznych aniotéw. Trescia oredzia gloszonego im przez Chry-
stusa jest Jego ostateczne zwyciestwo nad mocami zta. Swiad-
kami tryumfu Chrystusa byli ludzie, ktérzy wygingli za czaséw
Noego. Autor nie odpowiada tu na pytanie o mozliwo$¢ ich
zbawienia. Woda potopu, ktéra dokonata oczyszczenia ziemi
od zta, jest figura wody chrzcielnej, ktéra dokonuje obmycia
grzechu. Jest to mozliwe dzigki zmartwychwstaniu Chrystusa,
ktéry ostatecznie zasiadt po prawicy Ojca*®”. Ze stwierdzenia:
»Wszyscy bowiem musimy stanaé przed trybunatem Chrystu-
sa, aby kazdy otrzymat zaptate za uczynki dokonane w ciele, zte
lub dobre” (2 Kor 5,10), egzegeci wywodza mysl o sadzie szcze-
gétowym, ktéry czeka kazdego cztowieka po jego $mierci®?.

494 Klemens Aleksandryjski, Orygenes i Cyryl Aleksandryjski twierdzili, ze
s to duchy ludzi zyjacych w czasach Noego lub dusze wszystkich ludzi zyjacych
przed wecieleniem Chrystusa. Inni przypuszczaja, Ze mowa tu o zbuntowanych
aniotach.

5 E. SZYMANEK, Wyktad Pisma swigtego Nowego Testamentu, Poznati
1990, 462-463.

49 Tamze, 321-322.
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4. 1P4,5-7a

W kontekscie sadu ostatecznego wspomina Piotr takze fakt
ogloszenia dobrej nowiny umartym: ,Oni zdadza sprawe Temu,
ktéry gotéw jest sadzi¢ zywych i umarltych. Dlatego nawet umar-
tym gloszono Ewangelie, aby wprawdzie podlegli sadowi jak ludzie
w ciele, zyli jednak w Duchu — po Bozemu. Wszystkich za$ koniec
jest bliski” (1 P 4,5-7a). Chociaz niekiedy chrzescijanie moga czué sie
opuszczeni przez Boga, to jednak ich przesladowcy i odst¢pcy zosta-
na ostatecznie ukarani za czynione zto. Obraz Boga jako s¢dziego byt
juz przez Piotra wykorzystany wezesniej w liscie (1,17; 2,23). Nie-
ktérzy sadza, ze obraz s¢dziego odnosi si¢ raczej do Chrystusa, nie
do Ojca, gdyz tak bywa czeéciej w Nowym Testamencie*”. Wydaje
si¢ jednak, ze akurat w tym miejscu Piotr odnosi si¢ do Ojca, gdyz
posta¢ Chrystusa postuzyta mu raczej za wzér osoby przesladowanej
i doznajacej niestusznego cierpienia; Ojciec w takim kontekscie wi-
dziany jest nie tylko jako sedzia, ale jako Ten, ktéry wyzwala. Okre-
Slony jest On jako s¢dzia ,,zywych i umartych”. Réwniez ta ostatnia
fraza w Nowym Testamencie czesciej odnosi sie do Chrystusa*®.
Nacisk w Piotrowej wypowiedzi nie jest potozony jednak na to, kto
bedzie sadzit (Bog Ojciec czy Chrystus), lecz na fakt, ze nawet zmarli
nie ujdg sadu Bozego (1 Kor 15,51-52; Ap 20,11-15).

Stwierdzenie ,umartym gloszono Ewangeli¢” domaga si¢ pew-
nego dopowiedzenia. Odciert znaczeniowy terminu ,dlatego”, roz-
poczynajacego w. 6, wskazuje na fakt, iz nie chodzi tu o wydarzenie
opisane w 1 P 3,19; chodzi o to, Ze za zycia gloszono dobra nowi-
ne tym, ktérzy teraz sa zmarli i wlasnie przyjecie tej dobrej nowiny
i wiernos¢ jej daje obecnie zmartym nadzieje na wieczng nagrode*”.

497 Mt 25,31-46; £k 21,34-36; Dz 10,42; 17,31; 1 Kor 4,4-5; 2 Tm 4,1.

4% Dz 10,42; 2 Tm 4,1; por. Dz 17,31; Rz 14,9.

499 [...] the hope of preaching of the gospel is that through its reception
people will also imitate Christ’s resurrection and live by God’s standard in the
Spirit”; PH. DAVIDS, The First Epistle of Peter, The New International Com-
mentary on the New Testament, Grand Rapids 1990, 155.
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5. Jud 5-16

Juda apostot, kierujac rézne przestrogi i ostrzezenia do adre-
satéw swego listu, rozpoczyna je od przypomnienia, ze niepo-
stuszni aniotowie oczekuja dnia sadu ostatecznego: ,[...] i anio-
16w, tych, ktérzy nie zachowali swojej godnosci, ale opuscili
wlasne mieszkanie, spetanych wiekuistymi wigzami zatrzymat
w ciemnosciach na sad wielkiego dnia” (Jud 6). Wzmianka ta
poprzedzona jest innym przyktadem Bozej kary; dotkne¢ta ona
tych, ktérzy, cho¢ wyszli z Egiptu pod wodza Mojzesza, nie po-
zostali wierni Bogu. Apostol przypomina takze doswiadczenie
Sodomy i Gomory. Te trzy przyktady maja stanowi¢ dla czytel-
nikéw argumenty za czujnoscia i ostrzezenie przed nadchodza-
cym sadem.

Zapowiadajac sad ostateczny, Juda powotuje si¢ takze na tra-
dycje apokryficzna. Ksigga Henocha w pigciu czesciach®® przed-
stawia zarys czaséw ostatecznych. Rozpoczynajac od narracji ba-
zujacych na Rdz 6,1-4, o zwigzkach synéw Bozych (tu: aniotéw)
z cérkami ludzkimi, poprzez zapowiedzi sadu nad grzesznikami
i przyjscia Mesjasza, oraz poprzez rozwazania dotyczace kalen-
darza stonecznego i opis dwu wizji Henocha, autor dochodzi do
przepowiedni blogostawieristwa dla sprawiedliwych i kary dla
bezboznych. Najstarsze zreby ksiegi siegaja V w. przed Chr., za$
najmlodsza jej cz¢s¢ (37-71) zostata prawdopodobnie skompo-
nowana pod koniec pierwszego w. po Chr. Juda cytuje fragment
apokryfu dotyczacy sadu: ,,Oto przyszedt Pan z miriadami swoich
$wietych, aby dokona¢ sadu nad wszystkimi i ukara¢ wszystkich
bezboznikéw za wszystkie bezbozne uczynki, i za wszystkie twar-
de stowa, ktére wypowiadali przeciw Niemu grzesznicy bezbozni”

(Jud 15; Hen.Ez. 1,9). W tradycji judaistycznej Henoch byt ta-

%00 Sg to kolejno Ksigga Czuwajgcych (6-36), Ksigga Przypowiesci (37-71),
Ksigga Astronomiczna (72-82), Ksigga Snow (83-90) oraz List Henocha (91-104).
Sama nazwa ksiggi pochodzi od imienia jej gléwnego bohatera, gdyz rekopisy nie
podaja jej autorstwa; Apokryfy Starego Testamentu, 141.
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jemnicza postacia, ktéra zostata porwana do Boga nie umierajac.
Przywotujac wizje sadu z tego apokryficznego pisma, Juda dowo-
dzi wspélnych korzeni tradycji Zydowskiej i chrzescijariskiej*®!.

V. NIEBO ALBO PIEKLO

Sad nad ludzkimi czynami prowadzi do uzyskania stanu
zbawienia lub wiecznego potepienia. Mozliwy jest takze stan po-
$redni, ktéry jednak ma charakter czasowy. Na podstawie listéw
bedacych przedmiotem niniejszego opracowania mozna wska-
za¢ zasadnicze rysy stanéw zwanych powszechnie ,niebem” lub
»piektem”. Warto jednak zauwazy¢, ze wigcej miejsca poswigcaja
autorzy listéw stanowi szczgécia wiecznego niz wiekuistego po-
tepienia.

1. Rz8,17-25

Moéwiac o chrzescijariskim powotaniu i przeznaczeniu do zy-
cia w chwale w Rz 8,18-25, Pawet wprowadza temat juz w w. 17:
JJezeli jestesmy dzie¢mi, to i dziedzicami: dziedzicami Boga,
a wspoéldziedzicami Chrystusa; skoro wspélnie z Nim cierpimy,
to po to, by wspdlnie mie¢ udziat w chwale”. Chodzi o chwale
zmartwychwstania i chwale odnowionego stworzenia. Obecnych
cierpien w zaden sposéb nie mozna poréwna¢ do chwaty, ktéra
kiedys si¢ objawi. Dotychczas objawita si¢ ona jedynie w Chry-
stusie zmartwychwstalym; chrzescijanin posiada ja jedynie w za-
lazku. Cale stworzenie pragnie owej chwaty; rzeczownik apoka-
radokia (,wielka tesknota”) oznacza zaangazowanie wszystkich
ludzkich zmystéw i sit natury w ows tesknote. Obecnie stworze-
nie poddane jest ,marno$ci”z powodu grzechu czlowieka; grzech
bowiem dotyka nie tylko ludzka nature, ale cate dzieto stworzone.

501 R E.BROWN, A7 Introduction to the New Testament, New York — London
—Toronto — Sydney — Auckland 1997, 753.
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Poniewaz czlowiek jest panem i korong stworzenia (Rdz 1-2),
dlatego jego duchowy stan odbija si¢ w naturze. Dopiero od dnia
paruzji stworzenie zostanie uwolnione ,z niewoli zagtady” (Rz
8,21), a wigc ze skutkéw grzechu. Niezwyklta tesknota za tym
uwolnieniem zostata wyrazona przez Pawta za pomoca obrazu
boléw rodzenia; jest to obraz na wskros biblijny (Iz 66,6-8; Jr
13,21). Gwarantem odnowienia jest Duch Swiety, ktéry juz dzia-
ta w ludziach wierzacych (Rz 11,16; 1 Kor 15,20).

2. 2Kor5,1-10

O stanie nieba uczy Pawel mieszkancéw Koryntu (2 Kor
5,1-10). Nazywa go ,mieszkaniem od Boga, domem nie r¢ka
ludzka uczynionym” (2 Kor 5,1). Apostot postuguje sie w tym
fragmencie dwoma przeno$niami: namiot i ubranie. Niekiedy
dochodzi do ich przemieszania tak, ze cztowiek jest ubrany w na-
miot lub ubranie staje si¢ jego mieszkaniem. Metafora zycia jako
mieszkania znana jest w Biblii (Hi 4,19; Mdr 9,15; 1z 38,12; 2 P
1,13-14). Nie jest obca réwniez kulturze pozachrzescijariskiej;
Cycero w De senectute pisat: ,Z zycia odchodze jak z gospody.
Natura bowiem data nam je dla czasowego przebywania, a nie
na zamieszkanie stale” (23,84). Pawet zdradza swoje pragnienie,
by jako zyjacy doczekaé paruzji; nie musiatby wtedy podlegaé
$mierci. Obecne zycie nie jest jeszcze pelnym zjednoczeniem
z Panem; jest raczej pielgrzymowaniem ku takiemu zjednocze-
niu. Nz}stqpi ono po zmartwychwstaniu, czego ,zadatkiem” jest

Duch Swiety.

3. 2Tm 4,6-8

Méwiac o zblizajacej si¢ $mierci, apostot Pawel spodziewa
sie otrzymac¢ od Pana ,wieniec sprawiedliwosci”. Zdania zapi-
sane w 2 Tm 4,6-8 zdajg si¢ by¢ niemal lirycznym wyznaniem
niezwyktej ufnosci Apostota w Boza dobro¢. Zwigzte podsu-
mowanie zycia Pawla zostato zapisane w lapidarnych stowach:
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»W dobrych zawodach wystapitem, bieg ukoriczylem, wiary
ustrzegltem” (2 Tm 4,7). Apostol przywoluje obraz atlety, kté-
ry bierze udzial w biegu. Obraz ten w greckim $rodowisku jest
z pewnoscig dobrze zadomowiony. W Olimpii, Delfach czy
w Istmii, potozonej niedaleko Koryntu, organizowano zawody
ku czci Posejdona, ktéremu poswigcono sanktuaria. Oprécz za-
wodéw sportowych wzbogacano repertuar tych spotkan o biegi
koni i konkursy muzyczne. Zwyci¢zcom ofiarowano nie tylko
korony z galazek oliwnych i innych roélin, ale takze w niekté-
rych przypadkach nagrody pieniezne’®. Jezyk metaforyczny,
przedstawiajacy zawody sportowe, ktére wymagaja dlugiego
i zmudnego przygotowania i wzmozonej autokontroli, pojawia
sie takze u retoréw greckich i rzymskich oraz w pismach filo-
zoficznych. Ich autorzy pragna zacheci¢ do duchowego wysit-
ku celem zdobycia cnét i cech cztowieka dojrzatego, madrego
i odznaczajacego sie psychiczng réwnowaga®?3. Pawtowe sfor-
mulowanie ,wieniec sprawiedliwo$ci” mozna rozumie¢ dwoja-
ko: wskazuje ono albo na nagrode¢ za dobre zycie chrzescijan-
skie, albo na sprawiedliwo$¢, ktérg kieruje si¢ Bég. Wieniec ten
otrzyma Apostot ,w owym dniu”, czyli w dniu paruzji, ktéra
bedzie czasem sagdu — wymierzenia kary i nagrody.

4. Hbr4,1-13

Autor Listu do Hebrajczykéw zapewnia, ze jedynie spra-
wiedliwi wejda do wiecznego odpoczynku (Hbr 4,1-13). Odwo-
tujac si¢ do Ps 95,11, zastanawia sie, co oznacza w ustach Boga
sformutowanie ,,méj odpoczynek”, jesli Bég ,odpoczal” w siéd-
mym dniu stworzenia (Rdz 2,2). Postugujac si¢ Zydowska me-
todg interpretacyjna, upowszechniong przez Hillela a polegajaca
na laczeniu tekstéw zawierajacych to samo stowo, stwierdza, ze

%02 A. PAPATHOMAS, Das agonistische Motiv 1Kor 9,24fF. im Spiegel zeit-
gendssischer dokumentarischer Quellen, NT'S 43 (1997), 235-237.
%03 Epiktet, Diss. 2,18,27; 3,10,6-8; 15,2-7; 21,3; Seneka, Ep. 17,1.
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przyszly $wiat bedzie wiecznym odpoczynkiem. Idac przypusz-
czalnie za niektérymi autorami zydowskimi, réwniez i autor Listu
do Hebrajczykéw patrzy na szczescie wieczne jako na ostateczny
odpoczynek szabatowy. Odpoczynek sobotni, ktéry szanowany
byt juz przez patriarchéw, jest przedsmakiem wiecznej chwaty,
ktéra okaze si¢ nieustannym szabatem (Ber. 57,2). Argumentacja
wywodu jest nastepujaca: Jozue miat wprowadzi¢ naréd wybra-
ny do Ziemi Obiecanej, ktéra widziana byta jako ,odpoczynek”
(Hbr 3,16-19). Nie udato mu si¢ jednak zaja¢ catego Kanaanu,
co oznacza, ze obietnica wejscia do odpoczynku nie zostata jesz-
cze zrealizowana. Dokona si¢ to dopiero w tej Ziemi Obiecanej,
ktorg jest dla chrzescijan niebo®%.

5. Jk5,1-6

List $w. Jakuba ma charakter przede wszystkim parenetycz-
ny. Ostrzezenie przed sadem ostatecznym zostalo tu zawarte
w przestrogach skierowanych do bogaczy (Jk 5,1-6). Autor zapo-
wiada kare na tych, ktérzy nie umieja dzieli¢ si¢ swymi dobrami:
»2Bogactwo wasze zbutwialo, szaty wasze staly si¢ zerem dla moli,
ztoto wasze i srebro zardzewialo, a rdza ich bedzie swiadectwem
przeciw wam i toczy¢ bedzie ciata wasze niby ogien” (Jk 5,2-3).
Przestrogi przed bogactwem czesto powracaty na kartach litera-
tury greckiej. Zaliczany do kanonu dziesigciu méwcéw Isokrates
w liscie do Demonika wytuszczat adresatowi niebezpieczenistwa,
jakie kryja si¢ w bogaceniu si¢: ,Urode bowiem albo czas naru-
szy, albo choroba strawi; bogactwo to stuga raczej niegodziwosci
niz szlachetnosci: otwiera droge prézniactwu i mlodych zacheca
do poszukiwania przyjemnosci; krzepkos¢ ciata potaczona z roz-
tropnoscia przynosi korzysé¢, pozbawiona roztropnosci — przyno-
si szkody tym, ktérzy ja posiadajg i mimo ze upigksza ciata ¢wi-
czacych, to jednak przeszkadza trosce o dusz¢” (List do Demonika

504 C.S.KEENER, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu,
red. K. Bardski, W. Chrostowski, ttum. Z. Kos$ciuk, Warszawa 2000, 509.
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6). Dalej zacheca: ,,Przyjmij raczej uczciwg biede niz wystepne
bogactwo. Sprawiedliwos¢ jest o tyle potezniejsza od bogactwa,
ze o ile ono przynosi korzys¢ jedynie zywym, to sprawiedliwosé
przysparza chwaly réwniez zmartym” (38). W podobne tony
uderzal Eurypides, gdy pisat: ,Natura wszak jest stata, a boga-
ctwo nie” (Elektra 941).

Podobny wydzwick ma Jezusowe nauczanie o stosunku do
bogactwa. Warto$¢ débr materialnych w nauczaniu Jezusa u fu-
kasza nalezy widzie¢ w szerszym kontekscie spotecznym. Trzeba
spojrze¢ na to zagadnienie przez pryzmat modelu uczniostwa,
propagowanego przez Jezusa. W duzej mierze model ucznia
profilowany byt na wzér wedrownego charyzmatyka, ktéry od-
wiedza mate spolecznosci, by glosi¢ Ewangelie i potwierdzaé
ja znakami. Takie wlasnie postacie odgrywaty kluczows role
w pierwszych dziesigcioleciach rozprzestrzeniania si¢ chrzesci-
jaristwa. Wedrowni glosiciele Ewangelii (na wz6r wedrownych
nauczycieli judaizmu czy greckich filozoféw) kierowali si¢ spe-
cyficznym etosem rodzinnym. Czesto §wiadomie rezygnowali
z zatozenia wlasnej rodziny, a zdarzalo si¢ nawet, ze opuszczali
swych bliskich, by podja¢ dziatalnos¢ ewangelizacyjna. Rezygna-
cja ze stabilitas loci wpisana byla w istote nasladownictwa Jezu-
s2°®. Poluzowanie lub catkowite zerwanie wiezéw rodzinnych
znamionowa¢ mialo uczniéw Jezusa jako wedrownych chary-
zmatykéw do tego stopnia, ze w ten afamilijny trend wpisuje sie
wezwanie: ,Jesli kto przychodzi do Mnie i nie ma w nienawisci
swego ojca i matki, i swojej zony, i swych dzieci, i swoich bra-
ci, 1 swoich siéstr, a nadto i siebie samego, nie moze by¢ moim
uczniem” (Ek 14,26). Uczniowie postani, aby glosié, wyrzekali
si¢ mienia materialnego nie tylko z tego powodu, ze opuszczali
rodziny, w ktérych mieli zapewnione (bo sami na nie pracowali)
utrzymanie, ale czynili to takze w trosce o klarowno$¢ gtoszone;j

%05 Autor starozytnego, bo pochodzacego z pierwszej potowy II w. po Chr.,
dzieta Didache stwierdza w spos6b normatywny: ,Apostol, ktéry pozostaje dtuze;
anizeli dwa dni, jest falszywym prorokiem” (11,5).
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nauki: krytykujac bogactwo innych (a doktadniej: przywigzanie
do niego), nie mogli postepowacé inaczej, jak propagowac styl zy-
cia ludzi ubogich®. Tylko w ten sposéb mogli sta¢ sie wiary-
godnymi §wiadkami gloszonego oredzia, ktére zawierato miedzy
innymi i takie napomnienie: ,Biada wam, bogaczom, bo odebra-
liscie swojg nagrode” (Ek 6,24).

Jakub ukazuje przywiazanie do bogactw w tej samej per-
spektywie kary. Wydaje si¢ jednak, ze w przekonaniu Apostota
dzien sadu juz nastal. Sad rozpoczat si¢ z chwilg zwycigstwa Je-
zusa nad $§miercig. Obecny czas jest jedynie oczekiwaniem, by
kara nalozona przez Boga na bogaczy nie umiejacych dzieli¢ si¢
z potrzebujacymi ujawnita si¢ w calej pelni. Taka wiasnie optyka
nalezy thumaczy¢ uzycie czasu przesztego.

VI. NAUKA O CZYSCCU

Wydaje sig, ze w listach, ktére sa przedmiotem niniejszego
opracowania, znalez¢ mozna zaledwie trzy wzmianki, ktére po-
$rednio wskazujg na stan czyééca (1 Kor 15,29; 2 Tm 1,16-18a;
1 Kor 3,10-15)°%7. Wigcej materiatu na ten temat zawieraja bez
watpienia Ewangelie synoptyczne.

1. 1 Kor 15,29

Apostot zadaje swoim interlokutorom dwa pytania retorycz-
ne, ktére nie sa pozbawione ironii: ,Bo inaczej czegoz dokonaja
ci, co przyjmuja chrzest za zmartych? Jezeli umarli w ogéle nie
zmartwychwstajg, to czemu za nich chrzest przyjmuja?” (1 Kor
15,29). O praktyce tej wspomniano juz wyzej. Pawel stosuje
w swym wywodzie argumentum ad absurdum, zaktadajac, ze nie

%06 G. THEISSEN, Czasy Jezusa. Tto spoteczne pierwotnego chrzescijatistwa,
thum. F. Wycisk, Krakéw 2004, 18-24.
207 A. JANKOWSKI, Eschatologia Nowego Testamentu, 273-280.
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ma zmartwychwstania. Pomijajac wszelkie rozwazania na temat
tego, czym byl 6w chrzest za zmarlych, nalezy jedynie stwier-
dzi¢, ze Pawel odwotuje sie tu do przekonania, ze istnieje jakas
mozliwo$¢ pomocy zmartym przez zyjacych. W oczekiwaniu na
zmartwychwstanie zmarli mogg otrzymac jakas pomoc ze strony
tych, ktérzy wciaz zyja. Teza ta jest jednym z argumentéw za
istnieniem stanu posredniego zwanego czysécem.

2. 2Tm 1,16-18a

Péiny tekst Pawtowy (badz deuteropawlowy) zawiera, zda-
niem licznych egzegetéw, jedyna w Nowym Testamencie mod-
litwe za zmarltych: ,Niech Pan uzyczy milosierdzia domowi
Onezyfora za to, ze czg¢sto mnie krzepit i faricucha mego si¢ nie
zawstydzil, lecz skoro si¢ znalazt w Rzymie, gorliwie mnie po-
szukat i odnalazt. Niechaj mu da Pan w owym dniu znalez¢ mi-
tosierdzie u Pana!” (2 Tm 1,16-18a). W koficowym pozdrowieniu
tego listu znalez¢ mozna stowa: ,,Pozdréw Pryske i Akwile oraz
dom Onezyfora!” (2 Tm 4,19). Wzmianka ta zdaje si¢ sugerowac,
ze w chwili, gdy Apostot pisze te stowa, sam Onezyfor juz nie
7yje>%8. Pawel wiec prosi Pana o milosierdzie dla niego w dniu
sadu. Oznacza to mozliwo$¢ wstawiennictwa za zmartymi, a po-
§rednio dowodzi istnienia stanu czyséca.

3. 1Kor3,10-15

Zachgcajac Koryntian, by budowali zycie wiary na mocnym
fundamencie, Pawel wymienia sze§¢ materiatéw budowlanych,
ktére poddane zostang prébie ognia: ztoto, srebro, drogie kamie-
nie, drzewo, trawa, stoma. Latwo si¢ zorientowad, ze trzy pierw-
sze s3 odporne na dzialanie ognia, podczas gdy trzy nast¢pne
tatwo si¢ pala. Raczej nie nalezy tu dopatrywac si¢ aluzji do ka-

%08 'This tone and language suggest that Onesiphorus himself was already
dead”; J.N.D. KELLY, 4 Commentary to the Pastoral Epistles, London 1978, 221.
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mieni drogocennych, z ktérych ma by¢ zbudowana Jerozolima
historyczna czy niebianska (1 Kor 3,16-17; por. Ap 21,18-19).
Ostrze metafory zwrécone jest na sam moment préby, dlatego
w swym znaczeniu zbliza si¢ ona do obrazu sadu Bozego, ktéry
przyjdzie ,w ogniu”SOg. Tego typu obrazowos$¢ zaczerpnieta jest
z tradycji biblijnej i apokaliptycznej (Iz 29,6; 66,16, M1 3,19;
2 Tes 1,8; Test.Abr. 13,11-13). Istnieje jednak réznica w funkeji
ognia: w obrazach apokaliptycznych i prorockich jest on symbo-
lem sadu Bozego, tutaj zas jest znakiem préby jakosci wykona-
nej pracy. W tradycji biblijnej i pozabiblijnej judaizmu réwniez
i taka metaforyka ognia jest obecna: jako elementu oczyszczenia
metali (Prz 17,3;27,21; M1 3,1-2; 1 P 1,7; 4,12; Ap.Bar. 48,39).
,Préba ognia” moze mie¢ dwojaki skutek. Pierwszy jest po-
zytywny: za dobrze wykonane dzieto, ktére prébe przetrwato,
nalezna jest zaplata. W perspektywie eschatologicznej i przez
pryzmat innych tekstéw Pawlowych mozna przyjaé, iz nagroda
jest zbawienie wieczne udzielone przez Pana wiernym (1 Kor 4,5;
2 Kor 5,10). W obecnym kontekscie uwage przycigga jednak drugi
mozliwy wynik poddania ,dzieta” prébie ognia, wynik negatywny.
Bazujac jedynie na obecnym kontekscie, trudno jest wywniosko-
wad, czym miataby by¢ w tym wypadku ,szkoda”. Apostot enig-
matycznie stwierdza ocalenie twércy takiego dzieta®'°.
Sformutowanie ,ocale¢ przez ogier” (sozesthai hos dia pyros)
pojawia si¢ kilkakrotnie na kartach Biblii, a takze w literaturze
swieckiej (Am 4,11; Za 3,2; Tytus Liviusz, Hisz. 22,35.3). W hi-
storii egzegezy to sformulowanie Pawtowe w kontekscie cate-
go wiersza obwieszczajacego ocalenie czlowieka z ognia wyko-
rzystywane bylo jako posredni argument za koncepcja czyséca.
Sama mys$] natomiast o ogniu jako symbolu kary Bozej, symbolu,
ktérego funkcja jest weryfikacja wartosci moralnej czynéw ludz-

%99 R. HEILIGENTHAL, Revelations by Fire: 1 Corinthians 3:13, BibTrans
44 (1993) 2,242-244.

510 C.A. EVANS, How Are the Apostles Judged? A Note on 1 Corinthians
3:10-15,JETS 27 (1984), 149-150.
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kich, jest znanym toposem tak w Starym Testamencie, jak i w li-
teraturze judaistycznej’!!.

KONKLUZJA

Przetom er i czasy Chrystusa naznaczone byly w judaizmie
nasilajacymi si¢ tendencjami apokaliptycznymi. Nurt ten zaczat
przybiera¢ na sile juz dwa wieki wczesniej. Za podstawe miat
teksty o czasach ostatecznych zapisane w Biblii Hebrajskiej; na-
lezaly one zazwyczaj do tradycji prorockiej. Wokét idei w nich
zawartych zaczely tworzy¢ si¢ pewne tradycje i przekonania,
ktére utrwalone zostaly w literaturze apokryficznej. Spojrzenie
na zasadnicza tres¢ Biblii Hebrajskiej i jej apokryféw (w pierw-
szej cze$ci niniejszej prezentacji) uswiadamia, jak wiele miejsca
zajmowaly w nich watki apokaliptyczne i eschatologiczne, ktére
z perspektywy chrzescijafiskiej przyblizone zostalty w kolejnych
czgséciach prezentacii. Najsilniej wéréd nich zarysowuja si¢: mo-
tyw paruzji, kwestia zmartwychwstania i motyw sadu ostatecz-
nego oraz kwestia zbawienia lub potepienia wiecznego ztaczona
z kwestig stanu posredniego zwanego czys$écem.

Podsumowujac niniejsze rozwazania, jeszcze raz zaznaczyé
trzeba, ze cata eschatologia chrzescijariska zasadza si¢ na praw-
dzie o zmartwychwstaniu Chrystusa. Paruzja Chrystusa uni-
cestwi $§mieré. Wydarzenie to posrednio zapowiadane byto juz
w czasach Starego Testamentu (Iz 25,8; Oz 13,14); méwi o nim
takze $w. Jan (Ap 20,13-14). Rozpocznie si¢ okres panowania
Chrystusa, ktéry cate swe krélestwo przekaze Ojcu. Motyw
poddania Chrystusa Ojcu budzit w historii egzegezy liczne dys-
kusje. Augustyn pisal: ,nam secundum id quo Verbum Dei est,
tam sine fine quam sine initio et sine intermissione est regnum
Pius; secundum id autem quod Verbum caro factum est, coepit

11 HW.HOLLANDER, The Testing by Fire of Builder’s Works: I Corinthians
3,10-15,NTS 40 (1994), 89-104.
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regnare” (De Trin. 1,8,10). Przekonanie o zmartwychwstaniu
wiernych opiera si¢ na prawdzie o zmartwychwstaniu Chrystu-
sa. Twierdzenie ,nie ma zmartwychwstania” jest dla Pawta nie
do przyjecia. Istnieje tu swoiste sprze¢zenie zwrotne: odrzucenie
zmartwychwstania Chrystusa jest zaprzeczeniem mozliwosci
zmartwychwstania wierzacych, a odrzucenie zmartwychwstania
wierzacych jest podwazeniem sensowno$ci zmartwychwstania
Chrystusa. Tymczasem wiasnie prawda o zmartwychwstaniu
Chrystusa nalezy do istoty kerygmatu apostolskiego. Odrzuce-
nie zmartwychwstania prowadzi do absurdu, sprawia bowiem, ze
chrzescijariska wiara staje si¢ kenos, ,prézna’, ,daremna’, ,pusta”
(1 Kor 15,14). Innym terminem, ktérym postuguje si¢ Pawet na
wyrazenie bezuzyteczno$ci wiary po zaprzeczeniu zmartwych-
wstania, jest mataios. O ile pierwszy termin wskazuje na pozba-
wienie realnosci, o tyle drugi dotyczy raczej braku skutecznosci
(por. Tt 3,9). Odrzucenie prawdy o zmartwychwstaniu Chrystusa
sprawia takze, ze nawet ci, ktérzy wierzyli w Niego za zycia, nie
maja nadziei na zbawienie. Ich zagtada (apdleia) jest ostateczna
(por. 1 Kor 1,18; 8,2; 2 Kor 2,15; 4,3; 2 Tes 2,10). Zaréwno zba-
wienie, jak i ostateczna zagltada s wynikiem sadu ostatecznego;
natomiast posredni stan czys$éca ma charakter czasowy.

Ks. Franciszek Mickiewicz SAC

ZAGADNIENIA ETYCZNE

Listy nowotestamentalne (§w. Pawta, Jakuba, Piotra, Judy
oraz List do Hebrajczykéw nieznanego nam autora) powsta-
waly w bardzo konkretnym kontekscie historycznym i byty kie-
rowane do konkretnych wspélnot chrzescijariskich. Ich autorzy,
nie mogac osobiscie znalez¢ si¢ w danej gminie, by rozwiazad
zaistniate w niej problemy, odpowiadali na pi$mie na przekaza-
ne im pytania, rozstrzygali spory i ukazywali kierunki dziata-
nia. Z tej przyczyny w listach tych nie znajdziemy jednolitego
i systematycznego wyktadu moralnosci chrzescijanskiej, obej-
mujacego wszystkie dziedziny i przejawy zycia nowego ludu
Bozego. Pisarze nowotestamentalni omawiaja w nich tylko te
kwestie, ktére nurtowaty cztonkéw Kosciotéw zatozonych bez-
posrednio przez nich lub z ich inspiracji. Z tej przyczyny réw-
niez objetosc i rozktad tekstéw dotyczacych moralnosci chrzes-
cijariskiej nie jest jednolity: wysuwaja si¢ na pierwszy plan na
przyktad w 1 Liscie do Koryntian i 1 Liscie Piotra, podczas
gdy w Liscie do Galatéw i Liscie do Hebrajczykéw znajduja
si¢ w cieniu zagadnient dogmatycznych, a w Liscie do Filipian
i 2 Liscie do Koryntian zostaly zdominowane przez osobiste
zwierzenia Apostota Narodéw.

W tym zwiezlym ze swej natury opracowaniu zechcemy
przyjrze¢ sie blizej niektérym wazniejszym zagadnieniom etycz-
nym, ktére nurtowaly wspélnoty Kosciota pierwotnego i ktére
zachowaly swe ponadczasowe znaczenie. Aby jednak ich jak
najpelniejsze zrozumienie i zglebienie stalo si¢ mozliwe, nale-
zy najpierw zwréci¢ uwage na szersze tlo religijne i spoleczne,
z ktérym sg one nieodlacznie zwigzane.
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I. TLO APOSTOLSKICH NAPOMNIEN
MORALNYCH: ETYKA )
EWANGELIZOWANYCH NARODOW

U ludéw ewangelizowanych przez apostotéw religia nie
miata wigkszego wplywu na zycie moralne czlowieka. Zreszta
czysto ludzkie wyobrazenia béstw tworzyly z nich istoty obda-
rzone wieloma przywarami i ztymi sklonnosciami oraz posta-
cie niewiele interesujace sie postepowaniem swych czcicieli. Na
strazy praworzadnosci i sprawiedliwosci staly prawa paristwowe,
ustanawiane przez wiadcéw poszczegdlnych parstw i narodéw,
ale i one najcze¢sciej nie byty w stanie ksztaltowaé moralnej po-
stawy kazdego obywatela z osobna. W kulturze greckiej, ktéra
po czasach Aleksandra Wielkiego przyswoity tez po czgsci kraje
przez niego podbite, ogromng role odegrali filozofowie, ktérzy
swymi rozwazaniami ogarneli takze dziedzing ethosu, czyli obo-
wiazujacych na co dzien obyczajow, czy tez w ogdle stylu zycia,
ktéry w kulturze rzymskiej zostanie nazwany terminem mos —
obyczaj, sposéb zycia, moralnosé. Z wielu réznych greckich szkot
filozoficznych w czasach $w. Pawta szczegdlnie zywotne byly
dwie: stoicka i epikurejska®'?, ktére duza uwage zwracaly na za-
gadnienia etyczne. W 6wczesnym $wiecie odegraty one wielka
role zyciowa, a gloszone przez nie doktryny filozoficzne rozpo-
wszechnily si¢ szeroko i weszty do zycia nawet takich ludzi, kt6-
rzy nie zajmowali si¢ filozofiz*!3.

Etyka stoicka za punkt wyjscia przyjmowata przekonanie,
ze ostatecznym celem cztowieka jest stan niczym nie zaktéco-
nego szczgscia i spokoju. Jako ideat przyjmowata stan opanowa-
nia (apatheia), ktéry oznaczal tez wolnos¢ od takich uczué jak
przyjemno$¢, smutek, zadza lub strach. Wedtug stoikéw dobro

%12 Odnosnie do tego zagadnienia polecam m.in. V.J. BURKE, Historia
etyki, Warszawa 1994, 34-46; G. REALE, Historia filozofii starozytnej, 3: Systemy
epoki hellenistycznej, Lublin 1999, 246-277 i 394-436.

13 W. TATARKIEWICZ, Historia filoxofii, 1, Warszawa 1997%, 128.

Zagadnienia etyczne 309

polegato na zyciu zgodnie z natura, rozumem i prawem boskim,
ktére kieruje biegiem wszystkich wydarzer. Wsréd ich teks-
tow na szczegdlng uwage zastuguje Hymn do Zeusa, w ktérym
Kleantes rozwija swoista koncepcje opatrznosci bozej oraz pra-
wa wpisanego przez bogéw w nature’'*. Ponadto filozofia sto-
icka, jak tez popularna etyka hellenistyczna, podawata katalogi
cnét 1 wystepkéw, ktére przed chrzescijanstwem byty juz znane
i przyjmowane przez wspélnoty judaistyczne®®®. Stoicy utozsa-
miali cnot¢ z tym, co pickne i godne pochwaty, odrézniajac jg od
zewnetrznych sukceséw i porazek, ktére nie sg zwiazane z zastu-
ga lub wing podmiotu. Wedlug nich, osoba cnotliwa podejmuje
wlasciwe dziatania wylacznie dlatego, ze sa wlasciwe i rozumne.
Uwazali ponadto, ze cnota jest doskonatoscia osoby zdolnej do
wybierania i podejmowania racjonalnych decyzji’1°.

Etyka epikurejska, wprost przeciwnie do stoickiej, wycho-
dzita z zalozenia, ze bogowie nie interesujg si¢ ludzkimi spra-
wami oraz ze kryterium ludzkich wyboréw i dziatania jest uczu-
cie przyjemnosci lub bélu. Cho¢ etyke Epikura mozna okresli¢
hedonizmem, to jednak nie oznacza to, ze filozof ten hotdowat
rozpuscie lub samolubnej pogoni za przyjemnosciami zmysto-
wymi. W gruncie rzeczy jego idealem byto rozumne panowanie
nad sobg oraz zwazanie na prawdziwe dobro swoje i drugiego
cztowieka. Z tej przyczyny wéréd cnét epikurejskich na pierwsze
miejsce wybijaly si¢ roztropno$¢ i przyjazn, za$ kresem dziatania
jest pokéj ducha, do ktérego mozna dojs¢ poprzez uwolnienie si¢
od wewnetrznego zametu.

W owych czasach ludnosé Cesarstwa Rzymskiego coraz bar-
dziej odchodzita juz od tradycyjnego kultu bogéw olimpijskich

514 Stoicka nauka o prawie natury wywarla pewien wplyw na etyke chrzes-
cijariska i jest jednym ze Zrédet etyki prawa naturalnego. Pisze o tym, jak réwniez
podaje petna wersj¢ Hymnu do Zeusa V.]. BURKE, Historia etyki, 36-37.

515 S. BASTIANEL, L. Di PINTO, Biblijne podstawy etyki, Krakéw 1994,
96-100.

516 T. IRWIN, Cnoty w filoxofii greckiej, w: Etyka i charakter, red. J. Jastal,
Krakéw 2004, 83-84.
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(na terenach Grecji) czy tez panteonu rzymskiego (w Italii), wzo-
rowanego zreszta na panteonie greckim, i szukala takiej religii,
ktéra by ukazata prawdziwy sens zycia. Wielu z nich poszukiwato
odpowiedzi na wazne pytania zyciowe w réznych pradach filozo-
ficznych. Wychodzac naprzeciw tym zapotrzebowaniom, zaréw-
no stoicy, jak tez epikurejczycy stawali czesto na placach miast
i przemawiali do ludzi jezykiem zywym, stosujac rodzaj mowy
nazywany w sztuce retorskiej diatrybg, ktéra ma postaé swobod-
nego dialogu na tematy etyczne albo dyskusji z fikcyjnym prze-
ciwnikiem®!”. Wielu z nich ceniono za czysto$¢ intencji i bezin-
teresowno$¢ czy tez nawet uznawano ich za wystaiicéw bozych
i przyjmowano na serio ich wskazania etyczne, cho¢ nie brakowa-
to i takich, ktérzy wykorzystywali tatwowiernos¢ ludu i wytudzali
od niego pienigdze za dobre rady na ,cnotliwe zycie”.

Podobnie jak 6wczesni Grecy byli utalentowani w dziedzinie
filozofii, a w tym takze w dziedzinie etyki, tak z kolei Rzymianie
wielkie osiagniecia mieli w dziedzinie prawa, w ktérej w zasa-
dzie nie znajdowali wielkich wzoréw w innych panstwach. Ich
regulacje prawne, obejmujace rézne przejawy zycia paristwowe-
go, miedzynarodowego, finansowego, rodzinnego i osobistego,
przedstawialy wysoka wartos$¢ nie tylko z punktu widzenia czy-
sto prawnego, ale takze ze wzgledu na czgste branie pod uwage
elementéw etycznych®!8. Rzymianie duze znaczenie przywigzy-
wali do dobrych obyczajéw (boni mores), stusznosci, sprawiedli-
wosci, uczciwosci, rzetelnosci, godnosci czlowieka, jak tez troski
o osoby stabsze i stare. Co prawda, zapoznawanie si¢ mieszkan-
cé6w Cesarstwa z normami prawnymi nie byto tatwe, z jednej
strony ze wzgledu na niewielkie liczby kopii przepiséw, czego
przyczyna byly wysokie koszta materiatéw do pisania, a z drugiej
strony z powodu ogromnego analfabetyzmu ludnosci, zwtaszcza

517 G.BARBAGLIO, Paolo di Tarso e le origini cristiane, Assisi 19892, 83-84.

518 Szerzej na ten temat zob. W. LITEWSKI, Podstawowe wartosci prawa
rzymskiego, Krakéw 2001, zwt. 7-25; .M. KELLY, Historia zachodniej teorii pra-
wa, Krakéw 2006, 61-98.
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mieszkajacej na wsi. Mimo tych utrudnien znajomo$¢ przepiséw
byta rozpowszechniana dzigki szkotom, w ktérych wybitni jury-
$ci nauczali prawa w publicznych salach, wykorzystujac do tego
najlepsze wzorce filozoficznych szkét greckich.

Zgodniezmisyjnym nakazem Jezusa,przekazanymwréznych
postaciach przez ewangelistéw synoptycznych (Mt 28,18-20;
Mk 16,15-18; Dz 1,8), apostotowie mieli i§¢ az po krance ziemi
i przede wszystkim $wiadczy¢ o swym zmartwychwstatym Panu,
glosi¢ Dobra Nowing o zbawieniu i udziela¢ chrztu wlaczajace-
go wierzacych do wspélnoty Kosciota. Z tym or¢dziem jednak
w sposéb nierozlaczny zwigzane byto zawsze wezwanie do na-
wrécenia i uwierzenia w Ewangelie Chrystusa i o Chrystusie.
Wejscie w szeregi uczniéw Jezusa wymagato odwrécenia si¢ od
poprzedniego, ztego postepowania oraz przyjecia nowej nauki,
ukazujacej droge do doskonatosci moralnej (zob. np. Dz 26,18).
Jednakze gloszac to oredzie wsréd pogan, apostotowie musieli
by¢ §wiadomi tego, ze nauczaja ludzi reprezentujacych w wielu
dziedzinach wysoki poziom moralnosci. W ich sposobie poste-
powania i myslenia nie wszystko byto ciemnoscia i nie wszystko
zastugiwato na odrzucenie jako niezgodne z nauka Chrystusa.
Znamienne jest to, ze w swych listach nie krytykuja ani éwczes-
nych systeméw etycznych, ani tez prawa rzymskiego i ustawo-
dawstwa poszczegdlnych narodéw (gdyby zreszta tak byto, bar-
dzo predko by popadli w konflikt z miejscowa wladzg). Wprost
przeciwnie, $w. Pawet w Dz 17,28-29 przywotuje na pamieé
hymn Kleantesa do Zeusa, wykazujac nie tylko jego znajomos¢,
ale tez w jakims$ stopniu akceptujac jego tresci moralne (rzecz
jasna, poza samg koncepcja politeizmu).

Chociaz $wiat chrzescijaniski rézni si¢ od $§wiata pogariskie-
go odmienna antropologia, stojaca u podstaw etyki, to jednak
wspélne dla nich i niezmiennie wazne jest uznanie wartosci
ludzkiej, ktéra odkryto i przyjeto etyczne doswiadczenie obu tych
srodowisk kulturowych i religijnych. Sw. Pawet w swych listach
zamieszcza kilka réznych katalogéw cnét i wystepkéw (zob. np.
Rz 1,26-31; 1 Kor 6,9-10; 5,19-22; Ga 5,19-23), bez podawania
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ich definicji, zaktadajac, ze adresaci, obeznani na przyktad z ary-
stotelesowska lub stoicka nauka o cnotach, dobrze znaja zna-
czenie poszczegSlnych okreslen!”. Nie odkrywa w nich nowych
typéw grzechéw w $wietle nowego rozumienia zycia ludzkiego,
ale przypomina swym uczniom to, co juz wczesniej nalezato do
etycznego rozumienia historii i kultury. Dokonuje jedynie pew-
nego wyboru, gdy z katalogéw stoickich i judaistycznych pod-
kresla to, co w moralnosci chrzescijaniskiej nabrato szczegélnego
znaczenia.

Tak wiec wszyscy autorzy listéw nowotestamentalnych ak-
ceptujg lokalne ustawodawstwo oraz wszelkie dobre tradycje
i obyczaje ewangelizowanej ludnosci, a nawet zaktadaja ich ist-
nienie i zachowywanie w zyciu osobistym, rodzinnym i spotecz-
nym. Z szacunkiem odnoszg si¢ do autorytetu paiistwowego i nie
wystepuja nawet przeciwko niewolnictwu, ktére w praktyce mo-
gto narusza¢ Chrystusowy nakaz mitosci blizniego. Ich interwen-
cje i napomnienia odnosza si¢ tylko do tych dziedzin, w ktérych
nowo nawrdceni na chrzescijadistwo nie przestrzegali wlasnych
norm etycznych lub wymagan stawianych przez Ewangeli¢ badz
tez majg na celu udoskonalenie niektérych obyczajéw w $wiet-
le radykalnych wymagari Jezusa. Z tej przyczyny ich pouczenia
nalezy odczytywaé w kontekscie konkretnych probleméw zaist-
niatych w danej wspdlnocie, cho¢ mimo to majg one warto$¢ po-
nadczasowsg lub mogg stuzy¢ jako wzér w rozwigzywaniu analo-
gicznych trudnosci w nastepnych wiekach istnienia Kosciota.

II. PODSTAWY ETYKI LISTOW NOWEGO
TESTAMENTU

Idac sladem wielu uczonych wspétczesnych, wyrézniajacych
etyke ogdlna i etyke szczegétowa, réwniez w listach Nowego Te-

519 W tym miejscu na uwage zastuguje dzieto S. WIBBINGA, Die Tugend-
und Lasterkataloge im Neuen Testament, Minster 1964.
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stamentu mozna wyodrebni¢ te dwie plaszczyzny. Ich autorzy,
rzecz jasna, nie dokonuja takiego podziatu i nie segreguja swoich
refleksji i napomnien, ale w ich mysli etycznej mozna zauwazy¢
kilka fundamentalnych zagadnien, ktére sg osadzone w jeszcze
szerszym kontekscie zbawczego dzieta Bozego i bez ktérych nie
da si¢ w pelni zrozumie¢ wielu szczegélowych pouczen.

1. Obecno$é grzechu w zyciu ludzkim

Opis podstawowych zagadnieni etycznych, zawartych w li-
stach Nowego Testamentu, wypada zacza¢ od zdar, z ktérych
wyplywa zaréwno refleksja o koniecznosci usprawiedliwiajace-
go dzialania Boga, jak tez konieczno$¢ ojcowskiego upomina-
nia, przypominania wzorcéw prawego zycia oraz wezwania do
przyjecia dobrych obyczajéw. Samo zycie czlowieka bowiem nie-
jednokrotnie stanowi dla biblijnych pisarzy powazny problem,
poniewaz jest w nim obecny grzech. Jak pisze R. Schnackenburg,
grzech ,pozostaje w egzystencji chrzescijariskiej uciazliwym
i ponurym faktem, ktérego nie mozna lekcewazy¢”>20. Sw. Pa-
wet w Rz 3,9 stwierdza, ze ,tak Zydzi, jak i poganie sg pod pa-
nowaniem grzechu”, za$ nieco dalej zauwaza, ogarniajac mysla
calg ludzko$¢, poczawszy od Adama: ,$mier¢ przeszia na wszyst-
kich ludzi, poniewaz wszyscy zgrzeszyli” (5,12). Jezus ukazywat
grzech przede wszystkim jako przewinienie wobec Boga i ludzi
(por. £k 15,18), naruszenie porzadku, ktéry ustala przykazanie
mitosci Boga i blizniego (Mk 12,30-31 i par.). Autorzy listéw
nowotestamentalnych snuja dalsze rozwazania i usitujg jeszcze
bardziej zgtebi¢ nature grzechu®?!. Sw. Pawet dochodzi do wnio-
sku, ze Zrédtem grzechu jest zycie wedtug ciata, ktérego dazenia

sg wrogie wobec Boga (Rz 7,18-23; 8,6-8). Czlowiek uswia-

520 R. SCHNACKENBURG, Nauka moralna Nowego Testamentu, Warszawa
1983, 303.

21 KH. SCHELKLE, Teologia Nowego Testamentu, 3; Etos, Krakéw
1984,37-42.
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damia sobie grzeszno$¢ wlasnych czynéw poprzez znajomosé
prawa, ale z drugiej strony jego grzech jest sprzeciwieniem sig¢
Bozym przykazaniom i wypaczeniem prawa (Rz 3,20; 7,7-13).
Poniewaz grzeszac czlowiek odwraca si¢ od Boga, zrédta zycia,
przeto grzech w swej najbardziej dotkliwej konsekwencji pro-
wadzi do $mierci, ktéra oznacza zaprzeczenie zycia wiecznego
(Rz 2,5-11). Réwniez $w. Jan nazywa grzech niesprawiedliwos-
cig i bezprawiem (1 ] 3,4; 5,17), gdyz stanowi on zaprzeczenie
Bozego prawa i oznacza postgpowanie wbrew woli Bozej. Tym
samym jest on aktem wrogosci wobec Boga i przejsciem na stro-
ne szatana: ten ,kto grzeszy, jest dzieckiem diabta, poniewaz dia-
bet trwa w grzechu od poczatku” (1] 3,8).

Wypowiedz §w. Pawta z Rz 3,9 (,tak Zydzi, jak i poganie
sg pod panowaniem grzechu”) jest konkluzjg jego rozwazan nad
duchowa kondycja cztowieka, zawartych w Rz 1,18-3,8. W tym
dos¢ dlugim fragmencie listu Apostol Narodéw ukazuje po-
wszechng grzeszno$¢ zaréwno pogan, jak tez Zydéw. Grzech
pierwszych polega na tym, ze nie rozpoznali jedynego, praw-
dziwego Boga i w wyniku swej bezboznosci dopuscili si¢ wszel-
kich nieprawosci, ktére zdeprawowaly relacje miedzyosobowe
(Rz 1,18-32). Wina Zydéw natomiast polega na tym, ze nie po-
szli za wskazaniami Prawa i dopuscili sie wszelkiego zta pi¢tno-
wanego przez to Prawo, stajac si¢ tym samym zgorszeniem dla
pogan (2,1-24). W argumentacji $w. Pawla ta cz¢s¢ wywodéw,
w ktérej na plaszczyznie winy sa ze sobg zréwnane wszystkie
narody, jest tylko punktem wyjscia w refleksji prowadzacej do
pozytywnego wniosku, ze wszyscy w jednakowym stopniu po-
trzebuja usprawiedliwienia. Usprawiedliwienie to oznacza przy-
jecie przez Boga do grona sprawiedliwych i jest niezastuzonym
darem, ktéry stat si¢ mozliwy i zostal ofiarowany cztowiekowi
dzicki ofierze Jezusa Chrystusa®??. Nie zmienia to jednak faktu,

522 S. ROMANELLO, Jakie jest oredzie ewangeliczne w Rz 1, 16 — 3,202,
Verbum Vitae 2 (2002), 166-182; J.N. ALETTI, Comment Dieu est-il juste? Clefs

pour interpréter [épitre aux Romains, Paris 1991.
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ze w $wiadomosci Apostota Narodéw grzech, ktéry opanowat
calg ludzkos$¢, w znacznym stopniu ostabit jej sit¢ moralng oraz
naturalng dazno$¢ ku dobru.

Powszechnos$¢ grzechu badz tez grzeszno$¢ natury ludzkiej
akcentuje réwniez w swych listach §w. Jan. Stwierdza, iz nikt nie
moze uznaé siebie za wolnego od grzechu (,Jesli méwimy, ze
nie mamy grzechu, to samych siebie oszukujemy i nie ma w nas
prawdy”—1] 1,8). Co wigcej, jesli kto§ méwi, ze nigdy nie zgrze-
szyt, samego Boga czyni kltamca i nie ma w nim nauki Bozej
(1,10). Nikt zatem nie moze twierdzi¢, iz jest na tyle doskonaty,
ze nigdy nie dopuscit si¢ zadnego zta ani tez (biorac pod uwage
jeszcze inne rozumienie tych zdan) nikt w swej pysze nie moze
uwazad, ze jako ,,oéwiecony” nigdy nie grzeszy, nawet jesliby czy-
nit co$, co inni uwazaja za grzech®?3. Zapewne s3 przynajmniej
dwie przyczyny tak mocnych wypowiedzi §w. Jana. Po pierw-
sze, niektérzy sposréd adresatéw jego listu najprawdopodobniej
twierdzili, Ze s3 bez grzechu, cho¢ prowadzili styl Zycia niezgod-
ny z zasadami chrzescijariskimi. Po drugie zas, jesli kto§ uwaza,
ze nie ciagzy na nim zadna wina, to tym sposobem daje do zrozu-
mienia, ze nie potrzebuje ani nawrdcenia, ani tez ofiary krzyzo-
wej Baranka Bozego, ktéry przyszed? po to, aby zgtadzi¢ grzech
$wiata (por.] 1,29; 1 ] 4,10).

By¢ moze z taka postawa niektérych chrzescijan polemizu-
je réwniez $w. Pawel, gdy w swym Liscie do Rzymian u$wia-
damia czytelnikom wazng prawde, Ze juz na poczatku istnienia
$wiata w ludzka egzystencje gleboko zapuscit korzenie grzech,
za ktérym stoi osoba demoniczna i obdarzona wielkg potega®?*.
Apostot bowiem pisze, iz ,grzech wszed! na swiat” (Rz 5,12),
yzaznaczyl swoje krélowanie $miercig” (5, 21), a wszyscy stali si¢
yniewolnikami grzechu” (6,17.20; zob. tez 6,7; 7,14). Panowanie
grzechu w czlowieku jest tak silne, ze Pawel pisze, przemawiajac

523 Na mozliwoé¢ obu znaczen (1 J 1,8) zwraca uwage R.E. BROWN,
Le Lettere di Giovanni, Assisi 1986,293-294.
524 K.H. SCHELKLE, Teologia Nowego Testamentu, 3; Etos, 42.
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nie tyle na podstawie osobistych doswiadczen, ile w imieniu catej
ludzkosci®®®: A zatem stwierdzam w sobie to prawo, ze gdy chce
czyni¢ dobro, narzuca mi si¢ zto. Albowiem wewngtrzny czto-
wiek ma upodobanie zgodne z Prawem Bozym. W cztonkach
za$ moich spostrzegam prawo inne, ktére toczy walke z prawem
mojego umystu i podbija mnie w niewole pod prawo grzechu
mieszkajagcego w moich czlonkach. Nieszczgsny ja czlowiek!
Ktéz mnie wyzwoli z ciala, co wiedzie ku tej $mierci?” (7,21-24).
Apostot zauwaza wigc w sobie drastyczne rozdarcie, ktére wrecz
przybiera charakter reguty, normy kierujacej jego zyciem>2%. Roz-
darcie to wyraza si¢ w tym, ze duchowa sfera cztowieka, okre-
§lana jako ,wewngetrzny czlowiek” badz tez ,rozum”, zna Boze
prawo i usituje dostosowa¢ si¢ do jego wymogéw, podczas gdy
sfera cielesna, ujawniajgca si¢ na zewnatrz poprzez konkretne
czyny poszczegélnych cztonkéw, zdaje si¢ i$¢ na przekér Boze-
mu prawu. Poniewaz cialo w swych zewnetrznych przejawach
jest — méwiac jezykiem wspétczesnym — instancja wykonawcza
rozumu, a mimo to nie stlucha nakazéw ducha, mozna odniesé¢
wrazenie, ze cztowiek w ostatecznym rozrachunku jest zdolny
tylko do czynienia tego, co zte.

Gdyby tak byto, cztowiek rzeczywiscie bylby istota godng po-
litowania®?’. Tak jednak nie jest. Fizyczna sfera, wraz ze wszystki-
mi swymi przejawami, jest naznaczona pietnem stabosci, niedo-
skonatos$ci, utomnosci, naturalnej sktonnosci do ztego, na co zdaje
sie wskazywac juz autor Rdz 8,21. Jednakze cztowiek, jako Boze
stworzenie, nie jest pozostawiony sam sobie. Naprzeciw jego stabo-
$ci wychodzi sam Bég Stwérca, ktéry udziela mu swej taski przez
swego Syna, Jezusa Chrystusa, dlatego zaraz po dramatycznym

525 Krétka prezentacje dyskusji na temat podmiotu zwierzer zawartych
w Rz 7,7-25 zob. K. ROMANIUK, Zagadnienie podmiotu w Rz 7,7-25, w: Wokst
Ewangelii i listéw swigtego Pawla, Warszawa 2002, 187-194.

526 U.WILCKENS, Der Brief an Romer. 2. Teilband. Rom 6-11 (Evangelisch-
-Katholischer Kommentar zum Neuen Testament V1/2), Neukirchen 1980, 91-94.

527 G.S. SHOGREN, 7ke ,wretched man” of Romans 7:14-25 as reductio ad
absurdum, Evangelical Quarterly 72 (2000), 119-134.
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wyznaniu z Rz 7,18-24a $w. Pawel natychmiast dodaje: ,Dzigki
niech beda Bogu przez Jezusa Chrystusa, Pana naszego!” (w. 24b).
On bowiem ,,umart za nasze grzechy” (1 Kor 15,3; por. 1] 2,2; 3,5),
swa zbawczg ofiarg ostabil moc grzechu, a nawet ja usunat (Rz 8,3)
i naprawil wi¢z czlowieka z Bogiem, zerwana przez grzech (2 Kor
5,19; Kol 1,14.20). Teraz wigc kazdy, kto przez wiar¢ zanurza si¢
w Jego $mier¢ i zmartwychwstanie, umiera dla grzechu i zaczyna
zy¢ dla Boga (Rz 6,1-11; zob. tez 1 P 2,24; 4,1). Odtad chrzescija-
nin, umocniony Bozg taska, powinien czyni¢ wszystko, aby grzech
nie miat nad nim wtadzy (Rz 6,12-14).

Tym sposobem refleksje apostotéw dotyczace grzechu pro-
wadzg ostatecznie do optymistycznych wnioskéw. Cho¢ bowiem
grzech wciaz jeszcze ujawnia swe panowanie, to jednak cztowiek
moze uwolni¢ si¢ z jego jarzma, gdy cate swe zycie odda na stuzbe
Chrystusowi. Z tej tez przyczyny autorzy listéw nowotestamen-
talnych, napotykajac wiele uchybieri w zyciu moralnym swych
adresat6éw, nie zniechecaja sie, lecz z tym wigksza sita przekona-
nia wzywaja ich do nawrdcenia, a tym samym do przyjecia etosu
(sposobu zycia) zgodnego z nauczaniem Jezusa Chrystusa.

2. Prawo natury, serce i sumienie

W Rz 2,14-15 $w. Pawet pisze: ,Gdy poganie, ktérzy Prawa
nie maja, idac za natura, czynia to, co Prawo nakazuje, chociaz
Prawa nie maja, sami dla siebie s3 Prawem. Wykazuja oni, ze
tre$¢ Prawa wypisana jest w ich sercach, gdy jednoczesnie ich
sumienie staje jako §wiadek, a mianowicie ich mysli na przemian
ich oskarzajace lub uniewinniajace”. Apostot pisze tu najpierw
o ,naturze” (physis), ktéra narzuca cztowiekowi odpowiednie po-
stawy lub sposoby postepowania, w nig bowiem zostaly wpisane
niezmienne normy, ktérym musi odpowiada¢ prawo ustanowio-
ne przez czlowieka®?®. Natura moze tu zatem oznaczaé porza-

528 U.WILCKENS, Der Brief an Rémer. 1. Teilband. Rém 1-5 (Evangelisch-
-Katholischer Kommentar zum Neuen Testament V1/1), Neukirchen 1980, 133.
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dek istniejacy w $wiecie istot zywych, ktéry jawi si¢ rozumowi
ludzkiemu jako najbardziej normalny. Dzi¢ki umiejetnosci roz-
poznawania praw swej natury ludzie nawet bez znajomosci pra-
wa objawionego, danego Zydom na Synaju za posrednictwem
Mojzesza, moga postgpowaé moralnie, poniewaz wraz z tymi
prawami kazdy otrzymat wrodzong mozno$¢ odrézniania dobra
od zta’%’.

W zdaniu nastepnym (Rz 2,15) $w. Pawel stoickg ide¢ natury
zastgpuje starotestamentalnym pojeciem serca (kardia), ktore jest
siedzibg mysli, ré6znorodnych uczué, pragnien i zamiaréw, a tym
samym wszelkich wartosci moralnych, zaréwno dobrych, jak tez
ztych (por. Prz 4,4; Mk 7,21-23)>30. Serce madre i rozumne umie
odréznia¢ dobro od zta (1 Krl 3,9), strzeze Bozych nakazéw
(Prz 3,1) i powstrzymuje cztowieka od grzechéw (Koh 10,2),
a dzigki temu jest Zrédtem zycia (Prz 4,23). Ale moze tez by¢
serce glupie, zdeprawowane, pyszne i petne chwilowych zachcia-
nek. Ono stanowi wielkie nieszczgscie dla cztowieka, gdyz od-
wraca si¢ od Boga, swego Stwércy (Ps 53,2; Syr 10,12), i prowa-
dzi cztowieka do zguby (Pwt 30,17-18; Syr 3,26). Aby wiasciwie
oceni¢ warto$é cztowieka, Bég patrzy na jego serce (1 Sm 16,7;
Ps 7,10; 17,3). Z tej przyczyny psalmista prosi Go, aby dokonat
poniekad powtdérnego dzieta stworzenia i uksztaltowal w nim
serce czyste, czyli wolne od zta i sktonne do dobra (Ps 51,12).
Jednakze z tego samego powodu prorok Jeremiasz zapowiada,

529 R. MON, Etyka objawiona a naturalna w Rz 1,18-32,STV 17 (1979) 2,
71; K. ROMANIUK, List do Rzymian. Wstgp — przeklad z oryginatu. Komentarz
(PSNT VI, 1), Poznati — Warszawa 1978, 104. Obszerne opracowanie tego za-
gadnienia w artykule S.J. GATHERCOLE, 4 law unto themselves: the gentiles in
Romans 2.14-15 revisited, JSNT 85 (2002), 27-49.

530 W Biblii greckiej termin kardia wystepuje az 886 razy, zas w Nowym
Testamencie 149 razy. Odnos$nie do bardzo bogatego znaczenia symboliki serca
szerzej zob. W. POPLATEK, Istota sumienia wedfug Pisma sw., Lublin 1961,
43-47; L. RYKEN, J.C. WILHOIT, T. LONGMAN 111, Stownik symboliki
biblijnej. Obrazy, symbole, motywy, metafory, figury stylistyczne i gatunki literackie
w Pismie Swigz‘ym, Warszawa 1998, 902-903.
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ze w przysztosci Bég zawrze ze swym ludem nowe przymierze,
a wtedy swe prawo wypisze nie na kamiennych tablicach, lecz
na ludzkim sercu (Jr 31,33), co pozwoli wierzacym przylgnaé
do Pana i Jego Prawa catym swym jestestwem?3!. Wtasnie do tej
zapowiedzi nawigzuje $w. Pawel, gdy stwierdza, ze tre$¢ Prawa
wypisana jest w sercach pogan (Rz 2,15), dajac tym samym do
zrozumienia, ze obietnica dana przez Jeremiasza juz dawno zo-
stala spetniona w odniesieniu do wszystkich narodéw, a w sposéb
szczegllny urzeczywistnia si¢ w duchowym zyciu tych, ktérzy
przyjeli nauke Chrystusa (2 Kor 3,3-6). Moze to oznaczad, ze
chrzescijanie, odkad przylgneli do Boga swoim sercem, powin-
ni kierowa¢ si¢ prawem dyktowanym przez to serce, poniewaz
w nim wiaénie jest rozlana mitos¢ Boza (Rz 5,5), w nim jest
obecne stowo Pana (Rz 10,8), w nim tez mieszka Duch Swiqty
(2 Kor 1,22; Ga 4,6), ktéry wskazuje wlasciwg droge postgpowa-
nia. Opierajac si¢ na $wiadomosci autoréw starotestamentalnych,
$w. Pawet takze wyznaje zasadg, ze cztowiek wie, jaki jest sens
jego zycia i jaki przy$§wieca mu cel, poniewaz sam Bég pouczyt
jego serce o dobru i ztu>32.

Na tym jednak $w. Pawel si¢ nie zatrzymuje, poniewaz bi-
blijng ide¢ serca zestawia z filozoficznym pojeciem sumienia —
syneidesis. W Starym Testamencie greckim termin ten wystepuje
tylko w Koh 10,20; Mdr 17,10 oraz w Kodeksie Synajskim Syr
42,18 i ma sens bardzo zblizony do ,serca”. Pojawia si¢ natomiast
czesto (w tym takze jego wariant: syneidos) w greckiej literatu-
rze pozabiblijnej, zwlaszcza od 1 wieku przed Chr. W tekstach
filozoféw piszacych w tym czasie sumienie jawi si¢ jako $wia-
dek, ktéry przypomina czltowiekowi jego wtasne czyny i niejed-
nokrotnie jest przyczyna wielkich cierpien wewnetrznych, ktére

531 W.PIKOR, Rola ,serca” w nowym przymierzu (Jr 31,31-34; Ez 36,24-28),
Verbum Vitae 4 (2003), 53-77.
32 W innych listach Nowego Testamentu ta idea jest prawie nieobecna.

Mozna ja zaktadaé, jako dalsze tlo, jedynie w Hbr 3,101 1] 3,20-21.
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mozna usung¢ jedynie przez nawrécenie®3. W sensie dostownym
termin ten oznacza ,wspétwiedze”, czyli dzielong z kim$ innym
wiedze albo §wiadomoéé co do stanu, znaczenia badz tez warto-
$ci jakiej$ osoby lub rzeczy. Pisarze nowotestamentalni przyjeli
do swego stownika termin syneidesis wraz z jego filozoficznym
znaczeniem greckim, zast¢pujac nim zarazem starotestamental-
ne pojecie serca. W ich listach — jak pisze J. Stepien — sumienie
jest ,wspétwiedzacym $wiadkiem i sedzia, pozostajacym w bez-
posrednim zwigzku z Bogiem”>34. Stanowi ono zatem szcze-
g6lny rodzaj wiedzy o wartosci ludzkich czynéw, ktéra ma swoj
poczatek w Bogu (1 P 2,19). Jesli jest dobre i nie skazone ludz-
ka utomnoscia, jest ono doglebng znajomoscia zbawczego pla-
nu Boga, z ktéra idzie w parze poczucie zjednoczenia z Bogiem
(1 Kor 4,4) oraz sad majacy charakter §wiadectwa o harmonii lub
niespéjnosci miedzy ta wiedza a wlasnym zyciem, czyli o dobre;j
lub zlej wartosci danego czynu lub jakiejs postawy (2 Kor 1,12;
4,2;5,11; Hbr 10,2). Dlatego dobre sumienie wiaze si¢ ze szcze-
ra wiarg (1 Tm 1,5; 3,9) i pragnieniem nieustannego wnikania
w zbawczg wole Boza i oczyszczania swej ,wspétwiedzy” ze ska-
zenia tendencjami sprzecznymi z objawionymi zasadami zycia
(Hbr 9,14; 10,22; 1 P 3,16.21)°%.

W stynnym tekscie z Rz 2, 14-15 §w. Pawet wyraza przeko-
nanie, iz sumienie jest moralng dyspozycja wszystkich ludzi®3¢.
Dzigki niemu takze poganie, ktérzy nie znaja Prawa Mojzeszo-
wego, spetniaja dobre czyny na podstawie naturalnego poznania
praw moralnych, kierujacych zyciem ludzkim. Apostot Narodéw

533 Tak pisali Plutarch, Dionizy z Halikarnasu i Filodemos. Por. C. MAURER,
Syneidésis,w: ThWWNT VII, 900-902. Ewentualny wptyw filozofii greckiej na Pawtowe
pojecie sumienia rozwaza J. MURPHY-O’CONNOR, Leéxistence chrétiennes selon
saint Paul, Paris 1974, 164-168.

5347, STEPIEN, Syneidésis (sumienie) w antropologii sw. Pawta, w: Czlowiek
we wspdlnocie Kosciota, red. L. Balter, Warszawa 1979, 200.

>3 Tamze, 177-201; zob. tez M. THRALL, Tke Pauline Use of syneidesis,
NTS 14 (1967),118-125.

>3 R. SCHNACKENBURG, Nauka moralna Nowego Testamentu, 258-260.
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uwaza ponadto, ze znaczenie nakazu serca (2 Kor 9,7), albo $wia-
dectwa (Rz 9,1; 1 Kor 1,12) i osagdu sumienia (Rz 13,5), ma tak
duze znaczenie w zyciu moralnym, iz przy podejmowaniu de-
cyzji lub ocenie postepowania cztowiek absolutnie nie moze go
ignorowa¢®¥’. Niezastapiona rola sumienia ujawnia si¢ zwlasz-
cza wtedy, gdy wartos¢ danego czynu nie jest jednoznaczna, po-
niewaz moze by¢ uzalezniona od réznych okolicznosci. Szcze-
gblny tego przypadek ma miejsce w 1 Kor 8-10, gdzie Pawet
odpowiada na pytanie, czy chrzescijanin moze spozywaé mieso
ofiarowane weczesniej bozkom®3®. W gminie korynckiej byt to
wazny problem, gdyz dotyczyt wspélnotowego zycia nowo na-
wréconych w ich $rodowisku poganskim. Zydzi uwazali spozy-
wanie migsa ofiarowanego bozkom za batwochwalstwo, jednak-
ze w przypadku chrzescijan pochodzenia pogariskiego sprawa
nie wygladata tak prosto. Nie bylo im latwo zerwaé wszelkich
kontaktéw z krewnymi czy przyjaciéimi, ktérzy nadal pozosta-
wali poganami, a ktérzy dla podtrzymania wigzi rodzinnych lub
przyjacielskich zapraszali chrzescijan na uczty z okazji urodzin,
§lubu, pogrzebu itp. Rozwazajac ten problem, w punkcie wyjscia
$w. Pawet ustala faktyczny stan rzeczy. Otéz ,wiedza” (w tym
przypadku — doskonata znajomosé sprawy, oparta na Pismach
swigtych) kaze uznad, ze poza Bogiem Jedynym nie ma na $wie-
cie zadnych bogéw (1 Kor 8,4-6). Z tego powodu takze mieso
ofiarowane nie istniejacym béstwom nie moze mieé¢ charakteru
sakralnego. Jest ono takie samo, jak kazde inne. Chrzescijanin

537'S. ROSIK, Sumienie jako wyznacznik moralnosci, w: W stuzbie ludowi Bo-
Zemu. Powotanie czfowicka, 6, red. B. Bejze, Poznan — Warszawa 1983, 208-211.

538 E. DABROWSKI, Listy do Koryntian. Wstep — przektad z oryginatu. Ko-
mentarz (PSNT VII), Poznan 1965,206-227; K. ROMANIUK, Najbardziej cha-
rakterystyczny rys sumienia u sw. Pawla, w: Studia nie tylko nad sw. Pawtem, Poznan
1999, 230-235; C. TROISFONTAINES, Les viandes sacrifiées: Saint Paul et les
Corinthiens, w: Képoi: de la religion a la philosophie: mélanges offerts a André Motte,
red. E. Delruelle, V. Pirenne-Delforge, Liege 2001, 257-268; D.E. GARLAND,
The dispute over food sacrificed to idols (1 Cor 8:1-11:1), Perspectives in Religious
Studies 30 (2003), 173-197.

21 —Teologia... .3
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zatem nie grzeszy, jesli je spozywa. Na tym jednak rozwigzanie
problemu si¢ nie konczy. Czlowiek bowiem powinien si¢ kiero-
wac nie tylko wlasng wiedzg, ale tez mitoscig wzgledem innych.
W tym wiasnie miejscu dochodzi do glosu sprawa indywidualne-
go sumienia. S3 bowiem chrzescijanie ,stabi”, ktérzy opierajac si¢
na starotestamentalnym zakazie nadal twierdza, Ze nie powinno
sie spozywa¢ miesa ofiarnego, co wigcej: ze spozywanie takiego
miesa oznacza wyparcie sie Jedynego Boga i Jezusa Chrystusa.
W takim przypadku nalezy si¢ strzec, aby swym postepowaniem
(zgodnym skadinad z wlasnym sumieniem) nie gorszy¢ stabych.
Nie chodzi tu o faryzejska dwulicowos$¢, o nieszczero$¢ w sto-
sunku do innych chrzescijan, lecz o gteboki szacunek do przeko-
nari innych ludzi (por. 1 Kor 8,13; Rz 14,1-12).

Tak wiec sedno wywodéw sw. Pawta jest takie, iz chrzes-
cijanin moze je$¢ wszystko, niczego nie dociekajac i nie pyta-
jac o nic — ,dla spokoju sumienia” (1 Kor 10,25.27), poniewaz
wszystko zostalo stworzone przez jedynego Boga, Pana calej
ziemi (10,26). Takie rozstrzygnigcie sprawy opiera si¢ na za-
sadzie, ze nigdy nie nalezy postgpowaé wbrew witasnemu su-
mieniu. ,Bezwzglednos¢ tej zasady — jak pisze K. Romaniuk
— jest tak wielka, ze nawet obiektywna blednosé czyjego$ su-
mienia zasadniczo nie zwalnia od jej przestrzegania, na co wie-
le dowodéw mozna znalezé w samej Biblii”*%. Jednym z nich
jest wypowiedZz samego Pawtla, ktéry w Rz 14,23 stwierdza
autorytatywnie: ,Wszystko bowiem, co si¢ czyni niezgodnie
z przekonaniem, jest grzechem”. W zdaniu tym Apostot uzywa
terminu pistis, ktéry w tekscie polskim zostal przettumaczony
jako ,przekonanie”, ale w pierwszym rzedzie oznacza ,wiare”.
Okazuje si¢ zatem, ze dla Pawla pod pojeciem wiary kryje sie
jednolita postawa chrzescijanina, ktéra obejmuje takze warto$-
ciowanie moralne. Albowiem dla chrzescijanina nie moze by¢
dwéch oddzielonych od siebie ekonomii: przyrodzonej i nad-

>3 K. ROMANIUK, Najbardziej charakterystyczny rys sumienia u sw. Pawla,
w: Studia nie tylko nad sw. Pawtem, 230.
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przyrodzonej. Stoi on zawsze przed jedna decyzja sumienia,
ktéra $cisle wiaze sie z poznaniem przez wiarg>#.

3. Stosunek do Prawa Starego Testamentu

Kazde zagadnienie etyczne $cisle taczy si¢ z prawem i usta-
wodawstwem danego narodu. W listach nowotestamentalnych
zagadnieniem prawa, jego wartosci i znaczenia w zyciu chrzes-
cijan szerzej zajmuje si¢ jedynie §w. Pawetl w Liscie do Galatéw
i do Rzymian oraz $w. Jakub, ktéry w swym liscie dokonuje re-
fleksji nad Prawem wolnosci.

Apostot Narodéw nigdzie w swoich listach nie poddaje kry-
tyce ani prawa rzymskiego, ani prawa greckiego, ani tez nakazéw
i zakazéw Prawa Mojzeszowego. Co wiecej, w Rz 7,12 wrecz
stwierdza uroczyscie: ,Prawo samo jest bezsprzecznie $wicte;
$wiete, sprawiedliwe i dobre jest tez przykazanie”. I dodaje nieco
dalej: ,Wiemy przeciez, ze Prawo jest duchowe. A ja jestem cie-
lesny, zaprzedany w niewole grzechu” (w. 14). W wielu miejscach
cytuje tez teksty Prawa jako fundament swoich argumentacji (zob.
np. 1 Kor 9,9; 14,21.34; Ga 3,13). Prawo, ustanawiane w kazdym
narodzie przez wlasciwg i kompetentna wtadze, jest potrzebne, ma
bowiem za zadanie regulowaé rézne dziedziny relacji mi¢dzyludz-
kich. Majac tego $wiadomos¢ oraz zyjac zgodnie z nauka Prawa
i Prorokéw, Apostot zarazem wyjasnia, ze w gruncie rzeczy ,Pra-
wo nie dla sprawiedliwego jest przeznaczone, ale dla postepuja-
cych bezprawnie i dla niesfornych, bezboznych i grzesznikéw [...]
i dla popetniajacych cokolwiek innego, co jest sprzeczne ze zdrowsa
nauka” (1 Tm 1,8-10). Jego dziatanie ma tez osobliwy skutek ne-
gatywny: ,przez Prawo zdobylem znajomosé grzechu. Nie wie-
dziatbym bowiem, co to jest pozadanie, gdyby Prawo nie méwito:
Nie pozadaj. [...] Gdy nie ma Prawa, grzech jest w stanie $mierci”
(Rz 7,7-8). ,,Bo i przed Prawem grzech byt na §wiecie, grzechu si¢
jednak nie poczytuje, gdy nie ma Prawa” (Rz 5,13).

>4 R. SCHNACKENBURG, Nawuka moralna Nowego Testamentu, 262.



324 Ks. Franciszek Mickiewicz SAC

Refleksje §w. Pawta nad znaczeniem Prawa w ekonomii no-
wotestamentalnej sa zwiazane z nauczaniem chrzescijan judai-
zujacych, ktérzy uwazali, ze obrzezanie i wszystkie przewidziane
w Prawie praktyki liturgiczne wciaz sa aktualne i kazdy praw-
dziwy chrzescijanin powinien je zastosowaé w swoim zyciu, jesli
chce osiagnaé zbawienie. Przeciwstawiajac si¢ takim tendencjom,
wrazliwy na radykalng nowo$¢ Ewangelii, Apostot Narodéw zda-
je si¢ nawigzywac do stéw Jezusa z Kazania na Gérze (Mt 5,17),
gdy w punkcie wyjscia o§wiadcza, ze nie ma zamiaru znosi¢ Pra-
wa, lecz pragnie nada¢ mu wiasciwg interpretacj¢ (Rz 3,31). Prze-
de wszystkim zas$ usituje wykazad, ze Prawa nie mozna traktowac
jako fundament usprawiedliwienia®*' (Rz 3,20; Ga 2,16), jesli
bowiem ,usprawiedliwienie dokonuje si¢ przez Prawo, to Chry-
stus umart na darmo” (Ga 2,21). Opierajac si¢ na tekstach takich
jak Kpt 18,5, faryzeusze i saduceusze nauczali, ze wystarczy lite-
ralnie wypelni¢ przepisy Prawa, by otrzymac¢ zycie jako nagrode
od Boga (por. Ga 3,12). W czasach Starego Testamentu nawet
wiara w jedynego Boga sprowadzata si¢ do formalnego sktadania
Mu ofiar w $wiatyni, do zewnetrznego zachowywania szabatu
i obrzezywania dzieci na znak przynaleznosci do ludu Bozego.
Jednakze witasnie to Prawo, ktére naktadato na cztowieka wiele
obowiazkéw zaréwno w dziedzinie kultycznej, jak tez moralnej,
pograzato cztowieka w przeklenstwo i stan grzechu (Ga 3,10),
nikt bowiem nie jest w stanie wypetni¢ wszystkich jego przepi-
séw. Tymczasem Pwt 27,26 wyraznie naklada przekleristwo na
tych, ktérzy by ztamali jakagkolwiek zawartg w nim ustawe. Tym
sposobem ci, ktérzy cata swa utnos¢ ztozyli w Prawie, znaleZli si¢

% A. JANKOWSKI, Idea wyzwolenia w Listach sw. Pawfa, RBL 40
(1987), 117; PR. GRYZIEC, ,Z uczynkiw prawa nikt nie moze dostqpic uspra-
wiedliwienia” (Rz 3,20), RBL 50 (1997), 16-22; S. ROMANELLO, Rom 7,7-25
and the impotence of the Law. A Fresh Look at a Much-Debated Topic Using Literary
-Rbetorical Analysis, Biblica 84 (2003), 510-530; R. KEMPIAK, Chrystologiczne
podstawy Pawlowej krytyki Prawa, w: Deus meus et omnia. Ksigga pamigtkowa ku
czci 0. profs Hugona Langkammera OFM w 50. rocznicg swigceni kaptariskich, red.
M.S. Mréz, Lublin 2005, 172-186.
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w beznadziejnej sytuacji. Z niej to wybawit ludzko$¢ Jezus Chry-
stus, ktéry w $mierci krzyzowej wziat na siebie nalezne ludziom
przekleristwo, gdyz — zgodnie z Pismem — , przeklety kazdy, kt6-
rego powieszono na drzewie” (Pwt 21,23; zob. Ga 3,13; Rz 8,3).
Przyjat na siebie §mier¢ hanbiaca, dla dobra wierzacych zajat ich
miejsce 1 uwolnil wszystkich od gniewu Bozego, cigzacego na
tych, ktérzy nie zachowywali Prawa. Z tego wyptywa wniosek,
ze poza Jezusem Chrystusem nie ma mozliwosci osiagnigcia
zbawienia. Prawo samo z siebie nie jest w stanie zapewnic tego,
co obiecuje (udzielenia zycia tym, ktérzy je wypelniaja), nato-
miast moze to spetni¢ Jezus Chrystus wobec wszystkich, ktérzy
Mu zawierzyli. Kto jednoczy si¢ z Nim tak $cisle, ze wraz z Nim
umiera dla $wiata i rodzi si¢ na nowo dla Boga, uwalnia si¢ od
wszystkiego, co ziemskie, i zyje nowym zyciem, w ktérym Pra-
wem jest Chrystus i Jego Ewangelia®*?.

W zwiazku z tym powstaje bardzo istotne pytanie, jakie zna-
czenie miato Prawo w ekonomii zbawienia. Sam Pawet odpowia-
da na nie w Ga 3,23-25, gdzie stwierdza, iz bylo ono wychowaw-
ca. Wychowawca (paidagégos) byt niewolnikiem, ktéry prowadzit
chtopcéw do szkoty greckiej i pilnowat swych podopiecznych.
Ta metafora wskazuje na znaczenie Prawa ograniczone w cza-
sie i w tresci®®. Zadania prawa byly ograniczone w czasie, gdyz
nalezaty tylko do etapu przejsciowego i skoriczyty si¢ wraz z na-
dejsciem Chrystusa. Byly tez ograniczone w tresci. Podobnie
jak starozytny wychowaweca tylko czuwal nad pilnoscig chiopca,
za$ kto$ inny przygotowywal dziecko do zycia dojrzatego, tak
tez Prawo stuzyto w przechodzeniu Izraela do dojrzatego eta-

%2 P. KASIEOWSKI, Zycie chrzescijanina (Ga 2,16.19-20), StBob 1 (2001)
1,108-112.

38 E. SZYMANEK, List do Galatow. Witgp — przektad z oryginatu. Komen-
tarz (PSNT VI, 2), Poznari — Warszawa 1978, 80-81; T.M. DABEK, , Prawo stato
sig dla nas wychowawcq [ktory mial nas prowadzic] ku Chrystusowi” (Ga 3,24), w:
Pan mojg mocq i piesniq (Ps 118,14). Prace dedykowane Ksigdzu Profesorowi Tade-
uszowi Brzegowemu w 65. rocznice urodzin, red. S. Hatas, P. Wtodyga, Krakéw
2006, 44-54.
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pu, a gdy on nadszedt, stracito swe znaczenie. Wraz z przyjsciem
Chrystusa lud Bozy wkroczyt w dojrzaty okres swego zycia du-
chowego i juz nie musi podlega¢ nadzorowi pedagoga. Chwila
ta oznacza ,pelni¢” czaséw (Ga 4,4), ,kres” czaséw (1 Kor 10,11)
lub wypelnienie si¢ czasu, jak naucza sam Jezus w Mk 1,15.
Prawde t¢ sw. Pawel w Rz 10,4 wyraza stowami: ,kresem Prawa
jest Chrystus, dla usprawiedliwienia kazdego, kto wierzy”, dajac
zarazem do zrozumienia, ze nastanie tego punktu kulminacyj-
nego w historii zbawienia nie zalezalo od duchowego rozwoju
ludzi, lecz od decyzji samego Boga.

Trzeba w tym miejscu podkresli¢, ze dla Pawta, ktéry do

konica czut si¢ Zydem, ,w stosunku do Prawa — faryzeuszem”

(Flp 3,5), i ktéry nigdy nie zapomnial o swym wyksztatceniu
w szkole Gamaliela (por. Dz 22,3), Prawo stanowito Bozy dar
udzielony Narodowi Wybranemu. Nie ma on watpliwosci co do
tego, ze wszystkie przepisy tego Prawa stanowia jednolity orga-
nizm, wobec ktérego kazdy pobozny Izraelita i ci, ktérzy podzie-
lali ich przekonania (prozelici i bojacy si¢ Boga), winni podcho-
dzi¢ z szacunkiem i postuszenstwem. W swoich listach jednak
Apostot Narodéw dokonuje refleksji nad tym darem w nowym
$wietle, ktérego udzielita mu wiara w zbawcze dzieto Jezusa
Chrystusa. W tym wiasnie $wietle to, co wezesniej jawito sie jako
ostateczny i nietykalny dar Bozy, teraz staje si¢ rzeczywisto$cia
przej$ciows i niewystarczajaca, potrzebujaca dopetnienia i nowe;j
interpretacji>**. Pelnej i doskonatej interpretacji Prawa dokonat
sam Chrystus, jasno oddzielajac tradycje czysto ludzkie od pier-
wotnej woli Boga Stworcy, ale tez zaostrzajac i uwewnetrzniajac
niektére przepisy (wedtug Niego, cztowiek powinien wewngtrz-
nie postepowal zgodnie z Prawem, a nie tylko zewngtrznie),
czego najbardziej wymownym wyrazem jest traktowanie nakazu
mitosci Boga i blizniego jako fundamentu wszystkich przykazan.
On jednak nie pozostat tylko madrym nauczycielem Prawa, ale

>4 S.ROMANELLO, Paolo ¢ la Legge. Prolegomeni a una riflessione organica,
Rivista Biblica 54 (2006), 352.
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tez stat sie Jego wiernym wykonawca>#, wykazujac catym swym
postepowaniem, ze mozna wprowadzi¢ w zycie to, czego nauczal.
O tych, ktérzy przez chrzest oczyszczajacy z grzechéw przeszli
ze $mierci duchowej do nowego zycia, Pawet pisze w Rz 7,6:
» Leraz zas stracito moc nad nami Prawo, gdy umarliémy temu, co
trzymato nas w jarzmie, tak, ze mozemy petni¢ stuzbe w nowym
duchu, a nie wedlug przestarzalej litery”>4.

Prawo Nowego Przymierza, dane przez Jezusa, $w. Jakub na-
zywa ,Prawem krolewskim” (Jk 2,8), poniewaz wigze si¢ $cisle
z gloszonym przez Jezusa krolestwem Bozym (por. Jk 2,5) badz
tez przypomina o jego pochodzeniu od Krélewskiego Prawo-
dawcy®#’. Nie ogranicza si¢ ono wylacznie do przykazania mi-
tosci>*8, lecz obejmuje cate prawo Nowego Testamentu, ktérym
kieruje i ktére scala zasada mitosci Boga i blizniego. Wtasnie
dlatego, ze jego fundamentem i szczytem jest mitos¢, jest ono
prawem doskonalym i moze doprowadzi¢ cztowieka do we-
wnetrznej wolnosci, dlatego Jakub nazywa je takze ,,doskonatym
Prawem wolnosci” (Jk 1,25). Sam Jakub co prawda nie wyjasnia,
na czym polega ta wolnoé¢ zachowujacych Prawo nowotesta-
mentalne, ale sama ta idea jest zrozumiala, zwlaszcza w $wiet-
le Ga 5,22-23, gdzie $w. Pawet pisze: ,Owocem za$ ducha jest:
mitos¢, radosé, pokdj, cierpliwoséé, uprzejmosé, dobroé, wiernosé,
tagodnosé, opanowanie. Przeciw takim (cnotom) nie ma Prawa”.
Jesli bowiem cztowiek wierzacy daje si¢ prowadzi¢ przez Ducha
Bozego, ktéry w nim mieszka, zdota poskromié ,pozadania ciata”
(5,16). ,Gdzie jest Duch Panski — tam wolnos¢” — pisze $w. Pa-

545 R. KEMPIAK, Chrystologiczne podstawy Pawflowej krytyki Prawa, w:
Deus meus et omnia. Ksigga pamigtkowa ku czci o. prof. Hugolina Langkammera
OFM w 50. rocznice Swigceri kaptatiskich, 187.

54 Rézne mozliwosci interpretacji Rz 7,1-6 przedstawia J. KUDASIEWICZ,
Wolnos¢ od Prawa (Rz 7,1-4) w swietle historii egzegezy, Analecta Cracoviensia 27
(1995),211-217.

47 R. SCHNACKENBURG, Nauka moralna Nowego Testamentu, 314.

>4 Takiego utozsamienia dokonuje np. C. SPICQ,, Théologie morale du Nou-
veau Testament, 2, Paris 1965, 505-506.
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wet w 2 Kor 3,17. Ci zatem, ktérzy otworzg si¢ na Jego dziatanie,
Jego moca zdotaja wyzwoli¢ si¢ z wigzéw grzechu i z ufnoscia
dziecka Bozego beda mogli zwracaé si¢ do Boga jako do swego
Ojca (Ga 4,6-7). Wtedy wypetnianie doskonatego Prawa Boze-
go nie bedzie juz niewolniczym kierowaniem sie litera przepi-
séw, ale wewnetrzng potrzeba upodobnienia si¢ we wszystkim
do swego Pana, Jezusa Chrystusa®®.

4. Milo$¢ doskonatym wypelnieniem Prawa

Wskazujac na nowy charakter Prawa nowotestamentalne-
go, $w. Pawel w kilku miejscach zdaje si¢ nawigzywaé do od-
powiedzi Jezusa, udzielonej na pytanie: ,ktére przykazanie jest
najwigksze” (Mk 12,29-31 i par.). Najbardziej wyraznie widaé
to w Rz 13,8-10, gdzie Apostot pisze: ,Nikomu nie badzcie nic
dtuzni poza wzajemna mitoscia. Kto bowiem mituje blizniego,
wypetnit Prawo. Albowiem przykazania: Nie cudzotéz, nie za-
bijaj, nie kradnij, nie pozadaj, i wszystkie inne — streszczaja si¢
w tym nakazie: «Mituj blizniego swego jak siebie samego». Mi-
to$¢ nie wyrzadza zta blizniemu. Przeto mitos¢ jest doskonatym
wypetnieniem Prawa” (zob. tez Ga 5,14; 6,2). W Starym Testa-
mencie, oprécz nakazu mitowania Boga (Pwt 6,5), byt tez nakaz
mitosci bliznich, czyli cztonkéw narodu wybranego (Kpt 19,18),
oraz polecenie mitowania przybyszéw, ktérzy osiedlili si¢ posréd
Izraelitéw (Kpt 19,34). Wielkim humanizmem tchng réwniez
polecenia poprzedzajace nakaz mitosci blizniego (Kpt 19,9-18;
Pwt 24,10-22), w ktérych Bég nakazuje troszezy¢ si¢ o wdowy,

549 E. SZYMANEK, Wolnos¢ ewangeliczna na podstawie Listu do Galacjan,
RBL 33 (1980), 312-313; Z.1. HERMAN, Liberi in Cristo. Saggi esegetici sulla
liberta dalla Legge nella Lettera ai Galati, Roma 1986, 169-171; W. SEOMKA,
»Gdzie Duch Pariski — tam wolnos¢” (2 Kor 3, 17), w: ,Niech zstqpi Duch Twdj”, red.
J. Misiurek, A.]. Nowak, W. Stomka, Lublin 1999, 130-139. W tym miejscu na
uwage zastuguje tez obszerne opracowanie O. KNOCH, Der Geist Gottes und
der neue Mensch. Der Heilige Geist als Grundkraft und Norm des christlichen Lebens
in Kirche und Welt nach dem Zeugnis des Apostels Paulus, Stuttgart 1975,
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sieroty, przybyszéw, starcéw, ubogich i pokrzywdzonych. Jednak-
ze dopiero Jezus podnidst przykazania mitosci Boga i blizniego
do rangi najwigkszych przykazan, oswiadczajac, ze na nich, jak
na dwéch wzajemnie wspétpracujacych ze soba zawiasach, ,jest
zawieszone (krematai) cate Prawo oraz Prorocy” (Mt 22,37-40).
Przejmujac te tradycje, $w. Pawel w hymnie z 1 Kor 13 stawi
mitos¢ jako ,droge najdoskonalszg”, jako postawe przewyzszaja-
ca wszelka miare, nieprzeci¢tng i prowadzaca do udoskonalenia
siebie, jako charyzmat wazniejszy od méwienia jezykami, proro-
kowania czy tez nawet od heroicznej ofiarnosci na rzecz ubogich,
wiary i nadziei**°. Nie chodzi tu rzecz jasna ani o eros, ani tez
o milos¢ przyjacielska (philia),lecz o agapé, ktéra jest wicksza od
tych obu, odgrywa rol¢ pierwszoplanowsg na tle wszystkich in-
nych postaw i zachowar, a w Kol 3,14 jest wrecz okreslona jako
zwornik skupiajacy w sobie rézne cnoty i prowadzacy do dosko-
natoéci®>!. Nawet gdy w czeéci dogmatycznej Listu do Galatéw
Apostot pisze, ze cztowiek osiaga usprawiedliwienie jedynie przez
wiare (Ga 2,16), wyjasnia dalej, iz ta wiasnie wiara nie jest ak-
tem oderwanym od zyciowej postawy chrzescijanina, lecz ,,dziata
przez mitos¢” (Ga 5,6). Opisana w 1 Kor 13 za pomoca wielu
poréwnari i przymiotéw, ,mitos¢ jest perla niebieskiego kréle-

%50 Obszerniejsze opracowanie hymnu zob. np. B. JANKOWSKI, Na mar-
ginesie Pawlowego hymnu o mitosci (1 Kor 13), AK 42 (1950), 52, z. 3, 165-184;
W.GNUTEK, Piesri swigtego Pawla o mifosci (1 Kor 12,31-14,1), RBL 13 (1960),
105-117; R. KIEFFER, Le primat de I'amour. Commentaire épistémologique de
1 Corinthiens 13, Paris 1975; TH. SODING, Die Trias Glaube, Hoffnung, Liebe
bei Paulus. Eine exegetische studie, Stuttgart 1992, 104-144; J. LACH, Ubiegajcie
sig 0 mitos¢ (1 Kor 12,31-14,1), w: Dfuznicy mifosci. Egzegeza wybranych tekstow
Pawlowych, Warszawa 1994, 50-80; Z. WANAT, , Najwigksza jest mitos¢” (1 Kor
13,13). Szczescie nieustannie odkrywane, Theologica Thoruniensia 2 (2001) 2,
259-271; G. HELEWA, L'amore cristiano celebrato in 1 Cor 13,1-13, Rivista di
Vita Spirituale 57 (2003), 250-268; M. KARCZEWSKI, Gdybym mowit jezy-
kami... Pierwotny kontekst teologiczny Hymnu o milosci (1 Kor 13,1-13), Studia
Elblgskie 7 (2006), 117-124.

51 R.PENNA, L'apostolo Paolo. Studi di esegesi ¢ teologia, Cinisello Balsamo
1991, 229.
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stwa i charakteryzuje w sposéb wyjatkowy Kosciét — wspélnote
wierzacych, ktérzy usitowali nieco zrozumie¢ Chrystusa”>2.

Zrédlem takiej mitosci jest sam Bég, ktérego Pawel nazywa
,2Bogiem mitosci” (2 Kor 13,11), Zywiac tez przekonanie, ze nic
nie moze odlaczy¢ cztowieka od tej mitosci, skoro Bég ,nawet
wilasnego Syna nie oszczedzil, ale Go za nas wszystkich wydat”
(Rz 8,35). Tym sposobem mito$¢ objawia si¢ bardzo konkret-
nie i historycznie w osobie, zyciu i dziatalnoéci Syna Bozego
(Ga 2,20), On bowiem okazat si¢ cierpliwy, taskawy, pokorny,
bez zazdrosci itd., w zwigzku z czym moze stuzy¢ jako Zrédto
i fundament refleksji nad wszystkimi przymiotami mitosci, wy-
mienionymi w 1 Kor 13,4-8°°3. Jego mitos¢, ktérej liczne przy-
ktady historyczne przekazuje tradycja apostolska i ktérg tez nie-
ustannie moze odczuwaé w swym sercu osoba wierzaca, stanowi
wzbr, wezwanie i przynaglenie do mitowania Boga oraz do bar-
dziej wyt¢zonej stuzby na rzecz innych (2 Kor 5,14; 2 Tm 1,13).
W zyciu chrzescijariskim mitosé jest owocem Ducha Swictego
(Ga 5,22), jest bowiem rozlana w sercach ludzi przez Ducha,
ktéry zostat im dany (Rz 5,5). Ci, ktérzy otrzymali j3 wraz z da-
rem Ducha, powinni kierowa¢ si¢ zasada mitosci w calym swym
zyciu i wobec wszystkich: w sposobie traktowania innych (zob.
Rz 14,15;1 Kor 16,14; 2 Kor 8,24; Flp 2,2; 1 'Tes 5,13), przy roz-
strzyganiu spraw trudnych i bolesnych (2 Kor 2,8), w znoszeniu
przykrych zachowan bliznich (Ef 4,2), w gloszeniu Ewangelii
(Flp 1,16) i we wszelkiej stuzbie na rzecz braci (Ga 5,13). Tym
sposobem odwotanie si¢ do milosci staje si¢ najbardziej wzniosta
motywacja wszelkich napomnient moralnych skierowanych przez
$w. Pawta do chrzescijan®>4.

55271, LACH, ,Owocem Ducha jest mitos¢” (Ga 5,22), Communio 15
(1995) 5, 35.

553 R.PENNA, Lapostolo Paolo. Studi di esegesi e teologia, Cinisello Balsamo
1991, 235.

554 K. ROMANIUK, Motywacja napomnieri moralnych w listach sw. Pawta,
Poznan 1971, 86-97.
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W2zniosta mito§¢ chrzescijariska jest tez nicig przewodnig
Pierwszego Listu §w. Jana. Co prawda nie ma w nim systema-
tycznego wyktadu tego tematu, mozna jednak przyjaé, ze punk-
tem wyjscia nauki $w. Jana jest stwierdzenie: ,Bog jest mitoscia”
(1] 4,8.16). Wedtug niego, mito$¢ jest nieodigcznym przymio-
tem Boga i uprzedza wszelka mitos¢ ludzka, B6g bowiem umi-
towal czlowieka jako pierwszy mitoscia bezwarunkows (4,19).
Cztowiek sam niczym na to nie zastuzyt. Te za$ mitos¢ objawia
ludziom przez Jezusa Chrystusa: ,W tym objawila si¢ mitos¢
Boga ku nam, ze zestal Syna swego Jednorodzonego na $wiat,
aby$my zycie mieli dzigki Niemu...” (1 J 4,9-10; por. J 3,16).
Przyjscie Jezusa na $wiat i cale Jego dzieto zbawcze najdobitniej
$wiadczy o nieskoriczonej mitosci Bozej. Grzech, ktéry ogar-
nat cala ludzkosd, stat sie przyczyna i motywem pelnego obja-
wienia mitosci Boga, ktérego najwicksza troska jest zbawienie
cztowieka. Bég z mitosci chee dzieli¢ sie z cztowiekiem zyciem
wiecznym, ktére w Nim jest i ktérego tylko On jest Zrédiem.
Tym sposobem mozna stwierdzi¢, ze w mysli §w. Jana koncepcja
mitosci jest $cisle zwigzana z faktem Objawienia. Innymi stowy:
jest to koncepcja milosci objawionej w Misterium Paschalnym
Syna Bozego®*.

Z tej prawdy $w. Jan wyciaga wniosek praktyczny: ,Umito-
wani, jesli Bég tak nas umitowat, to i my winni$my si¢ wzajem-
nie mitowa¢” (1] 4,11). Zatem — wedtug $w. Jana — mitos¢ ludz-
ka (zaréwno wobec Boga, jak tez wobec blizniego) znajduje swa
najglebsza motywacje nie tylko w autorytecie Boga, lecz takze
w ingerencji Boga objawiajacego swa mitos¢ swiatu®*®. Pisze on
przy tym ,winni§my sie wzajemnie milowac”, co oznacza,
ze mitos¢ jest dla cztowieka wierzacego nakazem, obowigzkiem
(por. 3,11), od ktérego nie moze on si¢ uchylaé, jesli chee pozo-
sta¢ wierny Bogu i Chrystusowi, albowiem ,Bég jest mitoscia:

555 J. CHMIEL, Koncepgja mitosci w Pierwszym Liscie sw. Jana, RBL 29
(1976), 289.
556 Tamze, 290.
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kto trwa w mitosci, trwa w Bogu, a Bég trwa w nim” (4,16).
Ona tez jest sprawdzianem tego, czy kto$ prawdziwie nalezy do
Boga: jesli ktos okazuje innym mito$¢, to tym sposobem pozwala
poznaé, ze ,narodzit si¢ z Boga i zna Boga” (4,7). W koncepcji
$w. Jana mitos¢ jest tak $cisle zwiazana z wiarg chrzescijariska, ze
razem z nig jest podporzadkowana jednemu przykazaniu, po-
chodzacemu od Boga®»’: , Przykazanie za$ Jego jest takie, aby$my
wierzyli w imie Jego Syna, Jezusa Chrystusa, i mitowali sie wza-
jemnie tak, jak nam nakazal”. Co wigcej, w Zyciu chrzescijariskim
nawet nie da si¢ oddzieli¢ od siebie wiary i mitosci. Tylko ten
moze prawdziwie nasladowa¢ Chrystusa i bra¢ z Niego wzér, kto
uwierzyl w Niego, ze jest Mesjaszem i ze swoja ofiarg dat ludziom
zycie wieczne (4,14-16). Z drugiej zas strony tylko mito$é moze
doprowadzi¢ do najpetniejszego zjednoczenia z Bogiem. Piszac
o tym, $w. Jan podaje swym uczniom nowe przykazanie (1] 2,8),
wzorujac sie na stowach Jezusa z Wieczernika (J 13,34). W ich
swietle nowo$¢ Chrystusowego przykazania mitosci wynika
z tego, ze ma za podstawe nowe wydarzenie, ktérym jest $§mier¢

Jezusa na krzyzu i Jego catkowite oddanie si¢ ,za zycie §wiata”

(por. J 6,51). Odtad chrzescijanin powinien mitowa¢ blizniego
nie tylko ,jak siebie samego”, ale jak Jezus i w lacznosci z Nim>S.
Innymi stowy, uczniowie Jezusa maja bra¢ wzér z mitosci swego
Mistrza i mitowa¢ az po krzyz.

Podobnie jak we wszystkich Ewangeliach synoptycznych
(Mt 22,37-39; Mk 10,30-33; £k 10,27) przykazanie mitosci
Boga wystepuje razem z przykazaniem mitoéci blizniego, tak tez
w teologicznomoralnej koncepcji $§w. Jana mitosé blizniego jest
sprawdzianem autentycznej miltosci Boga®®. Nierozdzielnosé

557 F. GRYGLEWICZ, red., Wiara i mitos¢ w Pierwszym Liscie sw. Jana, w:
Chrystus i Kosciol. Wybrane teksty Nowego Testamentu, Lublin 1979, 209.

558 . KOZYRA, Nowe przykazanie mitosci, CT 76 (2006) 4, 40.

559 Szerzej na ten temat zob. T. HERRMANN, Mitos¢ braterska warunkiem
doskonalej mitosci Boga (1 ] 4,12), STV 20 (1982) 2, 105-115; T. HERRMANN
Mitos¢ braterska w Pierwszym Liscie sw. Jana, w: Grzech — odkupienie — mitosé, red.

J. Fach, Warszawa 1983, 208-345.
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mitosci Boga i mitosci brata (1 ] 4,20-5,2) stanowi punkt kulmi-
nacyjny Janowej nauki o mitosci. Ten zwiazek obu przykazan jest
tak silny, ze za ktamce uchodzi ten, kto twierdzi, iz mituje Boga,
a zarazem nienawidzi swego brata, ,albowiem kto nie mituje brata
swego, ktérego widzi, nie moze mitowaé Boga, ktérego nie widzi”
(4,20). Niewidzialno$¢ Boga utrudnia nie tylko osobisty kontakt
z Nim i wiare w Niego (por.] 1,18; 1 ] 4,12), ale tez mitos¢ do
Niego, poniewaz twierdzenie o milowaniu niewidzialnego Boga
moze by¢ czystym ztudzeniem i wytworem wyobrazni. Poniewaz
Boga nie mozna zobaczy¢ lub dotknaé, cztowiek nigdy nie uzyska
catkowitej pewnosci, ze kocha Go wiasciwie lub ze kocha Go wy-
starczajaco. Widzi jednak Zyjacych obok niego bliznich, niemal
namacalnie dotyka ich potrzeb, dlatego otwierajac przed nimi
swoje serce, uczy sie mitosci wzniostej, wielkodusznej i bezinte-
resownej. W gruncie rzeczy bowiem mito$¢ nie jest sentymen-
talnym wspétczuciem albo samym tylko uczuciem wynikajacym
z litoéci lub sympatii®®’. Przedmiotem nauczania $w. Jana jest
mitosé, ktéra wyraza sie nie w abstrakcyjnych pojeciach lub raz
po raz ponawianych zapewnieniach, lecz w konkretnych czynach:
»2Dzieci, nie mitujmy stowem i jezykiem, ale czynem i prawdg’
(1] 3,18). Przyktadem tej mitosci czynnej, podanym przez $w.
Jana, jest zaspokojenie ludzkich potrzeb poprzez ofiarowanie im
wiasnych débr materialnych (3,17) oraz modlitwa za grzeszni-
kéw (5, 16). Jej szczytem natomiast jest ztozenie ofiary ze swego
zycia na wzor ofiary Chrystusowej (3,16).

Poprzez tak pojeta mitos¢ cztowiek napetnia si¢ wewnetrz-
nym pokojem. Sw. Jan zwraca na to uwage w 1 J 4,18, gdzie
stwierdza: ,W milosci nie ma lgku, lecz doskonata mitos$é usu-
wa lek”. W Pwt 6,13, po wzniostych stowach dotyczacych mi-
tosci Boga (6,5-9), autor dodaje nakaz: ,Bedziesz si¢ bat Pana
Boga swego”. W Starym Testamencie bojazi Boza jest wyra-
zem nie tylko szacunku i czci, ale tez ufnosci wierzacego wobec

560 T.HERRMANN, Sposoby realizacji braterskiej mitosci wedtug Pierwszego
Listu sw. Jana, Homo Dei 47 (1978), 286-289.
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jego Stwoércy i Zbawcy. Z niej wyplywa postuszenstwo Bozym
przykazaniom, unikanie grzechu oraz stuzenie Bogu w aktach
kultu. Niekiedy taczy si¢ tez z nia uczucie leku, ktére rodzi sig
zwlaszcza ze $wiadomosci, ze cztowiek znajduje si¢ przed obli-
czem Wszechmogacego (np. Rdz 3,10; Wj 3,6; Hi 23,15) lub
ze zastuzyl na kare z powodu swych grzechéw. Sw. Jan mocno
podkresla w swych pismach, ze od czasu objawienia si¢ Boga
w Jego wcielonym Synu doskonata mito$¢ migdzy Nim a wierza-
cym prowadzi do pelnego zjednoczenia, do zamieszkania Boga
w cztowieku (J 14,23; 1 J 4,16). Jesli zatem kochajacy Bég jest
obecny w kochajacym Go sercu, to taka relacja catkowicie usu-
wa lek wywotujacy dystans migdzy dwiema osobami, a zarazem
napelnia poczuciem bezpieczenstwa, radosci i szczescia®®l. Tak
wiec w czasach Nowego Testamentu nie ma miejsca na strach
przed Bogiem, na bojazn i lek, ktére na swéj sposéb towarzyszyty
czcicielom zaréwno w kultach pogariskich, jak tez zydowskich.
»2Doskonata mitos¢”; o ktérej jest mowa w 1 J 4,18, nie jest tez
przymiotem tylko $wietych, tych, ktérzy osiagneli duchowg do-
skonatos¢, ale cechuje — jak pisze S. Gadecki — ,,wszystkich wie-
rzacych w mitos¢ Boga (4,16). Kto zbliza si¢ do Boga z dziecigeg
ufnoscig, w tym mito$é jest doskonata i bez leku”>%2.

5. Zycie potwierdzeniem wiary w Chrystusa

Sw. Pawet, ktéry w Listach do Galatéw i do Rzymian udo-
wadnia, ze dzigki ofierze Chrystusa chrzescijanin osigga uspra-
wiedliwienie przez wiarg, jednoczesnie daje do zrozumienia, ze
chodzi mu o wiarg ,ktéra dziata przez mifos¢” (Ga 5,6). Wiara
zatem nie jest dla niego czystym aktem umystu, niezaleznym
od postawy moralnej, lecz — wprost przeciwnie — $cisle taczy si¢
z czynem, ktéry z kolei czerpie motywacje i wewnetrzne nasta-

561 R E.BROWN, Le Lettere di Giovanni, Assisi 1986, 766.
%62 S. GADECKI, Witgp do Pism Janowych, Gniezno 19962, 103.
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wienie z mocy wyznawanej wiary>%3. Wezytujac sie uwaznie w li-
sty $w. Pawla z tego punktu widzenia, mozna dojs¢ do przeko-
nania, ze Apostol Narodéw usituje uksztaltowaé u swych adre-
satéw wiar¢ formowang przez mito$¢, z ktérej wynika wiasciwe
postepowanie chrzescijariskie. To dlatego w kazdym swym liscie,
a zwlaszcza w Liscie do Rzymian i do Galatéw, obok czesci dok-
trynalnej rozwija cz¢$¢ parenetyczna, w ktérej usilnie zacheca do
petnienia czynéw mitoéci, zgodnych z przyjeta wiara: do okazy-
wania sobie nawzajem szacunku, zwlaszcza w relacjach mig¢dzy
niewolnikami a ich wiascicielami, do uczciwosci i odptacania do-
brem za zto, do wyrozumiatosci wobec odmiennych przekonan,
uprzejmosci i goscinnosci, do stuzenia sobie nawzajem, do pie-
legnowania dobrych relacji miedzy matzonkami oraz mig¢dzy ro-
dzicami a dzieémi itd. (zob. zwlaszcza Rz 12-14; Ga 5,13-6,10;
Ef 4,25-6,20; Kol 3,5-4,1). We wszystkich swych napomnie-
niach moralnych $w. Pawet daje do zrozumienia, Ze o przyna-
leznosci do Chrystusa nie decydujg same deklaracje stowne, ale
konkretne czyny, w ktérych chrzescijanin nasladuje zycie swego
Zbawiciela, a tym samym staje si¢ nasladowcg mitosci Boga do
cztowieka (1 Kor 11,1; Ef 5,1; 1 Tes 1,6).

Koniecznoé¢ potwierdzenia swej wiary zyciem jeszcze
bardziej rozwija $w. Jakub, ktéry w swym liScie stara si¢ m.in.
uzasadni¢ tez¢: ,wiara bez uczynkéw jest martwa” (Jk 2,26).
U podstaw tego zagadnienia stawia on problem prawdziwej re-
ligijnosci czy tez poboznosci (Jk 1,26-27), ktéra opisuje rzadko
wystepujacym w Nowym Testamencie rzeczownikiem #hréskeia
(w Dz 26,5 termin ten odnosi si¢ do ogétu zasad religijnych, kto-
rymi kierujg si¢ faryzeusze, zas§ w Kol 2,18 do czci aniotéw) oraz
przymiotnikiem zhréskos. W obu tych stowach miesci si¢ pojecie
czci oddawanej béstwu, badz tez — méwigce ogdlniej — istotom
nalezacym do $wiata duchowego, pojecie kultu obejmujacego
ofiary, jalmuzny, modlitwy, posty i wszelkiego rodzaju ceremo-

%03 E. LOHSE, Tkeologische Ethik des Neuen Testaments, Stuttgart 1988, 134.
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nie w sanktuariach®®*. W §wiecie poganiskim religijno$¢ polegata
przede wszystkim na zewnetrznych aktach czci i nie miata zad-
nego wplywu na zycie moralne. Jakub w swym liScie nie potepia
kultéw pogariskich, a tym bardziej kultu starotestamentalnego,
ale stanowczo podkresla, ze chrzescijariska pobozno$é, ,czysta
i bez skazy”, powinna wyrazaé si¢ na zewnatrz w trosce o po-
trzebujacego czlowieka, czyli w konkretnych czynach mitosci.
Po tym dos¢ ogélnym stwierdzeniu $§w. Jakub poucza, ze
,wiara nie ma wzgledu na osoby” (Jk 2,1nn.). Uzywa tu termi-
nu prosépolémpsia, ktéry pierwotnie oznaczat taske kréla okaza-
ng poddanemu upadajacemu przed nim na twarz, pdzniej zas
uzyskal negatywne znaczenie stronniczosci, obdarzania taska
jednych na niekorzys$¢ drugich i bezpodstawnego okazywania
wzgledé6w*%>. W swoim napomnieniu Jakub nawigzuje do sy-
tuacji 6wezesnych gmin chrzescijaniskich, ktére skupialy w so-
bie rézne grupy spoleczne. Jak si¢ okazuje, nie bylty one idealne.
Dochodzito w nich do tego, ze bogaci czg¢sto dawali ubogim
dotkliwie odczué swa wyzszo$¢ spoleczna, a nawet wyzyskiwali
ich, nie wyplacajac im naleznej zaptaty za prace (por. Jk 5,4).
Takie postepowanie jednak pozostaje w jaskrawej sprzecznosci
nie tylko z nauka Jezusa, ale z wszelkimi obietnicami mesjani-
skimi, w ktérych ubodzy stanowia grupe uprzywilejowanga>®°.
Dlatego Jakub przestrzega najpierw przed bezpodstawnym
okazywaniem wzgledéw jednym na niekorzys¢ drugich. W Sta-
rym Testamencie postawa taka byta powszechna, szczegdlnie
szkodliwa jednak okazywala si¢ w praktyce sadowniczej, gdzie
cztowiek ubogi byt czesto zupelnie bezradny w sporze z zamoz-
nym i wpltywowym przeciwnikiem (por. Pwt 1,17; 16,19; Kpt

564 1 H. ROPES, Epistle of St. James, Edinburgh 1991, 181.

%65 F. GRYGLEWICZ, Listy Katolickie. Witep — przektad z oryginatu. Ko-
mentarz (PSNT XI), Lublin 1959, 77.

%66 R. BARTNICKI, Problem zywej wiary (List sw. Jakuba). Ewangelia sw.
Jana. Listy Powszechne. Apokalipsa, w: Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksigg bi-
blijnych, 10, red. J. Frankowski, R. Bartnicki, Warszawa 1992, 124.
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19,15). W tym kontekscie autorzy starotestamentalni podkre-
$lali, ze Bég nie ma wzgledu na osoby (Pwt 10,17; 2 Krn 19,7;
Syr 35,13; por. Ga 2,6) i takiej samej postawy domagali si¢ od
sedziéw. Podobnie tez o Jezusie méwili szpiedzy wystani przez
arcykaptanéw, ze nie ma wzgledu na osobe (ou lambaneis pro-
sépon), lecz drogi Bozej w prawdzie naucza (Ek 20,21). Chrzes-
cijanie zatem powinni i§¢ Jego $ladem i zachowywaé bezstron-
nos¢ w ocenie czlowieka: nie moga faworyzowaé zamoznych,
a z pogarda traktowa¢ biednych, poniewaz wtasnie ubodzy cie-
sza si¢ szczegolng opieka Boza i sg przez Niego blogostawieni
(por. Mt 5,3). Samowolne czynienie podzialéw miedzy ludzmi
sprzeciwia si¢ nakazowi mitosci blizniego (Jk 2,8), a nawet jest
catkowicie grzeszne (2,9).

Po zasygnalizowaniu tej fundamentalnej zasady $w. Jakub do-
chodzi do punktu kulminacyjnego swych rozwazan (Jk 2,14-26).
Stwierdza mianowicie, ze sprawdzianem prawdziwej wiary jest
postgpowanie wzgledem bliznich. Na tej podstawie mozna sa-
dzi¢, ze juz wtedy zgodnos$¢ zycia z wyznawang wiarg stanowita
jeden z podstawowych probleméw chrzescijanistwa. Jak si¢ wy-
daje, w gminach drugiej generacji po Chrystusie (i by¢ moze tez
nastepnych pokoleri) Zle interpretowano nauke Jezusa i oddzie-
lano wiare od moralnosci tak, jak to czyniono w pogaristwie.
Jakub w swych napomnieniach opiera si¢ na nauczaniu Jezusa,
ktéry w Kazaniu na Gérze podkreslat: ,Nie kazdy, ktéry Mi
moéwi: Panie, Panie, wejdzie do krélestwa niebieskiego, lecz ten,
kto spetnia wole mojego Ojca, ktdry jest w niebie” (Mt 7,21). Za-
razem ostro krytykuje postepowanie tych, ktérzy nie zamieniajg
stéw w czyn (Jk 2,15nn.). Chrzescijanie na widok innych chrze-
$cijan (,braci i sidstr”) cierpigcych niedostatek i gtéd, sami i bez
specjalnych présb powinni im przyjs$¢ z pomoca. Stowne, i tylko
stowne, litowanie si¢ nad ich ubéstwem nic im nie pomoze: ani
nie nakarmi, ani tez nie odzieje, a moze tylko jeszcze bardziej
rozjatrzy¢ i napetnié¢ braci gorycza. Nie tylko stowem nalezy po-
krzepia¢ blizniego, ale — w miar¢ potrzeby i mozliwosci — czy-
nem, ktéry zaradzi potrzebom ciata (w. 16a).

22 — Teologia... .3
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Wiara, ktéra nie idzie w parze z odpowiednimi uczynka-
mi milo$ci i milosierdzia, jest ,martwa (nekra) sama w sobie”
(Jk 2,17). Terminologia grecka listu jest tu bardzo dosadna: wia-
ra nie poparta czynami jest podobna do trupa, ktéry tylko pozor-
nie przez jakis czas zachowuje jeszcze wyglad zywego cztowieka,
ale w gruncie rzeczy juz zaczyna si¢ rozktadaé wewnetrznie®®’.
Przykladem wiary martwej jest wiara demonéw definitywnie
odwréconych od Boga (w. 19). Dla duchéw tych istnienie Boga
jest czym$ zupelnie oczywistym, a jednak ta $wiadomo$¢ nie
prowadzi ich do mitosci. Utwierdzone w przewrotnosci, a zmu-
szone uznawaé suwerenno$¢ Boza, zdolne s3 jedynie do leku
przed Wtadca wszechs$wiata. Styszac stowa egzorcyzmu, musza
poddac¢ si¢ Jego mocy i z drzeniem uciekajg sprzed Jego oblicza.
Ich wiara, ktéra jest wrecz wiedzg o istnieniu Boga, nie prowadzi
do zbawienia. Scisle rzecz biorac, ich swiadomos¢ istnienia Boga,
z ktéra w parze nie idq odpowiednie czyny, ilustruje wiare pozor-
na, to wszystko, co wrecz przeczy wierze, co wskazuje na jej brak
i nie przynosi zadnego pozytku. Z tego tez wynika bezowocno$¢
takiej ,wiary” i martwota’®8. Podobnie tez — stwierdza $w. Jakub
— moze si¢ sta¢ w zyciu chrzescijariskim. Jesli chrzescijanin ze
swej wiary nie wyciggnie wlasciwych wnioskéw, zatrzyma sie na
poziomie demonéw, a jego wiara — pozbawiona uczynkéw mito-
éci — nie zdota go doprowadzi¢ do zbawienia (w. 14).

Zaréwno wzniosta nauka §w. Pawla i Jana o mitosci realizo-
wanej na co dzieit w konkretnym Zyciu, jak tez wyrazona dosad-
nymi stowami nauka $w. Jakuba o czynach wyptywajacych z wia-
ry i potwierdzajacych wiare w Chrystusa, pokazuje, ze chrzes-
cijaistwo ma w swej istocie wymiar wertykalno-horyzontalny

(co w sposéb konkretny i praktyczny wyjasnia, dlaczego jego

7 F. GRYGLEWICZ, Listy Katolickie. Wstep — przektad z oryginatu. Ko-
mentarz (PSNT XI), 89.

%68 F.MUBNER, Der Jakobusbrief, Leipzig 1976,139; ]. LACH, , Wiara bex
uczynkow jest martwa” (Jk 2,26), w: Wiara i Zycie. W nurcie zagadnien posoborowych,
16, red. B. Bejze, Warszawa 1985, 69.
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znakiem jest krzyz). U jego podstaw jest pelne objawienie si¢
Boga w osobie, zyciu i dziatalnoéci Syna Bozego oraz urzeczy-
wistnione w ofierze krzyzowej dzieto zbawienia ludzkosci, kt6-
rego celem jednak jest doprowadzenie do jak najglebszych wiezi
nie tylko miedzy Bogiem a cztowiekiem, lecz takze wzajemnie
mie¢dzy ludzmi. Aby te wigzi mogly trwac i si¢ rozwijaé, potrze-
ba, by czltowiek z postuszeristwem i ulegtoscia przyjal moralne
wskazania Chrystusa i Jego apostoléw oraz by z dzietem Bozym
zlaczyl swoje czyny, nasladujac w nich bezinteresowng mitos§é
Boza i spetniajac wszystko, co stuzy dobru, szczesciu, sprawied-
liwosci i pokojowi.

6. Synostwo Boze, wolnos¢ i §wietoé¢ chrzescijanina jako
motywacje etyczne

Izraelici, jako naréd wybrany, mogli chlubi¢ si¢ tym, ze do
nich ,naleza przybrane synostwo i chwata, przymierza i nadanie
Prawa, petnienie stuzby Bozej i obietnice” (Rz 9,4). Dokonujac
refleksji nad godnoscia czy tez méwiac jezykiem bardziej biblij-
nym: nad chwaly (doksa) i czcia (¢imé) chrzescijan, autorzy listéw
nowotestamentalnych dochodza do wniosku, iz jej podstaws jest
dzielo zbawienia, spetnione przez Jezusa Chrystusa na krzy-
zu. Tych, ktérzy zgrzeszyli, byli pozbawieni chwaty Bozej (por.
Rz 3,23) i znajdowali si¢ pod panowaniem grzechu, wykupit On
ze ztego postepowania i nabyt dla Boga ,nie czyms przemijajacym,
srebrem lub zlotem, ale drogocenng krwig” (1 P 1,18-19), obda-
rzyt ich wolnoscia (Ga 5,1), otoczyl chwalg przybranych dzieci
Bozych (Rz 8, 1. 15; Ga 4, 6), uswigcil i uczynit swiatyniag Ducha
Swiqtego (1 Kor 3,16; 6,19; 2 Kor 6,16; 1 P 2,4-7), ,wybranym
plemieniem, krélewskim kaptadstwem, $wigtym narodem, lu-
dem Bogu na wlasnos¢ przeznaczonym” (1 P 2,9). Wszystkie te
dary duchowe s3 fundamentem i motywem wielko$ci wierzacych
w Chrystusa, jak tez drogg do ich czci i chwaly wiecznej (zob.
np. 1 Kor 2,7; Kol 3,4; 1 P 1,4.5; 2,7), ktéra bedzie udzialem
w chwale samego Boga. Z drugiej jednak strony jawig si¢ one jako
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wezwanie do usilnego nasladowania nieskazitelnego zycia Chry-
stusa oraz motywacja do prowadzenia zycia harmonizujacego
z ich godnoscia. Wiszystkie te dary bowiem, zaréwno wolnos¢, jak
tez wielko$¢ dziecka Bozego, $wietos¢ i przynaleznos¢ do Boga,
mozna utraci¢ poprzez grzech, albowiem réwniez w zyciu chrzes-
cijanina moze si¢ powtérzy¢ los cztowieka przed nawréceniem:
»Wielu bowiem postepuje jak wrogowie krzyza Chrystusowego,
o ktérych czesto wam méwitem, a teraz méwie z placzem. Ich
losem — zagtada, ich bogiem — brzuch, a chwata — w tym, czego
winni si¢ wstydzi¢” (Flp 3,18-19; zob. tez Rz 2,9-10).

Na pierwszym miejscu godno$¢ chrzescijan polega na
tym, ze dzigki zbawczej ofierze Jezusa Chrystusa otrzymali
przybrane synostwo Boze. Odtad moga Boga na-
zywaé swoim Ojcem (Rz 8,15; Ga 4,6). Staje si¢ to mozliwe
dzigki mieszkajacemu w nich Duchowi Swietemu, ktéry wy-
ciska na nich pietno synostwa i uczy ich dziecigcej postawy
wobec Boga. Tym zawolaniem chrzescijanie nasladuja tez
wzor Jezusa, ktéry w czasie swego zycia ziemskiego zwra-
cat si¢ do Boga ,Abba — Ojcze” (Mk 14,36), a ich modlitwa
staje si¢ konkretnym przyktadem uczestnictwa w synowskie;j
godnosci Jezusa, ich Pana. Wezwanie to daje chrzescijanom
mozliwo$¢ wejscia w do§wiadczenie rodzinnej relacji z Bo-
giem, ktéra jest ich przywilejem i zarazem oznacza dziedzi-
ctwo w Nowym Przymierzu®®’. Faska ta jednak wymaga od
nich wtasciwej postawy w stosunku do swego Dobroczyricy
i Ojca. Dlatego $w. Pawet usilnie napomina swych adresatéw:
»Wszystko, cokolwiek dziatacie stowem lub czynem, wszyst-
ko czyinicie w imi¢ Pana Jezusa, dzigkujac Bogu Ojcu przez
Niego” (Kol 3,17). Oznacza to, ze whasciwa reakcja na otrzy-

569 . MICKIEWICZ, ,Przez Jezusa w jednym duchu mamy przystep do Ojca”
(Ef2,18). Bég jako Ojciec w Listach sw. Pawlta, w: , Ty, Panie, jestes naszym Qjcem”
(Iz 64,7). Biblia o Bogu QOjcu, red. F. Mickiewicz, J. Warzecha, Warszawa 1999,
146-147.
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mane od Boga Ojca taski obejmuje plynacg z serca wdzigcz-
no$¢, oddanie Bogu czci i uwielbienia, uznanie Jego autory-
tetu i postuszenstwo Jego woli.

Przybrane synostwo Boze $ci§le wiaze si¢ z uzyskaniem
wolnosci (Rz8,14.21; Ga4,7), ktéra pozwala chrzescijanom
zy¢ w pelnej otwartosci na Boga. Wolno$¢ ta jest owocem calego
zbawczego dzieta Chrystusa (Ga 5,1:, Ku wolnos$ci wyswobodzit
nas Chrystus”), skutkiem wyzwolenia cztowieka od skoniczono-
§ci ku nieskonficzonemu istnieniu w Bogu, od $mierci do zycia
we wspdlnocie z Bogiem, od Prawa do zycia wedlug Ducha, od
grzechu do Zycia taska, od btedu do prawdy, od lgku do zaufania,
od zta do dobra, od nienawisci do mitosci®”’. Ta egzystencjalna
i moralna wolno$¢ stanowi tez wazne wyzwanie dla chrzescijani-
na i motywacje¢ do prowadzenia zycia prawego, w ktérym doko-
nuje si¢ stopniowe wyzwolenie od egoizmu do stuzenia bliznim.
Sw. Pawel zwraca na to uwage zwlaszcza w Ga 5,13, gdzie pisze:
»Wy zatem, bracia, powotani zostaliscie do wolnosci. Tylko nie
bierzcie tej wolnosci jako zachety do hotdowania ciatu, wrecz
przeciwnie, mitoscia ozywieni stuzcie sobie wzajemnie”. Wol-
nos¢ chrzescijariska zatem nie ma nic wspélnego z zaspokajaniem
egoistycznych instynktéw. Nie oznacza ona samowoli moralnej,
ktéra opanowany czlowiek twierdzi, ze ,wszystko mu wolno”.
Tym, ktérzy tak uwazaja, Pawet odpowiada: ,ale nie wszystko
przynosi korzys¢ [...], ale ja niczemu nie oddam si¢ w niewole”
(1 Kor 6,12). Dziatanie Ducha w cztowieku wierzacym wyzwa-
la go od zamkniecia si¢ w niewolniczej stuzbie swoim zmystom
i otwiera na innych. Sam Pawel w stuzbie Chrystusowi i bliznim
odnalazt spelnienie swego powotania, pisze bowiem: ,nie zalezac

570 H, MUSZYNSKI, »Gdzie duch Pariski — tam wolnos¢” (2 Kor 3,17),
w: Agnus et Sponsa. Prace ofiarowane o. prof. Augustynowi Jankowskiemu OSB, red.
T. Dabek, T. Jelonek, Krakéw 1993, 225; S. WARZESZAK, Woinos¢ i godnos¢
czlowicka w personalnym wymiarze etosu Nowego Testamentu, Studia Loviciensia
2 (2000), 409. Zob. tez obszerne opracowanie na ten temat: F. MUSSNER, Zheo-
logie der Freibeit nach Paulus, Freiburg — Basel — Wien 1976.
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od nikogo, stalem si¢ niewolnikiem wszystkich” (1 Kor 9,19).
Tym sposobem daje do zrozumienia, ze tylko cztowiek wolny
moze dobrowolnie i bezinteresownie stuzy¢ innym z mitoscia,
a stanie si¢ niewolnikiem z mitosci nie niszczy ludzkiej godnosci.
Wolnosé¢ zatem jawi si¢ jako droga do postepowania w duchu
mitoéci, a tym samym do doskonatego wypelnienia Prawa®’!.
W tym kontekscie tez staje si¢ rzeczg bardziej zrozumialg, dla-
czego $w. Jakub prawo Nowego Przymierza nazywa Prawem
wolnosei (Jk 1,25; 2,12). Jest ono bowiem uprzywilejowanym
prawem dziedzicéw krélestwa Bozego, prawem, ktére ma swe
zrédto i fundament w miltosci wzorujacej si¢ na mitosci Chry-
stusa, ktéry nie przyszedl, aby Mu stuzono, lecz by stuzy¢ i odda¢
swe zycie na okup za wielu (Mt 20,28). Wypelnienie tego prawa
zaklada wyrzeczenie si¢ wlasnego egoizmu, aby juz nie zabiegac¢
o wlasne korzysci, ale troszczy¢ sie o dobro innych®72.

Dziatanie Ducha w osobie ochrzczonej ma tez charak-
ter uswiecajacy. Duch Swiety, ktéry przenika wszystko (1 Kor
2,10) i wypelnia ludzkie serce Bozg mitoscig (Rz 5,5), oczyszcza
w czlowieku to, co nie pozwala mu do konca otworzy¢ si¢ na
Boga (1 Kor 6,11), i czyni go §wiatynia Boga (1 Kor
3,16). Nalezy podkresli¢, ze w tym ostatnim tekscie $w. Pawet nie
wybiera terminu Aieron, lecz naos. Pisarze greckojezyczni w tym
wzgledzie byli konsekwentni: terminu Aieron uzywali na ozna-
czenie catego terenu $wiatynnego, za$ terminu zaos na okreslenie
przybytku, budowli wznoszacej si¢ w $rodku sanktuarium, gdzie
w $wigtyniach pogarskich znajdowat si¢ wizerunek lub posag
bozka, za§ w Swigtyni Jerozolimskiej byto Swicte Swietych,
mieszkanie Boga. Przywolujac ten obraz, Apostot Narodéw chcee
zaznaczy¢, ze podobnie jak Bég jest obecny w SW1qtyn1 Jerozo-

71 P. KASIEOWSKI, Wolnosé w Nowym Testamencie, Studia Bobolanum
2 (2003), 67-69; Z.1. HERMAN, Sposoby realizacji braterskiej mitosci wedlug
Pierwszego Listu sw. Jana, Homo Dei 47 (1978), 96.

572 H, MUSZYNSKI,,,Gdzze duch Pariski — tam wolnos¢” (2 Kor 3,17), w: Ag-
nus et Sponsa. Prace ofiarowane o. prof- Augustynowi Jankowskiemu OSB,232-233.
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limskiej, tak tez mocg swego Ducha jest obecny we wspélnocie
wierzacych. W gruncie rzeczy bowiem 1 Kor 3,16 mozna prze-
ttumaczy¢: ,Czyz nie wiecie, ze jestescie swiatynia Boga, odkad
Duch Bozy mieszka w was?”>73 Nieco dalej, w 1 Kor 6,19-20,
$w. Pawel rozwija ten obraz i pisze: ,Czyz nie wiecie, ze cialo
wasze jest §wigtyniag Ducha Swigtego, ktéry w was jest, a ktére-
go macie od Boga, i ze juz nie nalezycie do samych siebie? Za
wielka bowiem ceng zostali§cie nabyci”. W takim ujeciu ciato
cztowieka zastuguje na wielki szacunek, i to z dwéch motywow.
Po pierwsze, poniewaz juz teraz mieszka w nim Duch Swiety,
ktéry jest zadatkiem nie§miertelnosci (2 Kor 5,5), dzigki czemu
moze by¢ ono nawet miejscem kultu (por. Rz 12,1; 1 Kor 6,20).
Po drugie, poniewaz Jezus Chrystus, po dokonaniu dzieta zba-
wienia przez krew przelang na krzyzu, nabyl sobie na wtasnosé
tych, ktérzy Mu uwierzyli. Odtad chrzescijanie nie naleza do
samych siebie, a kazda ich decyzja wymaga zezwolenia prawo-
witego wladciciela — Jezusa Chrystusa®’4.

Obraz $wiatyni, ktéry najbardziej wymownie ukazuje wiel-
ka godnos¢ chrzescijan wynikajaca z faktu chrztu i zjednoczenia
z Bogiem, pojawia si¢ tez w Ef 2,19-22i 1 P 2,4-10. W obu
tych tekstach wierzacy jawia si¢ jako zywe kamienie duchowe;j
budowli Bozej, w ktérej fundamentem i zwornikiem jest sam
Jezus Chrystus. Sa oni kamieniami zywymi, gdyz czerpia zycie
od swego Zbawiciela. On ze swej natury jest kamieniem ,wy-
branym i drogocennym (entimos)” (1 P 2,4). Takze im nalezy
si¢ szacunek, a nawet cze$é (#imé), jesli przez wiarg upodabniaja
sie do Niego. Gdy czlowiek zjednoczy si¢ z Chrystusem, ktéry
jest ,drogocennym kamieniem”, réwniez stanie si¢ ,drogocenny”

1 $wiety.

573 Tlumaczenie takie sugeruje np. R.J. McKELVEY, 7he New Temple, New
York — Oxford 1969, 101.

74 K. ROMANIUK, , Uwielbiajcie Boga w waszym ciele” (1 Kor 6,20). Bi-
blijne spojrzenie na problem czystosci, CT 56 (1986) 4, 15; ]. LACH, Podstawy
zachowan etycznych w Swietle niektorych tekstow Biblii, TST 23 (2004), 140-141.
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W teologicznej refleksji sw. Pawla obraz $wigtyni przybie-
ra postaé glebokich motywacji etycznych®”>. W 1 Kor 3,19-20
Apostot Narodéw za jego pomoca uzasadnia potrzebe jednosci
wéréd chrzescijan, ktérzy w Koryncie byli bardzo mocno sktéce-
ni i podzieleni na wiele odtaméw (zob. 1 Kor 1,10-16). Sw. Pawet
wykazuje, ze wszelkie roztamy sg niezgodne z naturg Kosciota,
gdyz Chrystus nie jest podzielony. Przypomina tez swym adresa-
tom, ze Swiatynia Jerozolimska od chwili swego powstania od-
grywata w narodzie rol¢ jednoczaca i byta uwazana za nietykalna.
Chrzescijanie, jako $wiatynia Boga, maja z wielka gorliwoscia
strzec swej jednosci, ktéra stanowi znak rozpoznawczy nowego
ludu Bozego. Jesli zas ktos wznieca w Kosciele podziaty i roztamy,
burzy tym samym $wiety dom Bozy i wystepuje przeciwko sobie
samemu. Dlatego Pawet pisze zdecydowanie: ,Jezeli kto$ znisz-
czy $wiatynie Boga, tego zniszczy Bég” (1 Kor 3,17), albowiem
chrzescijanie albo zachowajg jednosé w Chrystusie Jezusie i beda
zy¢ Jego zyciem nadprzyrodzonym, albo przestang by¢ Jego ucz-
niami i odwrécg sie od zrédta taski i zycia nadprzyrodzonego.

Na drugim miejscu, w 1 Kor 6,19-20, obraz $wiatyni ma
na celu sktoni¢ wierzacych do zycia wstrzemiezliwego, godnego
tych, ktérzy stuza Panu. Poniewaz stali si¢ wiasno$cig Chrystusa
oraz przez przyjecie chrztu i okazanie wiary Chrystusowi sami
pozwolili na to, by Duch Swiqty w nich zamieszkat, obecnie juz
nie naleza do siebie. Musza wiec by¢ konsekwentni i postepo-
wacé tak, by nie bezczesci¢ tej Swiatyni, ktérg sie stali. Co wig-
cej, maja we wlasnym ciele oddawac chwate Bogu (1 Kor 6,20).
Bég otaczal Swiatynie Jerozolimska swoja chwaly (doksa), zas
wykonywane w niej czynnosci liturgiczne miaty m. in. na celu
oddanie Mu czci, uznanie Jego majestatu i potegi. Skoro teraz

575 F. MICKIEWICZ, Swigtynia duchowa jako motywacja napomnieri mo-
ralnych w Listach sw. Pawta do Koryntian, w: Mitos¢ jest z Boga. Wokdt zagadnieri
biblijno-moralnych. Studium ofiarowane ks. prof- dr. hab. Janowi Lachowi, Warszawa
1997, 277-278 i 281-282. Zob. tez J. PYTEL, Czlowick jako swigtynia w nauce
Nowego Testamentu, RBL 15 (1962), 340-343.
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chrzescijanie stanowia Jego duchowa $wiatynie, ich zycie po-
winno przeobrazi¢ si¢ w swoistg liturgie>’®. Dlatego w Rz 12,1
Apostot Narodéw pisze: ,A zatem prosze¢ was, bracia, przez mi-
tosierdzie Boze, abyscie dali ciala swoje na ofiar¢ Zywa, swieta,
Bogu przyjemna, jako wyraz waszej rozumnej stuzby Bozej”. Nie
tylko wigc maja sie wystrzegaé tego, co profanuje $wigty przy-
bytek Ducha Bozego, ale takze powinni kazda swa czynnoscia
oddawaé¢ Bogu czes¢ i chwale. Tym sposobem obraz $wigtyni
stanowi zaréwno najbardziej wzniosta motywacj¢ zachowania
czystosci, jak tez wezwanie do prowadzenia zycia $wigtego i na-
cechowanego ofiarg.

III. SZCZEGOLOWE ZAGADNIENIA MORALNE

Nawet chrzescijanie pierwszych pokolen po Chrystusie,
cho¢ ich gorliwo$¢, wzmacniana osobistym $wiadectwem zycia
apostotéw, oraz duch ofiary wzbudzaty podziw w §rodowiskach
pogariskich, nie byli wszyscy ludZmi idealnymi. Wobec ich prob-
leméw, zwigzanych z zyciem osobistym, rodzinnym i spotecz-
nym, a nawet naduzyé i przewinieri, apostotowie musieli zaj-
mowa¢ jasne i zdecydowane stanowisko. Niektére wazniejsze
przyktady wzigte z ich listéw pokazuja, w jaki sposéb ci pierwsi
nauczyciele chrzescijaiiscy rozwigzywali trudne kwestie moral-
ne, opierajac si¢ na nauce samego ich Mistrza, Jezusa Chrystusa,
oraz na wiasnym doswiadczeniu duchowym i etycznym.

1. Malzenstwo chrzescijanskie i rodzina

Jedna z wazniejszych kwestii etycznych, poruszanych w li-
stach nowotestamentalnych, jest zagadnienie malzenstwa
chrzescijariskiego oraz wzajemnych relacji w rodzinie. Autorzy

576 B. KURAS, ,Czy nie wiecie, ze jestescie swigtynig?’, w: Agnus et Spon-
sa. Prace ofiarowane o. ])rcy‘f Augustynowi Jankowskiemu OSB, 161-162,
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tych pism, podobnie jak w innych dziedzinach, dalecy sg od pi-
sania systematycznych traktatéw na ten temat, lecz usitujg daé
jasne i praktyczne odpowiedzi na stawiane im konkretne pyta-
nia. Wida¢ to zwtaszcza w 1 Kor 7,1, gdzie $w. Pawel zaczyna
swoje wywody stowami: ,Co do spraw, o ktérych pisaliscie...”.
W $rodowisku, w ktérym rozwijat si¢ Kosciét koryncki, byto
rézne nastawienie do matzenstwa. Z jednej strony Prawo Moj-
zeszowe méwito o nim jako o instytucji ustanowionej i pobto-
gostawionej przez Boga (Rdz 1,27-28; 2,21-24), ale zarazem
dawalo mezczyZznie wiele mozliwosci i okazji udzielenia Zonie
listu rozwodowego (Pwt 24,1-4). Z drugiej strony, niektére po-
ganiskie ruchy ascetyczne, domagajace si¢ wstrzemigzliwosci pod
kazdym wzgledem, zadaly powstrzymania si¢ takze od malzen-
stwa. Zwolennicy filozofii platoniskiej nadal uwazali cialo za
pierwiastek zty w czltowieku, niektérzy stoicy nie radzili si¢ ze-
nié, za$ gnostycy potepiali malzenistwo jako narzedzie pomnaza-
nia pogardzanej przez nich materii. Pesymistyczne spojrzenie na
malzenstwo w $wiecie pogariskim zapewne byto w duzej mierze
powodowane duzg liczba rozwodéw i probleméw zwigzanych
z zyciem malzenskim i rodzinnym®”’.

W kontekscie takich tendencji §w. Pawet broni malzenstwa
oraz wzajemnych obowiazkéw matzonkéw. Podchodzi przy tym
do zagadnienia bardzo realistycznie. Stwierdza w Pierwszym Li-
écie do Koryntian, ze co prawda ,dobrze jest cztowiekowi nie
taczy¢ sie z kobietg”, ale ,ze wzgledu na niebezpieczenistwo roz-
pusty” mezczyzna i kobieta powinni ztaczy¢ si¢ ze soba, gdyz
malzenistwo moze poméc w uregulowaniu popedu seksualnego
oraz uchroni¢ spoteczenstwo od wynaturzenn (1 Kor 7,1-2.9).
Z tej tez przyczyny malzonkowie nie powinni uchylaé sie¢ od po-
winnosci malzeniskich, chyba Ze oboje zgodza si¢ na jaki§ czas
powstrzymac¢ si¢ od pozycia malzeriskiego. Odrzucajac zatem
wszelkie negatywne opinie o malzenistwie, Pawel uznaje jego
wielka warto$¢, o ktérej méwila najstarsza tradycja biblijna. Od-

77 K.H. SCHELKLE, Teologia Nowego Testamentu, 3; Etos, 236-237.
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wotujac si¢ w 1 Kor 6,16 do Rdz 2,24, Apostol powtarza za-
korzenione w Pi§mie Swic;tym przekonanie, ze pleé, ptodnosé
i matzeristwo s3 §wiete i zamierzone przez samego Boga®’s.
Owoce tego zwiazku sg najbardziej widoczne w malzenistwach
mieszanych, w ktérych ,uswigca si¢ maz niewierzacy dzieki swej
zonie, podobnie jak $wietos¢ osiggnie niewierzaca Zona przez
brata” (1 Kor 7,14).

W drugiej kolejnosci sw. Pawet jasno wypowiada si¢ na te-
mat nierozerwalno$ci matzeristwa. Prawodawstwo zaréwno gre-
ckie, jak i rzymskie, przewidywato przypadki, w ktérych jedna
ze stron lub oboje malzonkéw wyrazali swoja wole rozejscia si¢
i tym sposobem na trwate znosili wspSlnote matzeriskg®””. We-
dtug prawa zydowskiego tylko maz méglt rozwiaza¢ kontrakt
malzenski przez wreczenie listu rozwodowego (Pwt 24,1-4). Pa-
wet stwierdza, ze jesli juz kto§ zdecydowal si¢ na malzenstwo,
musi pamigtaé, iz jest ono nierozerwalne, co oznacza w praktyce
(biorac pod uwage adresatéw pochodzacych zaréwno z kregéw
greckich, jak tez zydowskich), Ze ani Zona, ani maz nie ma prawa
odchodzi¢ od swego wspétmatzonka (1 Kor 7,10-11). Spisujac to
pouczenie, Apostot podaje jednoznaczng kwalifikacje swej nauki,
stwierdzajac wyraznie, ze nie jest ona jego prywatnym pogla-
dem, lecz nakazem Pariskim (w. 10). Z Ewangelii synoptycznych
(Mt 9,6; por. 5,32; Mk 10,11n.; £k 16,18) dowiadujemy sig, iz
Jezus w dyskusji z faryzeuszami z moca nauczal, ze odejscie jed-
nego maltzonka od drugiego i zawarcie zwiazku matzeniskiego
z inng osobg oznacza cudzotéstwo oraz ze ,,co Bég ztaczyl, czto-
wiek niech nie rozdziela”. Cho¢ za czaséw dziatalnosci §w. Pawta
stowa te jeszcze nie byly spisane, to jednak apostotowie prze-
chowywali je w pamieci i z pewnoscia przypominali nowo na-
wréconym chrzescijanom. Sw. Pawet rzecz jasna nie przytacza

578 S. CHEAD, Prawdziwa godnos¢ matzeristwa (wedtug 1 Kor 6,12-20),
RBL 35 (1982), 340.

579 Szczegdly na ten temat podaje D.I. BREWER, 1 Corinthians 7 in the light
of the Graeco-Roman marriage and divorce papyri, Tyndale Bulletin 52 (2001), 101-116.
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dostownie nauki Jezusa, lecz przekazuje jej zasadniczg tresé i ja
aplikuje do konkretnych przypadkéw z jego wspélnoty®SC.

Od tej zasady dopuszcza tylko jeden wyjatek, ktéry jednak
okresla jako wlasng, prywatna opinie¢ (1 Kor 7,12-16). Ma on
miejsce wéwcezas, gdy tylko jedno ze wspétmatzonkéw przyjeto
wiare w Chrystusa. Jesli strona chrzescijariska nie doznaje z tego
powodu krzywdy, powinna zosta¢ ze swym matzonkiem, gdyz
moze go uswieci¢ swoim dobrym zyciem. Gdyby jednak strona
niewierzaca chciata odejs¢, a zarazem stata si¢ przyczyna konflik-
téw na tle religijnym, w takiej sytuacji — jak pisze Pawet — ,niech
odejdzie” (w. 15). Jak piszg niektorzy teologowie, spotykajac si¢
w Koryncie z takim wyjatkowo trudnym przypadkiem, §w. Pawet
musial dokona¢ reinterpretacji nauczania Jezusa w odniesieniu
do sytuacji, o ktérej nie wypowiadat si¢ Chrystus, i ostatecznie
uznal za konieczne odej$¢ od ogélnej zasady nierozerwalnosci
matzenistwa (co tez uczynit sam Jezus wedtug przekazu Mt 5,32;
19,9)°8L. W tym przypadku Pawel nawet przestrzega przed po-
chopnym podtrzymywaniem malzedstwa w nadziei przysztego
nawrécenia drugiej strony. Daje do zrozumienia, Ze trwanie w ta-
kim matzenstwie moze rodzi¢ ciagle niepokoje i wojny, podczas
gdy Bég powotal chrzescijan do zycia w pokoju (1 Kor 7,15-16).
Takie rozwigzanie kwestii Ko$ciét uznaje do dzisiejszego dnia,
nazywajac je ,przywilejem Pawlowym”. Teologowie stwierdzaja
przy tym, ze nie pochodzi ono tylko i wylacznie ze zdrowego
rozsagdku Pawla. Podobnie jak w innych sprawach, tak i w tej
Apostot wypowiada si¢ o§wiecony Bozym $wiatlem.

580 H.D. WENDLAND, Ethik des Neuen Testaments. Eine Einfiibrung,
Gottingen 1970, 77; J. ZALESKI, Nierozerwalnos¢ maizeristwa wedlug sw. Pawia.
O tzw. przywileju Pawlowym: 1 Kor 7,10-16, Katowice 1992, 39.

81 W.HARRINGTON, The New Testament and ,Divorce”, Irish Theological
Quarterly 39 (1972), 186. Obszerng dyskusje na temat rozumienia tzw. ,wyjatku
Pawlowego”zob. J. ZALESKI, Najnowsze proby wyjasnienia przywileju Pawlowego
(1 Kor 7,15), STV 19 (1981) 1, 21-34; tenze, Problem ,2wyjqtku” w 1 Kor 7,15-16,
CT 53 (1983) 3, 43-63; tenze, Nierozerwalnos¢ mafzeristwa wedtug sw. Pawla.
O tzw. przywileju Pawlowym: 1 Kor 7,10-16,110-150.
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Moéwiac o wielkiej godnosci malzeristwa, sw. Pawel uczy
o réwnosci matzonkéw wobec siebie’®?, podwazanej zwtaszcza
przez $wiat semicki. Z tej réwnosci wyptywa m.in. wniosek, ze
dla chrzescijan idealem jest malzeristwo monogamiczne (zob.
1 Kor 7,2). Ten ideat jest wyniesiony na poziom §wigtego znaku
w Liscie do Efezjan, w ktérym Apostol, wyjasniajac sens i istote
zwigzku maltzeriskiego, poréwnuje go do relacji istniejacej mig-
dzy Chrystusem a Kosciotem (Ef 5,21-33). Jezus Chrystus wy-
dat siebie w ofierze za swdj lud (Ef 5,2). Przez Jego krew prze-
lang na krzyzu dokonato si¢ odkupienie, odpuszczenie grzechéw
i pojednanie z Bogiem (Ef 1,7; Kol 1,20). Tym sposobem powo-
tat Kosciét do istnienia (Ef 2,10) i zarazem stat si¢ Jego Glows,
czyli Tym, ktéry ma wiadze nad swym ludem i mu przewodzi,
ktéry (jak zwornik w sklepieniu §wigtyni — por. Ef 1,10; 1 P 2,7)
zapewnia jego spéjnos¢ i trwanie. Z jednej strony zatem Kosciét
jest poddany Chrystusowi jako swemu jedynemu Panu i Ob-
lubieficowi, z drugiej natomiast Chrystus nieustannie obdarza
Kosciét mitoscig posunieta az do ofiary ze swego zycia.

Z tego obrazu autor listu wyprowadza bardzo wazne wnio-
ski dotyczace malzeristwa i wzajemnych relacji miedzy mat-
zonkami®®3. Malzenstwo chrzescijariskie mianowicie objawia
i aktualizuje szczegblny wymiar zbawczej tajemnicy Bozej (por.
Ef 5,32), ktérym jest mitos¢ Chrystusa do swego ludu. Jest ono
o tyle chrzescijaniskie, o ile prawdziwym wzorem dla niego sg

582 K. ROMANIUK, Matseristwo i rodzina w Biblii, Katowice 1981, 105.

583 A. SUSKI, Kodeks matzeriski w Liscie do Efezjan, w: Studia z biblistyki
2 (1980), 267-289; R. BARTNICKI, Tajemnica wielka w Chrystusie i w Kosciele
(Ef 5,21-33), w: W stuzbie godnosci matZeristwa i rodziny, red. K. Majdanski, f.o-
mianki 1985, 46-49; J. KUDASIEWICZ, Pies#i nad piesniami chrzescijariskiego
matzenstwa (Ef 5,21-33, w: U Zridel mgdrosci, red. S. Harezga, Rzeszéw 1997,
222-246; R. DUDREY, ,Submit yourselves to one another’: a socio-historical look at
the household code of Ephesians 5:15-6:9, Restoration Quarterly 41 (1999), 27-44;
P. POKORNY, Das Gebeimnis ist grof: Eph 5,21-33: theologische Voraussetzungen
und hermeneutische Folgen einer parinetischen Aussage: ein Beitrag zur Begriindung

der christlichen Ethik, Berliner Theologische Zeitschrift 19 (2002), 175-182.
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zaslubiny Chrystusa z Kosciotem. Stanowi ono przymierze
dwojga wolnych ludzi na wzér zaréwno starotestamentalnego
przymierza Boga ze swym ludem (por. Iz 54,4-10 i Pnp), jak
tez nowotestamentalnego przymierza Chrystusa z Kosciotem.
Tym samym nie nalezy ono do zwyklych rzeczywistosci tego
$wiata, ale jest wlaczone w nurt zbawczej dziatalnosci Chry-
stusa®®*. W tak pojetym zwigzku maz i Zona s sobie wzajem-
nie podporzadkowani, a Zrédlem tego obopdlnego oddania si¢
sobie jest mito§¢ i bojazii Chrystusowa, czyli szacunek i czes¢
wobec Tego, ktéry jest miarg wszelkiego postepowania chrzes-
cijariskiego (Ef 5,21). W tym kontekscie stéw: ,Zony niechaj
beda poddane swym me¢zom” (Ef 5,22) nie nalezy rozumied
w sensie niewolniczego postuszeristwa, poniewaz dzigki ofierze
krzyzowej wszyscy stali si¢ ,kim$ jednym w Chrystusie Jezusie”
(Ga 3,28). Chodzi w nich o to, ze zona powinna uzna¢ réznice
rél w matzenstwie i nie powinna wstydzié¢ si¢ przeznaczonego
dla niej miejsca, podobnie jak maz nie powinien si¢ chelpié
swym autorytetem>®®. Mezowie natomiast, ktérych sita i pozy-
cja spoteczna czesto sktania do fizycznej dominacji, sa wezwani
do nasladowania Chrystusowej mitosci, ktéra jest gotowa do
najwigkszej ofiary z siebie (Ef 5,25). Co prawda w nauce pier-
wotnego Kosciola o zyciu malzenskim dochodzi wcigz jesz-
cze do glosu system patriarchalny, co jest widoczne zaréwno
w tekstach $w. Pawla, jak tez w 1 P 3,1-7, ale autorzy listéw
Nowego Testamentu bardzo mocno zwracaja uwage na god-
no$¢ kazdego z matzonkéw>%¢. Ich wzajemna mitos¢ (ktéra jest
konkretng forma mitosci blizniego jak siebie samego — Ef 5,28
i 32) i szacunek staja si¢ w §wiecie sakramentem, czyli konkret-

584 1. KUDASIEWICZ, Piesii nad piesniami chrzescijariskiego matzeristwa
(Ef5,21-33), w: U Zrédet mgdrosci, 241-242.

585 A. SUSKI, Kodeks matzeriski w Liscie do Efexjan, w: Studia z biblistyki
2 (1980), 271-272; J. KUDASIEWICZ, Piesii nad piesniami chrzescijariskiego
matzenstwa (Ef 5,21-33), w: U Zrddet mgdrosci, 223.

°8% H. LANGKAMMER, Matzeristwo w swietle Nowego Testamentu, Col-
loquium Salutis 7 (1975), 246.
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nym, widzialnym znakiem mitosci Chrystusa do Kosciota oraz
czci i oddania Kosciota wobec swego Zbawcy®?’.

Zasada mitosci i szacunku dotyczy réwniez relacji rodzice —
dzieci (Ef 6,1-4; Kol 3,20-21; 1 Tm 5,1-4). Wszystkie teksty no-
wotestamentalne zaktadajg istnienie rodziny wielopokoleniowe;j,
w ktérej wszyscy wzajemnie troszcza sie o siebie’®®. Relacja dzie-
ci do rodzicéw powinna by¢ przeniknigta postawa postuszen-
stwa, szacunku i wdziecznos$ci. Postuszenistwo i dostosowanie
wlasnej woli do woli rodzicéw wynika ze stabosci dzieci, matosci
i braku doswiadczenia Zyciowego, ale tez jest forma splacania
rodzicom dlugu wdzigcznosci za troske o wszystko potrzebne
im do zycia i za opieke. Do szacunku wobec swych rodzicéw
dzieci s3 zobowiazane z tego wzgledu, ze ojciec i matka sg dla
nich obrazem Boga na ziemi. Z tej przyczyny szacunek ten ma
wrecz charakter religijnej czci, do ktérej List do Efezjan wzywa
bardzo uroczystym zdaniem: ,,Czcij ojca twego i matke — jest to
pierwsze przykazanie z obietnicg — aby ci bylo dobrze i aby$ byt
dtugowieczny na ziemi” (Ef 6,2-3). Tak wiec swoja postawsg gle-
bokiego szacunku dzieci wypelniaja nakazy Prawa i zastuguja na
blogostawieristwo samego Boga. Z drugiej jednak strony rodzice
nie powinni by¢ dla dzieci przyczyng gniewu, rozgoryczenia lub
rozdraznienia (Ef 6,4; Kol 3,21). W obu tych tekstach napo-
mnienie jest skierowane przede wszystkich do ojcéw, poniewaz
wedtug starozytnych pisarzy w dziedzinie wychowania (zwlasz-
cza syna) ojciec miat za zadanie wprowadzi¢ dziecko w zycie oraz

587 F. SOTTOCORNOLA, Chrystus wzorem mifosci. List do Efezjan 5,2.
21-2,3, w: Matzeristwo chrzescijariskie. Komentarze egzegetyczno-duszpasterskie do
czytar biblijnych, red. M. Masini, Warszawa 1983, 132.

588 K. ROMANIUK, Matseristwo i rodzina w Biblii, 134-137;]. LACH, Kodeks
domowy w Liscie do Kolosan (Kol 3,18-4,1), Analecta Cracoviensia 27 (1995), 222-224;
A. STANDHARTINGER, 7be origin and intention of the household code in the letter
to the Colossians, Journal for the Study of NT 79 (2000), 117-130; S. WRONKA, La
struttura e il contenuto del codice domestico di Col 3,18-4,1, Analecta Cracoviensia 35
(2003), 282-284.
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nauczy¢ je moralnego postepowania®®, czyniac to przez udzie-

lanie pouczen i napomnieni (por. tu tez 1 Tes 2,11-12), jak réw-
niez przez pokazywanie wlasnym przyktadem, na czym polega
zycie moralnie dobre. Z drugiej strony, wiasnie ojcom najczes-
ciej grozito niebezpieczeristwo naduzywania wtadzy w rodzinie,
a tym samym wprowadzania niepokoju. Z tej przyczyny Apostot
zacheca ich, by umieli wstuchiwa¢ si¢ w potrzeby swych dzieci,
mieli szacunek do ich dobrych pragnien, by zbytnia surowos-
cig nie wywolywali w nich zniech¢cenia, smutku i zgorzknienia,
a tym samym nie wystawiali ich postuszenistwa na zbyt wielka
probe. Tym sposobem usituje ograniczy¢ ich ojcowska wiadze
w rodzinie, podkreslajac godnos¢ dzieci oraz pokazujac, ze w pa-
rze z ich postuszenstwem i postawg czci wobec rodzicéw powin-
na i§¢ madro$¢, odpowiedzialnoséc i szacunek rodzicéw do swych
dzieci®®. Tylko pod tym warunkiem rodzina bedzie mogta by¢
znakiem mitosci chrzescijaniskiej i $wigtosci zycia.

2. Czystosé chrzescijanska i dziewictwo

Ludnos$¢ grecka dos¢ powszechnie byla znana ze swobody
obyczajéw. Jak pisze C.S. Keener, ,niezonaci Grecy (tj. przewaz-
nie mezczyzni ponizej trzydziestego roku zycia) czesto odby-
wali stosunki seksualne z prostytutkami, niewolnicami i innymi
mezczyznami”?1, Sw. Pawet mégt o tym przekonac sie osobiscie,
przebywajac w Koryncie, ktéry stynat niechlubnie posréd innych
miast z tak niecodziennej rozpusty, ze w $rodowisku greckim po-
stugiwano si¢ wrecz wyrazeniem: ,zy¢ po koryncku” (korinthia-

°8 G. SCHRENK i G. QUELL w opracowaniu terminu patér (Der Vater
bei den Griechen), TWWNT, 5,949 n.,z wykazem niektérych odnosnikéw do dziet
filozoféw greckich oraz do Filona.

59 S, WRONKA, La struttura e il contenuto del codice domestico di Col
3,18-4,1, Analecta Cracoviensia 35 (2003), 284.

591 C.S.KEENER, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu,
Warszawa 2000, 455.
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dzein) na okreslenie szczegdlnie rozwiaztych praktyk>2. W koryn-
ckiej $wiatyni Afrodyty nierzad sakralny uwazano wrecz za forme
kultu. Sytuacja w Rzymie, méwiac najogélniej, tez nie byta lepsza.
W tym kontekscie mozna zrozumieé, dlaczego wlasnie w 1 Kor
6,9-10 i Rz 1,24.26-32 Pawet przytacza liste grzechéw, ktére za-
stuguja na szczegdlne potepienie, a wéréd nich mocno akcentuje
rézne wystepki zwiazane z rozpusts. Ponadto w 1 Kor 5,1 z obu-
rzeniem komentuje wiadomo$¢ o tym, ze posréd Koryntian ,ktos
zyje z zong swego ojca’ (1 Kor 5,1) i ze w ogéle wielu z nich nie
oderwato si¢ od dawnego Zycia, niezgodnego z Ewangelia, i hot-
duje swemu ciatu przez najbardziej wyuzdane formy nierzadu.
Wedtug Prawa Mojzeszowego, nierzad stanowit Zréd-
to wszelkiej nieczystosci legalnej. Co wiecej, nawet normalne
korzystanie z darowanych czlowiekowi sit Zyciowych, ktére ze
swej natury uchodza za $wigte, wprowadzalo czlowieka w stan
nieczystosci seksualnej (por. Kpt 12; 15), nie pozwalajacej na
uczestnictwo w kulcie. Sw. Pawet posuwa si¢ w swych wymaga-
niach jeszcze dalej. Rozwiazto$¢ pogan wzbudzata w nim $wiety
gniew, pod wptywem ktérego stwierdza w Liscie do Koryntian,
ze rozpusty nie da si¢ pogodzi¢ z przynaleznoscia do krélestwa
niebieskiego (1 Kor 6,9-10), gdyz ,ciato nie jest dla rozpusty”
(6,13). Zreszta takze w innych swych listach wzywa chrzescijan,
aby si¢ strzegli wszelkiej formy nierzadu i wyuzdania, okreslane;j
rzeczownikiem porneia lub aselgeia (Rz 13,13; Ga 5,19; Ef 4,19;
5,3; Kol 3,5; 1 Tes 4,3). Jeszcze mocniej niz Apostol Narodéw
rozwigztosé pogan pietnuja dwa $cisle zwiazane ze sobg pisma:
2 List $w. Piotra i List $w. Judy (zob.zwt. 2 P 2,2.18; Jud 4). We-
dtug nich ci, ktérzy odchodzg od czystej wiary chrzescijanskie;j,
popadli w herezje lub rozpustg, sa skazani na potgpienie, podo-
bnie jak zostali potepieni i zgtadzeni niepostuszni aniotowie czy
tez mieszkaricy Sodomy i Gomory. Obaj autorzy nazywaja ta-
kie osoby wieloma dosadnymi okresleniami (zob. 2 P 2,12-20;

52 K. ROMANIUK, ,Uwielbiajcie Boga w waszym ciele” (1 Kor 6,20).
Biblijne spojrzenie na problem czystosci, CT 56 (1986) 4, 13.
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Jud 11-15), ktérych nie da si¢ powtarzac bez wypiekéw na twa-
rzy, o$mieszaja je i poréwnuja do zwierzat budzacych szczegélng
pogarde wéréd Zydéw (np. do $wini wracajacej po umyciu do
katuzy blota — 2 P 2,22).

Przypominajac o tym, ze chrzescijanie, czyli ci, ktérzy zostali
obmyci, uswigceni i usprawiedliwieni w imie Chrystusa i przez
Ducha Swiqtego (1 Kor 6,11), powinni si¢ wystrzegaé¢ niemo-
ralnych czynéw, $w. Pawet podaje tez w 1 Kor 6,12-20 podstawy
etyki seksualnej®”3. Podkresla, ze cztowiek nie powinien oddawaé
sie¢ w niewole niczemu, co niweczy godnos¢ jego ciata, a zwiasz-
cza w niewole zmystéw. Ciato bowiem jest przeznaczone do tego,
by uczestniczy¢ w eschatologicznej chwale cztowieka: w dniu
zmartwychwstania zostanie wskrzeszone do zycia jako przemie-
nione, nie§miertelne i chwalebne (por. 6,14; 15,43-44.50). Piszac
o godnosci ciata, $w. Pawel postuguje sie terminem séma, ktéry
nie oznacza tylko fizycznej czy tez zewngtrznej czgsci cztowieka,
lecz caly osobe ludzka, ujeta we wszystkich jej wymiarach (w od-
réznieniu od terminu sarks, ktéry mozna wrecz przettumaczyc¢
jako ,migso”). Wprawdzie cialo — séma znajduje si¢ pod wpty-
wem opanowanego przez grzech ciala — sarks i jest dotkniete
grzechem i pozadliwoscig (por. Rz 6,6.12; 7,14.20; 1 Kor 15,43),
kiedy jednak sam Jezus Chrystus przyjat na siebie sarks — ciato

%93 Z nowszych opracowan, szerzej omawiajacych te sprawy zob. J.J. FAUCON-
NET, La morale sexuelle chez saint Paul: analyse et commentaire de 1 Co 6,12—7,40,
Bulletin de Littérature Ecclésiastique 93 (1992), 359-378; R. KIRCHHOF, Die
Siinde gegen den eigenen Leib: Studien zu porn und porneia in 1 Kor 6,12-20 und
dem sozio-kulturellen Kontext der paulinischen Adressaten (Studien zur Umwelt
des Neuen Testaments, 18), Géttingen 1994; B.S. ROSNER, Temple prostitution
in 1 Corinthians 6:12-20, Novum Testamentum 40 (1998), 336-351; R. KACZO-
ROWSKI, Profilaktyka sw. Pawla jako przejaw troski o szacunek dla wlasnego
ciata. Przyczynek do antropologii biblijnej, w: ,Zyjemy dla Pana’ (Rz 14,8). Studia
ofiarowane Profesor Ewie J. Jezierskiej OSU, red. W. Chrostowski, Warszawa 2006,
207-217; E. MICKIEWICZ, ﬁwiqtynia duchowa jako motywacja napomnier; moralnych
w Listach sw. Pawla do Koryntian, w: Mitos¢ jest z Boga. Wokdt zagadnieri biblijno-
-moralnych. Studium ofiarowane ks. prof. dr. hab. Janowi Eachowi, 278-281.
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grzeszne (Rz 8,3), przez §mier¢ i zmartwychwstanie uczynit cia-
to — séma narzedziem zbawienia. Przez chrzest (Rz 6,3-6; 1 Kor
12,13.27) i Eucharysti¢ (1 Kor 10,16n.) chrzescijanie Iacza
si¢ z Cialem Chrystusa, a ich ciato stato si¢ ,$wiatynig Ducha
Swiqtego” (1 Kor 6,19), albowiem mieszka w nim Duch Bozy,
ktéry jest zadatkiem nie§miertelnosci (2 Kor 5,5). Dzigki temu
chrzescijanie uczestnicza w §wigtosci i chwale samego Chrystusa
(1 Kor 15,44-49), a ich ciato zastuguje na najwigkszy szacunek,
poniewaz jako §wigtynia Boza moze by¢ nawet miejscem kultu
(Rz 12,1; 1 Kor 6,20)%%4,

Tym sposobem najbardziej wlasciwg podstawg chrzescijani-
na jest troska o wewnetrzng czysto$¢ swego ciata. W 1 Tes 4,4-5
Apostot Narodéw napomina wiernych w Tesalonikach, aby —
ttumaczac dostownie — kazdy umiat ,,naby¢ dla siebie panowanie
nad cialem w $wigtosci i we czci, a nie w pozadliwej namietnosci,
jak to czynia nie znajacy Boga poganie”. Innymi stowy, wzywa
chrzescijan, aby posréd niemoralnego, bezboznego i poganskie-
go $wiata nauczyli si¢ panowaé nad instynktami, aby prowadzi¢
zycie nacechowane seksualng powsciagliwoscia i wiernoscia wo-
bec wspétmatzonka®”®. Otaczanie za$ swego ciala szacunkiem,
jako $wigtyni samego Ducha Swietego, wigze sie ze skromnos-
cia, ktéra $w. Pawel jasniej opisuje w pisanym kilka lat pézniej
Pierwszym Liscie do Koryntian®%, gdzie daje do zrozumienia,
ze cztonki, ktére sg uwazane za wstydliwe lub mato godne sza-
cunku, ludzie spontanicznie otaczaja wigkszym poszanowaniem,
troszczae si¢ o ich przyzwoitoéé (1 Kor 12,23). Taka postawa
sprawia, ze cale ciato jest przenikni¢te wewnetrzna harmonia
i jest gotowe do stuzby na rzecz innych.

% ML.P. GIUDICI, , Glorificate Dio nel vostro corpo”, Consacrazione e servi-
zio 2 (2003), 38-43.

595 M. BEDNARZ, 1-2 List do Tesaloniczan. Wstep, przektad z oryginatu,
komentarz (Nowy Komentarz Biblijny), Czestochowa 2007, 289.

5% P.KASTEOWSKI, Wiara i czystosé. Egzegeza 1 Tes 4,1-8, w: , Zyjemy dla
Pana”(Rz 14, 8). Studia ofiarowane Profesor Ewie J. Jezierskiej OSU, 236.
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W 1 Kor 7,2-5 $w. Pawet pisze, iz w uregulowaniu pope-
du seksualnego moze poméc matzenstwo. Nieco dalej jednak
wskazuje na przyktad swego zycia (ww. 7-8), a potem zacheca
chrzescijan do prowadzenia dziewiczego zycia (ww. 25-40). Jego
wielka gorliwo$¢ religijna nie pozwolita mu na zalozenie wiasne;
rodziny. W tym wzgledzie odrézniat si¢ od innych nauczycieli
zydowskich, gdyz wedtug tradycji faryzeuszéw kazdy rabbi miat
obowigzek, i to do$¢ wczesnie, wstapié w zwigzek malzenski.
Jego bezzeristwo byto wynikiem szczegélnego zaabsorbowania
stuzba Bogu, poza ktéra zdawat si¢ nie mie¢ juz czasu na nic.
Ono tez pozwolito mu po nawréceniu na catkowite poswigcenie
sie podrézom misjonarskim i gloszeniu Ewangelii. Dzi¢ki temu
moze wlasnym przyktadem pokazaé, ze zycie w dziewictwie,
wynikajace z dobrowolnego wyboru, z mitoéci do Chrystusa
i bliznich, bedace wyrazem opanowania zmystéw i znakiem na-
stania czaséw mesjariskich, pozwala na petniejsze zaangazowa-
nie si¢ w stuzbe Ewangelii (por. 1 Kor 7,9.25-26.29-31)°%".

W tym kontekscie jest rzeczg zrozumiala, ze czystosci i zycia
dziewiczego nie mozna wybraé z pobudek egoistycznych oraz ze
Apostot Narodéw nie od wszystkich domaga si¢ przyjecia takie-
go stylu zycia. Cho¢ nie pisze o tym wyraznie, ale na podstawie
1 Kor 7,7 mozna uwaza¢ dziewictwo za Bozy dar, za charyzmat
uzdalniajacy do niepodzielnej stuzby Chrystusowi i Jego Ewan-
gelii®®®. Ono pozwala lepiej wykorzystaé czas dany cztowiekowi
na ziemi, ktéry ,jest krétki” (w. 29): ,Przemija bowiem postad
tego $wiata” (w. 31). W tym zewnetrznym wygladzie $wiat jest
peten trosk, zabiegéw, starari i trudnosci zwigzanych z Zyciem
ludzkim. Jednakze wszystko, co stanowi tres$¢ zycia doczesnego:

597 R. RUBINKIEWICZ, Matsesistwo i dziewictwo w nauce sw. Pawla
(1 Kor 7,1-40), ZNKUL 23 (1980) 3, 48.

98 W. WOLBERT, Ethische Argumentation und Parinese in 1 Kor 7, Diis-
seldorf 1981, 91; R. PINDEL, Od ewangelizacji do wspélnoty. Komentarz do
Pierwszego Listu do Koryntian, Krakéw 2000, 64-66; B. KURAS, O chrzescijariskic
czystosci. Podstawy biblijne, Krakéw 2001, 101-102.
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placz i wesele, nabywanie débr i korzystanie z nich, ma wartos§é
wzgledng i jest skazane na przemijanie. Malzedstwo zas cze¢-
sto jest przyczyng wielu trosk i cierpien, a zwlaszcza zmusza
do tego, by czlowiek troszczyl o sprawy materialne, zwigzane
z utrzymaniem rodziny. Z tej przyczyny doznaje rozterki, gdy
staje wobec wyboru: czy wybra¢ to, co ludzkie, czy tez to, co
Boze (w. 33-34). Dziewictwo uwalnia go od zabiegania o spra-
wy doczesne i pomaga sercem niepodzielnym trwaé przy Pa-
nu®?’. Ma ono zatem charakter misyjny, ale tez uzyskuje wymiar
eschatologiczny, gdyz pozwala lepiej przygotowaé si¢ na po-
wtérne przyjscie Chrystusa oraz czyni czltowieka uczestnikiem
krélestwa niebieskiego i wiecznego stanu po zmartwychwstaniu,
kiedy nie bedzie juz zwigzkéw matzeriskich®.

3. Praca

W $wiecie grecko-rzymskim wolni obywatele zajmowali si¢
polityka, sztuka, literatura, czy tez stuzbg w armii, poniewaz uwa-
zali, Ze praca wymagajaca od nich wykorzystania sit fizycznych jest
niegodna ludzi wolnych. W konsekwencji praca fizyczna, stuzebna
i zarobkowa nalezata do kobiet i niewolnikéw, a takie podejscie
z kolei wptywato na rozwéj niewolnictwa i wojen majacych na celu
zdobycie nowych rak do pracy. Takowe poglady miaty nawet opar-
cie w dzietach filozoféw (Platona, Arystotelesa, epikurejczykéw
i cynikéw w Grecji, jak tez Cycerona w Rzymie), ktérzy cel i ideat

599 F. MICKIEWICZ, ~Blogostawieni czystego serca [...]". Biblijne podstawy
Slubu czystosci, w: I nic nad Boga. Aposz‘alski wymiar zycia konsekrowanego. Ksigga
pamigtkowa dedykowana Ksigdzu Franciszkowi Bogdanowi SAC z okazji dziewig-
dziesigtej rocznicy urodzin i szescdziesigciopigciolecia swigcen kaplaiskich, red. A. Dyr,
P. Géralezyk, Zabki 1999, 111-112.

600 H. LANGKAMMER, Przyrzeczenic dozgonnej czystosci w swietle Pisma
Swigtego, Scriptura Sacra 2 (1998) 1, 140; B. KURAS, O dhrzestijariskiej czystosti.
Podstawy biblijne, 111-112. Rozwinigcie samego aspektu eschatologicznego zob.
w artykule: S. POGORSKI, Eschatologiczne znamig moralnosci chrzescijariskiej, AK 81
(1973), 50-72.
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zycia ludzkiego upatrywali w dziatalnosci intelektualnej, podczas
gdy w pracy fizycznej widzieli Zrédto zniewolenia oraz element
szkodliwy dla duszy i cnoty. Ponadto w Cesarstwie Rzymskim tzw.
operae liberales (,prace wolne”), za ktore nalezato si¢ honorarium,
oceniano wyzej od operae illiberales, za ktére nalezata si¢ zaplata
(np. od prac rzemieslnikéw), poniewaz wydawaly si¢ w odczuciu
spotecznym blizsze pracy niewolnika. W tym kontekscie jest rze-
czg zrozumiala, ze starozytni pisarze nie wypracowali etyki pracy
i ze wéréd ludzi brakowato swiadomosci obowigzku pracy®t.

W srodowisku zydowskim, wychowanym na literaturze bi-
blijnej, uwazano pracg za oczywisty i naturalny obowiazek czto-
wieka (zob. np. Ps 104,20-23), w ktérym wyraza si¢ panowanie
nad $wiatem i poddanie sobie ziemi (Rdz 1,28; 2,15), oraz spo-
s6b nasladowania samego Stworcy, ktéry przez szes¢ dni pracowat
nad powotaniem $wiata do istnienia, za$ siédmego dnia odpoczat
(Rdz 2,2). Z tej przyczyny medrey stawig pracowitoéé jako cnote
(Prz 6,6-8; 31,10-31; Syr 7,15), zas pi¢tnuja lenistwo jako Zrédio
wszelkiego zta spotecznego (Prz 6,9-11; 10,26; 13,4; 20,4; Koh
10,18 i in.). Nakaz z Wj 20, 9: ,,Sze$¢ dni bedziesz pracowat i wy-
konywatl wszystkie twe zajecia” byt otaczany tak wielkim szacun-
kiem, Ze nawet uczeni rabini, zajmujacy si¢ studium Prawa, uczyli
sie jakiego$ zawodu, aby utrzymywac sie z pracy rak wiasnych®%2.

601 . KUDASIEWICZ, Nowotestamentalne rozumienie pracy na te dwezesnych
pogladow, w: Spoteczny wymiar orgdzia biblijnego. VII Bydgoskie Dni Spofeczne (15-19 IIT
1993) zorganizowane przez Komisje Episkopatu Polski ,Iustitia et Pax”, red. T. Makowski,
Gniezno — Bydgoszcz 1994,49-51 (tam tez znajduja si¢ wazniejsze odnosniki do dziet
poszezegdlnych filozoféw); W. MYSZOR, Chrzescijanie w Cesarstwie Rzymskim I
i IIT wicku. Wybrane zagadnienia Zycia spolecznego, rozdziat Praca i zawdd, Studia Anti-
quitatis Christianae. Series Nova 1, Katowice 2005, 219.

602 . KUDASIEWICZ, Nowotestamentalne rozumienie pracy na tHe dwczes-
nych poglgdow, w: Spoleczny wymiar oredzia biblijnego. VII Bydgoskie Dni Spoteczne
(15-19 III 1993) zorganizowane przez Komisje Episkopatu Polski ,Iustitia et Pax”,
51; M. FILIPIAK, Biblijne podstawy teologii pracy, w: Czlowick i praca. Studia
i szkice wokdt chrzescijariskiej koncepeji pracy, red. J. Wotkowski, Warszawa 1979,
59-67;]. STEPIEN, Biblijna wizja pracy, CT 54 (1984) 1,45-47.
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Wsréd autoréw listéw Nowego Testamentu jedynie $w. Pa-
wet zajal sie problematyka pracy. Przede wszystkim wskazuje
on na wlasny styl zycia, piszac w 2 Tes 3,8: ,u nikogo nie jed-
lismy za darmo chleba, ale pracowali§my w trudzie i zmecze-
niu, we dnie i w nocy, aby dla nikogo z was nie by¢ cigzarem”
(por. tez 1 Tes 2,7-8). Jako faryzeusz ,w stosunku do Prawa”
(jak oswiadcza w Flp 3,5) podtrzymywat dobre obyczaje swego
stronnictwa i pracowal na swe utrzymanie wiasnymi rekoma,
wyrabiajac namioty. Dzieki temu czul si¢ materialnie niezalez-
ny, a zarazem maégt jednoznacznie udowodni¢ tym, ktérzy ule-
gali ztosliwym podszeptom jego przeciwnikéw i watpili w czy-
sto$¢ jego intencji, ze w calej pracy misjonarskiej zalezy mu nie
na wlasnym zysku, lecz na zbawieniu wiernych. Z drugiej stro-
ny burzyt si¢ tym, ze wéréd Tesaloniczan niektérzy ,postepuja
wbrew porzadkowi: wcale nie pracuja, lecz zajmuja si¢ rzecza-
mi niepotrzebnymi” (2 Tes 3,11). Ich wykroczenie polegato na
tym, ze nadziej¢ na powtdrne, chwalebne przyjscie Chrystusa,
ktére powinno by¢ bodzcem do bardziej wzmozonego dazenia
do doskonalosci, odezytali jako pretekst do powstrzymania si¢
od wszelkiej pozytecznej aktywnosci. Nie oddawali si¢ rzetelne;j
pracy i angazowali si¢ w sprawy, ktére nikomu nie przynosza
korzysci. Tym samym wytamywali si¢ z zasad spotecznego po-
rzadku i naruszali chrzescijariskie prawo mitosci®®.

Juz w 1 Tes 4,11 Pawet pisal: ,Zachecam was jedynie, bra-
cia, abyscie coraz bardziej si¢ doskonalili i starali zachowa¢ spo-
kéj, spetnia¢ wlasne obowigzki i pracowaé wlasnymi rekami, jak
to wam nakazaliSmy”. Poniewaz Pierwszy List do Tesaloniczan
nie zostal w petni wprowadzony w zycie, Apostot w drugim liscie
uprzednia zachete zmienia w surowe nakazy: ,Kto nie chce pra-
cowad, niech tez nie je” oraz ,, Tym przeto nakazujemy i napomi-
namy ich w Panu Jezusie Chrystusie, aby pracujac ze spokojem,
wiasny chleb jedli” (2 Tes 3,10 i 12). W gruncie rzeczy bowiem

603 M. RIBER, Praca w Biblii, Warszawa 1979, 78; M. BEDNARZ, 1-2 List do
Tesaloniczan. Wstgp, przekiad z oryginatu, komentarz (Nowy Komentarz Biblijny), 584.
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wiara chrze$cijaiiska nie zwalnia od pracy, jak réwniez nie pozwa-
la na pogardzanie ludZmi pracujacymi fizycznie (por. 1 Tes 5,12).
W nauke ewangeliczna jest wpisana zasada sprawiedliwosci, ktéra
zaleca prace jako narzedzie wolnosci oraz Zrédlo utrzymania, a za-
razem pietnuje wszelkie préby zycia cudzym kosztem®*. Opierajac
sie na niej, sw. Pawet podkresla surowe konsekwencje wyptywajace
z lenistwa, broni spotecznej réwnowagi i praw drugiego cztowieka,
ktérego nie wolno wykorzystywaé i zy¢ jego kosztem®®. Co wie-
cej, swoim adresatom zaleca nawet unikac¢ tych, ktérzy nie chca
przyjac jego nagany i dalej hotdujg lenistwu (3,14).

Do tych napomnieni List do Efezjan dodaje jeszcze dosé¢ pa-
radoksalne zalecenia: , Kto dotad kradl, niech juz przestanie kras¢,
lecz raczej niech pracuje uczciwie wlasnymi rekami, by miat z cze-
go udziela¢ potrzebujacemu” (Ef 4,28). Z jednej strony zatem
Apostot usituje poruszy¢ sumienie tych, ktérzy dopuszczajg si¢
przestepstw i zyja kosztem innych, z drugiej za$ strony odwotu-
je si¢ do prawa milosci, ktéra nakazuje troszczy¢ si¢ o drugiego
cztowieka jak o siebie samego. Jest rzecza godng uwagi, ze wsréd
warto$ci przemijajacych na tym $wiecie, takich jak matzeristwo,
smutek, rados¢, czy tez — méwiac ogdlnie — uzywanie tego $wiata,
Pawet nigdzie nie wylicza pracy. Dla niego praca nie Iaczy sie $cisle
z bogactwem, z pieniagdzem, ale jest konieczna, aby zy¢ uczciwie
i spokojnie oraz by méc zy¢ dla Chrystusa®®. Wbrew wszelkim
tendencjom pogariskim podkresla, ze praca nie niszczy godnosci
cztowieka wolnego, lecz wprost przeciwnie, jest czynem dobrym,
poniewaz czerpiac z jej owocéw mozna wspierac potrzebujacych,

604 7, STEPIEN, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie. Wstgp — przekiad z orygi-
natu. Komentarz, Poznai — Warszawa 1979, 188.

605 J.PYTEL, Religijne i spoteczne aspekty pracy w pismach Pawtowych, STV
20 (1982) 2, 103. Odnosnie do tego zob. tez M. MARCZEWSK], ,[...] kto nie
chee pracowac, niech tez i nie je” (2 Tes 3,10). Nowotestamentalna teologia pracy ludz-
kiej, Roczniki Naukowe Caritas 6 (2002), 155-167.

0% H. LANGKAMMER, Biblijne podstawy duchowosci chrzescijatiskicy,
Wroctaw 1987, 66; tenze, Ora et labora. Modlitwa i praca. Duchowos¢ biblijna,
Wroctaw 1996, 26-27.
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chorych i biednych (podobne napomnienia dotyczace wspierania
potrzebujacych i ubogich znajduja si¢ réwniez w Ga 2,9; Tt 3,14).
Praca fizyczna powinna stuzy¢ nie tylko pracujacemu, ale tez dru-
giemu czlowiekowi. Chrzescijanin nawet powinien cieszy¢ sie
7 tego, ze pracujac, moze dzieli¢ sie swymi dobrami z bliznimi®"’.
W tym kontekscie bardzo znamienne sa stowa zapisane w Dzie-
jach Apostolskich przez $w. Lukasza, ktére Apostot Narodéw wy-
powiedzial pod koniec swych podrézy misyjnych: ,We wszystkim
pokazalem wam, ze tak pracujac trzeba wspiera¢ stabych i pamie-
ta¢ o stowach Pana Jezusa, ktéry powiedziat: «<Wiecej szczescia jest
w dawaniu anizeli w braniu»” (Dz 20,35).

Obok tych napomnieni i zaleced na uwage zastuguja tez
pochwaly o0séb wypelniajacych chrzescijaiiski obowigzek
wspierania innych owocami pracy rak wlasnych, zawarte np.
w Rz 16,2.6.12; 3 J 5-8. Teksty te przekazujg ideg, ze poprzez
prace na rzecz innych chrzescijanie uczestnicza w dziele ewan-
gelizacji. Udziat ten moze przyjmowac rézne formy dziatal-
noséci na rzecz rozwoju krélestwa Bozego na ziemi. Jesli wiec
chrzescijanie bgda wytrwali i niezachwiani, zajeci ofiarnie
dzietem Pariskim, moga by¢ pewni, ze ich trud nie pozosta-
nie daremny (1 Kor 15,58). Cokolwiek zatem czynig, powinni
wykonywa¢ z serca, jakby pracowali nie dla siebie lub dla ludzi,
ale dla samego Pana, od ktérego mogga si¢ spodziewaé wieczne-
go dziedzictwa jako zaptaty (Kol 3,23). Te dwa ostatnie teksty
nadajg pracy wymiar eschatologiczny, cztowiek bowiem moze
za nig oczekiwaé zaplaty w przysztym swiecie. Wtedy tez, gdy
odzyska tad wewngetrzny i przyjazi z Bogiem, osiggnie takze —
zgodnie z pierwotnym zamiarem Bozym — blogostawieristwo

swej pracyf’og.

07 A. BOSOWSKI, Napomnienia do pracy fizycznej i ich motywagja w na-
uczaniu sw. Pawta, w: Studia z biblistyki, 5, red. J. Lach, Warszawa 1990, 295.

608 T. JELONEK, Problematyka pracy w nauczaniu sw. Pawta, w: Ewangelia
pracy. Encyklika Jana Pawia I1,Laborem exercens” wraz z komentarzem, red. ]. Chmiel,
S. Rytko, Krakéw 1983, 90-91.
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4. Niewolnictwo

Niewolnictwo bylo oczywistym i naturalnym elementem
starozytnego zycia spotecznego®”. Niewolnicy (douloi) stanowili
wlasno$¢ pana domu, jako zZywe narzedzie do wykonania naka-
zanej pracy, i byli zobowiazani wobec niego do bezwzglednego
postuszeristwa. Ze wzgledu na swe wyksztalcenie mogli przyj-
mowac rézne funkcje spoteczne i zawodowe, a nawet wspétpra-
cowali z ludZmi wolnymi w pracy na roli, w rzemiosle i handlu.
Prowadzili rézne przedsi¢biorstwa, byli lekarzami, aktorami,
nauczycielami i filozofami, nie mogli jednak zajmowac¢ zadnego
publicznego urz¢du. Nie mieli zreszta zadnych praw publicznych
i prywatnych, a mogli by¢ jedynie przedmiotem prawa. W zwiaz-
ku z tym wszelkie prace wykonywane przez niewolnikéw (nawet
w rzemiosle, ktére przed rozwojem niewolnictwa bylo oceniane
dos¢ wysoko) otaczano pogarda. Niewolnicy mogli by¢ wyzwo-
leni albo po osiagnieciu odpowiedniego wieku, albo po $§mierci
pana, gdy to przewidywat zapis w jego testamencie, albo gdy za-
pracowali na swoje wyzwolenie.

Pisarze nowotestamentalni znali problemy zwiazane z nie-
wolnictwem i spotykali si¢ z nimi na co dzien, nie usitowali jed-
nak obala¢ istniejacego ustroju. Sw. Pawet piszac w Pierwszym
Liscie do Koryntian o réznych stanach i powotaniach, stwierdza:
»Zostale§ powotany jako niewolnik? Nie martw si¢! Owszem,
nawet jesli mozesz staé¢ si¢ wolnym, raczej skorzystaj” (z twe-
go niewolnictwa) i nieco dalej dodaje: ,Bracia, niech przeto
kazdy trwa u Boga w takim stanie, w jakim zostal powotany”
(1 Kor 7,21.23). Stowa te uzyskuja szczegdlne znaczenie, gdy
si¢ uswiadomi, ze w spoteczenistwie, do ktérego zostaty skiero-
wane, dwie trzecie — wedtug obliczeri historykéw — stanowili

099 F. GRYGLEWICZ, Niewolnicy w Nowym Testamencie, Lublin 1961;
W. MYSZOR, Chrzescijanie w Cesarstwie Rzymskim II i III wicku. Wybrane
zagadnienia Zycia spolecznego, rozdziat: Chrzescijanie wobec niewolnikéw, Studia
Antiquitatis Christianae. Series Nova 1,132-133.
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niewolnicy. Sw. Pawet zatem nie chce, by oredzie ewangelicz-
ne spowodowato zamieszanie w spotecznych porzadkach gminy
korynckiej, w ktérej zachwyt nowa wiarg przyniést wygérowa-
ne, a nawet bltedne mniemanie o chrzescijariskiej wolnosci®l?.
Upodabniajac si¢ wrecz do stoikéw, jest zatem zdania, ze kazdy
stan i kazde warunki mozna wykorzysta¢ do wyznawania wiary
w Jezusa Chrystusa i czynienia dobra. Nie oznacza to jednak, ze
lekcewazy warto$¢ wolnosci i doradza zadowolenie si¢ stanem
niewolniczym®!l. Wskazuje raczej na to, ze godnos¢ cztowieka
w swej istocie nie zalezy od jego stanu spotecznego, ale od relacji
z Bogiem i realizowania swego powotania zyciowego. W relacji
do Chrystusa bowiem wszyscy sg sobie réwni, wszyscy moga si¢
czu¢ duchowo wolni. Tylko On jest jedynym Panem wierzacych
w Niego, nabyt ich bowiem za duzg cene®!? (1 Kor 6,20; 7,22),
aby wyzwoli¢ ku prawdziwej wolnosci (Ga 4,7; 5,1). W tym sen-
sie tez nalezy rozumie¢ zdanie z Ga 3,28, w ktérym Apostot
zdecydowanie podkresla, ze ,nie ma juz niewolnika ani cztowie-
ka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem
jestescie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie”®!3 (zob. tez 1 Kor
12,13; Kol 3,11).

Nie znaczy to jednak, ze Pawel z oboj¢tnoscia odnosit sig
do sytuacji niewolnikéw w spoteczeristwie grecko-rzymskim.
Rzecza znamienng jest to, ze wiasnie w dwéch tzw. Listach
Wigziennych zamieszcza kilka napomnieri, ktére maja na celu
uregulowanie relacji niewolnik — pan w domu chrzescijafiskim.
Z jednej strony wzywa niewolnikéw do tego, by odnosili si¢ do
swych panéw ze czcig i postuszedstwem, jakby stuzyli nie lu-

610 A, KONDRACKI, Niewolnicy w Starym i Nowym Testamencie, w: Zycie
spoteczne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin 1997, 285.

011 E. DABROWSKI, Listy do Koryntian. Witgp — przektad z oryginatu.
Komentarz (PSNT VII), 198-200.

612 A. ROBERTSON, A. PLUMMER, 7Tke First Epistle of St. Paul to the
Corinthians, A Critical and exegetical Commentary, Edinburgh 1999, 148-149.

613 E.1. MILLER, Is Galatians 3:28 the great egalitarian text?, Expository
Times 114 (2002), 9-11.
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dziom, ale samemu Chrystusowi (Ef 6,5-8; Kol 3,22-24), roz-
poznajac w nakazach swych wtascicieli wolg samego Boga. Tak
postepujac, moga by¢ pewni, ze za swa cigzka prace otrzymaja
nagrode od samego Chrystusa. W 1 Tm 6,1 i Tt 2,9-10 napo-
mnienia te majg jeszcze glebszg motywacje teologiczng. Apostot
ostrzega tam niewolnikéw, ze z powodu ich niewlasciwej posta-
wy imi¢ Boze i nauka Chrystusa mogtyby sie sta¢ przedmiotem
bluznierstwa, szykan i przesladowan. Niewolnicy chrzescijariscy
zatem swym szlachetnym postepowaniem, postuszenstwem, lo-
jalnoscia, wiernoscia i szacunkiem powinni ukazywaé wartos¢
Ewangelii Chrystusowej®'*: ,azeby pod kazdym wzgledem stali
si¢ chlubg dla nauki naszego Zbawiciela, Boga” (Tt 2,10).
Apostotl Narodéw w swych napomnieniach nie zapomi-
na tez jednak o drugiej stronie relacji. Panéw z kolei wzy-
wa do tego, by byli wobec swych niewolnikéw sprawiedliwi,
by okazywali im zyczliwos$¢, troszezyli si¢ o nich nalezycie
i nie naduzywali grézb lub kar (Ef 6,9; Kol 4,1). W Kol 4,1
zacheca nawet panéw, by oddawali niewolnikom ,réwnos¢”
(isotés), ktéra mozna rozumieé jako jakie§ materialne wyréw-
nanie (wynagrodzenie) za ci¢zka pracg, badz tez jako uzna-
nie podstawowej réwnosci miedzy wszystkimi wyznawcami
Chrystusa®®®. Réwniez w tym przypadku motywacja jego
zaleceni jest gleboko teologiczna: kazdy z panéw powinien
by¢ §wiadomy, ze takze on ma swojego Pana w niebie, ktéry
w swych sadach dokonywanych nad ludZzmi nie ma wzgledu
na pozycj¢ spoleczna osoby i przed ktérym kazdy bedzie od-
powiadal za swe czyny, a wiec i za to, jak postgpuje ze swymi
niewolnikami. Teksty te pokazuja wyraznie, ze §w. Pawel nie
zamierzal glosi¢ haset rewolucyjnych, lecz wypowiadajac si¢

614 G.KEHNSCHERPER, Die Stellung der Bibel und der Alten Christlichen
Kirche zur Sklaverei, Halle 1957,102-103; F. GRYGLEWICZ, Niewolnicy w No-
wym Testamencie, 46.

615 B. ADAMCZEWSKI, List do Filemona. List do Kolosan. Wstep, przektad
z oryginatu, komentarz, Czestochowa 2006, 336.
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w kwestiach spotecznych, przedstawial nauke oparta na Do-
brej Nowinie, ktéra byta zdolna przemieni¢ wnetrze cztowie-
ka, a tym samym wplynaé na przemiane stosunkéw spotecz-
nych opierajac si¢ na ewangelicznej zasadzie mitosci®®.

Konkretnym przyktadem takiej taktyki sw. Pawta jest List
do Filemona. Wstawia si¢ on w nim za niewolnikiem Onezy-
mem, ktéry prawdopodobnie popelnit jakie§ przewinienie prze-
ciwko swemu panu, a nastgpnie samowolnie uciekt z jego domu.
W $wietle prawa rzymskiego dopuscit sie przestgpstwa i krzyw-
dy w stosunku do swego wtasciciela i za taki czyn grozita mu
surowa kara. Bojac si¢ jej, Onezym szukal pomocy u przyjaciela
swego pana, proszac go, by si¢ wstawit za nim u Filemona i roz-
wigzal konflikt. Pawetl, cho¢ nawigzal z nim silne relacje ducho-
we i nawet zamierzal go zatrzymacé przy sobie, jednak polecit
Onezymowi wréci¢ do swego pana, a jego wiasciciela, Filemona,
prosit w liscie o taskawo$¢ wzgledem zbiega. Pawet jest $wiado-
my tego, ze Filemon uznaje jego apostolski autorytet, ale w isto-
cie rzeczy pragnie, by ten okazat zyczliwosé¢ swemu niewolniko-
wi nie dlatego, ze taka jest prosba Apostota, ale poniewaz sam
Jezus Chrystus domaga si¢ od ludzi wierzacych wyrozumiatosci
i dobroci wobec grzesznikéw, ktérzy co prawda odeszli od Boga,
lecz chea do Niego powréci¢ i Mu stuzy¢ z nowa gorliwoscia.
W takim postawieniu sprawy $w. Pawel wyraza przekonanie,
zgodne zreszta z etyka greckich filozoféw takich jak Arystote-
les, ze wigksza wartoé¢ przed Bogiem ma czyn plynacy z serca
przepeinionego mitoscig blizniego niz wypelnienie polecenia je-
dynie z postuszeristwa i ulegtosci wobec uznawanego autorytetu
(Flm 13-18)%Y7. Przyktad ten $wiadczy o duszpasterskim takcie
Pawta, o jego kulturze osobistej i duzym talencie wprowadzania
w czyn prawa chrzescijaiskiej mitosci.

616 T. JELONEK, Problematyka pracy w nauczaniu sw. Pawla, w: Ewangelia
pracy. Encyk/ika Jana Pawta II ,Laborem exercens” wraz z komentarzem, 89.

17 B. ADAMCZEWSKI, List do Filemona. List do Kolosan. Wstep, przektad
z oryginatu, komentarz, 91-92.
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5. Chrzescijanin wobec wladzy swieckiej

Zycie w panistwie pociaga za sobg liczne zobowigzania wo-
bec wtadzy cywilnej, takie jak przestrzeganie jej praw i dekretéw,
placenie podatku itp. Generalnie rzecz biorac, przedstawiciele
wladzy cesarskiej nie ingerowali w prywatne i religijne Zycie
swych obywateli, jesli ich postawa nie zagrazata bezpieczeristwu
paristwa lub nie stata w sprzecznosci z dekretami cesarza (zob.
np. stanowisko Galliona w Dz 18,12-17). Zdarzalo si¢ jednak
niekiedy (zwlaszcza w drugiej potowie I wieku), ze chrzescija-
nie doswiadczali krzywd i represji z powodu swej przynaleznosci
narodowej lub przekonan religijnych, czego echo mozna spotka¢
w 1 P 3,14.17; 4,12-19; Ap 13; 17-18. Mimo pewnych napigé
miedzy chrzescijanami a pogariskimi przedstawicielami wtadzy
panistwowej stosunek autoréw nowotestamentalnych do paristwa
ijego autorytetéw jest — ogélnie rzecz ujmujac — pozytywny. Wy-
razem tego sg zwlaszcza teksty: Rz 13,1-7; 1 Tm 2,1-3; Tt 3,1-2;
1P 2,13-17.

Obaj apostotowie, zaréwno $w. Pawet, jak tez $w. Piotr, wzy-
waja wiernych, aby byli ,poddani”wszelkiej wtadzy, ktéra jest nad
nimi: i cesarzowi, ktéry jest najwyzsza wtadza, i jego namiest-
nikom, ktérzy otrzymali od niego pelnomocnictwo (Rz 13,1;
1 P 2,13). Uzyty przez nich obu czasownik hyporassé wyraza
w tym kontekscie ide¢ dobrowolnego podporzadkowania sie,
poddaristwa, zaleznosci, postuszeristwa, jak tez lojalnosci. We-
zwanie do przyjecia takiej postawy wobec paristwa obaj autorzy
opieraja na motywacji teologicznej i chrystologiczne;j.

Sw. Pawet o$wiadcza, ze ,,nie ma wtadzy, ktéra by nie pocho-
dzita od Boga, a te, ktére sa, zostaly ustanowione przez Boga”
(Rz 13,1). Przychodzi tu na mysl zaréwno polecenie Boga z Rdz
1,28, ktéry po stworzeniu pierwszych ludzi nakazal im pano-
wac nad $wiatem, jak tez zdanie Jezusa wypowiedziane do Pitata:
»INie mialby$ zadnej wladzy nade Mnag, gdyby ci jej nie dano
z gbry” (J 19,11). Obie te wypowiedzi biblijne nalezy rozumie¢
w tym sensie, ze kazda ludzka wtadza ma swe Zrédto w Bogu
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Stwoércy, ktéry jest ostateczng przyczyng wszystkich rzeczy oraz
prawa kierujacego zyciem spoteczeristw, miesci si¢ w zamystach
Bozej Opatrznosci i w sposéb wiadomy tylko Jemu moze stu-
zy¢ dobru i zbawieniu ludzi®!8. Apostot Narodéw nie rozwaza
problemu ztego wykorzystania lub naduzycia wtadzy, stwierdza
jedynie, ze ze wzgledu na jej Zrédto i znaczenie kazdy obywatel
paristwa powinien si¢ jej podporzadkowac. Jest ona bowiem usta-
nowiona po to, by utrzymywac w spoteczeristwie tad i harmonie,
by czuwaé nad jego bezpieczenstwem, a w tym celu réwniez ka-
raé tych, ktérzy zagrazaja dobru, bezpieczenstwu i pokojowi. Co
prawda, chrzescijanie powinni pamieta¢ o tym, ze ich prawdziwa
ojczyzna jest w niebie (zob. Ga 4,26; Flp 3,20-21) i ze juz teraz
zaczynaja naleze¢ do eschatologicznego krélestwa niebieskiego,
stanowiac na ziemi §wigtynie Boza (Ef2,19-22), mimo to jednak
nie mogg lekcewazy¢ panstwa ziemskiego i obowigzkéw wobec
niego. W przeciwnym razie w spoteczenstwie zapanowatyby cha-
os i bezprawie. Co wiecej, chrzescijanie nawet powinni czu¢ si¢
odpowiedzialni za tad i pokdj w swiecie, dlatego Pawet nakazuje
modli¢ si¢ ,za kréléw i za wszystkich sprawujacych witadze, aby-
$my mogli prowadzi¢ zycie ciche i spokojne z cala poboznoscia
i godnoscig” (1 Tm 2,2). Z tej samej przyczyny przypomina tez
wiernym, by z jednej strony oddawali kazdemu to, co do niego
nalezy, czy to podatek, czy tez cto lub wszelki przejaw szacunku
(Rz 13,7), z drugiej za$ strony by nikogo nie 1zyli, unikali sporéw,
odznaczali si¢ uprzejmoscia i tagodnoscia (Tt 3,2). Gdy tak beda
postepowacd, stang si¢ dla innych obywateli paristwa przyktadem

018 H.D. WENDLAND, Ethik des Neuen Testaments. Eine Einfiibrung,
73; J. LACH, Wszelka wladza od Boga pochodzi (Rz 13,1-7), w: Diuznicy mifosci.
Egzegeza wybranych tekstow Pawlowych, Warszawa 1994, 23-24; J. ZALESKI,
Chrzescijanin wobec wladzy swieckiej wedfug Rz 13,1-7 i 1 P 2,13-17, Warszawa
1996, 131; K. ROMANIUK, Chrzescijanin a wladza swiecka w swietle Rz 13,1-7,
w: Wokdt Ewangelii i Listow swigtego Pawta, Warszawa 2002, 219. Ze wzgledu na
charakter tego opracowania nie zajmujemy si¢ tu wieloma réznorodnymi interpre-
tacjami tego tekstu §w. Pawta. Odnosnie do tego zob. J. ZALESKI, Chrzescijanin
wobec wladzy swieckiej wediug Rz 13,1-7 i1 P 2,13-17,125-140.
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prawosci i szlachetnosci. Kto bowiem dobrze czyni, nie musi si¢
niczego obawiac ze strony pafstwa, a nawet moze liczy¢ na jego
uznanie i nagrode (Rz 13,3; 1 P 2,14)5%.

Sw. Piotr, piszac o potrzebie podporzadkowania si¢ wadzy
ludzkiej, réwniez ujawnia przekonanie, iz paristwo stanowi pod-
stawe porzadku ustanowionego przez Stwoérce, gdyz podtrzy-
muje i obejmuje wszystkie inne sfery zycia®?’. Podaje przy tym
motywacj¢ chrystologiczng: ,ze wzgledu na Pana” (1 P 2,13).
Okreslenie ,Pan”, ktére w Septuagincie jest wlasnym imieniem
Boga, w wielu miejscach Nowego Testamentu jest tytutem
Chrystusa (zob. zwlaszcza £k 2,11; Flp 2,11). Stowa $w. Pio-
tra mozna zatem rozumieé¢ w dwojaki spos6b®?l. Po pierwsze,
autor odwotuje si¢ w nich do przyktadu Jezusa, ktéry w czasie
swej dziatalno$ci publicznej ujawnial postuszenistwo i lojalno$é
wobec wladzy zaréwno rzymskiej, jak tez zydowskiej (por. np.
Jego odpowiedz z Mt 22,21n.:,,0ddajcie cesarzowi to, co nalezy
do cesarza...”). On tez, cho¢ ,grzechu nie popetnit”, z ulegtoscia
przyjat na siebie zbawcze drzewo krzyza, ktéry byl najbardziej
haniebng karg stosowang przez Cesarstwo Rzymskie wobec naj-
wigkszych zbrodniarzy, i ,gdy Mu zlorzeczono, nie zlorzeczyt”,
»lecz oddawat si¢ Temu, ktéry sadzi sprawiedliwie” (1 P 1,23). Po
drugie, autorowi chodzi o ,dobre imi¢ Pana” (zaréwno Boga, jak
tez Chrystusa), o to, ze chrzesécijanie swym niepostuszenstwem
mogliby zniestawia¢ imie Pana. Poganie wielokrotnie przytacza-
li przeciwko chrzescijanom jako najwazniejszy zarzut to, ze nie
sg ulegli dekretom cesarza i nie wypetniaja praw paristwowych.
Oczywiscie najczesciej byly to zarzuty niestuszne, czy tez wrecz
oszczercze. Wyznawcy Chrystusa maja wigec postgpowaé tak,
aby ,przez dobre uczynki zmusi¢ do milczenia niewiedze glu-

19 K. H. SCHELKLE, Tologia Nowego Testamentu, 3; Etos, 322-329; U. WIL-
CKENS, Rechtfertigung als Freiheit. Paulusstudien, Neukirchen 1974, 223-245.

620 K. H. SCHELKLE, Teologia Nowego Testamentu, 3; Etos, 330.

621 1. ZARESKI, Postuszeristwo wladzy swieckiej wedtug 1 Pt 2,13-17,CT 54
(1984) 4, 43-46; tenze, Chrzescijanin wobec wladzy swieckiej, 140-145.
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pich” (1 P 2,15), czyli ze swa lojalno$cig wobec wiadzy cesarskiej
i przestrzeganiem praw panistwowych powinni wykaza¢ jawnie,
ze ztodliwe zarzuty i podejrzenia s¢dziéw lub wrogéw sa fatszy-
we. Tym sposobem polityczne postuszenstwo moze tu uzyskaé
wymiar misyjny: moze przycigga¢ pogan do Chrystusa.

6. Goscinno$é

W starozytnym swiecie greckim pozostawienie obcego (4se-
nos) bez ochrony i traktowanie go jako kogo$ gorszego uwazano
za niegodziwo$¢ i barbarzynstwo. Homer w Odysei stwierdza,
ze ,kazdy gosé¢ i zebrak przychodzi od Dzeusa” i dlatego nale-
zy sie nim zaja¢ z zyczliwoscig®??. Takie nastawienie, podziela-
ne przez spoleczenstwo, sprawito, ze §wiatynie i oftarze staty si¢
miejscem azylu dla obcych i przybyszéw, ktérzy chetnie zatrzy-
mywali si¢ w ich poblizu i oddawali si¢ pod opieke kaptandw.
Réwniez w kulturze zydowskiej wezuwanie sie w los i potozenie
tych, ktérzy w poszukiwaniu chleba albo lepszych warunkéw
zyciowych, czy tez uciekajac przed nieprzyjaciéimi, wedrowali
z miasta do miasta, stato si¢ podstawa wypracowania szczegdlnej
kultury goscinnosci, ktéra na starozytnym Wschodzie nalezata
wrecz do najlepszych cnét cztowieka sprawiedliwego i pobozne-
go. Przybywajacy do miasta wedrowiec, jesli nie mial pieniedzy
na oplacenie noclegu w gospodzie, mégt zatrzymaé sie $miato
w bramie albo przy studni i mie¢ nadzieje, ze ktérys z uczciwych
mieszkaricéw goscinnie otworzy przed nim drzwi swego domu
i zapewni mu przynajmniej to, co jest najbardziej potrzebne do
przezycia: dach nad gtowa, chleb i wode, a na koniec tez przytul-
ne miejsce do godziwego spedzenia nocy®%.

622 HOMER, Odys¢ja, piesti szésta, Warszawa 1972, 112.

623 1. K. PYTEL, Pojecie goscinnosei w literaturze biblijnej i greckiej, RBL 30 (1977),
172-181; R. GOWER, Usi e costumi dei tempi della Bibbia, Torino 1990, 243-244;
F. H. WIGHT, Obyczaje krajow biblijnych, Warszawa 1998, 66-68. Zob. tez F. MIC-
KIEWICZ, Biblijne podstawy cnoty goscinnosci, Communio 20 (2000) 3, 64-65 i 71.

24 —Teologia... t.3
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W listach Nowego Testamentu temat goscinnosci wy-
stepuje wiele razy w krétkich napomnieniach. Ich autorzy na
okreslenie tej cnoty uzywaja terminu ksenia lub philoksenia.
Pierwszy z nich oznacza ustugi zwigzane z przyjeciem goscia
badz tez obcego przybysza (zob. Flm 22). Philoksenia nato-
miast oznacza nie tylko zwykla goscinnosé, ale cnote wystepu-
jaca w katalogu innych cnét i wyrazajaca przyjazne nastawie-
nie do obcych (Rz 12,9-21; Hbr 13,1-17)%24. Majac na uwadze
jej wielkie znaczenie w stosunkach miedzyludzkich, §w. Pawet
wzywa Rzymian: ,Zaradzajcie potrzebom s$wietych! Prze-
strzegajcie goscinnosci!” (Rz 12,13), za$ $w. Piotr napomina
swoich adresatéw: ,Badzcie wobec siebie nawzajem goscinni
(philoksenoi) bez szemrania” (1 P 4,9). W obu przypadkach
w najblizszym kontekscie jest mowa o mitosci (agapé), ktéra
wyraza niestrudzong zyczliwo$¢ i wzajemng troske o siebie.
To wlasnie z niej rodzg si¢ wszystkie inne cnoty. Odwotujac
si¢ do niej, autorzy natchnieni wzywaja wiernych do zyczli-
wego przyjmowania w swoich domach podréznych, tutaczy
i przybyszéw, do ktérych mogliby nalezeé zaré6wno wedruja-
cy chrzescijanie, jak tez wygnaricy, zmuszeni do opuszczenia
swego domu w chwilach zagrozenia wojennego lub przeslado-
wania. Jesli bowiem goscinnos¢ jako taka nalezata do najswiet-
szych obowigzkéw wéréd Zydéw i pogan, to tym bardziej tego
zZwyczaju powinni przestrzegaé chrzescijanie®?.

Réwniez autor Listu do Hebrajczykéw pisze: ,Niech trwa
braterska mito$¢. Nie zapominajmy tez o goscinnosci, gdyz przez
nig niektérzy, nie wiedzac, aniotom dali goscing” (Hbr 13,1-2).
Ludzie starozytni wierzyli, ze niekiedy sam Bég posytal swych

aniotéw w ludzkiej postaci, aby si¢ przekonaé, czy ludzie zacho-

624 1. K. PYTEL, Nowotestamentalna terminologia goscinnosci, RBL 34 (1981),
162-165; tenze, Goscinnos¢ w Biblii (studium Zrédiowo-pordwnawcze), Poznan
1990, 67-69.

625 1 K. PYTEL, Goscinnosé w Biblii, 75-77. Zob. tez obszerne opracowanie
C. DI SANTE, Lo straniero nella bibbia: saggio sull ospitalita, Troina 2002.
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wujg prawo goscinno$ci®?®. Wedtug autora Ksiegi Rodzaju, tego
typu sytuacja przydarzyla si¢ Abrahamowi, Lotowi, Manuemu
i Tobiaszowi, ktérzy za okazanie szczegdlnej hojnosci wobec
wystaricow Bozych otrzymali od Boga nagrode (Rdz 18,1-11;
Rdz 19,1-4; Sdz 13,15-23; Tb 12,15-20). Z drugiej strony
mieszkaricy Sodomy za brak szacunku wobec przybyszéw zosta-
li srogo ukarani zniszczeniem miasta (Rdz 19,1-28). Ci zatem,
ktérzy sa goscinni, moga spodziewacé si¢ nagrody od Boga i Jego
Syna, Jezusa Chrystusa, On bowiem utozsamia si¢ ze wszystkimi
biednymi i potrzebujacymi, a tym, ktérzy w osobie przybyszéw
przyjma Go pod swéj dach, obiecuje w nagrode krélestwo nie-
bieskie (Mt 25,35).

»<Mito$¢ wobec obcych”, jako cnota, powinna charakteryzo-
waé w sposéb szczegdlny przetozonego wspélnoty (por. 1 Tm
3,2; Tt 1,8), ale w takim samym stopniu réwniez wszyscy na-
sladowcy Chrystusa powinni by¢ filoksenoi — goscinni zaréwno
nawzajem wobec siebie (1 P 4,9), jak réwniez wobec wedrow-
nych misjonarzy, ktérzy wyruszyli w droge dla imienia Pana,
nie biorac nic ze sobg. Ten wlasnie temat znalazt si¢ w centrum
uwagi $w. Jana, ktéry w swym 7rzecim Liscie porusza istniejacy
we wezesnym chrzescijaiistwie problem organizowania pomocy
dla glosicieli Ewangelii®?’. Gdy bowiem Jezus wysytal aposto-
16w do gloszenia Ewangelii o krélestwie Bozym, domagat si¢ od
nich catkowitej bezinteresownosci (por. Mt 10,8-10; £k 10,7-8),
wskazujac tym samym na to, ze gloszenie stowa Bozego nie
moze dokonywac si¢ za zaplate ani tez nie powinno by¢ Zréd-
tem zysku. Z drugiej jednak strony zdawano sobie sprawe, ze
glosiciele Ewangelii s3 godni wsparcia materialnego (por. 1 Tm
5,17-18), to wsparcie za$ przybierato wlasnie forme¢ goscinnosci.

626 R. GOWER, Usi e costumi dei tempi della Bibbia, 241.

627 F. MICKIEWICZ, Biblijne podstawy cnoty goscinnosci, 70n.; S. MEDALA,
Goscinnosé chrzescijatiska (Trzeci List sw. Jana), w: Ewangelia sw. Jana. Listy Powszechne.
Apokalipsa, Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiag biblijnych, 10, red. J. Frankowski,
R. Bartnicki, Warszawa 1992, 98-99.
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W 3 ] 3-11 goscinnos¢ taka stanowi szczegdlny przejaw mito-
éci blizniego 1 wyptywa bezposrednio z wiary w Chrystusa, a ci,
ktérzy jej udzielaja, staja si¢ wspdtpracownikami w szerzeniu
Ewangelii. Udzielajac misjonarzom tego, co jest im konieczne
do zycia, posrednio uczestnicza w zaszczytnym zadaniu ewan-
gelizacji §wiata.

KONKLUZJA

Przedstawiona powyzej nauka moralna list6w Nowego Te-
stamentu ma charakter uniwersalny przynajmniej w dwojakim
sensie tego stowa. Po pierwsze, obejmuje ona wszystkie stany
spoteczne. Apostotowie bardzo rzadko konkretyzuja grupe adre-
satéw danych pouczeni (tak jak to jest np. w Ef 5,21-6,9; Kol
3,18-4,1; 1 Tm 3,1-13; Tt 1,3-9). Najczesciej zwracajg si¢ oni
do wszystkich chrzescijan, uwazajac, ze wszyscy, niezaleznie od
swego stanu, pochodzenia i pozycji spotecznej, w takim samym
stopniu powinni przestrzega¢ wymogéw Ewangelii. Po drugie,
cho¢ apostotowie kierowali swe listy do konkretnych wspdélnot,
to jednak maja one charakter ponadczasowy. Co prawda, niekté-
re poruszane przez nich szczegétowe kwestie moga si¢ wydawac
juz nieaktualne albo rozwigzania konkretnych probleméw moga
wymagaé ponownego przemyslenia i dostosowania do potrzeb
aktualnych czaséw i mentalnosci. Jednakze ich nauke zawsze
nalezy traktowaé jako wzorzec i przyktad podejscia do proble-
méw zycia moralnego w duchu nauki Jezusa Chrystusa, w kté-
rej zawsze na pierwszym miejscu obowiazuje wzajemna mitosé,
szacunek wobec drugiego czlowieka, spotkanie z Chrystusem
w swoim bliznim i osiagnigcie krélestwa Bozego. Tylko czto-
wiek otwarty na dziatanie Ducha Swietego, przyjmujacy Jego
dary oraz wcielajacy w zycie zasade mitosci Boga i blizniego jest
w stanie wyzwoli¢ si¢ z jarzma grzechu, moze si¢ czu¢ wolny od
prawa, a zarazem bedzie zdolny stopniowo przeksztatcaé sto-
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sunki migdzyludzkie, przezwyci¢zaé¢ podzialty, budowaé rodzine,
wprowadzaé pokéj, tad i sprawiedliwo$¢. Te elementy nauczania
nowotestamentalnego, ktére tez stanowia najwigksza nowos¢
chrzescijanstwa, pozostang aktualne i zobowigzujace we wszyst-
kich czasach i w kazdym spoteczeristwie ludzkim.
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