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WSTEP DO SERII PSZENICA | KAKOL

LABORATORIUM
MUTACII WIARY

Zyjemy w czasie synkretyzmu i pomieszania pojeé -
takze w dziedzinie religii i wiary. Czym jest religia,
a czym duchowo$¢? Czym jest wiara chrze$cijanska?
Co ja wzbogaca i karmi, a co prowadzi na bezdroza,
stanowi dla niej zagrozenie? Co jest ewangeliczna
pszenica, a co kakolem? Jak odkrywa¢ droge do
Chrystusa w $wiecie tak wielu religijnych doktryn
i duchowosci, quasi-religijnych propozycji rozwoju
czy tez alternatywnych metod leczenia? Jak mamy
zachowaé zdrowg poboznos¢, bedac w Kosciele
i czesto stykajgc sie z rozmaitymi formami nabo-
zenstw, modlitw czy odmian medytacji?

Jestesmy zdania, ze w postmodernistycznym
$wiecie ($wiecie, jak méwia niektdrzy, ,post-
prawdy”) trzeba méwi¢ wilasnie o prawdzie: o praw-
dzie danej doktryny czy $ciezki duchowej, a przede
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wszystkim o Prawdzie, ktorg jest Chrystus. Trzeba
moéwic o prawdzie, ktdra przeciwstawia sie ktam-
stwu i pozwala coraz pelniej odkrywa¢ nasza droge
do zbawienia. Bo tylko ostatecznie to sig liczy: zba-
wienie, ktore daje Bog.

Namysl nad réznymi aspektami religii, wiary
i duchowo$ci ma - z punktu widzenia teologii — dwa
wymiary: 1) zewnetrzny (ad extra), czyli odnoszacy
sie do tego, co na zewnatrz Kosciola; 2) wewnetrzny
(ad intra), stanowiacy refleksje nad tym, co jest
wewnatrz Kosciota.

Pierwszy dotyczy zatem tego, co jest poza
Kosciolem, a z czym sie stykamy, Zyjac w $wiecie
wielu religii i duchowo$ci niechrzedcijanskich, tra-
dycji ezoterycznych oraz rozmaitych metod roz-
woju i samodoskonalenia czlowieka. W zwigzku
z powyzszym powstaje wiele szczegélowych pytan:
Jak nowe formy religijne zaspokajaja duchowy gtéd
cztowieka? Czy da sie z nich co$ zaczerpnac? Czy
mozna korzysta¢ z orientalnych technik medy-
tacyjnych, wschodnich sztuk walki czy tez chin-
skich praktyk leczniczych? Czy magia jest czyms$§
niebezpiecznym dla czlowieka? Jak roztropnie
korzysta¢ z rozmaitych ofert rozwoju, aby nie
zatraci¢ perspektywy wzrostu w milo$ci chrze-
$cijanskiej? Ktdre z doktryn, obrzedéw czy metod
medycyny alternatywnej moga by¢ niebezpieczne
dla wiary chrzescijanskiej i prowadzg czlowieka
na duchowe bezdroza, a nawet przyczyniaja si¢ do

6 | WSTEP DO SERII PSZENICA I KAKOL



utraty zdrowia psychofizycznego czy wrecz moz-
liwosci zbawienia?

Zkolei wymiar ad intra dotyczy przemian (mutacji)
zachodzacych w obrebie tresci wiary chrzescijan-
skiej (doktryna) oraz w ramach pewnej praktyki
w Kosciele (poboznos¢). W polskim Kosciele mo-
zemy zaobserwowaé rozmaite zjawiska: kolejne
mody, praktyki poboznosciowe, jak réwniez no-
we poglady, niekiedy zrywajace z wczesniejsza
tradycjg. Czy mamy wierzy¢ wszystkim nowym
prorokom albo objawieniom prywatnym, zwlasz-
cza wieszczacym rychly koniec $wiata? Czy kazda
poboznos¢ prowadzi ku Bogu? Jakie praktyki wypa-
czajg naszg duchowosé? W jaki sposob Koscidt
rozumie cud czy uzdrowienie? Co to znaczy czyta¢
Biblie ,,po katolicku”? Kiedy dana wspoélnota jest
zdrowa i mozna w niej wzrastaé, a kiedy staje si¢
ona sekta, ktéra zamyka cztowieka na Chrystusa?
Kim powinien by¢ §wiecki lider i jaka jest jego rola
we wspolnocie koscielnej? To tylko niektére z pytan,
na ktoére chcemy poszuka¢ odpowiedzi.

Obydwie perspektywy (zewnetrzna i wewnetrzna)
wplywaja na nasza wiare. Cze$¢ owych pogladow
oraz praktyk jest dobra i ozywcza dla wiary, ale nie-
ktore powodujg jej negatywna mutacje, sprawiajac,
ze wiara stabnie, co niekiedy prowadzi nawet do odej-
$cia od Chrystusa. W tej drugiej sytuacji czlowiek
tworzy sobie wlasng posta¢ wiary (wierzen), wiare
sprywatyzowang, co$ w rodzaju religijno-duchowego
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koktajlu, w ktorym sg elementy chrzescijanstwa, ale
réwnocze$nie skladniki niechrzescijaniskie, magiczne
czy tez czysto psychologiczne. Moze to by¢ takze
wiara z duzg domieszkg leku i braku krytycyzmu,
gdzie ktos skupia sie na sobie samym zamiast na Bogu.

Opisanym wyzej zjawiskom zamierzamy sie
przyjrze¢ w naszym ,laboratorium mutacji wiary”;
zbada¢ je jak pod mikroskopem, aby lepiej oce-
ni¢ ich zawartos¢, siegna¢ do ich istoty. Chcemy
zobaczy¢ - méwigc jezykiem biblijnym - co jest
ewangeliczng pszenicg, a co zasiewem Zlego, kako-
lem. Przy$wiecaja nam w tym stowa z Pierwszego
Listu $w. Jana: ,,Umilowani, nie dowierzajcie kaz-
demu duchowi, ale badajcie duchy, czy sa z Boga,
gdyz wielu falszywych prorokéw pojawito sie
na $wiecie” (17 4,1).

Nasza seria to kolekcja ksigzek dotyczacych po-
wigzan pomiedzy teologia, duchowoscig a praktyka
zycia chrzescijaniskiego. Chcemy, aby teologia stu-
zyla praktyce i poboznosci, a jednoczesnie — aby
konkretne do$wiadczenie bylo weryfikowane przez
nauczanie Ko$ciota i teologie otwartg, co istotne,
na rozne nauki. Teologia potrzebuje doswiadcze-
nia i do$wiadczenie domaga sie refleksji, interpre-
tacji, teologii wlasnie. Do naszego laboratorium
(fac. ,pracownia”) wspdlnej refleksji zamierzamy
zapraszac specjalistéw w danym temacie, szczegol-
nie teologdw (cho¢ nie wylacznie ich) otwartych
na doswiadczenie zycia chrze$cijanskiego. Zalezy
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nam na tym, aby tematy, ktore podejmujemy, doty-
czyly konkretnych zjawisk duchowo-religijnych
obecnych w Kosciele w Polsce.

Pragniemy, aby ksigzki z naszej serii charakte-
ryzowaly si¢ nastepujacymi cechami: 1) ortodok-
sja; 2) rzetelno$cig naukows; 3) przystepnoscia;
4) zwiezltoscig. JesteSmy przekonani, Ze katolicy
potrzebujg dzi§ klarownego wyktadu doktryny
Kos$ciota oraz jasnych kryteriow - zgodnie
z Biblia, Tradycja i Urzegdem Nauczycielskim
Ko$ciola - w odniesieniu do zjawisk, ktore si¢ poja-
wiajg. Dazy¢ bedziemy do przekazania solidnej
tresci, opartej na dobrych, wiarygodnych zrédlach,
w tym oficjalnym nauczaniu Kosciota. Chcemy sie-
gac¢ do zyciodajnego nurtu mysli ojcow i doktoréw
Ko$ciota, pism $wietych, nauki papiezy, ale tez do
rzetelnych, wspolczesnych opracowan naukowych.
Pragniemy ponadto, aby nasze publikacje byly
napisane przystepnym jezykiem, bez zbednego
naukowego zargonu, ktory czesto powoduje, ze s3
one niedostepne dla niespecjalistow. Zalezy nam,
by wyjasnia¢ pojecia, a nie by tylko nimi opero-
wa¢. Naszg ambicja jest takze to, aby ksigzki byly
krotkie i zwigzte, zdajemy sobie bowiem sprawe,
ze wielu ludzi nie ma czasu na lekture obszernych
i zawilych traktatow. Zatem bedzie: ortodoksyjnie,
solidnie, przystepnie, zwiezle.

Pomyst na serie Pszenica i Kakol zrodzil sie
w Dominikanskim Centrum Informacji o Nowych
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Ruchach Religijnych i Sektach. Podejmowane
w poszczegdlnych tomikach tematy maja swoje Zré-
dlo nie tylko ,,za biurkiem”, ale wyrastaja takze ze
spotkan z konkretnymi ludzmi, stawiajacymi pyta-
nia oraz szukajacymi pomocy. Im wszystkim pra-
gniemy zadedykowac niniejszg serie, majac nadzieje,
ze rozwazania naszych autorow beda cho¢ w czesci
odpowiedzig na pytania, z ktérymi przychodzi nam
wszystkim sie zmagac.

RADOSLAW BRONIEK OP



ROZDZIAt TRZECI

EGZORCYZMY
W NOWYM TESTAMENCIE

Uwolnienia spod wplywu ztych duchéw zajmuja
poczesne miejsce na kartach ewangelii synoptycz-
nych. Najwiecej tego rodzaju interwencji Jezusa
zanotowal Marek. Poniewaz jego dzielo powstalo
najwczesniej, mozna przypuscié¢, ze najpetniej
odzwierciedla historyczne okolicznosci dziatalnoéci
Jezusa. Jedli tak, to znaczy, Ze egzorcyzmy stano-
wily jeden z bardzo istotnych elementéw publicz-
nych Jego wystapien. Zanim jednak przejdziemy
do krétkiej charakterystyki egzorcyzmoéw opisa-
nych na kartach Ewangelii, poczyfimy najpierw
kilka uwag ogélnych.

Autorzy Nowego Testamentu przejeli w duzej
mierze wierzenia dotyczace demondw z judaizmu
i Starego Przymierza. Na okreslenie osobowych
ztych mocy ewangelisci postuguja si¢ najczesciej
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wyrazeniami: duch nieczysty (pneuma akatharon),
duch zlty (pneuma poneron) oraz demon (daimon

i daimonion). Dwa pierwsze maja podtoze semickie

(zwlaszcza okreslenie ,,duch nieczysty”), pozostate

przejete zostaly ze $wiata greckiego. Zydzi wspolcze-
$ni Jezusowi nie widzieli wyraznej granicy pomiedzy
chorobami i opetaniem. Ostatecznie obie te formy
cierpienia przypisywano Szatanowi czy demonom.
Cho¢ jednak zrédlo chordb i opetania jest to samo,
mozna z pewnym uproszczeniem przyjac teze,
ze podczas choroby demon ujawnia swo6j wplyw
na czlowieka z zewnatrz, podczas gdy w przypadku

opetania dziata ,wewnatrz”, czyli przebywa w ciele

cztowieka. Poza tym przypadki opetania cechuje

niezwykte zachowanie si¢ osoby, proba podejmowa-
nia przez demona walki z egzorcystg oraz destruk-
cyjny wplyw demona na cale otoczenie. Ten ostatni
element Jezus rozwingl w nauczaniu o zachowaniu
sie demonoéw po egzorcyzmie:

Gdy duch nieczysty opusci cztowieka, btgka si¢
po miejscach bezwodnych, szukajac spoczynku,
ale nie znajduje. Wtedy méwi: ,Wréce do swego
domu, skad wyszedtem”; a przyszedlszy, zastaje
go niezajetym, wymiecionym i przyozdobionym.
Wtedy idzie i bierze z soba siedem innych duchéw,
zlosliwszych niz on sam; wchodzg i mieszkajg tam.
I staje si¢ pdzniejszy stan owego cztowieka gorszy,
niz byl poprzedni (MT 12,43-45).
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Jeden z egzorcyzméw dokonanych przez Jezusa
stal si¢ okazja do dyskusji na temat mocy, dzigki ktd-
rej wyrzucanie ztych duchow jest mozliwe. Zdaniem
religijnych przywodcéw Izraela Jezus wyrzuca
demony mocg Belzebuba. Egzegeci imi¢ Belzebuba
wyprowadzaja od filistyniskiego bostwa Baal Zebuba,
Wiadcy Much, ktére miato chroni¢ przed choro-
bami roznoszonymi przez muchy. Muchy unoszace
sie nad padling lub zwierzetami przeznaczonymi
na ofiary w $wiatyni jerozolimskiej utozsamiano
z demonami. U Belzebuba, boga Ekronu, pomocy
szukal Ochozjasz (2 KRL 1,2-16). Latwo skoja-
rzy¢ ten termin ze znana w starozytnym swiecie
semickim statug Baala z muchami, analogiczng do
mezopotamskiego Nintu. Podobienstwa znajduja si¢
takze w mitologii greckiej, w ktorej Zeusa okresla sie
jako ,,odpedzajacego muchy”. Zarzut wobec Jezusa
w takiej interpretacji jest rtOwnowazny z oskarze-
niem, ze oddaje On ludzi pod wladze demondw
(utozsamianych z muchami), zamiast uwalnia¢
od ich zgubnego wplywu. Dysputa daje Jezusowi
okazje do ujawnienia wlasciwego znaczenia egzor-
cyzmow: ,,Jedli Ja palcem Bozym wyrzucam zle
duchy, to istotnie przyszto do was krélestwo Boze”
(K 11,20; MT 12,28). Egzorcyzmy sg wiec znakiem
rozszerzajacego si¢ krolestwa Bozego. Przy tej
okazji nalezy zaznaczy¢, ze nie tylko Jezus wyrzu-
cat zle duchy. Poswiadczajg to przynajmniej dwie
wzmianki w Ewangeliach: ,,I jesli Ja przez Belzebuba
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wyrzucam zle duchy, to przez kogo je wyrzucaja
wasi synowie?” (MT 12,27); »Nauczycielu, widzie-
lismy kogo$, kto nie chodzi z nami, jak w Twoje
imie wyrzucal zle duchy, i zabranialismy mu, bo nie
chodzit z nami” (MK 9,38).

Zasadniczo nalezy stwierdzi¢, ze w przeciwien-
stwie do uzdrowien przy egzorcyzmach motyw
wiary opetanego niekiedy nie odgrywa roli.
Wyraznie wida¢ to na przykladzie epizodu z epi-
leptykiem (MK 9,14-29). W zakoniczeniu narracji
o epileptyku Jezus stwierdza: ,Ten rodzaj [ztych
duch6ow] mozna wyrzuci¢ jedynie modlitwa
i postem” (MK 9,29). Szczegdtowe badania tej wypo-
wiedzi metoda morfokrytyczng prowadza do wnio-
sku, ze Jezus mowil jedynie o modlitwie. Niektore
stare wersje manuskryptow nie zawierajg wzmianki
o poscie. Sam Jezus rowniez nie poscit bezposred-
nio przed dokonywaniem egzorcyzmoéw. Nalezy
przypuszczaé, ze stowa ,,i postem” sa dodatkiem
pochodzacym od pierwszych gmin chrze$cijanskich.
Wierzacy zauwazyli, Ze post przed egzorcyzmem
zwigksza skutecznos¢ modlitwy, i przyjeli to za stala
praktyke. Jesli wiec stowa ,,i postem” nie sg ipsis-
sima verba Jesu (autentycznymi stowami Jezusa),
to z calg pewnoscig zawierajg ipsissima intentio
Jesu (autentyczna intencje Jezusa). Chrzescijanie
wierzyli, Ze ten sam Jezus, ktéry mowit do nich
podczas swej ziemskiej misji, przemawia row-
niez jako Zmartwychwstaly — przez proroctwa
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czy natchnienia. Mogli wiec mysl o poscie uzna¢
za pochodzaca bezposrednio od Jezusa i wlozy¢
ja w Jego usta, zapisujac na kartach Ewangelii.
Jezus w toku narracji najpierw wyrzuca brak wiary
swym uczniom (nie samemu opetanemu), nastep-
nie zwraca si¢ z pytaniem do ojca epileptyka, ktéry
targany watpliwosciami odpowiada groteskowo:
JWierze, zaradZ memu niedowiarstwu” (MK 9,24).
Warto wreszcie zauwazy¢, ze wypedzanie przez
Jezusa ztych duchow jest oznakg Jego mesjanskiej
godnoséci. W odpowiedzi danej wystannikom Jana
Chrzciciela - odpowiedzi na pytanie o mesjanskie
postannictwo Jezusa — nie ma wprost mowy o egzor-
cyzmach: ,,IdZcie i doniescie Janowi to, coscie widzieli
i styszeli: niewidomi wzrok odzyskuja, chromi
chodzg, tredowaci doznajg oczyszczenia i glusi
stysza; umarli zmartwychwstaja, ubogim glosi sie
Ewangelie” (£x 722). Wzmianka taka pojawia si¢ jed-
nak w bezposrednim kontekscie tej odpowiedzi i to
juz po zacytowaniu Janowego pytania (EK 7,19-20):
LW tym wlasnie czasie wielu uzdrowil z choréb,
dolegliwosci i [uwolnit] od ztych duchow; oraz
wielu niewidomych obdarzyl wzrokiem” (rx 721).

Hekk

Ewangelie synoptyczne zawieraja relacje w sumie
o siedmiu egzorcyzmach dokonanych przez Jezusa.
Chodzi o: wypedzenie zlego ducha z opetanego
w synagodze w Kafarnaum (MK 1,23-28; £K 4,33-37);
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uwolnienie opetanego mieszkajacego w grobach
(MK 5,1-20; MT 8,28-34; EK 8,26-39); uwolnienie
corki Syrofenicjanki (MK 7,24-30; MT 15,21-28);
uwolnienie epileptyka (MK 9,14-29; MT 17,14-21;
LK 9,37-43); uwolnienie niemowy (MT 9,32-34);
uwolnienie niewidomego i niemego zarazem
(MT 12,22); uwolnienie kobiety z duchem niemocy
(£x 13,13)". Ewangelista Jan nie zapisat Zadnej rela-
¢ji 0 egzorcyzmie.

Badacze wymieniajg kilka cech charakterystycz-
nych dla egzorcyzméw dokonywanych przez Jezusa.
Nie stosuje On Zadnych rekwizytéw podczas uwal-
niania od ztych duchéw ani nie prezentuje dowo-
dow skutecznosci egzorcyzmu; nie wypowiada stow
modlitwy i nie wzywa pomocy Boga; nie przywo-
tuje zadnego zewnetrznego autorytetu i nie uzywa
znanej w judaizmie formuly ,,zaklinam ci¢”, nato-
miast wyrzuca zte duchy wlasnym autorytetem
(»rozkazuje ci”).

Przyjrzyjmy sie pokrotce opowiadaniom o egzor-
cyzmach zapisanych na kartach Ewangelii syno-
ptycznych. Za podstawe postuzy tekst Ewangelii
Marka jako najstarszej sposrod dziel synopty-
kéw i obejmujacej cztery narracje o Jezusowych

1 Nalezy pamietaé takze o epizodach jedynie wzmianko-
wanych przez ewangelistow: wypedzeniu siedmiu zlych
duchéw z Marii Magdaleny (£x 8,2; MK 16,9); uwolnieniu
wielu opetanych (MK 1,32-34.39; MT 8,16; 3,10-11; 6,13;
EK 4,40-41; 6,18-19; 7,21; 13,32).
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uwolnieniach spod wptywu zlych duchow. W przy-
padku egzorcyzmow, ktérych Marek nie opisuje,
siegniemy po narracje innych ewangelistow.

ks

Z morfokrytycznego punktu widzenia opowiadanie
o wypedzeniu ducha nieczystego z czlowieka w sy-
nagodze (MK 1,23-28) jest narracja o cudzie z elemen-
tami narracji o dzialalnosci dydaktycznej. W ten
sposob dokonany cud staje si¢ jawnym znakiem
potwierdzajacym nauczanie. Oto tres¢ narracji:

Byl wlasnie w synagodze czlowiek opetany przez
ducha nieczystego. Zaczal on wotaé: ,,Czego chcesz
od nas, Jezusie Nazarejczyku? Przyszedle$ nas zgu-
bi¢. Wiem, kto jestes: Swiety Bozy”. Lecz Jezus rozka-
zal mu surowo: ,,Milcz i wyjdz z niego!”. Wtedy duch
nieczysty zaczat go targac i z glo$nym krzykiem
wyszed! z niego. A wszyscy si¢ zdumieli, tak ze jeden
drugiego pytat: ,,Co to jest? Nowa jakas nauka z mocg.
Nawet duchom nieczystym rozkazuje i s3 Mu
postuszne”. I wnet rozeszta sie wie$¢ o Nim wszedzie
po calej okolicznej krainie galilejskiej (MK 1,23-28).

Jezus podczas wedrowki od brzegéw Jordanu do
Galilei (MK 1,21-22) zatrzymuje si¢ w Kafarnaum.
Tam wstepuje do synagogi, w ktdérej naucza
»jak ten, ktéry ma wtadze, a nie jak ich uczeni
w Pismie” (MK 1,22). Marek rozpoczyna narra-
cje o uwolnieniu od demona od pojawienia si¢
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cztowieka potrzebujgcego pomocy. Jest to jeden
z typowych elementdw narracji o cudach. Zdaniem
ewangelisty w synagodze znajdowal si¢ — dostow-
nie ttumaczac - ,,cztowiek w duchu nieczystym”.
Wspolczesny czytelnik oczekiwalby raczej stwier-
dzenia odwrotnego, Ze to duch nieczysty byt
w czlowieku. By¢ moze forma ta stanowi pozosta-
to$¢ po ustnym przekazie aramejskim. Znaczenie
przymiotnika ,,nieczysty” nalezy okresli¢ w katego-
riach rytualnych, a nie moralnych. Wyrazenie ,,co
mnie i tobie” pojawia si¢ takze w Ksiedze Sedziow
(spz 11,12) i Drugiej Ksiedze Samuela (2 sm 19,22),
co oznacza, ze demon postuzyl si¢ typowym sfor-
mulowaniem kontrastujacym dwie strony dialogu,
obecnym w tradycji zydowskiej. Trzeba jednak pod-
kresli¢, ze w tradycji zydowskiej dialog ten prowa-
dzony jest przez dwoje ludzi, a nie przez czlowieka
i ducha nieczystego.

Zawolanie: ,Jezusie Nazarejczyku” wskazuje
na miejsce pochodzenia. Pytanie: ,,Przyszedle$ nas
zgubic?” zawiera czasownik oznaczajacy zupelne
zniszczenie. Twierdzenie: ,Wiem, kim jestes” przy-
pomina inne zdania wypowiadane przez demony
w narracjach Markowych: , Ty jestes Syn Bozy”
(MK 3,11)% ,,Czego chcesz ode mnie, Jezusie, Synu
Boga Najwyzszego?” (MK 5,7). Rzekoma wiedza
demondéw mialaby stanowi¢, wedlug hipotezy

2 W MK 3,12 ewangelista ujawnia wprost, ze duchy nieczy-
ste wiedzialy, kim jest Jezus.
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niektérych biblistow, forme kontregzorcyzmu:
demon pragnie zastraszy¢ egzorcyste swa wiedzg
i w ten sposdb zniecheci¢ go do dalszego dziatania.

Glosny krzyk opetanego i konwulsje stanowia
znaki oporu demona wobec rozkazu Cudotworcy.
Reakcja $wiadkow na ten pierwszy w Markowym
dziele cud dokonany przez Jezusa stanowi jedno-
cze$nie program i zapowiedz calej Jego dzialalno-
$ci publicznej, ktora bedzie obejmowac alternacje
nauczania i cudow, czyli nowej nauki i przejawow
mocy (MK 1,27-28).

Hekk

Wyrazenie ,czlowiek w duchu nieczystym”
(MK 5,2) jest semityzmem. Wedlug mysli greckiej

to demon mogt by¢ w cztowieku, a nie odwrotnie.
Judaistyczne tto opowiadania daje si¢ takze zauwa-
zy¢ w opisie zachowania opetanego (MK 5,3-5). Opis

ten zawiera liczne motywy wypowiedzi Izajasza

przeciw batwochwalcom:

To lud, co Mnie pobudzat do gniewu
bez ustanku a bezczelnie,

skladajac ofiary w gajach

i palac kadzidfa na ceglach,
przebywajac w grobowcach

i spedzajac noce w zakamarkach,
jedzac wieprzowe mieso (1z 65,3—4).
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Perspektywa widzenia Marka jest taka sama jak
u Izajasza: op¢tany przebywa w grobach, swym
postepowaniem pobudza Jahwe do gniewu i by¢
moze nalezy do ludzi jedzacych nieczyste wie-
przowe mieso (KPt 11,7). Wyrazenie: ,,co mnie
i Tobie” (por. MK 5,7) réwniez nalezy uznac za semi-
tyzm. Zawolanie: ,Jezusie, Synu Boga Najwyzszego”
(wciaz MK 5,7) nie jest wyznaniem wiary w Jezusa
w ustach poganina, lecz nalezy do Markowej peda-
gogii stopniowego objawiania tozsamosci Jezusa.
Na podstawie tekstu trudno ustali¢, czy opetany
rzeczywiécie byl poganinem, czy moze Zydem
mieszkajacym na terenach poganskich. Wydaje si¢
jednak, ze pierwsza mozliwo$¢ jest bardziej praw-
dopodobna. Fakt, ze znal imie Jezusa, nie oznacza
wecale jego przynalezno$ci do narodu wybranego.
Stawa Jezusa jako cudotwoércy mogta przeciez
dotrze¢ rowniez w regiony poganskie. W ustach
opetanego dziwnie brzmig stowa ostatecznie pocho-
dzace od ducha nieczystego: ,Zaklinam Ci¢ na Boga”
Powolanie si¢ na najwyzszy autorytet jest tu jed-
nak bezskuteczne, gdyz Jezus jest ,,Synem Boga
Najwyzszego”. Prosba: ,,Nie drecz mnie” nawigzuje
do tortur piekielnych, ktére przygotowano duchom
nieczystym w sadny dzien czaséw ostatecznych.
Samoidentyfikacja demona jako ,,Legion” nie byta
obca Zydom po stuletniej obecno$ci Rzymian na ich
terytorium. Rzeczownik zadomowil sie zapewne
zaréwno w grece, jak i w aramejskim. Wskazanie
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na rzymska jednostke militarng, ktéra po reformie

Mariusza liczyla sze$¢ tysiecy zolnierzy, miato stu-

zy¢ zapewne celowi zastraszenia egzorcysty. Wsrod

Zydéw w mowie potocznej, gdy méwiono o duzej

liczbie, odnoszono si¢ do terminu ,legion”. W cza-

sach Jezusa panowalo przekonanie, ze znajomos¢
imienia zlego ducha daje nad nim przewage’.
Pro$ba o wskazanie miejsca schronienia (MK 5,11)
nalezy do typowych elementéw opowiadan o egzor-
cyzmach. Motywy decyzji Jezusa nie sg jasne.

W historii egzegezy pojawily si¢ rézne propozycje

rozwigzania tego dylematu:

1. Niektorzy sadzg, ze demony pragnety, aby miesz-
kancy krainy przeklinali Boga z powodu tak duzej
straty.

2. Inni twierdza, Ze to Jezus wystawil owych miesz-
kancédw na probe, aby przekonac sig, czy bardziej
zalezy im na trzodzie, czy tez na cztowieku.

3. Jeszcze inni - zakladajac, ze wlascicielem trzody
byt niewierny Zyd, ktéry porzucit Prawo - sadza,
ze zostal w ten sposob ukarany za grzeszne poste-
powanie.

3 W odniesieniu do pytania Jezusa o imi¢ demona Edward
Langton wyja$nia: ,,The most probable explanation is that
we have here an accomodation on the part of our Lord to the
popular belief that in order to gain control over a demon
(or a god) it is necessary to know his name”; E. Langton,
Essentials of Demonology. A Study of Jewish and Christian
Doctrine, its origin and development, London 1949, s. 157.
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4. Istnieja wreszcie tezy gloszace, ze celem dzialania
Jezusa bylo ukazanie uczniom niezwyklej sity
demondw i — przez zniszczenie trzody — spowo-
dowanie wzrostu wiary w ich sercach.

5. Kolejna hipoteza gtosi, ze Jezus jako Zyd zacho-
wujacy prawo czysto$ci nie mial nic przeciwko
temu, by duza trzoda $win utoneta w jeziorze®.

6. Ostatni wreszcie poglad zaklada, ze w rozgry-
wajacej si¢ scenie istnieja jedynie dwie centralne
postacie: Jezus i cztowiek desperacko potrzebu-
jacy pomocy. Dla tak wielkiego dobra, jakim jest
uwolnienie spod wladzy demonéw, wszystko inne
stuzy jedynie jako $rodek®.

Sposrdd réznych hipotez ostatnia wydaje si¢ naj-
bardziej uzasadniona. Pozwolenie Jezusa, aby zle
duchy weszly w $winie, spowodowalo, iz ,,trzoda
okoto dwutysi¢czna ruszyta pedem po urwistym
zboczu do jeziora. I potonety w jeziorze” (MK 5,13).
Forma gramatyczna ostatniej frazy pozwala odnies¢
czasownik zaréwno do $win, jak i do demondw.
Reakcjg pasterzy trzody jest ucieczka i rozpowia-
danie w miescie o tym, co si¢ stato (MK 5,14). Nie
mozna w tym wypadku méwi¢ o przepowiada-
niu dziet Jezusa w pelnym znaczeniu tego slowa.
Opis cztowieka uwolnionego (MK 5,15) kontrastuje

4 0. Bauernfeind, Die Worte den Ddmonen im Markus-

evangelium, Stuttgart 1923, s. 43.
H. van der Loos, The Miracles of Jesus, Novum Testamentum,
Supplements 9, Leiden 1968, s. 392.

5
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z opisem jego wczesniejszego zachowania (MK 5,2-5).
Reakcja $wiadkéw wydarzenia i mieszkancow
miasta, wyrazona w prosbie skierowanej do Jezusa
o0 opuszczenie ich granic (MK 5,17), motywowana
jest strachem. By¢ moze prosba uwolnionego
o pozostanie z Jezusem (MK 5,18) moze by¢ wla-
$ciwie zinterpretowana przez pryzmat tematyki
uczniostwa, ktéra stanowi jedng z zasadniczych
idei teologicznych dzieta Marka. Brak zgody Jezusa
(MK 5,19a) moze by¢ rdznie interpretowany. Bez
wzgledu na to jednak, czy uwolniony byt Zydem,
czy tez poganinem, nakaz pozostania w dotychcza-
sowym miejscu zamieszkania (MK 5,19b) powoduje
rozprzestrzenianie sie wiesci o Jezusie w srodowisku
poganskim (MK 5,20). W ten sposéb cale wydarze-
nie mozna wlaczy¢ w Markowy tendencje przezwy-
cigzania ekskluzywizmu zydowskiego.

Hekk

Opowiadanie o uwolnieniu spod wplywu ztego
ducha corki kobiety syrofenickiej (MK 7,24-30)
zbudowane zostalo na podstawie dialogu Jezusa
z udreczong matkg. Stanowi on centralna czes¢
perykopy (MK 7,27-29). Pewnego dnia sam Jezus
wybral sie do Fenicji: ,Wybral si¢ stamtad i udat sie
w okolice Tyru i Sydonu. Wstapit do pewnego domu
i chcial, zeby nikt o tym nie wiedzial, lecz nie mogt
pozosta¢ w ukryciu” (MK 7,24). Ewangelista dodaje:
~Wnet bowiem uslyszala o Nim kobieta” (MK 7,25).
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Wlasnie owo ,wnet” czy ,,natychmiast” podkresla
niemozno$¢ Jezusa, by schroni¢ si¢ przed ludzmi
potrzebujacymi pomocy. Jego stawa docierala nawet
na tereny poganskie.

W pierwszych dziesigtkach lat pierwszego stu-
lecia Tyr, potozony 55 kilometréw na péinoc od
Karmelu, nie nalezal do miast ubogich. Owszem,
otoczony byl przez ubogie wioski Galilei, ale sku-
tecznie wykorzystywal ekonomicznie te ubogie
tereny rolnicze, dzieki czemu bogacil si¢ jeszcze
bardziej. Wielu mieszkancéw Tyru i okolic posia-
dalo solidne wyksztalcenie nabyte w hellenistycz-
nych szkofach i odznaczalo si¢ dobrym statusem
majatkowym. Czytelnik perykopy moze sie wigc
domysla¢ stosunkowo wysokiego statusu ekono-
micznego rodziny Syrofenicjanki, o czym $wiadczy¢
moze chocby stowo ,,16zko” (MK 7,30).

W dwdch krotkich zdaniach ewangelista od-
stania przed czytelnikiem trzy rysy tozsamosci
Syrofenicjanki: w perspektywie religijnej jest po-
ganka, w perspektywie egzystencjalnej jest matka
opetanej cdreczki, w perspektywie spotecznej jest
kobieta, ktéra podejmuje inicjatywe rozmowy
z nieznanym jej dotychczas mezczyzng. Spojrzmy
najpierw na religijne pochodzenie petentki
Jezusa. Zdanie wiaczone: ,,A byla to poganka,
Syrofenicjanka rodem” (MK 7,26a) wprowadza
zasadniczy temat opowiadania, ktérym jest zba-
wienie ofiarowane poganom. Ogélne okreslenie
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»poganka’, ktére moglo przyjmowac znaczenie
badz etniczne, badz tez religijne, autor uzupelnia
precyzyjnie stowami ,,Syrofenicjanka rodem’, czyli
sformulowaniem o charakterze czysto etnicznym.
Dzigki temu dopelnieniu rzeczownik ,,poganka”
nabiera sensu gléwnie religijnego: kobieta nie byla
wyznawczynig religii Izraela. Przyczyne pojawie-
nia si¢ kobiety przed Jezusem stanowi jej sytuacja
egzystencjalna: céreczka Syrofenicjanki zostata
opetana przez ducha nieczystego. To drugi rys
przyblizajacy tozsamos¢ kobiety. Ewangelista jest
niezwykle konsekwentny w doborze terminologii:
do chwili, gdy nie wiadomo jeszcze, czy kobieta jest
Zydoéwka, czy poganka, postuguje sie zydowskim
okresleniem ,,duch nieczysty” (gr. pneuma akatha-
ron), natomiast gdy jej poganska tozsamo$¢ zostaje
ujawniona, Marek siega po terminologie poganska,
moéwigc o demonie (gr. daimon).

W perspektywie spolecznej, zwlaszcza z punktu
widzenia obyczajowosci judaizmu, zachowanie
kobiety uchodzilo za gorszace. Nie dos¢, ze jako
pierwsza rozpoczela rozmowe z mezczyzng, to
jeszcze upadla Mu do nég. Gest przypadniecia
do stép — cho¢ w spoleczenstwach starozytnego
Bliskiego Wschodu wskazywal na godnos¢ tego,
przed ktérym si¢ upada - mégt by¢ uznawany
za nieobyczajny i dlatego domagal si¢ niezwyklej
odwagi ze strony petentki. Sceniczne wprowadze-
nie do dialogu uswiadamia czytelnikom dziefa
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Markowego, iz mamy do czynienia z sytuacja, ktora
nigdy nie powinna sie zdarzy¢! Przed Jezusem poja-
wia sie poganka, czyli osoba uznana za nieczysta
przez Prawo i pogardzana przez dumnych wyznaw-
cow Jahwe. Przed Nauczycielem z Nazaretu pojawia
sie kobieta, ktdra ma kontakt z opetang cérka, zatem
podwojnie nieczysta! Przed galilejskim Cudotworca
pada do stép niewiasta zachowujaca si¢ nieoby-
czajnie, ktorej postawa nie moze by¢ akceptowana,
zatem jest potrdjnie nieczysta! Czy w takiej per-
spektywie moze dziwi¢ surowa odpowiedz Jezusa
na prosbe o uwolnienie céreczki: ,,Pozwol wpierw
nasyci¢ sie dzieciom; bo niedobrze jest zabra¢
chleb dzieciom, a rzuci¢ psom” (MK 7,27). Sroga
odpowiedz Jezusa sytuuje si¢ znakomicie w trady-
cji biblijnej. Stowo ,,pies” (gr. kynarion) na kartach
Starego Testamentu bez watpienia pelni funkcje
okreslenia obrazliwego i ponizajacego.

Psy w starozytnym Izraelu uwazane byty za zwie-
rzeta nieczyste, gdyz szukajac pozywienia, mialty
kontakt z rzeczami nieczystymi. Niedopuszczalne
bylo na przyklad wpuszczenie do domu psa, ktéory
weczesniej mogt sie blaka¢ po cmentarzu i dotyka¢
grobow. Wowczas wszystkie sprzety dotkniete przez
psa stawaly sie nieczyste rytualnie. Czasami pozy-
wienie pozbawione wartosci rzucano psom. Tak
zresztg nakazuje Tora: ,Nie bedziecie spozywac
miesa zwierzecia rozszarpanego przez dzikie zwie-
rzeta, ale je rzucicie psom” (Wj 22,30). Jezus, siegajac
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po alegorie ,,psa” w odniesieniu do cérki kobiety
syrofenickiej (poniewaz to jej przeciez odmawia
pomocy), odwoluje sie do swojego kontekstu kul-
turowego. Wiecej jeszcze, o ile wobec pogan stosuje
obrazliwe okreglenie ,,pies”, o tyle Zydoéw nazywa
»dzie¢mi”. Uzyty tu grecki rzeczownik teknon na kar-
tach greckiego ttumaczenia Biblii hebrajskiej wska-
zuje na Zydéw jako synéw Boga, i to nawet wtedy,
gdy Bog zwraca sie ze skarga wobec Izraela, jak
u Izajasza: ,,Biada synom zbuntowanym” (1 30,1)°.
W Jezusowej odmowie udzielenia pomocy kobie-
cie syrofenickiej kontrast jest wiec nader wyrazny:
Zydzi to dzieci Boga, a poganie to psy! O dziwo,
taka odpowiedz wcale nie zniecheca rozméwezyni.
Rezolutnie zwraca si¢ do Jezusa po raz wtory: ,, Tak,
Panie, lecz i szczenieta pod stolem jadaja z okruszyn
dzieci” (MK 7,28). Odpowiedz ta zaskakiwata nie
tylko pierwszych czytelnikéw Ewangelii, lecz takze
zdumiata samego Jezusa! Jak wiemy, szybko zmienit
zdanie i chwalgc kobiete za jej inteligencje, dokonat

6 W Nowym Testamencie bez watpienia bywa uzywany
na oznaczenie cztonkéw narodu wybranego, kwalifiku-
jac ich jako dzieci Boga. W takim znaczeniu rzeczownik
ten wystepuje w nastepujacych fragmentach: rz 8,16.17.21;
9,8; FLP 2,15; EF 5,1; ] 1,12; 11,52; 1] 3,1.2.10; 5,2. Tekst grecki
Starego Testamentu réwniez wykorzystuje termin teknon
na oznaczenie Izraelitow jako dzieci Boga: 1z 30,1; 63,8;
JR 3,19; 0z 11,1”; M. Rosik, Jezus i cérka Syrofenicjanki
(MK 724-30): wyniesienie do godnosci dziecka Bozego,

»Studia Theologica Varsaviensia” 2002, nr 2 (40), 8. 140-141.
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egzorcyzmu na odlegto$¢! Syrofenicjanka bowiem
wykazala niezwykla bystros¢ umystu. Weale niezra-
zona Jezusowg odpowiedzig, przejmuje z niej dwa
obrazy - obraz dzieci i obraz pséw - i przenosi je
z gruntu judaizmu na swdj poganski grunt. W jaki
sposéb to czyni? Nie méwi juz o psach, ale raczej
o szczenietach czy psach domowych. Kobieta zde-
cydowanie rozszerza znaczenie tej ,,psiej” alegorii.
Nie ma juz na mysli pséw wldczacych si¢ po miej-
scach nieczystych w poszukiwaniu pozywienia,
ale domowe psy, ktore dostarczaja zabawy dzie-
ciom. Dlatego wiasnie zdrobniata forma rzeczow-
nika doskonale wkomponowuje si¢ w kontekst jej
wypowiedzi. Taka interpretacje¢ potwierdza pozycja
»szczenigt pod stolem” (MK 7,28).

W $rodowisku hebrajskim, patrzac przez pry-
zmat rytuatu, niemozliwe bytoby spozywanie
positku przy nieczystych zwierzetach. W kulturze
hellenskiej zachowanie takie nie dziwito. W $rodo-
wisku hebrajskim niemozliwe byloby réwniez kar-
mienie psow w czasie, gdy domownicy spozywaja
swoj positek. W kulturze hellenskiej psy domowe
mogly swobodnie zywi¢ sie tym, co przez przypa-
dek upadlo ze ,,stoléw ich pandéw” (por. MT 15,27).
W $rodowisku hebrajskim domownicy jedza naj-
pierw (MK 7,27), a zwierzeta zywig si¢ ewentual-
nymi resztkami positkow, wyrzuconymi przez ludzi.
W kulturze hellenskiej psy domowe mogg sie zy-
wi¢ w tym samym czasie, co domownicy.
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Inteligencja Syrofenicjanki nie ogranicza sie
jedynie do rozszerzenia rozumienia alegorii psow.
Poszerza ona takze obraz dzieci przytoczony przez
Jezusa. Jezus méwi o Zydach jako o dzieciach
Bozych, uzywajac terminu teknon. Kobieta woli
wyraz paidion, oznaczajacy juz nie tylko Zydéw jako
dzieci Boga, lecz takze dzieci w ogdle. Rzeczownik
paidion w Nowym Testamencie wielokrotnie bywa
uzywany na oznaczenie dzieci lub stug Bozych.
Odnosi si¢ nawet do samego Jezusa, jak cho¢by
w tym wyznaniu zanotowanym przez Mateusza:
»,Oto méj Stuga, ktorego wybralem, Umilowany
mdj, w ktorym moje serce ma upodobanie. Poloze
ducha mojego na Nim, a On zapowie prawo naro-
dom” (MT 12,8). Teologiczny cigzar terminu pozo-
staje zachowany: zaréwno Jezus, jak i Syrofenicjanka
mowig o dzieciach Bozych.

W tym miejscu opowiadanie zmierza ku punk-
towi kulminacyjnemu: ,,Gdy wrdcita do domu,
zastala dziecko lezace na 16zku, a zly duch wyszed!t”
(MK 7,30). Aby odkry¢ glebie jego przestania, nalezy
zwrdci¢ uwage na okreslenia stosowane przez Marka
na oznaczenie cdreczki bohaterskiej matki. W jaki
sposdb o niej méwi? Warto powoli jeszcze raz prze-
sledzi¢ caly tekst perykopy, by si¢ o tym przekonac.
W dotychczasowym toku narracji cérka rozmow-
czyni Jezusa bywa okreslana terminem: tygatrion
(»coreczka”; MK 7,25) i tygater (,corka”; MK 7,26).
Obrazowo do niej réwniez odnosi si¢ wyrazenie:
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»szczenieta pod stofem” (MK 7,28). W polu seman-

tycznym terminu oznaczajacego dzieci (teknon,
paidion) zawsze miescilo si¢ wskazanie na dzie-
ci Boze, chodzilo jednak tylko o Zydéw jako dzieci
Boga. Dopiero w ostatnim wierszu perykopy do
dziewczynki odnosi si¢ termin paidion w rozumie-
niu ,dziecko Boga”! Dar uzdrowienia ofiarowany
corce Syrofenicjanki sprawia, ze réwniez do niej
mozna odnie$¢ termin paidion. Z upokarzajacej
pozycji ponizenia zostaje wyniesiona do pozycji
»dziecka” Bozego. Nie musi juz oczekiwa¢ na swa
kolej, jak domowe psy oczekujg na spadajace ze stotu
okruchy, ale sama zasiada przy stole Bozych darow.
Moze podnies$¢ wysoko swa glowe, bo zostata obda-
rzona nie tylko darem uwolnienia corki, lecz takze
darem godnosci dziecka Bozego. A jako dziecko ma
do tego pelne prawo.

Hksk

Czwarty egzorcyzm zapisany na kartach Ewangelii
Marka to uwolnienie chlopca cierpigcego na epilep-
sje (MK 9,14—29). Opis objawow opetania w ustach
ojca dreczonego chlopca przypomina wszelkie
symptomy epilepsji: ,Nauczycielu, przyprowa-
dzitem do Ciebie mojego syna, ktéry ma ducha
niemego. Ten, gdziekolwiek go chwyci, rzuca nim,
a on wtedy si¢ pieni, zgrzyta zebami i dretwieje”
(MK 9,17-18a). Epilepsja byla uwazana za dzielo
duchéw nieczystych przez wspotczesnych Jezusa.
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W dialogu Jezusa z ojcem dreczonego chiopca
pojawia si¢ motyw wiary, jednak w zupelnie innym
kontekscie niz w przypadku uzdrowien:

Jezus zapytal ojca: ,Od jak dawna to mu si¢ zdarza?”.
Ten za$ odrzekl: ,,O0d dziecinstwa. I czesto wrzucat
go nawet w ogien i w wode, zeby go zgubi¢. Lecz
jesli mozesz co, zlituj si¢ nad nami i pom6z nam!”.
Jezus mu odrzekl: ,Jesli mozesz? Wszystko moz-
liwe jest dla tego, kto wierzy”. Natychmiast ojciec
chlopca zawotal: ,Wierze, zaradz memu niedowiar-
stwu!” (MK 9,21-24).

Przy uzdrowieniach istotnym elementem byla
wiara cztowieka chorego badz jego bliskich, przy
egzorcyzmach liczy si¢ natomiast wiara samego
egzorcysty. Stad dialog Jezusa z ojcem chlopca
posrednio zawiera zarzut skierowany do uczniéw,
ktérzy nie mogli zaradzi¢ sytuacji. Jezus daje przy-
kiad takiej wiary w autorytatywnym stowie rozkazu,
ktéremu demon nie moégl sie oprze¢: ,Duchu niemy
i gluchy, rozkazuje ci, wyjdz z niego i nie wchodz
wiecej w niego!” (MK 9,25).

Opowiadanie konczy Jezusowy logion o tym,
ze ,ten rodzaj” zlych duchéw nalezy wyrzucaé
modlitwg (MK 9,29)”. Modlitwa jako $rodek zarad-
czy przeciw ztym duchom znany byl w §rodowi-
sku judaistycznym. W przypadku podejrzenia

7 Niektore manuskrypty méwig takze o poscie, co zostalo

juz wezesniej oméwione w naszych rozwazaniach.
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0 opetanie, oprocz Szema, postugiwano si¢ czesto
psalmami, zwlaszcza Psalmem 4 i Psalmem 91.
Ten ostatni zwany byl nawet ,,piesnig przeciwko
demonom”. Zapowiedz wladzy nad ztymi duchami
zostala tam zawarta w stowach: ,Bedziesz stapat
po wezach i zmijach, a lwa i smoka bedziesz mogt
podeptac” (ps 91,13)°. Konicowe zapewnienie o mo-
dlitwie jako wylacznym sposobie wyrzucenia tego
rodzaju demonéw nalezy uzna¢ za regule egzorcy-
stow chrzedcijaniskich; sam Jezus przeciez nie modli-
twa, ale wlasnie autorytatywnym slowem nakazu
wyrzucil zlego ducha.

ks

Mateusz opisuje jako egzorcyzm uwolnienie nie-
mowy: ,,Przyprowadzono Mu niemowe opetane-
go. Po wyrzuceniu zlego ducha niemy odzyskat
mowe, a ttumy pelne podziwu wotaly: »Jeszcze
sie nigdy nic podobnego nie pojawito w Izraelu!«”
(MT 9,32-33). W mentalno$ci semickiej czaséw
Jezusa, jak juz zostalo wspomniane, nie istniata roz-
nica pomiedzy chorobg a opetaniem i wiele choréb
fizycznych przypisywano ztym duchom. Podobnie
rzecz dzieje sie i w tym przypadku: niemote uzna-
wano za wplyw dzialania zlego ducha®. Ewangelista
stosuje okreélenie ,op¢tany niemowa”. Mateusz nie

8
9

W tym duchu psalm ten interpretuje £K 10,19.
A. Paciorek, Ewangelia wedtug Swigtego Mateusza, Nowy
Komentarz Biblijny 1/1, Czgstochowa 2003, s. 393.
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precyzuje, w jaki sposéb dokonato sie uzdrowienie
przedstawione w formie egzorcyzmu. Czytelnik nie
znajdzie tu ani gestu cudotworczego, ani formuly
uzdrawiajgcej. Stwierdza sie jedynie, ze zty duch
zostal wyrzucony i natychmiast ustapity skutki jego
dzialania: niemy odzyskal mowe. Reakcja ttumu,
ktora byt podziw i zdumienie, nie oznacza jeszcze
wiary w mesjanskie postannictwo Jezusa.

Hekk

Kolejny egzorcyzm wzmiankowany jest zaledwie
jednym zdaniem. To uwolnienie niewidomego
i niemego zarazem: ,Wowczas przyprowadzono Mu
opetanego, ktory byt niewidomy i niemy. Uzdrowit
go, tak ze niemy mégt méwic i widzie¢” (MT 12,22).
Wydarzenie to stalo si¢ impulsem do omoéwionej
wyzej dysputy na temat tego, jaka wladza Jezus
wyrzuca zte duchy. W czasach Starego Testamentu
utrate wzroku przypisywano zlemu duchowi. Stad
wlasnie mowa jest o tym, iz czlowiek niewidomy
byt opetany. Przekonanie, ze to demony powoduja
slepote, znalazto swoj wyraz na kartach Ksiegi
Tobiasza (TB 3,17). Niemota i $lepota zakldcajg wia-
$ciwg relacje z otoczeniem. Przywracajac choremu
(opetanemu) mowe i wzrok, Jezus przywraca go do
pelnego uczestnictwa w zyciu spolecznym.

Hekk
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Ostatni z siedmiu opisanych na kartach Ewangelii
synoptycznych egzorcyzm Jezusa to uwolnienie
kobiety z duchem niemocy:

Nauczat raz w szabat w jednej z synagog. A byta tam
kobieta, ktéra od osiemnastu lat miata ducha nie-
mocy: byta pochylona i w Zaden sposéb nie mogta
sie wyprostowac. Gdy Jezus ja zobaczyl, przywo-
tal ja i rzekt do niej: ,Niewiasto, jeste$§ wolna od
swej niemocy”. Wtozyt na nig rece, a natychmiast
wyprostowala si¢ i chwalila Boga (£x 13,10-13).

Uzdrowienie (uwolnienie) to dokonuje si¢ w dzien
szabatu, co musi budzi¢ negatywna reakcje niektd-
rych przynajmniej swiadkéw wydarzenia. Choroba
kobiety trwata osiemnascie lat. Poniewaz liczba ta
nie ma w Biblii znaczenia symbolicznego, informa-
cja ta podkresla dlugoletnie cierpienia uwolnionej
przez Jezusa kobiety'®. Uzdrowienie dokonuje sie

10 E Mickiewicz, Ewangelia wedtug Swigtego Lukasza,
Nowy Komentarz Biblijny 111/2, Czgstochowa 2012, s. 91.
Autor dodaje: ,,Juz sam fakt, ze Jezus zauwaza chora
kobiete w synagodze i postanawia jg uzdrowi¢, naruszajac
przy tym obyczaje zwigzane ze spoczynkiem szabatowym,
jest dowodem dowarto$ciowania godnosci kobiety, ktéra
kultura Zydowska usuwata na drugi plan, a w synagodze
wyznaczala jej miejsce wyraznie oddzielone od me¢zczyzn.
Jezus przelamuje te dyskryminujace podzialy i wzywa
kobiete na miejsce zarezerwowane dla mezczyzn, aby
nastepnie przywrocic jej zdrowie”; tamze.
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przez stowo (,,jestes wolna od swej niemocy”) i gest
cudotworczy (nalozenie rak). Obydwa te czynniki
sg tak skuteczne, Ze uwolnienie od ducha niemocy
staje si¢ natychmiastowe.

kg

Przygotowujac apostoléw do gloszenia dobrej
nowiny, Jezus przekazal im wtadze nad demonami
(MT 10,1.8; MK 3,14-15; EK 9,1). Tej samej wladzy
udzielit takze 72 uczniom (zx 10,1.17). Udzielajac
apostolom wladzy nad ztymi duchami, Jezus - jako
nauczyciel - z autorytetem przywotuje ich do sie-
bie: ,Wtedy przywolal do siebie dwunastu swoich
uczniéw i udzielil im wladzy nad duchami nieczy-
stymi, aby je wypedzali i leczyli wszystkie choroby
i wszelkie stabosci” (MT 10,1). W nastepnym zdaniu
pada okreslenie ,,apostotowie” (MT 10,2); jest to juz
wiec grupa uformowana i zamknieta. Dwunastu
apostotéw odroéznia si¢ od pozostalych ucznidw.
Jezus udziela im wtadzy nad duchami nieczystymi.
Wrtadze te niejednokrotnie zademonstrowat juz sam
przez dokonywanie egzorcyzmow, a takze przez
pokonanie Szatana na Gorze Kuszenia. Teraz row-
niez uczniowie maja ten sam autorytet, aby na ich
rozkaz zle duchy uchodzity z ludzi.

Ewangelie wspominajg takze o kims$, kto nie byt
uczniem Jezusa, jednak w Jego imie wyrzucal zle
duchy:
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Wtedy Jan rzekt do Niego: ,Nauczycielu, widzie-
lismy kogos, kto nie chodzi z nami, jak w Twoje
imie wyrzucal zte duchy, i zabranialiémy mu, bo nie
chodzil z nami”. Lecz Jezus odrzekt: , Nie zabraniaj-
cie mu, bo nikt, kto czyni cuda w imi¢ moje, nie
bedzie mdgl zaraz zle méwi¢ o Mnie” (MK 9,38-39;
POr. EK 9,49—-50).

I wreszcie na koniec trzeba wspomnie¢ o obiet-
nicy Jezusa, ze ci, ktérzy w Niego wierzg, w Jego
imie bedg wyrzuca¢ zte duchy:

I rzekt do nich: ,Idzcie na caly $wiat i gloscie
Ewangelie wszelkiemu stworzeniu! Kto uwierzy
i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony; a kto nie uwie-
rzy, bedzie potepiony. Tym zas, ktdrzy uwierza, te
znaki towarzyszy¢ beda: w imie moje zte duchy
beda wyrzucaé, nowymi jezykami moéwié¢ beda;
weze bra¢ beda do rak, i jesliby co zatrutego wypili,
nie bedzie im szkodzi¢. Na chorych rece klas¢ beda,
i ci odzyskaja zdrowie” (MK 16,15-18).

Jezus zapowiada nadprzyrodzone znaki, ktore
mialy potwierdza¢ gloszone oredzie o zbawieniu.
Sa wérdd nich egzorcyzmy, uzdrowienia i cudowne
ocalenia od niebezpiecznych sytuacji zagrazajg-
cych zyciu. Ko$ciét ma wigc kontynuowac misje
Chrystusa, bo przeciez Jego nauczaniu réwniez
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towarzyszyly nadprzyrodzone znaki''. Obietnica
tych nadprzyrodzonych znakéw, w tym egzor-
cyzmow, zaczyna si¢ realizowa¢ bardzo szybko
w rodzacym si¢ Kosciele, o czym $wiadczg zapisy
w Dziejach Apostolskich:

Wynoszono tez chorych na ulice i ktadziono
na tozach i noszach, aby cho¢ cien przechodza-
cego Piotra padt na ktéregos z nich. Takze z miast
sasiednich zbiegalo sie mnéstwo ludu do Jerozolimy;,
znoszac chorych i dreczonych przez duchy nieczy-
ste, a wszyscy doznawali uzdrowienia (Dz 5,15-16).

Filip przybyl do miasta Samarii i glosil im
Chrystusa. Ttumy stuchaly z uwaga i skupieniem
stow Filipa, poniewaz widzialy znaki, ktére czynil.
Z wielu bowiem opetanych wychodzily z donosnym
krzykiem duchy nieczyste, wielu tez sparalizowa-
nych i chromych zostalo uzdrowionych (pz 8,5-7).

W Filippi powstata pierwsza wspdlnota chrze-
$cijanska zatozona w Europie. Apostot Pawel przy-
byl tu podczas drugiej podrdzy misyjnej okolo
50 roku po Chr., by gtosi¢ dobrg nowine. Stato
si¢ to na skutek proroczego snu, ktory otrzymat
w Troadzie (Dz 16,6-10). Spotkal si¢ ze wspolnoty
zydowska poza murami miasta, przypuszczalnie
w poblizu bramy zachodniej, zwanej Porta Crenides.

11 O walce z Szatanem w Nowym Testamencie por. takze:
GA 5,20; 1 KOR 10,20-21; 1 TM 4,1; EF 6,10-20; 1 P 5,8; JK 4,7;
AP 9,20; 16,13.
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Po uwolnieniu opetanej niewolnicy Pawel i Sylas
zostali wtraceni do wigzienia. Poznajmy ten epizod:

Kiedy$my szli na miejsce modlitwy, zabiegla nam
droge jaka$ niewolnica, opetana przez ducha,
ktory wrozyt=. Przynosita ona duzy dochdd swym
panom. Ona to, biegnac za Pawlem i za nami,
wotata: ,,Ci ludzie sg stugami Boga Najwyzszego,
oni wam glosza droge zbawienia”. Czynita to przez
wiele dni, az Pawel, majac do$¢ tego, odwrdcit sie
i powiedzial do ducha: ,,Rozkazuj¢ ci w imie Jezusa
Chrystusa, abys$ z niej wyszed!”. I w tejze chwili
wyszed! (pz 16,16-18).

Z przytoczonej wyzej sceny opisanej przez Lukasza,
ktéra rozegrata si¢ w Filippi, wynika, ze osoba
opetana przez ztego ducha wcale nie musi kfa-
mac¢, cho¢ przeciez Szatan zwany jest ojcem klam-
stwa. Pomimo tego jednak, ze opetana niewolnica
wypowiadala stowa prawdy, Pawet zorientowat sie,
ze ma do czynienia z duchem zwodzicielem, i roz-
kazal mu opuszczenie ciala kobiety.

O Pawlowej wladzy nad zlymi duchami $wiad-
czy takze krotkie summarium jego dziatalnosci,
budowane przez Lukasza podobnie jak wczesniej-
sze — dotyczace Piotra (pz 5,15-16) i Filipa (DZ 8,5-7):

12 Dostownie: ,,ducha pytona”. Wedlug mitologii greckiej
pyton byl wezem, ktéry zabil boga Apollina. Pytona
uwazano za straznika wyroczni delfickiej, zasadzajacej
si¢ na wrdzbach i przepowiadaniu przysztosci.
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»BOg czynil tez niezwykle cuda przez rece Pawla, tak
ze nawet chusty i przepaski z jego ciata ktadziono
na chorych, a choroby ustepowaly z nich i wycho-
dzity zte duchy” (pz 19,11-12).



O ile na poczatku xx1 wieku w kazdej
z 41 diecezji w Polsce byl zazwyczaj
jeden egzorcysta, tak w roku 2024
ich liczba wzrosta do 120, ale i tak
okazuje sie niewystarczajgca.
Pokazuje to, ze problem zniewolen
duchowych narasta. Dzieki tej ksigzce
czytelnik poznaje zarys historyczny
praktyki egzorcyzmowania od
czasow Starego Testamentu az do
chwili obecnej, a takze zagadnienia
doktrynalne i duszpasterskie
zwigzane z obrzedem egzorcyzmu

i modlitwy o uwolnienie od
duchowych zniewolen.

Egzorcyzmy ks. Rosika to niewielka
lektura wielkiej wagi.
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